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المقدمة 


ليس خفياً على أحد أنه بخروج هذا العمل "القاموس الموسوعي لمفردات العهد الجديد" إلى النور تكون قد 
تحققت إضافة هامة للمكتبة العربية. كما أنه ليس من نافلة القول بأنه الأول مِنَّ نوعه في | لمكتبة العربية» وبخاصة 
في الدراسات الدينية سواء المتخصصة منها أو العامة. 

ولمن ببحث عن أدوات أمينة في البحث الديني»› وبخاصة في العقيدة المسيحية وخلفيتها اليهودية وتأثيرها 
بالهلينيةء فان هذا القاموس الموسو عي آداة جدبدة» جادة مناسبة للباحث انشا لدارسي اليونانية أو من ير غبون 
في دراسة كلمة معينة في الإنجيل "العهد الجديد". 

كما تهدف مكتبة دار الْكلمَةًء بإضافة هذا القاموس الموسوعي للمكتبة العربيةء إلى إثراء مكتبتنا العربيةء وذلك 
بتوفير آداة دراسة تمكن الباحثين في حقل الأديان» والدراسات الكتابية للنصوص المقدسة من الإحاطة بأداة علمية 
واعية. 


وأما عن عن هذا القاموس» ذي الأصل الإنجليزي» فلم يقتصر هذا العمل على الترجمة من الإنجليزية إلى 
العربية» بل كان الطموح الذي يراودنا هو أن نرتقي إلى ربط هذا العمل بالترجمات العربية "المُتاحة حاليا" 
للكتاب المقدس. بل وحنی بما قد لحق بمتنها من حواشي . آملين أن يُعين هذا العمل القاريء العربي على الإستفادة 
مما هو متاح من موارد معرفية» غير محصورة أو قاصرة على البعض» وبنبذ الآخر. لذا سيجد القارئ إشارات 
إلى الترجمات العربية في محلهاء وحيث رأينا أنه من المناسب الرجوع إلى ترجمة معينةء أو مقارنة بترجمة 
أخرى. 

كما عملنا على ربط المراجع التي أشار إليها محرر النسخة الإنجليزية بما بُقابلها في العربيةء بقدر المتاح» 
ورجعنا إلى النصوص الإنجليزية كلما كان ذلك غير متاح في العربية. 

وأيضاًء تم ربط هذا العمل- والذي إعتمد ترقيم "غودريك كوهلينبيرجير" والذي حرره "إدوارد و. غودريك" 
و "جون ر. كوهلينبيرجير الثالث"- بالترقيم الذي استخدمه القس "غسان خلف" في "الفهرس العربي لكلمات 
العهد الجديد"» وهو ما يضفي السهولة واليُسر علىعمل البحث» بإرتباط مع آداة متوفرة أخرى في العربية. أما 
من يستخدم ترقيم "سترونج" فيمكنه أيضاً الإستفادة من هذا القاموس» إذ أرفقنا فهرس للترقيم مقابل كل منهم 

بالرغم من أن كل مادة قاموسية مُفهرسة هنا بحسب الأبجدية اليونانيةء إلا أن المقالة راعت أن يلي كل مدخل 
ترجمة صوتية للكلمة اليونانيةء ثم الترجمة العربية للكلمة. لذا يمكنك أن تقراً هذا القاموس وتتعرف على مضمون 
كلماته اللاهوتية حتى وإن لم تعرف اللغة اليونانية. ويمكنك أيضاً البحث عن الكلمة بالعربية من خلال فهرس 
الموضو عات. حيث أدرجنا فيه كل مداخل القاموس بحسب الترتيب الأبجدي في العربيةء ويقابله رقم الصفحة. 
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تتناول كل مقالة تاريخ إستخدام الكلمة في اللغة اليونانية الكلاسيكيةء ومن ثم تم تتبع إستخدامات هذه الكلمة في 
الثقافة اليونانية القديمة عند كتّابها مثل: هوميروس» هيزيودء افلاطون» وما شابه. ثم بليها تتبع إستخدام الكلمة 
في العهد القديم» وبخاصة في الترجمة السبعينية للعهد القديم» ومناقشة إختيار المترجمين- من قاموا بالترجمة 
السبعينية- لكلمة يونانية لترجمة كلمة عبريةء وإن لم يكن ذلك بإستفاضة. إلا أنه بالقدر المناسب والكافي 
والمعقول. 

قدمت كل مقالة مناقشة لبعض وجهات النظر التفسيرية» بشكل حيادي و عنمي» وأعطيت إستنتاجات بسيطةء 
معتمدة في ذلك على تغليب المنظور الكتابي الإنجيلي. وبهذا يكون ال انتارئ والباحث» وليس طائفة بعينهاء 
وهو ما شجعنا عليه من إشتركوا في ترجمةء ومراجعة هذا العمل» وهم منتمون إلى طوائف مختلفة» متحدين 
معنا لخدمة القارئ» وتمكينه من إستخدام آداة أمينة لمعرفة العهد الجديد. 

وأخيراً؛ هذا العمل ما كان يُمكنه أن يظهر إلى النور لولا تعاون» وأتعاب كل من ساهم في الترجمةء أو الجمع 
على الكمبيوتر» أو المراجعة العلمية للقاموس» أو المراجعة اللغوية للقاموس» أو من أعده للطباعة. فلهم مني كل 
شكر» وإحترام» وتقدير لما بذلوه في خدمة المكتبة العربيةء والقارئ العربي لذا أدرجنا أسمانهم إحقاقا للحق. 

إلا أنه تجدر الإشارة إلى أولئك الذين شددوا علينا بألا نذكر أسمائهم» سواء عن تواضعء أو إنكاراً للذات» فهم 
قد ساهموا في الترجمة» والمراجعةء والإرشاد في إخراج هذا العمل. والرائع في الأمر أنهم سواء كانوا في البرية 
التي نزروا حياتهم لله فيهاء إلا أنهم يُثمرون هنا. فلهم منا كل تقدير» وإحترام» وثناء. 

لذا؛ يمكن القارئ الآن أن يستسيغ ويتذوق عصير المحبة الممزوج في هذا العمل» والذي لولا إيمان كل هولاء 
به» لما خرج للنور. 
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.)( ابا‎ abba) <ABBd cûB pé. ° 

ع ق ebb.‏ "ابا" كلمة آرامية الأصلء وهي مثل المرادف لها 
قي المؤنثٹ ¡۸û‏ (أما= ماما)» وقد اشتقت هذه الكلمة مِنٍ لغة الطفل 
(مثل "بابا"). وفي عصر "ما قَبْل المَسيح"» اجتارّت الكلمة في توسع 
كبير في المعنى» حيث لم حل فقط محل التعبير الشائع القديم في التوراة 
العبريةء والآرامية abî‏ (اټي)» بل أيضاً في التعابير الأرامية "أب" 

و "يي" . وتستخدم كلمة ‘abba‏ كلقب للابوة ولم تَعّذ قاصرة عَلى 
الأطفال بل استخدمها الأبناء والبناتِ البالغين. وهكذا تراجت صفة 
الطفولية لكلمة ("أبا") “طط واكتسبت رتيناً دافئا مألوفا نستشعرة 
في قولنا ‏ "تابا العزيز". 

.٣‏ لا نجد في أي مکان في الأدب التعبديء لليهود القدماء- رغم 
ثرائه- أي استخدام لكلمةٌ “طط” كلقب للّه. فاليهودي التقي أدرك 

عمق الفجوة الهائلة بين اش والإنسّان (جا ٩‏ :۱) وهي التي جعلته 

غير حر ˆ في مُخْاطبَة الله بالكلمة المالؤفة المستعملة في الحَيَاَ العائلية 
اليومية. ويحتوي الأدبُ الراباني اليهودي على متال واحد فقط غير 
مباشر إستخدمَت فيه كلمة تططه فيما يتعلق بال (تل بlبTaanith.J‏ 
۳ب( 


ع. ج ترد.كلمة "أا" “طط ثلاث مرات فقط في ع., ج: مر :١٤‏ 
٣‏ رو۸ :٥ء‏ غل E ٦:٤‏ 
إلى الله في الصلاة. وفي اليونانية الأخرى للمَسيحية المُبكرة ترد كلمة 
“ةططه” آبا فقط في إقتباسات هذه الفقرات. 


.١‏ يّدو واضحاً مِنْ التقليد الإنجيلي الموكدء بشكل غير مباشر» في 
رو ۸: ٥‏ وغل ١ : ٤‏ (رج ما سيلي) أن يَسُوع خاطب الله في صلواته 
بكلمة "آي" وحين قام بذلك إستخدم التعبير المألوف الدافي ابا" 
٠ abba’‏ وهو نفس التعبير المستخدم في الحَيَاهٌ اليومية للعائلة. وکان 
الإستتناء الوحيذ حين بكى عند الترك على الصليب (مر ٣٤٠:٠١‏ وز)»› 
وهو إقتباس مِنْ مز ١:۲۲‏ . 

(أ) التضر ع بكلمة "با" طط مُعلنُ بشكل واضح في تص إنجيل 
مرقس في صلاة يَسُوع بِجَتَسَيْمَانِي (مر .)۳١ :٠١‏ بيد أنه في الصلوات 
الأخرى ليَّسُوع التي سجلهاالبشيرون نجد كلمة (س راهم » »)٤٠١١‏ 
وهناك مبرر جيد لذلك. إذ أن الكلمة “ةططي” الآرامية ترد وتحتها 
SS‏ 


(ب) أن هذا الاستعمال» للتعبير المألوف لكلمة "با “ةططي” في 
صلاة يوع والذي كان يستحيل عَلى اليهودي التقي استخدامه في 
الصلاةء إنما يذل على العلاقة الفريدة يوع بالل وهذا يُظهر ليس 
فقط ثقتة وطاعته نحو الأب (مر ٠١ :٤‏ وز)ء لكن أيضا سلطته التي 
a‏ -۷ وز). 

۲. تولٹ الكنيسة ة الأولى أمر استعمال كلمة “طط في الصلاة. 
(لاحظ بشکل خاص رو ۸: ٥‏ وغل :٤‏ )» حيٿ ربَما کان بول 
يُفكرُ في الصلاة إلرََانية. في النسخة الأقدم لهذه الصلاة (لو »)۲١ :۱١‏ 
الكلمة التي قرا هي 7 بمعنی بمعنی "أب [عزید] "» مما يوحي بان 

كلمة طط "يا" أصلها أر امي. وهكذاء عندما أعطى يَسُوع تلاميذه 


الصلاة الرَّانيةء أعطآهم سلطان لإتباعه في مُحَاطَة الله ب “ق ططي” 
E‏ (قا؛ يو .)٠۲: ١‏ ووفقاً لذلك» یری 
بول أن استخدام كلمة “7 ططه”"آبا" في الصلاة دليل واضح لتبنينا 
كأبناء من خلال الْمَسيح والملكية الأخروية للرُوح (رو ۸: V6‏ 
غل .)۷-٤ :٤‏ وفي الحقيقة أن الكيسة عندما تصلي, إلى الله بكلمة "با 
‘"abba"‏ متل النسيى فهذا بُعتبر تحقيقا لوعد الله: "أكون لحم آبا 
وَأنمْ تَكوئُونَ لِي بَنِينَ وَبَنَات" (۲کو :٦‏ ۱۸؛ قا؛ صم ۷ أيضاً 
یوب ۱: ٤۲-٩؟).‏ 

انظر أيضاً pater‏ › أب (6۲(. 

)۱۱١( ابراهیم‎ )4braam() APoa «A Poa 11 

عق إشدَقَ الاسم إمَا مِنْ اللغة البابلية أبام- راما ةة٣-‏ ط4 
بمعنى هُو يحب الآبَ (ال) أو مِنْ اللغة الأر امية رطم " أب۔- رآم" 
کتطویل للاسم-الكنعاني أبرام» الأب الرفيع أو السامي (وبمعنى آخْرَ: 
الله). وأصل الكلمةٌ الشائع في العبرية يجعل الاسم أبراهام ûbrûühûm‏ 
(تك ۱۷: )٥-٤‏ بمعنى "أب لكثيرين". 

.١‏ ان تقلید تلك ۱١ :۲١ ۲۷ :۱١‏ يِصورُ ر إبْراهيم كأول الآباء 
المدعووين بطاركة والجد الأعلى للشعب الذي دڏعي» فیما بعد 
إسْرَائِيل, غير أنه» في الحقيقةء > يحتل إبراهِيمَ المكانة التانية في ع. 
ق بعد يعقوب» أب الإأسباط كما يُشْيرُ آلاسم إسْرّائيل إلى ذلك الذي 
أطلق عَلى يعقوب وظبق على الأمة Jakob «([Y°*] Aêle)‏ 
°۹"( بيد أن أهمية عميقة وبعيدة المدى ارُتبطت بابراهیم کأب 
أعلى. 

(أ) يُعذُ إبُراهيمَ حامل التجربة النبوية لإسْرَائيل. فهو لا يُدعی فقط 


"نبي" (تك ۲۰: »)۱١- To 4V.‏ بل أيضا امَتَحَنَ كنبي (۲۲: 


»)١‏ لپظهر في شخصه ما إذا كان شعب الله سيُقتر الله بما فيه الكفاية 

لكي يَكونَ راغباً في تقديم الذبيحة البشرية. وتمسك إيّراهيمَ بكلمة إلهه 

إلى حذ تقديم ابه الوحيدٍ كذبيحةء ت أحله الله أحل شعب إسْرَائيل (من 
تقديم الذبيحة البشرية)»ء لأنه أحب الأمانة وليس الذبيحة. 


(ب) راهيم هو مُستلمَ الوعد بالأرض» الوعد الذي تما بثبات على 
الرغم مِنْ البدايات الضئيلة. إذ أن حياته بدت مُهدّدة باستمرار بإنعدام 
الابْنَ الوريث (تك »)۲١ : ٠١‏ وأخيراً؛ ولد حين بلغت سَارَة سن اليأس 
.)٠١-١: ٠۸(‏ وموضوع الأزْض» من وجهة النظر البانورامية للتوراة 
ار موسى الخمسة)ء لم يكن قد تحقق» لكن الأنظار توجهت نحو 

تحقیق الوعد بعد موت موسی (تث .)۳٤‏ ورغم ذلك لم تكن الأأض 
مجرد ملكية طبيعية أيداً لكتها رؤيت وباستمراړ کميراٹ رُوځي 
(بْمتل الحرية والسلام» والسعادة في الله ومع الله). وفيما بعد بقيت 
إسْرَائيل تبحث بوعي عميق عن حقيقة التحقيق النهاني للوعدِ المُعطى 
لإبراهيم. 

(ج) إن إقامة العهد في تك ١١‏ يوضح ويوكد أن الأرض التي وَعد بها 
كملكية لإبراهيم وأجياله التالية لمْ يُفهم على تحو قومي كملكية شخصية 
لكن كمكان مخصص لعبادة خالق العالم (تك .)١‏ وكانت الرسالة في تك 
۷ تصزح بأن إسُرّائيل ستبقى حتى في حالة انهيار ها كأمةء وبعيدا 
عِنْ فترة مجيدة مِنْ إعادة البناء تحت ظل الحكم الفارسي. 


)۱۱( إبراھیم‎ )4braam( 


() لقد تأترت هذه الرؤيةء بشکل حاسم» بالإعلان يان راهيم 
عى لكي تتبارك [فيه] جَمِيعٌ قال الازض (تك ۲ (r:‏ ويّحتل هذا 
الإعلان مكانا ضمن سياق الوعد بالأرض الذي يَتطلَعُ د 
0A: :٥(‏ وترتبط هذه الكلمات بمفهوم معاداة القومية. فالبشرٌ» ومن 

ضمنهم شعب إسْرَائيل والآباءء وَقعوا فريسة للرغبة في أن يكونوا 
متل الله (۳: »)٥‏ إذ أن الحَطِيّة رٍابضة بشكل غامض عند باب القلب 
:٤(‏ :(« وحاجتهم لتأسيس اسم لَهُم بتأسيس مملكة خاصة بهم :1١(‏ 
.)-١‏ ولكن رب العالم بدأ بداية جديدة مَع إيْراهيم» الرجل الذي بّقى 
صادقا للوعدٍ (الأرض) بدون شرط على الرغم مِنْ التحقيق الجزئي 
لهذا الوعد. 


بجانب الحالات التي ذكر فيهاً إبْراهيم في سفر التكوين»ء هناك التعبير 
الهم جدا والمتكرّر غالباء وخصوصافي تث "الأزْض التي أَقَسَمَ الرَتُ 
لآَبَائكمْ إِبرَاهيمَ وَإِسْحَاق وَيَعْقوب" (قا؛ تث تٿ 4۸:۱ ٩ +۱۰ ٦‏ ۵ ۲۷+ 
(fT VeTe T:۹‏ ويذل هذا التعبير عَلَى النقطة الثابتة التي 
عليها إعتمذ الإختيار وسط يأس السبي: وعد مُتّبت بت بجدية الله الذي جَعل 

من الممكن للإشرًائيليين بعد خسارة الأرض وفي قلق الوجود بعيدا 
عن الله (أش Vif; :٦۳‏ ؛ قا؛ الشكوى 1۳: ٢١‏ ) بول ذنبهم 
کذنب» E!‏ أدركوا ا كالأحد الموثوق به. لذا؛ قإبراهيم السلف الذي 
کان الوعدٌ أسامن حياته؛ حَسبه اله له برأ (تك ٠١‏ :(. 


۲ . المكانة الخاصَة لإبراهيم التي وصلت إلى أعلى درجة لَهُا في 
اليهودية. بسبب إختيار إبْراهيم» فكل الذِي يَقرونُ بأنفسهم کأحفاد له 
ذيهُمْ مكانْ في مَلْكَوتُ الله 4 الآتي. وطبقا للرابانيه اليهودية فإن حَيَاةٌ 
راهيم رى كسلسلة من أفعال الطاعة؛ إذ أن إذراهيم قد حفظ الشريعة 
كاملة . وبالتَيّاين مع اليهودية الهُلينيةء > خاصة فيلوء الذي شدد على تفه 
في وعود الله» خاصةٌ حول الدينونة النهائية وملكوتٍ الله ونَسبَ بدايات 
الإيمان في عالم سيآتي في زمنه. 

aa‏ . لكون إبراهيمَ هُوّ الجد الأعلى لإسْرًّائٍيلء فإن نسب يَسْوع 
المنحدر منه له أهمية كبيرة في إعلان يَسُوع كالمسيا المنتظر. وهو ما 
أبرز فعالية وإستمرارية خلاص الله لكل من شعبه والعالم أجمع (قا؛ 
سلسلة النسب في مت .)١۷-١ :١‏ 

۲. (أ) بالنسبة لليهود عموما كان شرفا عظيما لهم أن يُعرَّفوا باللقبَ 
الخاصض "أوّلاد إبٔراهیم" (مت ۳: ٩؛‏ لو ۳: ۸)» هذا طبقا للإعتقادِ 
الشعبيء وهو ما يكفل إستحقاقات إثراهيم كنصيب لإشرًائيل في ملكوتِ 
الله وقد هاجم يوحنا المعمدان هذه الفكرة: "يا أولاد الأفاعي م مَنْ أُرَاكمْ 
أن تَهْربُوا من العْصّب الآتي؟ فاضتَغوا نمار تليق بالَؤبة. ولا يدوا 
تقولونَ في أنفسكمْ: لنا إِبرَاهِيمْ أبا. لأني أقول لكمُ إن الله قادِر أن يُقَيمَ 
مِنْ هذه الچجَارَة أولادا لإبْرَاهيمَ. روًالآنٍ قذ وضِعَت القاس عَلى أضْلِ 
الجر فكل سَجَرَةٍ لا تَصَتَمُ ثَمَراً جِيّدا فطع وَتلقى في الذار". لهذا 
وضع يَسُوعَ في اعتباره مهمة الث عن الخراف الضالة لإسرَائيل. 
فشفى "ابْتة إِبْرَ هيم" (لو ۱۳ : »)١‏ وعالج المرأة نازٍفة الد التي كانت 
قذ إستبعدت مِنْ الجماعة (۸: : »)٤۸-٩‏ وخلص زکا بزیارته لبیټه إذ 
هو "ان رايع" بالرغم من أنه كان عيش مخالفاً للشريعة ٠۹(‏ 2( 

وعندما يسجل لوقا خطاب الرسل لسامعيهم بصفة نسل إثراهيمَ 
ومُشيرين له كاله راهيم وَإِسْحَاق وَيَعْقّوبَ» فهو يقَصد أن يُنبَه قرَاوه 
كيف فهم الرسل ولائهم لإيمانِ أسلافهم وهكذا سَعوا بنشاط لربح شعب 
يوع على الرغم من إحجامهم (أع ۳: .)١ :1۳ ؛۲١ ١۳-۱۲‏ 

(ب) "جضن إِبرَاهيم" (لو :۱١‏ ۲۲) يعني الكيسَ الذي يوضع 
أعلى الزنار بقليل. e my‏ 
المُحبَة طفلهاعلى صدرها بين طيّات ردائهاء أو يرمز لمكان الشرف 
على المائدة بجوارٍ إبْراهيم (قا؛ يو Ez ٠١‏ ويتوقع الكثير من اليَهُود 
شفاعة إبْراهيمء الذي يعيش مع الله (لو٦٠: »)۳٠-۲۲‏ وكذلك من قبل 


۲ 


إسحاق ويعقوب. فالإيمانٌ اليهودي بأنَ أولنك الذين عاشوا مع اله (أي 
الآباء) يَجِبُ أن يَبْقوا أحياء حتى بعد الموتِ وقد شارك يَسُوع في هذا 
الإيمان»› الذي برَرَّه بالقول: "لن الله إل أمُوَاتٍ بل إله أَخْيَاءٍ"(قا؛ مت مت 
۲ مر 1۲: 4۲۷-۲ لو۰ ۲: (A-۷‏ الإنْسان الذي يعيش مع 
لله يكن أن يَمُوت لكن لا يستطيع التَوَفف عن العَيّش. فمِنْ هذه الرَاويَة 
يَجِبٌ أن نذه قيامة يوع 

۳. عندما يوضّخ بُولْسُ أهمية إبُراهيم» فهو ينشغل» قبل كَل شيء» 
بالتبریر بالإیمان. وهو ما شرحه في کل من غل۳: ١-۰٠؛‏ رو٤:‏ 
۱۳-۱ وهذا ليس برهاناً إستنتاجياً للمعنى المتشددء بل بالحرى» عَلّى 
ضوء إعلان المَسيح» ويعترف بوس بان الكتاب المقذس كان قد تكلم 
منذ أمد طويل عن التبرير بالإيمان. 

(أ) تفاصيل أدلة الرسول حول إْراهِيم خددث جزئياً بأفكار خصومه 
المتهودين الذي رَعمواً بأن شرَيعة موسى كانت الإعلان الحاسم 
الذي أحدث الخلاص. وأن راهيم لا بڌ وأنه عاش بواسطته» حتی 
قبل أن تعلن في سيناء. وفي المقابلء يَصرٌ بُولل في غل عَلى أن أي 
شخص يَبتغي العَيْش بأعمال الناموس يظل تحت لعنة الناموس (غل 
1(« وهو بهذا يشير ضمنا إلى أن الشعب الذي يسعي لأن ينال 
خلاصه بأعمالة. فإن متل هؤلاء الأشخاص لا يَسْمحون لله بان يَكون 
الإلّه الوحيد الذي يُمْكِنْ أَنْ يَعطي البشرَ الخَيرُ بدون استحقاق أو أهلية 
ويُخلصهم (رو ۷ قابل تك ۳). في حين آن ما يُدرځه بُولس» هو آن 
الكتاب المقدسَ يَعْرطضُ بشكل واضح أن إيْراهِيم قد تبرَرَ ليس باعمال 
الناموس بل بالإيمانِ (رو :٤‏ ۳؛ غل ۳: ت قاء تك .)٦ :٠١‏ 


ومن جهة الإيمانء يساوي الكتاب المقذَسُْ بين اليهودي المتدين 

والوثني (غل ۳: »)٩-٦‏ لأن الإيمان يستبعد أي إفتخار إنمَانِي. لقد 
أعطيت الشريعة الموسوية لكي تظهر الخطيئةء والتي هي مُوَجَهةَ ضدَ 
الله وليسَ ضذ اليشر. لذاء؛ فإن الناموس مُهيئنا للإعتراف بأن رجائنا 
الوحيد هو في الله (۳: )٤‏ وأن يَسُوع هو النسل المَوْغود لإبراهيم (۳: 
۷-7( بإبطال الناموس» فَتح الله لكل شخص إمكائية الحَيَاة بالإيمان 
ليشترك في ميراث إبّراهيمَ وفي کل ملِه. 


(ب) تظهر هذه الأفكار بوضوح أكثر في رو ٤‏ . فلم يكن لدى إبراهيم 
e E‏ لأنه بالإيمان حب له برا .)-١ :٤(‏ ولا يكن 
لأي أحذ أن د يستحق أي أجرَ من الله ۸-٤ :٤(‏ قا؛ مز ۳۲: ۲-۱). 
وفي حديثه عن الأساليب والمجادلات الرابانية اليهودية يَصرٌ بولسل 
بان بركة اله لا نتج عِنْ الختانء الذي إعتبرنّه اليهودية علامة لتحقيق 
ناموس الله والإبتعاد عن التعدي (رو :٤‏ :0-۹ مع أن إبراهيَ كان 
مُبَرّرا من قبل أن يخْتَنَ. فقد کان الختانُ ذ ختَمَ البر بالإيمان الذي حَسِبَ 
لإبراهيم الأممي. إذلك يُعد إراهيم أب المؤنية الذين يَأتونَ مِنْ الأمَم 
AEE ٤(‏ 

ثم يْضيفٌ بوس مثالاً آخرَ لإيمان إثراهيم (رو٤: .(TY- A:‏ فکما 
تحن وتي أمام الله وأيق نا شيء نامل فيه كذلك كان إإراهيم وقدرة 
الإنجاب لدى سَارَةٌ التي كانت ميتة. بيد أنه و تق بالله الخال الذي يَخْلقّ 
حَيَاة جديدةٌ إن تقطة المقارنة هنا هي الموثء كإتعدام لاي فدرة عَلّى 
التَكيَفٌ» ولي الرغبة في تسليم الذات. 


وجِهة نظر بُولْس للطاعة في الإيمان لَمْ تكن دائماً مقبولة في الكنيسَة 

إلأولى. ففي یع ۲: ٤۱۔٣۲‏ ترينا بوضوح أن المفاهيم البولسية قد 
اُسيء إستخدامها حتى من قبل المَسيحيين. فالبعض اعتبر أن العلاقة 
النفس بالله وحدها هي المهمة؛ أما أعمال الجَسَدٍ فاعتبرو ها عابرة وغير 
مهمة. وفي مقابل ذلك كانت ضرورة التشديد على الإيمان الذي يُظهر 
نفسه من خلال الأعمال وأن هذا الإيمان سیدان۔ كما هو الال مَعَ 
إبراهيمَ- بنفس الطريقة التي يعمل بها في اليا 


؛. هذا الأمان الزائف الذي ضأل به الْيّهود والمتهودون أنفسهم» على 


(ath08عa)»‏ صلاح»› خیر(۱۹) 


حذ سواءء بإنتسابهم لإبراهيم» ساهموا في خلق هذا الشعور الذي أعاق 
إيمانهم بالمَسيح» وهو ما نراه في خلفية الجدال حول إبْراهيحَ في يو 
4 £ 9-4 فالقىمٌ الأول (۸: ۲۰ )٤۰-‏ يُوضح بأن الإيمانَ 
الموجود حديتً لدى اليَهُود لم يكن أصيلاً ولكنه سطحي فقط لاهم لم 
يَغْملوا أعمال إبّراهيم (۸: ,)٤ ١-۳۹‏ فبينما إعتمد إبْراهيمَ على كلمة الله 
المأحرّرة وحدهاء أما هم فقد تمتوا أنْ يُسكتوا تلك الكلمة عندما وقفت 
أمامهم مجسّدة في يَسُوع. واعتقدوا أن الإنتساب لإبراهيم يصَمنَ لهُم 
ال و و ا 
يعطيهم الحرية الحقيقية. 


يبدأ القسمٌ الثاني للمُجادلة (يو ۸: )١۹-٤۸‏ بإقتراح الَيَهُود أن يَسُوع 
ممسوس من الشيطان عندما أعلنَ نفسه ككلمة الله عندما وَعذ يَسُوع 
بالحَيَاة الأبدية للذين يحفظون كلمته (۸: »)٥۱‏ فقد کانَ» في نظر 
الْيهُودء مجدفاً. فلم یروا فيه سوی إِنْسَانِ عادي فاني مله في ذلك کمتل 
إراهيم والأنبياءء الذين ماتوا (۸: ۲( لكن يوع أعظمُ من إيْراهيمَ 
ووجوده يسّبق وجود أي إنْصَان» كما أن الله أعطاه سلطانا أن يمح 
الحَيَاة الأبديّة. ويستمرَ يوع في القول: اوم راهيم تَهلٍ بان رى 
َوْمي فَرَایِ فرح (۸: .)٥١‏ ثم تأتي الجملة الحيوية: " قبل أن يَكونَ 
بْرَاهيم أنا کائن" (۸: 0۸). إن كلمة الله كانت» وستظل إلى الأبدء لذا 
فالمَسيح أبدي أزليء أما إبْراهيمَ فعاش ومات. 


° . نسل إبّراهيمّ في عب ١ :١‏ من المفترض أنهم عاشوا بالإيمان 
كما عاشة إبراهيمَ وبمعنى آخْرَّ: کل من يُوْمنْ بيشوع. في عب :١‏ 
۳ إبراهيم المُقَذْمُ كنموذج للإيمان الصابرٍ والمثابر الذي ينال الوعدٍ 
(رج VAY A :١‏ -03. ومع ذلك فالخلاص لا يأتي م من إبراهيم 
وأحفاده (۷: ۲‘ £( إذ انهم أيضا يحتاجون للخلاص» وإعترف 
راهيم بمن هو أعَظمٌ مِنه» ملكي صادق. وبنفس الطريقةء كان الكهنة 
اللاريون حالة مؤقتة فقطى فهم أيضاء او العشور 
ا يون الأعظم. 

انظر أيضاً «Sarra‏ سارة (۹۲٤)؛ «Hagar‏ هاجَرٌ (۹)؛ 

.( 1 ۹۲( اسحاق‎ [saa 


Pvoo0 “&Pvooog‏ (ssosرab)‏ الهاوية› عالم 
الموتى» حفرة .)١١(‏ 

ٿث ي & ع. ق ١‏ . في ث ي تاتي الَهُاوية وموورطاه كصفة ة وتعنى 
هوة عميقة لا قرار لها. RAT‏ 
"أرض" E e a‏ 
السفلي, 

۲ . ترد الكلمة ومءوررطه حوالي E‏ سب وهي في الأغلب 
كتَرْجُْمَةَ للكلمة العبرية «hom‏ والتي تعني "غمر: المحيط البدائي 
(تك ١‏ : )» ومياه عميقة (مز ۲ : ۷)» وعالم الموتى (مز ¥1 QE‏ 
أيضا في الرابانية اليهودية أبقت على المعنى ک الفيضان البدائي E)‏ 
“hom‏ کما تُطلق الكلمة اا لئ داخل الأرضء حیث الأجسام 
الغير طاهرة التي يوجدها الفيضان. 


ع.ج قي ع. ج ک0وءرطه هي سجن للشیاطین (لو ۸: ١‏ رۇ 1: 
.))۲٣‏ وهو بئر مُغلق» لكن دخان النيران يتصاعد من أرضيتة (: %1 
). ویحکمها أمير وهو لیس شیطاتا لكنه أبُوليُون ملاك الهاوية (1: 
(١‏ تظهر منها مخلوقاثُ غريبة »)١١ - : ٩(‏ من ضمنها "الوحش" 
(N: 4Y 211)‏ ويْقيّد الشيطانُ فيها لفترة ألف سَنة من حكم المسيح 
(۰: ).رو۷ ۸ یتبع مز ۱۰۷ : ٢‏ في استخدامُه لوصف 


عالم الموتى, حیٿث یستحیل غل الأحياء أن برل إلى .ADYSSOS‏ 


انظر أيضاً وغه › ھادیس» هاويةء عالمٌ الموتی» جحیم (۸۷)؛ 
»geenna‏ جهنم» جحيم (۷٤۱۱)؛‏ r05ع15tم)»‏ سفلي 
(°۰۰۳)؟ ۲05 هااا یطرح في جهنم .)٥٤٩٤(‏ 

؛ ›agathoer ge)‏ يصنع صلاحاً) > 1۹ . 

›agathopoieo) 7‏ يفعل يرا یُحسن) ےہ ۱۹. 

۷ (athopoiieوca‏ عمل الخیر) سے ۱۹. 

۸ (athopoiosوva‏ فاعل الخیر) سے ۱۹. 


y0 ›ù 00 1٩‏ (ath0sوه)»‏ صالح» صلاح» خیر؛ 
جید» حسن (۹ )؛ دغ 0:2008 )5ع 0€۲ a1۸‏ 4g)»یصنع‏ صلاحا 
)ugathopoie0) tya oto» *) ٤(‏ يفعل خیراء فعل الخیرء 
يصنع خير اء يحسن ٦(‏ ۱)؛ ۽0ا۸0070 :0ء ath 0p oi 0s(‏ چa)»ء‏ فاعل 
الخیر (1۸)؛ 00o‏ 0» ,:0 (athopoiiaعa)»‏ عمل الخیر (۱۷) 
»)agath syn) “0O‏ صلاح› إستقامة» کرم (۰). 


ٿث ي & .ق 1. كصفة في ٿ ي ٥5‏ )»وه تَعْني صالح» حسن» 
نافعَاً. أما حين تستخدم في الجملة كإسم ۸0۸إمعه ٥١‏ والجمع 0ا 
aggtha‏ تغني الأشياء الجيدة و الصالحة التي توجد في حالة العافية؛ 
وقد يکون هذا أمرا: مادیاء أو ثقافياء أو أدبياء أو دینیا وکل هدا يعتمد 
لین مُتل قي الحَياة 


(أ) في الفلسفة اليونانية يَلْعبَ مفهومُ الخير دوراً رئيسياً. ففكرة 
أفلاطون»ء عن الخير هي بالمعنى الشاملء والأسمى» وهي في الحقيقة 
فكرة أو شكل مهيمن. فالخير هو القوَةٌ التي تبقي وتَذْعمُء مقارنة بالشرَء 
الذي يُفسد ويْحطمُ. لقد طبق أرسطو الخيرٍ كمفهوم شكلي لمجموٍع 
العلاقات الإنسَانية. وفي أخلاقياته يُعرّف أرسطو أن الهُدفَ وراء كل 
فعل هُوّ الوصول إلى شكل من أشكال الخير. 


(ب) في الفكرَ الَهُليني تحطم الإتجاه الإنْساني القديم للحَيَاةٌ ة والمعنى 
السائة لمفهوم الخير وأصبح دينيا مرةٌ أخرى. طبقا لکتاباتِ هیر ماس» 
یتم الخلاص بقوة إلهُ (وبقول آخْرَ: تقدیس)ٍ الخير. إذ أنه هو وحده 
الخالي من أي إرتباط بالماة. وفي اليهودية الَهُلينية أطلق فيلو أسماء 
معتدلة متل: مخافة اللهء والحكمة كالممتلكات السامية التي نال بواسطة 
الرُوح التي تَجِدُ الطريق إلى الله الذي هو الخير الأسمى. 


۲ . في التوراة العبرية يرتبط مفهوم إلخير بشكل راسخ بالإيمان 
الشخصي بالله, والخير هو دائما هبة من آله» لذا فهو خارج نطاق القدرة 
الإنسانية (تك ۳: ° فالله الواحد هو الخير. لقد تطوّرهذا الإدراك 
خلال تعمیق علاقة الأفراد مع الله في ع. ق (متل؛ مز ۲۳: ٩؟ :۳٤‏ 

Af 1.‏ :1 وفي سب غالبا ما نتر جم ط6 د ۸0ي وهي بذلك 
تفتربُ مِنْ وجهة النظر الهُلينية. حيث يُصبځ شخص الله هو الخيرٍ 
الاسمى» ويُّصبح البشرَ مستلمين لَهُذا الخيرء بمعنى أنهم يَكتسبونه حقا 
للمعاملة "الصَالحة" ازو و ا هم الاسم 


o a0 TS 
وفي‎ 1: ٠۸ وفي الأحداثِ التأريخية للخروج من مصر (عد‎ ٠ 
وَجد الإسُرَّائيليون مجذدا سبيا‎ .(TY- STAs 1 غزو أَرْض كنعان (عد‎ 
لح الد کالضا الرسیة شنا ار کرد بان کل ما هو الج وخیر‎ 
TI AA ° :١ يأني منه» سواء كان ذلك من خلال عمله في الخَلق (تك‎ 
ك م او من خلال کلمته‎ | 

المظاهر عكر o‏ 
ا اه a‏ إكتمال 3 تحقيقها د محتملا 


Ww 


«(agathos)‏ صلاح»› خیر(۱۹) 


دست 


التحقيق الأخروي النهائي. فالصلاح أو الخير اآذِي وَعدَ به الله شعبه 
سيتاتي لَهُم بتحقيقه الحقيقي في الخلاص في نهاية الأْمِنَة (رج مثل؛ 
اش ٥۲‏ :ر س ۲۹: E‏ 


الإعتراف بصلاح الله لا يكن أن يُوْكَذ مِن البقية حتى ولو بالشدة 
أو التدميرء› أو الأحدات التاريخية المُرعبة كالنفي. ورغم ذلك فان 
صلاح يهوه وعملَهُ الخيّر في التاریخ» كان قذ سْجِبَ بشكل مؤقت مِنْ 
إِسْرَّائيل. حتوي الأدبُ الحكمي عَلى تعبيرَ مُميَرَ ويْعد مثل واضح عِنٍ 
آلطريق التي رأى فيها شعب الله عجزهم عندما لا يشعرون بحضور الله 
معهم. فقد أدركوا الشك بكل قيّم الحَياة وز هو الوجودِ (جا ۳: ۲ 0 
۷)) وورأوا بوضوح عجزهم عن تحقيق الصلاح (۷: 
1( ولكن الخلاصة النهائيةء فإنه حتى مع هذه الشكوكية فلن تستطيع 
أن تحط إدراك صلاح الله 

وقد أكدت بقوة فترة السبي البابلي واللآهوت الراباني اليهودي 
أيضاً عَلّى حقيقة أن الله صالح» حيث يَجْابُ صلاح الله الخلاص. وهذا 
مُعلن في شريعته» أنه صالح. وعند تنفيذ شريعة الله يُمْكنْ للبشر أن 
نجرا اكير لأشه ر كرا صلخن وعلى ال رغم من هذا قالخير 
الضروري يُمْكِنُ فقط أن يتحقق من خلال علاقة الفرد الشخصية مع الله 
ومع قريبه الإنسان (مي :٦‏ ۸ وهای ) في سب). 

>. لقد جذرت جماعة قمران هذه الثقة الثابتة بالصلاح التي يمكن 
بلوغها بالز هد الصارم ورَبطتها بوصية كراهية أبناء الشْرَ للأبد. 
بید أن هنا أیضاًء وبشگل ثابت» قد تبدى» في كافة أرجاء ع. قء في 
الترانيم الصاعدةٌ حدیٹا للمديح التي هي تعابير أصيلة لتقوية الجماعة. 
وفيها يداون وينتهونَ مدب الله وأعمالهُ الخيّرة حتى في وسط الحاجة 
والظلم. وهذا يَيْررٌ ما أكذه في كل فترة تاريخ خ اضر ائيل وتبدی بالكامل 
وبوضوح في المزامير (مثل؛ مز ١ : VIA. :١١‏ ) وهو ما يعني»› 
أن الله هو نفسه الواحد والوحيد» ويشكل خاص» الصَالح. 


۰ = سب ۷: 


agathos a‏ ترد ۲ مرة قي کل أنواع الكتابات المختلفة 
لل ٤‏ چ (الاناجيلء أ والرسائل) هذا باستتناء رؤ (حیٽت kalos‏ 
5 ترد). اما المُركبات التي تشكلت مَع poieo‏ فهي نادرة؛ كما 
ترد 0۲٥5‏ 4چ مرتین فقط (أع :٠٤‏ ۱۷؛ تي 1: ۱۸)؛ أما 
agathOsynê‏ فترذ ٤‏ مرات. 


۱ . عيذ اليح تأكيد إعلان ع. ق بشکل واضح حول صلاح الله 
الجوهري: "ليس أحَذّ صَالحا إلا وَاحذ وهو الله" (مر۰٠:‏ ۱۸؛ قاء 
مت ۱۹: ۱۷؛ لو ۱۸ : ١‏ لكن هذا لا يَمْنعُ التطبيق الطبيعي لصفة 
"صالح" على الإختلافات الأخلاقية بين البشرء الذين يَفعلون الخير 
بالإضافة إلى الشرٍ (مت ۲ ١ NG‏ قاء لوا: (OY :14 to:‏ 
وهذا التطبيق يتضمَر لاح ال ازمل ت ۹: (‘VY sto:‏ 

بيد أن الإقرار بهذه الإختلافات الطبيعية والمطلب بأعمال المحبّة 
(رج مت ه٥‏ :۰ حيث أن اهم استخدمت بدلا مَنْ وهاه عه» و 
)٤٥- T1 .o‏ لا يَجِبْ أن تفْصَل عن وَغظ يَسُوع ككل. فيسو ع يدعو 
الخطاة للتوبة. وفي هذا الصدد من المستحيل أن تهُمل الدعوة: "إن لم 
يزد بكم على الكتبَة وَالفرَيسيين لن تذخُلوا مَلكوت السمارات" :٥(‏ 
.۰ ۲( و"فکووا أنْتمْ کاملین کمَا أن أَبَاكمْ الذي في السَمَاوّات هو کامل" 
(f4: °(‏ 
.يو : ١‏ بعلن دينونة بناء على الأعمال. لكن هذا التصريح يَجِبُ 
أن رى أيضاً ضمن سياق رسالة يَسُوع بكاملها (قا؛ 1۰ TTY‏ 
٥ا ET O‏ فى الوجود. 
i‏ وطبقا ل٠‏ 0 ٤ ١‏ فان يَسُوع هو 
الراعيّ الصَالح «(Kkalos)‏ الراعي الذي ذل نفسه ويَجُعل الصلاح 


٤ 


الأبدي تاا بالفداء (هنا kalos,‏ مرادفة ل «(agathos‏ في يوا ا٤‏ 
طرح سؤال مثير للشك: "أمنَ [الذاصِرَة] يكن أن يَكون شَيْءُ صَالح؟ 
«agathon)‏ ويقول آخْرَ: التلاض هل يَجيءُ من ن [الناصرة]؟" غالبا 
هذا كلام إنْسان لا يَستطيع أن بتخيل أن المسيا يَجيءُ مِنْ مثل هذا 
المكان التاقه ه كالناصرة. 


۳. يُوافق يولس على رسالة الاناجيل الازائية. مُقرَاً أيضاً بالإختلاف 
النسبي بين الناس الأخيار والأشرَار. ضمن دعوة الله المستقلة للأشياءء 
متل؛ السلطات المدنية لها مهمَاتها للمُخافظة عَلى القانون والنظام حيث 
تعاقب الأشرارَ» ولَيسَ أولئك, الذين يَفعلونَ الخير (رو٣: .)٤-١‏ ول 
agalhopoios‏ مفهوم مماتل: " لفاعلي الخْيّر ["الصَالحين" بحسب 
ت.ت]" سيتلقون المديح من السلطات (١بط‏ ۲: .)١٤‏ 


بيد أن ت مير المبررين من المؤسقات البشرية ينها امام الله إذ أن 
التفس المستعبدة لقوى الخطيئة والموت ليس لها حقٌ المُطالبَة بصفة 
"الصلاح". وحتی بالنسبة لأولئك المتعصَبين والمتشددين للشريعة 
الموسوية التي هي طالحة؛ تمل فيم الفوت (رو ۷ £ ق 
۳ ۰ ۹ ۲ غل ۳: .)۱۳-٠۰‏ لکن من خلال الفداء يفيض صلاح 
المَيح إلى المؤمن "وحن نَعْلَمُ أن كل الأشَيَاء تَعْمَل معا للخُيْرِ لذن 


يُحبِونَ الله الذينَ هُمْ مَذْغوُونَ حَسَبَ فده" (رو ۸: ۸4(. 


في الْمَِيح المؤمنون مَلوقون لأعمال صالحة (إف ۲: ۰( وينالون 
ضميرَ صالح (قا؛ أع ۲۲: ١؛‏ تي .)٠۹ ٥ :١‏ وهذا تضمن الكت 
في أيضاً عَلى ضرورة الإثمار في أعمال صالحة (كو »))٠١ :١‏ وفي إرادة 
لفعلٌ الصلاح (١تس )٥ :١‏ ولټصنځه مع کل شخص (رو :۱١‏ : 
1 : ۹ غل 1: 0۰ عَلى نفس النمطء وفي عدَة مواضع يحت 
الْمُوْمنِينَ عَلَّى "الصلاح' ' (2 ‘agah syn‏ رج غل :٩‏ ۲۲؛ إقف :٩‏ 
٩‏ قا؛ رو .)۱٤ :۱٥‏ يستخدم بُولل ع٥٥‏ ږچږ في تي 1: ۱۸ 
لتشجيع الأغنياء غلى فغل الخير. 

أولئك الذين يَفعلون صلاحا و "يَطلبُونَ المَجْدَ وَالْكَرَامَةً وَالْبَقَاءَ 
["المنعة من الفساد" ت . ي و"الخلود" ت.ت]" سَبَنالون حَيَاهٌ أبديةٌ 
(رو ۲: ۷). يحتفظ بول أيضاً بفكرةً الدينونة طبقا للأعمال (۲كو :١‏ 
۰ غل ۰۳ )٠‏ ومع ذلك فبالمقارنة مع رو ۸: ۳١‏ ۲۹۰ نجد أنها لم 
تكن مقصودة. إن الَهُبةٌ ومهمَة الحَيَاه الجديدة يَظلان في حالة تواتر» مع 
التأكيد الكامل عَلى كلا السمتين. 

.٤‏ في بقية کتاباتِ ع. ج تأتي ٥5‏ مم٥۲‏ »عه بمعنى ليفعل خير ا/ 
صلاحاء وتستخدمٌ فقط في ابط ۲: ٣ ۲١ ۵٥‏ ٦ے‏ 4۱۷ ٣یو‏ اا؛ 
وفي لو ٣٣ »۳۳ ٩۹ :٦‏ . الكلمة ۾ززم و0 ا/ معي عَمَل الخيرء تستخدم 
فقط في ١بط .١۹ :٤‏ فمثل هذا العمل الصَالخ هو بمثابة البرهانٌ المرئي 
عَلّى أن هذا الشخصض» حقاء قد أدرك بإمتنان الفرصة الجديدة في وجوده 
واعتبرها فرصته. في بط ۳: ۱ ۲۱ قرا عن الضمير الصَالح 
الذي يَجِبُ على المؤمن اَن يكون لَهُ تجاه غير الْمُْمِنينَ. 

وعلى النقيض من ذلك» يؤكد عب ١:1١4١ :٩‏ على الهبات 
الآخروية المستقبلية (قاء بط :٤‏ ۹). ة في الوقت الحالي هناك توتر 
دائم بين الله الذي هُوَ صالح ويّهب الخيرء » وبين الحقيقة التي تتصفَ 
بالخطية والموت» التي تلحق بِحَيَاهُ المَيحي. فمن هذا المنظور يتضح 
معنى إستمرارية الوع في (في :)٦ :١‏ "اا بهذا ينه أن الذي اتتا 
فيكم عَمَلاً صَالحاً يْكمَل إلى يَوْم يَسُوع المَسٍيح' ' ومن ثم التحذير في غل 
٩ ٦1‏ أيضا من عوائق الصلاح: فلا تفشل في عَمَل الخَيْرٍ «‘[kalos]‏ 
ننا تحصد في وَقته إن كنا لا تول". 

انظر أیضاً ومای»» جید» حسن» خیر» صالح نبیل (۲۸۱۹)؛ 

0ءء طیب» لطیف» جید» لطف (0۹۸۲). 

»agath syn ( ۰‏ صلاح› استقامةء کرم) س ۱۹, 

١‏ (liasisاaga‏ ابتھاج) -"؟. 


)"1( يحب‎ ›)agap4( 


ty» “0‏ (i25ا]aga)»‏ يبتهج يتهللء 
َكُونُ مغتبطا (۳۲)؟ 2۸۸10.01 ۵0:۷» (agalliasis)‏ إبتهاج .)"١(‏ 


ث ي & €. «agallia5 .1 J‏ تق يتهلل» والاسم المطابق 
«agalliasis‏ ابتهاج؛ يرد فقط في سب وع. ج» وکاب يُعتمد عليهم. 
وتشکیلاتها اشتقت مِنْ ث ي 5[اهچه و1٥"‏ ٥ااهچه»‏ آلتزيین» يُمجَدء 
يُوقرْ يَفتخْرُ ب يتمتَعُ ب هذه عاطفة إنْسَانية أساسية للبهجة. 


۲. في سب تاتي الكلمات qgalliasiss agalliaö‏ لتُعبَرْ عن 
الفرح البهيج الذي يُّظهرُ نفسه علناً من جراء أغمال الله مِنْ خلاص 
في الماضي والحاضر (متثل؛ مز ۳۲: .)١١‏ إمتدت أهميةٌ هذه الكلمات 
إلى ما خارج نطاق العبادة العامَة. وتأتى الكلمة »عه لتغعْبر عن 
كل من المشاعر الفردية والمشتركة للبهجة الشاكرة أمام الله (قا؛ مز 
AY $Y To VY N N ANTONE 1‏ ى فا 
للإختبارات الماضية لخلاص الل ولكن أيضاً لتعاملاته المخلصة التي 
مازالت وستكون في المستقبل (قا؛ حب ۳: : ) لأنَهُمْ مَضْمُونون مِن 
قبل يهوه, , ويشمل الإبتهاج حتى الكون المَخْلوق» a‏ 
أغمال الله الهائلة (السماوات» والأرض› والجبال..)» التي تشترا 
في الإبتهاج (مز ۱۹: ٥؛‏ 4۱۲:۸۹ TE .)١ :۱١‏ 
هذا الإبتهاج (أش .)٠١ :٠٥‏ 

طبقاً للانبياء أثناء وبعد السبيء إبتهاج إسْرَائِيل بال حتى في 
الحالات التعسة» » إتسعَ ليشمل, امتنان بتوقع الخلاص النهائي والبهجة 
المسيانية (أش ١١؛‏ قا؛ خاصة العدد .)٠١‏ كان هذا الإتجاه ه الأخروي 


الذي هُوَ موقف العبرانيين بالشكر والتمجيد وإمتد كتعبير عميق (قا؛ مز 
۹ ۰ + اش .۲١‏ (. 


۳. (أ) إبتهاج» وفرح عظيم لأعمال. اله للخلاص في الماضيء 
والحاضر» والمستقبل إستمرَ كخاصية لعلْم اللآهوت والتقوي اليهودية 
الرابانيةء وكان الهُدف الأكمل لحَيَاةٌ اليهودي هو أن يُمجَدَ الله 


(ب) بالتباين مع ذلك مع مجتمع قمران الذي تمسك بان يوم الخلاص 
قد بدأ فعلاً. ففي المديح والصلاة (خاصة مد؛ نج )١١ :٠١‏ إبتهجوا بالل 


الذي في رحمته مَنحَهم الخلاص وأعطاهم بصيرةً لمعرفة أسراره. 


ع.ج ۱. في ع. ج ترد 5م:اآه‌عه»›» ۱۱ مره وترد واوهiاآهعه»›‏ 
ه مرات. ابتهاج ع. ق المبتهج يظهر مِنْ الإمتنان والثقة الثابتة في الله 
الذي ساعد وما زال يساعدُ شعبه إسْرَائيل. وهو الذي سيسدد إحتياجاتهم 
وينهي أحزانهم في فعله النهائي للخلاص عند مجئ المسيا المنتظرِ. 
فإن الإبتهاج في ع. ج“ هو في الرجوع إلى الله الذي في يَسُوع المَسيح 
الآن قد إفتتح عصرَ الخلاص وسَيكمله بشكل مجيد في عودة يَسُوع 
المسيح. 

(أ) هناك إبتهاج في الإنجيل حتى قبل مجئ يَسُوع, فركريا عى 
بابتهاج عندما وهبه الرَبَ ولد (لو :١‏ ٤١؛‏ قاء؛ الأعداد »)۷۹-٦۷‏ وحتى 
الطفل وهو في رحم إليصابات قد إد شترك في هذا الإبتهاج :١(‏ ئ( 
وتكلمَ يوع عن الإَسْرَابيليين المُؤْمِنِينَ الذينء لفترة ة قصيرة»ء ابتهجوا 
بضياء يوحنا المعمدان (يو °: 9( وفي نشيد مديح مریم إيتهجت 
بكونها قذ مُنحت مكانا في خطة الله (لو ١‏ :6( 

E a A ES 
ربط هذا الإبتهاح بنفسه. ويختتم تتم التطويبات بالحث "افر خُوا وَتَهللوا‎ 
قاءِ لو‎ ۲٣ :° لأ أجُْرَكمْ عَظْيمٌ في السَمَاوَات" (مت‎ ‘[agalliao] 
كما أن يوع قد إبتهج لأن وقت الخلاص قد اقترٍب؛ وقد‎ (YT : 1 
كشت ذلك للأطفال» بيد أنه في تفس الوقت» قد تضمَنَ أيضا دينونة‎ 
حتی إبراهیم‎ (°: ۱١ قا مت‎ ١ : :٠١ لكنه أخفاه عن الحكماء (لو‎ 
.)١١ :۸ إبتهج بأنه إشترك في يوم الخلاص (يو‎ 


الكنيسة الأولى إعتبرت نفسها منتخبة ومختارة الأيام الأخيرة بسبب 


عمل خلاص اش في اليح يَسوع. الذي جَعل صليبه» وقيامتة» 
وومجيئة ثانية أساس إيتٍهاجهاء وهكذا ترجمَ بهجة دَاؤد الكرستولوجية 
(أع ۲: ٠٠١‏ قا؛ مز١١: .)٠١‏ كما إبتهج سجَان فيليبي مَع عائلته لأتَهُمْ 
آمنوا وذمِجَّوا بجماعة المخلصين من خلال الإيمان والمَغْمُودِية َع 
(f:‏ عندما تناول مؤمنو الكَِيسَة الأولى من مائدة الرَبّ» غنوا 
بإبتهاج متوقعين المجيء الثاني للمسيح المُقام (أع : .)٤١‏ 

(ب) لم يستخدم بوس فئة هذه الكلمةء بيد أنه لا يستغربً هذه الفكرة. 
حیث يُعبّر عنها جزئيا من خلال الفعل ¡ه ۸ ٥۸۵ع‏ امم للإفتخار ب 
<ckauchema <—)‏ 1۷‘ "(. 

(ج) في عب ۱ : : ٩‏ يُخاطب الله نفسه الْمَِيح في كلماتِ مز :٠٠‏ :۷ 
ويمسح ابه "برَيْتِ الابتٍهاج"» وبقول آخرَّ: بزيت التكريّس المستخدم 
في الأعيادِ السعيدة. وفي ية ٤١‏ تسجد الكَنِيسة مُسبحة الله القادر أن 
يوقفهم أمام حضرته المجيدة ة "بلا عيب في الابتهاج". ويدعو بطرس 
الكَِيسَة لأن تغض بصرها عن آلامِهاً الحاضرة ,التي تبدو لَهُم تافهة 
مقارنة بالإبتهاج الذي سَيّتحقق في نهاية الأزْمِنة (ابط ۱: 1ء 4۸ 
٤‏ ). وفي رؤ ستدعی لمُؤْمِنِينَ بصوتِ يُنادي: "لنَفرَخ وهل 
[agalliömen]‏ وَنُعْطه المَجْدإ" (۹:). 

۲. هكذا يُصبح وها [/م عه الموقف المميز لكنيسة ع. ج» إذ أنها في 
عبادتّها العامة والفردية مليئة بالبهجة. تحسُ بهجة من خلال الخلاص 
الذي حققه المببيح في الماضيء ونختبره شخصيً في الحاضر» ونتوقعه 

بثقة في المستقبلِ. وبهذه الطريقةء ننظر إلى آلام الحاضر مُحَففة. وجل 
ارم من آنه تزثر فين بشتة إلا آنه يوجد ادینا سببُ رجيه تاها" 
انظر أيضاً 5مep»‏ يفرح» يهتف [عاليا] (۳۷۰) 
ەch»‏ یف ر ح» يُسر» یبتهج (°0۸۹۷). 
‘agamos) ۲۳‏ أعزب» غير متزوعح) I‏ 


ty “00‏ (46رaوه)»‏ یحب» محبوب» 
حب» محبة (١)؛‏ 0۷07ء (p2ر4ع)»‏ محبة» حب» وليمة محبة 
(۷)؟ 05ا »)gap‌e0s(‏ حبیب» محبوب (۲۸)؛ 
“bO‏ (ostorg0sاphi)»‏ محبة برقة» حنون (٩۸۱٥)؛؟‏ 
›»)asi0r g05) “KOTO‏ بدون مودة طبیعیة .)۸٤٥(‏ 

ث ي & ع. ق ١‏ . في ث ي يوجد ل"المَحَبَةَ" عدد مِنْ الكلمات بيد أن 
الأكثر أهمية بينها هي: .„phileö« stergö< eraö» aga‏ 

(أ) e5اphi›‏ (۷۹۷) هي الكلمة الأكثر شيوعاً للمحبّة أو 
لمشاعر المودة. ويَذڏل هذا الفعل على جاذبية الناس تجاه بعضهم البعض 
مما يقربهم معاء سواء كانوا من داخل أوخار ج العائلة؛ كما يتضمَنُ هذا 
الفعل: الإهتمام» والعنايةء والكرم بالإضافة إلى المحبّة للأشياء بمعنى 
وجود ولع بالشيئ. 

)ب( sergo‏ يَقَصد بها المحَيّة والشعورٍ ا خا المحبّة 
المتبادلة بین الآباء والأبناء. وتستخدم أيضاً لمحبّة الشعب لحاكمه 
ومحبَة الإلَهُ الوصي عَلّى الناس»ء وحتى عَلى محبة الكلب لسيده. وهو 
أقل شيوعاً لمحبَة الزوج والزوجة وهي لا ترد في ع. ج» بإستثناء 
المُركبات من الكلمة astorgOs‏ (روا: ۳۱ تي ۳ (r‏ والكلمة 
philostorgos‏ )ر1Tg:‏ 1°(. 


(ج) الفعل قيرع أو الاسم وقإع كلاهما يذل على الحبّ بين 


الرجل والمرأة الذي يتضمن الشوق؛ والشهوة والرغبة. 8 ما 


يخلف النشوةٌ الحية إعتدالاً ونسبة بعيدا وراء» وعرفت التراجيديا 
اليونانية القَوَةٌ التي لا تقاوم لإيروس Eros‏ — يحمل إلَهُ الحبَ نفس 
الاسم الذي أنكر ذاته عن كل مُبرر» ورغبة وتقديرٌ. 

كان هناك أيضاً فَهُم باطني/ صوفي أكثّرُ للحب وت١ء»‏ حيث سعى 


° 


)1( يحب‎ ›»)agap46( 


اليونانيون إلى تَجَارُز الحدود البشرية الطبيعية لتحقيق الكمال. بالطبعء 
فقد بجت عباداتُ الخصوبةء تولید ایروس وع في الطبيعة والأديان 
السرية كان ليها مناسك أو طقوس سعت من خلالَهُا لإدماج المشار كين 
بها بالرَبويية. وهي هنا وحدةٌ رُوحَية ونفسية مَع الإلهُ جاءث إلى 
المقدمة أكثر فأكثرء » على أية حال فقد كثر استخدام صور ورموز 
جنسية بها. سَعيّ كل من افلاطون وأرسطو إلى رَفْع الحبٍ الرُوحَي 
الى مستوی فوق الطبيعي. حيث كان إيروس بالنسبة لهم بمتابة الجهاد 

من أجل الصلاح» ورباطة الجأش أو الهُدوءء والحكمة؛ وهو بذلك قد 
تضمينَ خير الطريق لتحقيق الخلود. 


(د) مع ذلك بَظْهرْ الفعل ۸5م مچ کثیرافي ٹ ي» أما الاسم ٥‏ مچ 
فقد أت متاخرا وُجدث فقط إشارة واحدة خارج الأدب التوراتي وذات 
ة بالبرديات حیث ث أعطيت الربَةٌ إيزيس اللقب .agapë‏ وagapaü‏ 

يدة ككلمةء تَظهرٌ كثيرا كمرادف ل قورع phileûs‏ ويّقصد بهما 
8 کون "مولع ب"» ل المتسمة بالإحترام» ويَكونْ مسرور مِنْ أو 
به ومرخب ب. عندما ند تشيرٌء في مناسبات نادرة» إلى شخص ما مفضل 
من قبل الإلف من الواضح أتهاء مخالفة ل ‘eraÜ‏ هو لین إشتياقنا 
للتساوي هو المُعْنّىء لكنه التحرك الكبيرَ للواحد من أجل الآخرين. مثل 
هذه الفكرة تبدي قبل ڪل شيء في استخدام طریق «agapetOs‏ قي 
ا الذي ينال كل حب والديه. 


۾ ي سب ټهمږعي هي الكلمة المُقَضَلةٌ لتَرْجَمَة الفعل 
ر hت.‏ الاسم »عه يوج أصله هنا مطابق لتَرْجَمَةَ الاسم 
العبري (يرد الفعل كثيرأ» بل أكثر بكثيرَ مِنْ الاسم). ُْكِنُ أن يشير 
الفعل إلى كل من الأشخاص والأشياء ويَذلِ عَلّى العلاقات الإنْسانية 
بعضهم للبعض» وكذا علاقة الله معنا 

0 مَل المحبَةًّ والكراهية اثنان مِنْ المواقفِ المُستقطبة الأرّلية 
للحَيَاهُ . إن ظاهرة المحبَةَ في ع. ق تمثل كقوة مجرَبُة عفوية والتي قوذ 
الخ إلى سيئ أي شخ ما أك من خد تف هچ تغني 
الحافرّ الحيوي للأجناس كل للآخر (قا؛ هُوَّ ۳: ol AEN:‏ 
حز :١١‏ ۳۷). بينما الفهمْ القوي للمحبَة الزوجية ينتج عطية الإنجاب 
کلاهما في تك ¥+ YA‏ وبشکلٍ خاص في سفر نشيد الإنشادء 
الذي يَحتفل بقوَة المحبَة الملتهبة "الْمَحَبَةَ قَويَةَ كالْمَوْتِ. العْيْرَةٌ قَاسيَةَ 
كالْهاوِيَة. لبها لَهيبُ تار ّى الرَبَ" (نش ۸: .)٦‏ 

(ب) علاقة الدمَ مَع الأب والأمّ والراطة الرُوحَية بين الأصدقاء 
تَوْصَفِ أيضاً بكلمة #رمعه. لا يُميّز العبرانيين بين الأفكارٍ التي 
تحملها كل من 4ع وةمممعه. فهكذاء تظهر الصداقة المحبّة بين 
يونائثان ودَارُد أحدهما للآخر من ناحية شركة عمومية أعمق مِنْ الحبَ 
لإم رأة (۲ صم ۱: ۲۹؛ قا؛ اصم ۱۸: ۰۱ ۳؛ ۲۰: ۱۷ في ا). 

(ج) في معنى آخر» يَكَمنُ حبُ في أساس حَيَاة جماعة إجتماعية 
"تحب ريبك كنفبك" (لإ :٠١۹‏ ۸). فالمحبة في هذا السياق 
ولاءا نحو الجيرانِء وَقبولهم كإخوة وأخوات وتعترف بهم. هد ال 
مُصَوَرة بالتشريع الإجتماعي الذي يهتم- على نحو خاص- بحقوق 
الغرباء (1۹: ٤‏ ۳)» والفقراء (قا؛ »)١ :٠١‏ والأيتام. 

۳. إن الكلمة محبَةٌ في ع. ق مستخدمة عموماً بشكل أقل وبحذر 
أعظم لوصف العلاقة بين الله والبشر. في هذا المجال يتغايرع. ق مع 
ٿث ي في انه لا يُزال بعيداً عن آي تفکير باطني/ صوفي. فالإنسًانية في 
ع ق لا يُمْكنها أبداً الإرتقاء إلى الله؛ بالأحرى» كل الفكر الإنَْانِيء 
والمشاعرء والأعمال والعبادة ترد إلى حركة سابقة من الله هکذا 
تفضل سب الكلمة الأسهل ةره عه من ۲۶ع الأكثر تحميلاً. 

(أ) في بداية ع. ق بُقدَمٌ ليس فقط اله الذي يَحبُء لكن أيضاً الله الذي 
يختار والذي يتصرف بشكل مباشر في الطبيعة من أجل شعبهء الذيدخل 
في عهد معه (عد .)۲٤‏ إِنَّ الأعمال العظيمة ليهوه هي أعمال تاريخه 

ّ 


مع شعبه» متٽل النزوح الجماعي› وهية الأرض»ء والتوراة. الصلاح» 
والإخلاصض»› والحبُ» والنعمة هي بعض المفاهيم التي تجسدث في مثل 
هذه الأعمال. فتكون إجابة الشعب بالإبتهاج» و ا والطاعة. 


يتخأل قضاء ونعمة الله كل ع. ق. حيث يَتمسك الله بعهده» عَلّى الرغم 

من إرتداد إسْرّائيل المتكرّر› الذي يتير غضب الله عليهم. هي الأرضية 
الوحيدةٌ لَه والتي سَكتّشف في الاختيار ,بالنعمة والمحبَة (متل؛ هو 

E 0: ۰1١ 
حيث أن مثل هذه المحبَةَ مَُنبَا‎ ٠١ مستوى المحبَة المُعانية (قا؛ أش‎ 
عنها في خادم الرَب الآتي).‎ 

(ب) أسهب الأنبياء في موضوع محبَة الله كالموضوع الرئيسي 
لعملية الاختيار. لقد كانت فادحة الأبَعاد الفريدة لهرشعء الُحاط باديان 
العالم الكنعاني وولائم محبة الخصوية الجنسيةء » لتصوير العلاقة بين 
يهوه وشعبه تمثل بعلاقة زوج مَخْذوع بزوجته الزانية. وبرغم ذلك 
على الرغم مِن الحقيقة بان إسرَائيل كَسرَ العهد ومن ثم أصبح زانياء 
شَجَْع يهوه زوجته الكافرة عَلى الرجوع» العهد لشعب كافرَء بمحبَة لا 
تصدق (قا؛ هو ۲: ۰-۱۹). 

إضافة إلى صورة الزواج» إستخدم هوشع صورة الأب أيضاً لوضف 
محبَة يهوه التي لا تدرك لسرَائيل» الذي أحټه فې مصر وجذبه اليه 
بأواصر المحبة .)٤-١ :١١(‏ لكن إسْرَائيل رجعت. لذا صوَرَ هوشع 
الصراع المستمرٌ داخل يهوه نفسه كالذي يغضب ويغار وكاب مَخْذُوع 
وحبّه الوهاج (رج (: ۸-). هذا الوصفِ من قبل هوشع للحبّ 
العاطفي والمتحمَس لله لم يبق لَه مثيل من حيث صراحته. فصلاح 
الله لا بدي نفسه في القَوّة التدميريةء لكن في الحبَ المرأن والعطوفِء 
الذي يَّفوق أي حب إنْسَانِي متجاوب ويَعاني من خلالةُ جحودِ شعبه 
E)‏ 

لقد تكلم الأنبياء الذين تلوهُ أكثر» وأجروا التعديلات على صورة 
هوشع للمحبَةَ وموضوع المحبوب. فقد تكلم أرميا عن محبَة إسْرًائيل 
الأولى في الصحراء وآلنمو البارد في الأرض المَوْغودة (۲: ۱-^). 
لکن محبَة پهوه أَبَدِيَةٌ ٣ : :٠١(‏ = سب ۳۸: »)٣‏ وهو سَيْساعدٌ شعبه 
المنحط ثانية (قا؛ ۳: .)٤ : PINT;‏ في أش ۸-٤ :٥٤‏ ليست الزوجة 
هي من ركت زوجَها لكن يهوه هو الذي ترك عروسّه الصغيرةء الذي 
يُعيد شفقة الآن تانية . حتى أنه يُمْكِنُ لأحد أَنْ يَتَكلْمُ عن محبَةَ يهوه 
السياسية»ء يُقذر عودة المسبيين مِن بابل ٤۳(‏ :ئ( 

(ج) يُظهرُ تٹ تث أفكارَ ممائلةً. لكن بينما في الأنبياء محبة يهوه هي 
الأساس الوحيد والمدهش لأعماله المستقبلية في خلاص شعبه التائ 
نجد الإشاراتِ إلى اختیار یهوه القائم على المحبَّة في تث تٽ دائما يجهر 
الأرض لحت إِسْرَائيل على مَحَبَة الله ولإتباع إزشاده (تث تث ۷: ۱-٦‏ ۱). 
هذا الموت ضوع مُجمَّل في : o:‏ : "ثحب الرَبَ إلَهّك من كل قلبك ومن كل 
تغتي تفا ومن ل قوتي" مثل هذء امةن درك في قا مياق شريه 
(خر۲۰: ۱؛ تٽ٠‏ ۱ ۱۳-۲) وفي مَحَبةَ جار ه/قریبه (لا ۱۹: A:‏ 
قا؛ ۱۹: ۳٤‏ کمتال). 


. (أ) في فى اليهودية الهلينية والرابانية agape‏ اسن المفهوم 
امرڪزي اسف علاقة ال شعي والعکس باسك يحب الله شعبه 
خلال کل ضيق. بر هان جه هُوّ التوراة ويُبادل المؤمنَ حب الله بطَاعغة 
شريعته» يحاكي شفقة الله المتحمَسةء ويَبقى صادقاً معه» حتى إلى حدّ 
الإستشهاد (٤مك :٠١ ؛٠٤ :١١‏ ۳). ومحبة الجار/ القريب هي الوصية 
الرئيسية لليهودي التقي. هناك حتى أمثلة الأوامر لمُسَاعَدة عدره. 

(ب) إعتقدث جماعة قمران بانها كانت قَذ اختيرت لمحبَة الله» لكن 
هذه المحبَة المشار إليها هي فقط لأولاد النور. يَّحبٌ الله ملاك النور 
ويَكَره كل الذين يَنتمون لشركة مع بليعال. هناك أوامر متكزرة في 
أغلب الأحيان؛ "ت ETE‏ اش کره عل شخ ر٤‏ 


)1( يحب‎ »)agap45( 


(نج ۱: ۳۔٤؛‏ قا؛ مت .)٤١-٤٩ :٩‏ ففي حين أن محبَة الله لم ثَصوَرْ 
أعضاء الجماعة المقدذسة. 


ع. ج .١‏ () في ع. ج تُعذ المحبَة أحد الأفكار المركزية التي تَجِتَدُ 
المحتوى الكامل للإيمان المَسيحي (قا؛ يو ۳: 1 فعَالية محبة اش 
هي في لحت عن محبَةٌ متبادلة مع الناس (١يو OTA: :٤‏ 


(ب) لعله ذا مغزی ورود 5ع۲ع؟ فقط ۳ مرات في ع. ج مره في 
الكلمة ,المركبة «philostorgos‏ مَحَبَةَ وفْيَةء ةذ في المقطع الذي يُوکڈٌ 
فيه وأيل علي الحاجة المحنة في اأكنيتة بتكيس الكلام عن المحتة 
" وَاذِينَ بَعْصُكمْ بَْضاً بالمَحَبَةَ الأخُويَة" (رو ٠ :٠١‏ أيضا ترد 
عا في رو ٣ :۳ يت٣ ؛٣١ ٢١‏ في الكلمة المُركبة ومعإهاوهء 
لا نو قاس» بلا محبَة. علاوة عَلّى ذلك فإِنْ وع وء لا تردان 
مطلقاً لربمًا يكون سببَ ذلك إفتراض تفسير طريقة تفكير كل شئ بلغة 
E‏ 
مع وجهة نظر ع. ج 


عناص من الناحیة الأخری ہے ٥۷۹۷‏ ِ(« تَظهرُ کثیرا سواء 
كانت بمفردها أو في كلمات مركبة. لَكتها تب َبقى أكثرَ تحديداً وكلمة 
غير ممتع. إن التاكيذ الرئيسي لفتة هذه الكلمة على المحبة للناس اين 
نرتبط بهم مباشرةٌء أمّا بالدمَ أو بالإيمانِ (مثل؛ يو o TT: :١١‏ 4 
1( 


هرهچ و عانم تستعملان بشکل مترادف في یو ۳: ٣٣‏ وه: 

٠۰‏ (قا؛ :۱١‏ ۲۷) عن محبَة الأب للابِنَ» وفي :۲١‏ ١٠۷٠ء‏ عندما 
يشال السيد المَِيح بطرس إن كان يَحبُه وفي جواب بطرس. في ١كو‏ 
EE‏ ازام تُستخدم بشكل واضح حب بدلا عن الرَبِ السيد 
البيح: "إن کان أحذٌ لا يُحبُ الرَبَ يَسُوع المَسيح فليّكن أناثيعَا/ 
ملعونا. مَارَانْ أنّا/ تعال» يا إلاهي!" 


(ج) بالتباین» »عه وة 4م »عه اللتين تستخدمان تقريبا لكل حالة 
في ع. ج للكلام عن علاقة الله معنا ليست بشكل مفاجئ» نظراً لإستخدام 
ع. ق. حيث أن من الواضح ما تكون ممع موجَهة تجاه الأشياء (قا؛ 
لو۱ : »)٤١‏ والإستخدام ذاته للفعل ۸5 مم چه يراد به جعل هذه المحيَة 
موجهة إلى غاياتِ خاطئة» وبمعنى آخُرَ: ليس تجاه اللد, وهکذا يستخدم 
الفعل للحبَ المْضللِ في يو ۳: ۱۹ (أحَبَ الاس الظلمّةَ)» 1۲ € 
(أحَبُوا مَجْذ الذاس)» وتي ٠ :٤‏ (أَحَبَ العَالمَ الحَاضرَ). 

في حالة الاسم رمعم ليس هناك مطابقة لاستخدام سلبي في ع. 
a‏ فهو دائما یعنی حب الله أمَّا الفاعل المضاف إليه (وبمعنی ,آخْرَ: 
محبة الله لنا) أو المفعول به المضاف إليه (وبمعنى آخُرَ: محبتنا ل)» أو 
بمعنى المحبّة الإلهية للبشر الآخرين ابي تستدعى حضور الله. وهذا ما 
يَجْعل ممعم قريبة من مفاهيم مثل: الإيمانٍء الصلاح» والنعمةء حيث 
لجميعها نقطة الأصل في الله وحده. 

۲ . (أ) في التقليدِ الازائي يقع التأكيذ الرئيسي في الوَغظ بملكوتِ 
الله وأسلوب الحَيَاةٌ الجديدة الَذِي يبزغ مَع يَسُوع نفسه. فالله بُرسل ابته 
المحبوب (ء16عر۾عه)»› الذي له يجب أن نسمع (مرا: :قا 1 V-‏ 
لو ۳: ۲ رج أیضامز ۲: apes .( :٤١شأ $V.‏ أيضاً هي من 
أشكال التفسيرٍ الكرستولوجي ل أش ١ , :٤١‏ في مت ۱۲: ۱۸, فأعمال 
يَسُوع بيننا شف عن رحمة ومحبّة الله: يَسُوع نفسه هو الذِي يَحبُ 
حقاء فهو يحب الفقراءَء والمرضىء» والخطاة. الكلمة ةر ag»‏ لم رذ في 
قصة الآلام» ولو أن الفكر الدفين لنعمة ومحبَّة الله فيما يسير يسوع في 
طريق الفدآء يظهر بشكل واضح في الخافية. 

إن العظة عَلَى الجبلِ تكون مفهومة بشكل أفضل عندما بُنظر 
للتطويبات وللوهلة الأولى كتصريحات من قبل يَسُوع عن نفسه (مت 


(T61 «makarios < +Y-¥۰ :7 gl +l + ۱-Y :©‏ ويَسُوع هو 
أولٌ من عاش المطالب الجذرية للتلمذة وحقق مطاليب الشريعة كذلك. 
وصية مَحَبَةَ الأعداء (مت :٠‏ ٤٤؛‏ قا؛ لو :١‏ ۲۷)» وكلمة المغفرة مِنْ 
ر على الصليب (لو ٣‏ ))» والوعد للمجرم على الصليب (۲۳: )٤١‏ 

جميعا ينسجم مع نفس النموذج. 

(ب) في الاناجيل الازائية تقوم خلاصة المحبَة لله على دفتي الشريعة 
(مت ۲ £ قا لو 1۰: 4-۲؟). هنا أيضاء من خلال نعمة 
ا تنبب الحقيقة الجديدة للمحبَة التي أظهرت في إرسالية يَسُوع. 
وكذلك اضما أتباعه وقشاركتهمبتحثيق ممطايب العظة لى الجبلء 
فالتلمذق غل أية حال» تقد تقتضي المعاناة أيضاء فعندما يعاني التلاميدء 
فان الله (fT o T4-TY ۱ E‏ يشير هذا 
المطلب إلى المحبَة التي تُعاني وتواجه المشقات؛ والتي يُعْكِنْ أن يجح 
في هذا العالم وحدها عن طريق المعاناة. إذا كلفت المحبَة الله أن يبذل 
ابه الحبيب آلعزيز جداً لديه» فنفس هذه الكلفة تنطبقٌ علينا. 


(ج) زود هذه النظرة تفسيرَ مختلف لمَحَبَة الجار/ القريب. ألا وهو 
محبَة اللهء الذي يَخْلقّ حقائق جديدة بين البشرء » وتلك القاعدة نفسها هي 
الحافرٌ للمحبَةٌ بين الناس. لاحظ ثانية الوصية الثنائية للحت كخلاصة 

شریعة (مت ۲۲: ۰-۳۷٤؛‏ مر :١١‏ : ۳-۹). تبس الجزء الثانيء 


.۸ :۲ یع‎ ٤ ٩ غل‎ ٩ :١٣ور محبَة الجار/ القريب» أيضاً في‎ ٠ 


لقد تخطی يَسُوع»› ویشکل حاسم»› الحدود اليهودية والتقليد الراباني 
في وصيته الثورية لمحبَة الأعداء (مت :٠‏ ١٤-۸٤؛‏ لوقا 1: ۲۷- 
(TITY A‏ فيو ع» ابن اله» يَحبٌ أولئك الذين يَضابونه؛ بل وفي 
الحقيقَةء هو يَمُوتُ من أجلهُم. EN REE‏ 
:V la TV‏ 6¥( 

۲ . (أ) يستمر بُولْسُ كيه على خط تقليدِ ع. ق عندما تكلم عن 
محبَة الله . ره چه فهي عنده مرتبطة باختیار المحبَة . ترینا رو۱ : 
۲۸ هذه الصورةء وبشكل خاص» ك ترتبط هذه الكلمة في فر بُولسُ 
بتقليد الاختيار الإسْرَائيلي (قا؛ ٩‏ :1-۳( "مَذْغُوَينَ" agapetoi‏ 
("أجبَاءَ" رو١‏ : ۷ قا؛ کو ۳: ۱۲). وكمافي ع. ق فإِنَ الدافع للإختيار 
هو محبَة الهء الذي يُمْكِنٌ أيضاً أن يترجم من قبل ومءإي» تعمة (> 
۹.د تُصبخ فغاليةٌ هذه المحبَةَ مدهشة في عمل الخلاص الذي أتمَه 
انيح (روه: To AA:‏ -(. إن دائرة الإثم» والغضب» والدينونة 
تخترّق وتکسر»› من أجل يَسُوع المَسيح حيث يرز كمحبة اله. في 
الحقيقة هذه المحبَة مُسدةٌ ليّسُوع المَسيح نفسه (مثل؛ غل۲: :۰ إف 
:٥‏ ۲ تس۲: 1۳). 


إن المفهومَ المتعارض عند بول هو 0۲8€؛ غضبٰ (ے (TY‏ 
حيٿ يحيا البشْرٌ ت تحت الناموس وهو ما يقودهم مباشرةٌ إلى دينونة الله؛ 
واختيار محبة الله هو ما نقذ أولئك الذين يَؤْمنون (١تس :١‏ °( اذا 
عمل الله يُطْكِنْ أن يُعرَفَ كمحبَة (قا؛ کو : ))٤ ١‏ ٿم نشيد 
النحبَة العظيم في ي ١كو۳٠‏ آي فقط فصل في الأخلاقء لكنه وصف 
لكل فعالية الله. بدلا ين الكلمة "محبّة" يُمْكننا أن اسم يوع 
المَسِيح. هذا لا د يعني بان الله يصب "لَه صالح" الذي يترك آي شئ 
تغبزء فما زال ناك الإمكانية في الشك بمجيء الدينونة. لکن صلاح 
اله يدرك في الحقيقة في أن الابِنَ المحبوب يّأخذ مكان الأثمه (قا؛ کو 
A:‏ -1(. 

نجد اختيار محبَة الله أيضاً في خلفية إف a :٠‏ 
مِنْ نقاط الإتصالٍ هنا. فن اة هناك آختير ازال (قا؛ رو 0( 
إِنٍ الكنِيسة المدعوة جد القبيح» وسر ائيل الجديدة التي أتت للإيمان 
بالمَسیح. ومن ناحية أخرى» هناك صورة ع. ق للزواج» ورخ مِنُ 


۷ 


ك يُعلنْء يبلغ (۳۳) 


زمن هوشع» مع معنى متضمَن لعلاقة المحبّة والوفاء. الذي هر حقيقية 
باي للجباعة القبحة رر خقيقي أيضا بالتسبة الفرد وللزواج: 


فمحبَة ال قادرة على الَغلب على كَل أنواع الصعوباتِ وكذا الخيائة. 
َحَضمَنُ حقيقةٌ الخلاص مغرفة بان فعالية محبَة الله أقوى مِنْ أي 
قَوّة أخرى» بما في ذلك الموتِ (رو ۸: : ۳۹-۷ کو 1° 0۷-00( 
والقيامة هي التتويج لعمل محبّة الله التي فيها تَرَى نصرَته عَلّى هذه 
القوات (قا؛ ۲کو :٥‏ 1-17 ). 


(ب) لمُوْمِن خاطيء لكنه محبوبُ من الله عتا ندرك أحد ذلك 
فإنه يذخل دائرة حب الله ويْصيرٌ محبَاً. لذلك» وكما في ع. ق» فإن محبَة 
ولس لله ومحبته لجاره/قریبه مُستمدتان مِنْ حب الله. فمحبَة الله هذه 
مَسْكوبٌة في قلوبنا بالرٌوح (روه: Te: 5 ٥‏ والجوابُ الإنْسَانِي 
على فعل خلاص الله يُصْوَرُه ول > في أغلب الأحيان» كإيمان أو 
معرفةء لکنه أیضاً ک ةمهو (قا؛ کو ۸: اف ۳ ۹ ° eT‏ 
اتي ۱: .)۱٤‏ ومن خلال الرُوخ» يعرف الله وأ يَكُونَ معروف منه 
تَصبځ نفس الشيء. ينطبق نفس آلشيء لأن تحب من قبل» وتَحبُء الله 
(رو ۸: ۳۷؛ قا؟ غل .)٩ :٤‏ أولئك المحبوبون من الله يُصيرونُ محبون 
فغالون (غل :٥‏ ٦؛‏ اتس ۳: 1). لذا فالمحبَة من ث ثمرٍ الرُوخ (غل :٥‏ 
1 


صيغةٌ بوس "في اليح" َتكلّمُ عن وجود المؤمن في مجال محبة 
الله عندما کو ن "في المَسيح" أو المَسيح "في" فإن هذا يعني بان 
الحبَ هو مَسكنيء فيأخذني هذا الحب ويمتلكني ويصنع مني شخصاً 
مؤمناء ومن ثم يحولني إلى شخصر مُحبٌ (قا؛ غل۲: ٠‏ اتي ۱: 
٤‏ قا؛ أیضاً ۲کو ٠١:٥‏ مع ع ۷). اأشريعة أنجرت وتحققت لأن 
يوع أحبَ ومات من أجل الخطاة. وحتى الآن» فبينما يحب المسيحيونِ 
بعضهم بعضاء > فإنهم يُحققونَ الشريعة أيضاً. كلمة ممعي هي أيضا 
(نعکاس للذي سيأتي ( ۱کو ۱۳: ۹» ۱۳-۱۲). 


٤‏ . () في يوء ب طبيعة وفعالية الله مُصَرَرة بوضوح خاص بإستعماله 
لكلمة غpر۾ع.‏ التي تَنْشاً عن حقيقة جزئية بان ممعي مستعمل هنا 
بوفرة في شكلها المُطلق وأكثرٌ بكثير مما في كتابات بول وبقول 
آخْرَ: كاسم بدون مضاف إليه» أو كفعل بدون مفعول به ف"الله جوهره 
محبُّهً" (۱يو ٤‏ : ۸)» وغرٍضه من البداية أن يحبَ. إن محبَّة الأب للابِن 

هي النموذج الأصلي لكل محبَة. وقد أصبحت هذه الحقيقة مرئية في 
ا الان نفسه (يو٣: ٢‏ ايو ۳: ١ء .)۱١‏ لنا ل"نری" 
و"نغرف" أن هذا الحبَ سَيُنقذنا ويخلصنا. هدف الله الرئيسي للعالم هي 
حبّه الرحيم والمتسامحء الذِي يُعلنٌ عن نفسه بالرغم مِن رفض العالم 
العدائي له. في محبة الله 2 مچ يُكشّفٌ مجده بشکل آني (قا؛ يو ۱۲: 
٦‏ ۲۸-۲۳). المؤمُء الذي يقبل هذه النصره» سيحيا (قا؛ يو ۳: ١٠؛‏ 
۱ ايو :٤‏ ). 


(ب) بینما يَف بلس الطريق فإننا نجه إلى الله كإيمانء فإن تعبير 
يوحنا هو gap‏ هو العلاقة بين الأب والابِن التي هي المحبّة (يو 
(T84‏ وتشمل هذه العلاقة الْمُوْمِنِينَ (۴: Neo E.‏ 
۷ ). ذلك بأنهم يحون الأب والابِنَ محبَة متساوية (۸: :٠١ ٤١‏ 
۲-۱ ۱يو 01:٤‏ 0). إن التذبذبَ المستمرَ بين الفاعل والمفعول 
به للمحبَة يُرينا يوحنا أنَ الأبَ» والابِنَء والْمُْمِبِينَ جميعا متحدين في 
حقيقة واحدة مِنْ المحبّة المقدسة؛ وبديل ذلك هو الموتُ ( ۱يو ۳: :£ 
١‏ ۸-۷). عبارةٌ يوحنا المثالية "يَبقى في" أو "يتښت في" يُمْكِنُ 
أن يُحيل عَلَى حد سواء إلى يَسُوع أو للمَحَبَةَ (يو ٥‏ ايو :٤‏ 
1-۲ 


(ج) عند يوحناء المحبَة من أجل اليشر الآخرين تبقى أساس وبشكل 
أكبر وأوضح من محبَة الله عند بول (يو٣۱: (١ £ وي١ eT‏ 
فالمحبُة هي العلامة والبرهاڻ على الإيمان (۱يو ۳: (TIVE N‏ 


۸ 


وبدون محبّة الْمُؤْمِِينَ للآخرين لا توجد علاقة مَع الله. في هذا الصدد 
gı VONT Nore: OEE‏ ©( 
المَحَبَةَ هي أن تحفظ الشريعة (یو .)"٤-۲۳ :٤‏ 


° . () وَجدت المحبّة تعبيراً خاصاً لَهُا في الدوائرِ الْمَيحية الأولي 
عن طريق قبلة الصداقة. أو القبلة المقدسةء والتي كائت جز ءا منتظمًا 
من إجتماعات العبادة (رو1ا: 1( و تدعی في ايبط ١٤ ٠٥‏ "بقبلة 
الْمَحَبًَ"» ولو أتّنا لا نعرف تفاصيل هذا الطقس. 

٠‏ (ب) يذل التعبير ةعم عَلّى مراسم مسيحية قديمة معروفة بايضاً 
ب"وليمة المَحَبَةً" في کو ۱١‏ وهو يُرْتَبَط بإحتفال عشاء الرَبَ, لاحقا 
أصبح منفصلاً عنْ عشاء الرَبَ وكانت مشهورة كحق شخصي (قا؛ يه 
۲ ربما أيضا ۲بط ۲: 1۳). هذه الوليمة المشتركة كان لها أهميتّها 
المركزية في الإحتفال وترسيخ العلاقات الخاصة وكان ذلك بمشاركة 
المُؤْمِنِينَ فيها في عره عه ومن المُوّكد أيضا أن هذه الخدمة أعطتُ 
الفرصة للتعبير العملي عن محبَتهم في العمل الإجتماعي الكبير (قا؛ 
أع 1: .)-١‏ 

انظر أیضا 5ع ]م یحب» مولع ب .)٥۷۹۷(‏ 

۷ (قp»عه»‏ محبة» حب» وليمة محبة) سه .۲١‏ 


a — حبیب» محبوب)‎ «agapetos) ۲۸ 
.)۹( ھَاجَرْ‎ ›)Hagar) “A, “AY A0 ۹ 


£ ق هَاجَرُ هي محظية إبْراهيمَ وأمَ إسماعيل. يحوي ع. ق قصتين 
حولها (تك ۱۹: ۱-٦۱؛‏ ۲۱: ۲۱-۸) تسرد عداوةٌ سَارَّة لَهاء وطرد 
هَاجَرُ» ومقرُ إسماعیل النهائن فن الصحراء . والقصتين تعسكان الإتهام 
بان إسْرَّائيل قد تَعلْقَتٌ بالشعوب البدوية المحاربة للفلسطينينء وتحاولا 
تقدیم ای يضاح وتبرير السببَ لطريقة حَيَاهٌ الإسماعيليين الطائشة. منزلتهم 
کر ود لدی ةا بع درن الستزق وبشکل واضح,. 


£ ج في ع. ج» يَجْعلْ بُولْس بالإستعمال المجازي لهذه الوضاعة 
حَافزاً لتفوق العهدٍ الجديدِ (غل٤: .)١١-۲١‏ حيث يُمثل هَاجَرٌ وابِنُها 
بالعبودية بحسب التقسيم اليهودي القديم» الذي هو بالمقارنة الشديدة 
بالحرية الجديدة التي في اسُحَاق» كابْنَ الحرَةَء كنموذج مجازي. نمثل 
هَاجَرُ بحكاية سيناء» لأن سيناء في بلاد العرب» حيث عاشت هَاجَرُ. 


انظر أيضاً Abraam‏ راهيم (۱)؛ ›Sarra‏ سَارَةٌ (۹۲٤)؛‏ 
‘Saak‏ انحَاقَ ( 1۳"( 
(angelia) ۳Y‏ رسالةٌ FF‏ 


»)nge116( y0 YE0 ۳‏ يعلنٌ» يبلغ 
«(angelia) cûyyekiaom YT)‏ رسالة (۳۲)؛ vay‏ 
«(anangello)‏ تقريرُ» يُعلنُ» ينادي ب يُظهر؛ > ُصرَځ» ټّخبر 
()؛ ur0‏ (e/16عمهpه)‏ يُخبرٌء ينادي» هر 
يقول (5°۰)؛ «۸۸غ0۷.ة؛ (15/ععi4۸ك)»‏ ينادي» يخبر [للقريب 
lyلبعيıد[‏ )ئ1۳7(؛ A0غ¥êğay« «(exangellO)‏ > يُعلنٌء ينادي 
(۹۷۲)؛ xar8‏ (115ععtanړk)»‏ يُعلنٌء ينادي» نداء يُخبر 
)kalangeleus) ‘xatayyekebg (^°)‏ المنادي ()4°9۸): 
»)prokatangel16) ‘tox E‏ أعلنٰء یعلنٌ مقدماء تنبا 
(° 1( 


ثي & ع. ق۱ . () في ث يء الأفعال من هذه الفئة قابلة للتبادل بشكل 
کبیر ؛ ف 11ع ۸ه البسيط سائڈ ويخصوص الئر کبات» 15[عچ۸ »ره 
ميل إلى أن يكون الكلمة الأكثرَ رسمية من <c eXx- <‘ di- -<anangellö‏ 
«katangell5‏ في أغلب الأحيان ما يشير إلى أسلوب عالي رسمي 
للإعلانء؛ ولو أن exangello‏ يُمَكنْ أن يُوکد على الطبيعة السرية للذي 
يُخْبَرْ؛ وأحیانا تر د بمعنی ٹر ٹر ة. یُمُكنْ أُنْ يذل 11ع چ ہ۸ على تقدیم 


(TY) يُعلنٌْء بل‎ »)ange115( 


طلباً تعلق بنفسه. والاسم مااع‌ع ۸۾ يِن أن يعني أمَا رسالة أو أمر. 
الشخص الذي يحمل الرسالة وي مامءعممإه» المنادي. 


(ب) غموماًء تشي هذه الكلماتِ إلى فعالية الرسول الذي ييلع رسالة 
أعطيت له أَمَّا بشكل شفهي أو كتابةء وبهذه الطريقة فهو يُمتل مرسلٍ 
الرسالة. وقذ يَكُون محتوى الرسالة أخبارا أو أخبارَ عائلية خاصَة تَتعلْقّ 
باحداث سياسية: الحرب أو النصر أو هزيمة جيشء› أو الإعلانِ المهيب 
لحاکمې أو مرسوم إمبراطوري. کما أن الأخبار السارةٌ angelia)‏ 
euangelion ei (agathê‏ أيضاً (إنجیل س .)۲۲۹۰١‏ 

(ج) كما أن الرسول الذي يَجْلبُ الأخبار يتمتع بحماية خاصضة من 
الآلهُةء فإن رسالته كذلك يُمْكنُ أن تكتسبَ أهمية مقذسة. هذا حقيقي 
خاصة من حيث إرتباطها بالتبجيل الديني للحكام والالهُة: مثل؛ حين 

بُعلنٌُ الرسول عن الاحتفال المهيب ب بتقديم الأضحية التي تلب البركة 
او ارات مر کټ رهی جلیل. ار ن اناي أو يُعلنْ عهد ملك 
جديد» أو فصل الأعمال العظيمة لله أو إمبراطور. 


۲. (أ) في سب e11‏ عم ترد ٥‏ مرات ويَقّصدٌ بها الإغلان. وعلی 
النقيض من ذلك» ترد anang e11‏ وnge1[6ەpه‏ کثیرا بمعنی تقریر» 
يُعلنُ (مثل؛ تك Ve: :٩‏ : ) يُخْبرٌ (مثل؛ مز ۱۹: (No :\N:‏ 
يتكلمٌ بشكل علني (مثلٍ؛ تك 1۲: : ۸ صم :٩‏ 5ا ل 
تث :۲٤١‏ ۸). ونادرا ما ترد الكلمات ټ|diangel exangelIös‏ 
وق[e1ع‏ مهه في سب حیت ترد ٩‏ مرات» و۱۲ مرة» و٣‏ مرات 
عَلى التوالي. 

(ب) ع. ق جلي واضح حيث يعلن أن سيادة الحكم الإلهي وأفعاله 
القديرة أعلنت» ولا مجال لإإعاء بسيادة آلهة أخری إن قدرة الرَبَ 
الإلَهُ يُخبر بها في كل العالم (عد ۹: ١٠؛‏ مز »)٩ :1٤‏ كذلك بصلاځه 
(مز۲۲: ۳۱-۳۰)» وأمانته (۳۰: 1é‏ وأعمالةُ العجيبة :۷١(‏ 0۷ء 
ومحبّته الثابتة (1۲: (. هو نفسه» الرَبٌ» الذي يُعلنُ ما سوف يَجيءَ 
(أش :٤١‏ ۹؛ قا؛ »)٠١ :٤١‏ وهو ما لا تستطيع فعله كل الأصنام :٤٤(‏ 
1-۷( 


(E)‏ إنهم مبدئياً الأنبياي ل اش المُختآرون» الذين يُعلدُون اال 
خلاصه بين شعبه وفي كل الأرض (أش ۲ : ه) الذِين يُعلنونُ إرادتة 
(مي 1: ۸))» ويُخبرُون بما سيَاتي (تاتي هذه الفكرة الأخيرة بتركيز 
أقوى في فترة ما بين العهدین), في حج ۱: ۱۳ وملا ۳: ١‏ حيث يُدعى 
النبي وماعع”ه (ملاك» رسول (٤‏ والإعلانُ أو البلاغ الذِي يرد 
بناءٌ عَلّى رغبة يهوه أو في معرفة أفعال خلاصه. 


(۸ :۲٠وي( ترد عng في ع. ج مرة واحد فقط‎ .١ da 
ترد د المُركبات أكترُ متها‎ 01: r ¢ °1 وي١( مرتان‎ angeliag 
بکٿير» وهي تغني ببساطة أن يروي أو يُخبر e116ع۸ه”ه (ترد‎ 
مرة» مٿل؛‎ ٥ (ترد‎ ap»ہ‎ ge11 بینما‎ (TY: مرة» مثل؛ ع‎ ٤ 
.)۸ :۱ (ترد ۱۸مرة متل؛ رو‎ katang e116 و‎ (١ :۲۸ ۸ :۲ مت‎ 
(أع‎ م٣٥۸‎ a۸ ع‎ e115 وتّرد الإشتقاقاتٌ الأخرى بشكل نادر في ع. ج:‎ 
(1¥ :1 gر‎ +1: 1۰ع‎ :٩ )لو‎ diangellو‎ (° :¥ +1۸ :Y 
„(1۸ :1Y Î) katangeleus )1ط ؟: 1(« و‎ exangellög 


۲ . عادة الكلام ما تجني فنة هذه الكلمات إعلان ذا خصوصية»ء بمعنى 
تقني: إغلان فغالية الله وإرادته للخلاص. هذا الإعلانء هو الَهينة التي 
هي مُستَقَةَ مِنْ مصدر ها الجوهريء ويَذْخل بعمق في حَيَاءُ الرسول 
وبْشكَل شروط كله عليه . عندما تستعمل بهذه الطريقة. هذه التعابير 
هكن أَنْ تكونْ بارزة بالكاد في المعنى مِنْ 1125ء ع ۸ءء يُعلنُ (أخبارَ 
سار ؟ .)۲۲۹١ > ean gelo‏ لاحظ ( ۱يو ۱: )٥‏ متل؛ "وهذا هو 
َر [هiاعع”ه]‏ الذي سَمغناهُ مه وَنخْبرْكمْ ]anange[16[‏ به: إن 
الله نور وَين فيه ظلمَة النَة" بالإضافة إلى لو ۹: :1٠١‏ "دع الموتى 
يَذْفنونَ موتاهم» وأما أتت فاذهت [diangel|5] ig‏ بلکوت الله " 


(أ) يَستخدمٌ يو كلمات هذه الفئة بشكل خاص في بشكل لاهوتي مُفعم 
بالمعاني» بniı euangelizğ‏ وkêrysSö‏ (بعظ + ۲ )- الکلمات 
المستخدمة غالبا في الاناجيل الازائية و أ وبولسش - لا ته" فئ 
کتاباته. فصل ڍg miartyreo‏ أيضاًء للشهادة چ «martyria‏ 
(Tf‏ للحدت الذي حدتث فعلا واختبرَه الفاعل ويُخبر به الشاهد. 
طبقا لكلماتِ المرأة السامرية في يو ٤‏ : ۰ عندما پأتي المَسِيَاء > 'فمَتّی 
جَاءَ ذاك یُخْبرٌ[115عع۸۵۸٥]‏ نا بکلِ سيْء". يُلاحظ أيضاً تنبو يَشُوع 
بخصوص الوح الآتي: ". . وَيْخْبرُ [anangello]‏ کم بأمُور آيَيَة" 
:۱١(‏ ۱۳). في هذَه المقاظع هي ليست مسألة حدوث إعلانِ أو تبشير 
بعصر جديدٍ الذي يأتي فيه المَسِيَاء بينما هو الكشف عما هو مُقررء 
"آلذِي کان مِنَ البَذءِ" (۱يو ۱: ۱). فالمؤمنون ق يتقڌمونَ ٍ بالثقة لثقة إلى 
ظلمات المستقبل» لأن الحقيقةً الكاملة للكلمة يوماً ما سَتَكونُ مستعلنة 
لهم بالرٌوع. 

إن الرسالة المُعلّنة في يو تحوي كلاً من: معلومات» أو تذكير» بحدثِ 
الخلاص والوصية. مام عه يُمَكِنٌْ هكذا أن تترجم كرسالة أو وصية 
في ١يو .١١ :۳ ؛١ :١‏ إن الإختلاف بين هذا وديناميكية الإعلان المثير 
للعصر الجديدء الذي مَحمو ول من قبل 50ر۸2 و ›e1a1 ge16‏ تظهر 
بوضوح في 1 ۳-۲ : "فار ن الْحَيَاة أظهرَت» وقذ رَاينا وشَهَد وَنُخبرْكم 
[apangel1o]‏ بالْحَيَاةٍ الأَبَدِيَةَ التي کات عند الآب وَأظهرَث لتا ا الذي 
رَأيْنَاهُ وَسَمعْتَاهٌ نَخْبرْكمْ [apangell0]‏ به» لكي يَكُون لَكَمْ أْضاً شركة 
مَعَنَا". فالرسالة هي "إن الله ثور" ١(‏ : )»لذا يَجِبُ عَلَى الْمُؤْمين أن 
لا يسلكوا في الظلام (ا؛ ۰١‏ : ) لكن في المَحَبََ, 

(ب) يستخدمْ لوقا وبُولْس كلمات 11ع وتبا فئة هذه الكلمة في 
تشكيلة من المعاني, ترَاوح مِنْ المعني البسيط للتحذير (أع »۲١ :۲١‏ 
«(diangello‏ والإخبار «(anangello <¥ :¥ gS)‏ إلى الهم بشکل 
لاهوتي الذي يعطي بالأكثرِ تقريرا (مثل؛ أع ۱٤١‏ :۲۷؛ »)٤ :٠١‏ إلى 
المعنى الخاص للأمر (أع 1۷: »)١‏ والإعتراف (اكو ٠١‏ :°( 
والمناداةء (متل؛ أع :٤‏ ۲؛ ۱۳: ٥؛ ٤٠۰ :۲٢‏ قاء؛ أيضا بط ۲: »)٩‏ 
وأخيرا إلى النوع الطقوسي ان للإعلان الذي ينتج من ن الإحتفال 
المقدسِ لعشاء الرَّبٍ: "فانكم كلما أكلتم هذا الخبز وَشربتم هذه الكاس» 
تَخبرُ 116 ع۸4)] ون بموت الرَبَ إلى أن يَجَيءُ" (١كوا: .)٦٦‏ 
يُحيل هذا الإغلان هناء من المحتمل» إلى كل من العمل الرمزي لكسر 
الخبز وشرب كأس النبيذ إلى رواية قصة الآلام أثناء عشاء الرَبِ. 


لوقا وبولس» بالمقارنة مع يوحناء يتعاملان مع إعلانِ حدث مُكَمَلٍ أو 
إعلان واحد في المستقبل. فاعل للإعلانِ الجديد للسامعين (أع :٤‏ ۲؛ 
7 ۱کو ٤ :٩‏ ) ويُصبځ فعَالاً ِن قبل أن يُعلْن (أع A: :٠۳‏ 
کو ۲: ). 

(ج) رسالة اليح هي رسالة القيامة. مااعع”ممه يُصبح» في 
روايات القيامة في الأناجيلء تعبير تقني للشاهدِ عَلى القيامة (مت ۲۸: 
۸ ۰ء مر١ا:‏ ۰لو ٩‏ في ۲۰: 1۸ .)]2ge]/5[‏ 
إن الكلمة تُستَخدمُ هنا في معناها الأصلي: الرسول الذِي يحمل الأخبارَء 
باه قد إستلم مقدماً وبشكل مباشر مِنْ مرسل الرسالة (المُقام» مت ۲۸: 
٠‏ يو۲۰: ۱۸؛ والملائكة» لو٤‏ ۲: .)٠١-٦‏ وليس بصدفة أن يستخدمُ 
لوقا نفس الكلمة في كلامه عن "تبدل هيئة يَسُوع" (۹: ١۳)»ء‏ في ذلك 
التلاميذ لا يَنْقلونَ عن أي شخص الرسالة المتضمنة أنهم رَأوا تبدلِ 

(د) يَسُوع مُعلنُْ کالموعود به في النبوات (قا؛ 1[5عچ ۸¦ )٥۲م‏ 
وkatangellö‏ في أع ۳: VE ONA:‏ : ۲) والذي تمم جميعها في 
شخصه . فت بُولس الكتب المقدسة وحاجج "مُوَضحا وَمُبيّنا أت کان 

بغي أن المَسيح يتَاَمُ وَيقَومُ مِنَ الأمواتِ وَأنَ هذا هو المَسيخ يَسُوع 
٠‏ أا أتادي [katangellö]‏ لكم به" (أع 1¥ : (r‏ وهذا لییں 


۹ 


(٤ ۱ ) قداسة» تقدیںس‎ «(hagios) 


مفاجناء بل أنه زود نفسه لإغلان مذْعَومُ بتشكيلة من اقتباسات من ع. ق 
(متل؛ رو ۹: ۱۷ء قا؛ خر ٩ :۹٩‏ رو ۱۹: ۱ قا؛ اش ۲: 1°( 


انظر أيضاً «këeryssû‏ يُعلن› ينادي [جهارا]» یکرز (1۲ *(. 


yy e0 Ye06 ۶‏ (ngel0sه)»‏ ملاك» رسول 
»)archangels( t0t e0 (٤ (‏ رئيس ملائكة (¥۹1)؛ 
»)isangelos( loy‏ متل ملاك كملاك .)۲۱۹٤(‏ 


ث ي & ع. ق في ٹ ي تُطبَقٌ الکلمة وم [ءچ ره على رسول أو سفیر 
في الشؤون الإنسَانيةء الذِي يَتكلْمُ ويتصرَفُ وفق مجال من أرسله. وهو 
ته نحا اة 

۱ . (أ) الملائكة في ع. ق هي كائنات سماويةء وأعضاء عَرْش يهو 
الذين يَخْدمُونه ويَنجدونه (أي :١‏ ٦؛‏ قا؛ أش :٦‏ ۳"). يهوه هو خالقه» 
e E‏ 

سر ائیل. أحياناً يَظّهرونَ في السياقاتِ المحاربة (مثل؛ تلك ۳۲: ۱۔-۲؛ 
.)٠١-١ :‏ شهدوا خلق العالم (أي ۳۸: ۷)» لكنهم كباقي 
الكائنات غير معصومین :٤(‏ ۱۸؛ قا؛ .)٥ ٠١‏ وقد يَکونون وسطاءَ 
الوحبي (زك ۰۹:۱ ۶۱۹-۱۱ ۲: ۲-٥؛‏ قا؛ حز :٤٠۰‏ ۳). وهم مَذكورن 
أيضا ك "ملائكة موت" (مز ۷۸: )٤۹‏ و"المدمرة" (خر .)١ :١١‏ 


الْكرُوبيمَ من الأنواع الخاصة ة للملائكةء التي تمتاز عن كل من البشر 
والحيوانات (تك ۳: +۲٤‏ حز ۱: ٥۔۱۲؛‏ ۱۰: ۲۲-۱۹؛ ۱۱ ٤۲۲‏ 
مز ۱۸: ٠۰‏ [عب والشراف التي لها ستَة أجنحة (أش :٦‏ 
(. تَظْهرٌ الملائكة في دا ككائنات متوسَطة قويّة ذات أسماء شخصية: 
رؤساء الملائكة والمراقبون» وملائكة الأمم. الملايينُ منها تُحيط 
بعَرْش الله (قا؛ NY o1 Ne TY INA Ne NV ONVAT: :٤‏ 
(. 
(ب) يِب أن نُميََ بين هؤلاء و "ملاك الرَبَ" الذي هو كائن سماويي 
أعطي مهمَة معيّنة من قبل يهوه» خلفه تختفي كليَة شخصية الملاك. 
الف بن الخطا الشخص الذي يز له ها الملاك أن يُحَاوَل فَهْم 
طبیعيه (أو اسمه › قا؛ قض ۱۳: : .)۱۸-١‏ يَظهرٌ هذا الملاك بشكل 
دائم تقريبا للمُسَاعَدَة ما لإسْرَابيل أو لفرد. وهُرَ عملياً ظهور تجريديٰ 
لیهوه (خر٤۱:‏ ۱۹؛ عد ۲۲: : ۲ قض ٤-۱۱ :٩‏ ۲؛ ۲ مل ۱: ,)٣ ٤‏ 
فقط في صم ۱۷-١١ :۲٤‏ نجذه يُعارض إسْرّائيل. وأحیاناً يستحيل 
التمییز بين يهوه وملاكه. 

۲ . لاحقاً تزايد جداً إعتقادِ اليهود الشعبي في الملائكة. واشترط هذا 
الاعتفاد بعدم إعتبارهم مستقلين ولا تشكلت طائفة ملائكيةء وقد اعتبر 
الإعتقا في الملائكة إمتدادا تقويا لل ع. ق. تمتل الملائكة كلية علم 
وكلية وجود يهوه» رهن گل مكمه ومز افيه اغى الدواي وهم 
رُسُله. كما رُبطوا بالنجوم» والعناصرء والظواهر الطبيعيةء والقواتِ» 
التي دانوا كممتلون لله. وآلفرد لديه ملاك حارس» والحراس الوطنيون 
وضعوا على الشعوب» ومن ضمن ذلك ميخائيل على إسْرّائيل (دا :٠١‏ 
.)١ NY eI AY‏ تَضَمَنتٌ رتب الملائكة رؤساء الملانكةء والقوات» 
والملاك» والعروش» والأرباب» والسلطات. 
في مخطوطات جماعة قمران للملائكة ميزه ثنائية كونية. حیث خلق 
الله اکن یک الور ومملكة الظلمةء ولل متهما أمير (Sar)‏ 
أو وض ملاك فوقه (-+ 0٥۸10۸‏ ”زوء ۱۲۲۸). تحت ھؤلاء 
الأمراء كل البشر والكائنات الملائكية الأخرى (وتدعیٍ أيضاً رؤساءَ 
أو أرواح). غالبا ما تدعى ملائكة النور "أبناءَ السَّمَاء" أو "أيناء الله" 
"مراقبون سماويون غصاة" سقطو ودان الله الملآنكة. وفي الأيام 
الأخيرة ستدور حرب بين الله وجنوده السماويون ضد أبناء الظلمة 
الذين سيعذبون الأرض. 


\ ۰ 


ع. ج 08اعچمه ترذ ١۱۷مرة‏ في ع. ج. وهي تُستخدم للأشخاص 
فقط ٦‏ مرات (مت ١‏ مر ١‏ ۲؛ لو ۷: ٤‏ ۷ يع 
.)٠١ ۲‏ غُموما المفاهيم اليهودية لع ق هي المسيطرة. فالملائكة 
هم ممثلي العالم السماوي ورْسُل الله عندما يَظهرونَ بَبزغ العالمَ 
الفوق الطبيعي. ولأن الله حاضر في يَسُوع» فإن طريقه على الأرض 
مصحوب بالملائکة (مت ۱: ۲۰؛ ۲: ۱۲ء 4۱۹ ۲۸: ۲» ٥؛‏ مر :١‏ 
۳ لوا: ٩:۲۱۹‏ ۱۲ ۲۲ ۳ يو ۱ ٩‏ قاء ع ۱: .)٠١‏ وفي 
مجيئه الثاني سَيَكُونونَ پجواره (مت TI Yo TV NT E۹. :۱١‏ 
٣تس‏ ۱ ۷). وکاْنَ الله » يِفَف يَصُوعَ وبشكل غير قابل للجدل فوق 
الملائكة (مر ۱۳: ۲۷؛ عب .)١ ٤-٤:١‏ 


يرد مفهوم م الملاك الحارس في مت 1۸: ٠‏ کكتعبير عن محبَة الله 
ل"قليلي الشأنِ" 2 ع ۲ 0( e A‏ قضاء e‏ 
E A‏ 


عند يُولْسُ يُهيمن الْمَسيح علي الملائكة (إف e: :١‏ -۱٣؛‏ في ٣‏ :, ۰ ۹- 
1 فان لا مَوْتَ وَلاً حَيَاةَ وَلا مَلأِكَة وَلا رُوَسَاءَ وَلاً قوَاتِ ... قد 
أن تفْصِأنا عَنْ مَحَبَة الله التي في الْمَسِيح يَسُوع رََنّا (رو ۸: ê TA:‏ 
غل :٤‏ ۳). كما هاجمَ الرسل التبجيل العرفاني/الغنوسي للملائكة لأنه 
يشوة الإعترافَ بمكانة المَسيح الفريد كوسيط (كو VAY $Y: ١‏ 
قا؛ رؤ 1۹: 41۰ ۲۲ 1-۸). له غرف شان ل من الد 
(رو ۸ :۳۹-۳۸ ١کو :۱١‏ ٤۲؛‏ إفا: ١١؛‏ كوا: .)١١‏ والملائكة 
شاركتٌ في إغطاء الشريعة الموسوية في سيناء (غل ۳: ۹٠؛‏ قا؛ أع ۷: 
۲۳ عب ۲: ۲)؛ وهم يَهتمَونَ بمصير الناس (لوقا )٠٠: ٠١‏ والرسل 
١(‏ کو .)٩ :٤‏ 

حيط الملانكة برش ال تملا العالمّ السماوي بتراتيل التمجيدٍ (رؤ 
OV:Y NY ;o‏ وهم وسَطاءَ الوحي» ويَعطون الرُؤى ٠+١ :١(‏ 

۱٤ ۱‏ ۱-1 ۱۷ ۱)» وینفذونَ أحکام الله (۷: ۶۱ ۸: ۲۔۳؛ 
VT Vo TeV Mo NE AV NY Noe NY ATA ۹‏ 
.)۳-١ ۲۰ ۱۷ ۱۹ ۲۱ ۸‏ من ناحية اخرى» الشيطان لَه هُو 
الاخر ملائكةٌ (مت ١ :٠١‏ کو ۱۲: ۷). یتکلم بطرس (۱بط ۳ 
۲۰-۹ ۲بط ۲: : ) ويَهُوذا (يه )٦‏ عن سقوط الملائكة. أما "مَلاَنكة 
الكنائس" (رؤا: :١ ٠٠١‏ ١؛‏ الخ.) من المحتمل أن يكونوا ملائكة 
وليس قساوسة. 

۱١ :٤ رئيس ملائکةء رَد في ع. ج فقط في تس‎ reha 
»۸-۷ »۲ :۸ ويه ۹. يرد المفهوم» عَلى أية حاى» لَرْبَمَا أيضا في رؤ‎ 
:١ول( أعطيت الاسماء فقط لجبرائيل‎ . ٠١ ١ ۳۲ ۵ ۹ ۲ ۰ 
.)١ :۱۲ ومیخائیل (یه ٩؛ رؤ‎ )۹ 

Toe ءءء مثل ملاك ترد فقط في لو ۰ ۰ قت‎ 0s 
صف الكلمة سمات أولئك الذين قاموا مِنْ الموت» الذين‎ .)١:۱۲ مر‎ 
َم يَعُوذوا خاضعين للشروط الطبيعية للحَيَاءٌ الأرضيةء ومن ضمن ذلك‎ 
. الزواج.‎ 

انظر أیضاً ا٥۲٥‏ » کروب .)٥۹۳۸(‏ 

›ageneal0g e0) ۷‏ بلا نسب ) س 10°, 

۹ (425 ع۸ یتقدس» مقذّسء یقدس) س ٤١‏ . 


* “ (s"05ےgiهha»‏ قداسةء تقدیس» تکریس) ٤١٤٣‏ . 


»)hagios( y0 Y0 ٤1‏ قداسة» تقدیس 
()؟ « yk‏ (agi220م).‏ یتقدس» مقذِس» یقدس (۳۹)؛ 
00ا »)hagiusmos(tY‏ قداسة» تقدیس» تکریس (١٤)؟‏ 
«(hagiosynê) «ûyumobvn (5۲) aul (hagiorës) <ùyLÖTnç‏ 
قداسة .)٤۳(‏ 


)٤١( قداسة» تقدیس‎ «(hagios) 


د 


ٿث ي & ع. ق١.‏ في الأصل › 98 hag‏ مَعلفة ب ¡ 29¿ ›h‏ التي 
يَقصدٌ بها الوقوف بخشية أمام الآَلْهُةَ أو أحد الأبوينء إحتراما. hagios‏ 
يُمْكِنْ أن تُنطبق عَلْى ضريح أفروديت» والقَصَم» والالْهُةء وحتى لأناس 
محددين. أغلب إشتقاقاتها جاءت متأخرة وتظهرُ بصورة ة رئيسية في 
سب . بالمقارنة مع hieros‏ )< 141( ورت هذه الكلمة ليست 
الشىئ المقذس في ذاتهء لكن الوقوف لعبادة تلك الصادرة مِن المقدس. 

۲. في سب هذه الكلمة فئة تَخْدمٌ بالدرجة الأولى التَرْجَمَة العبرية 
للكلمة 5م هتي وإشتقاقاتها. العامل الحاسمٌ في مفهوم € ق للمقڏس 
ليس کكثيرا القوّة القدسية الرهيية. بالأحرى» خلال بَعْض الأماكنء 
والأجسام» أو ذخولٌ الناس من خلال المناسبات بالإتصال المباش 
بالقوّة القدسية . الفكرء الأرلية يست تلك من الفصل (ولو أنَ هذا مضل 
من قبل العديد مِنْ العلماء)ء بيد أن الفكرَ الإيجابي للقاءء يَتطلبُ بَعْض 
أنماط تحتم الاستجابة (مثل؛ مز .)٤-۳ :۲٤‏ فالمفهومٌ وهزچه م يفترض 
قَْمّ أخلاقية. هذه الأخلاقية تعبيرُ عن قدسية يهوه في عالم الممارسات 
المقدسة سواء كانت مُتشابهة أو مختلفة. متل؛ الإتصال الجنسي من 
المستحيل أن يكون غير أخلاقي. لكن بالمقابلة مع الممارساتِ المقذسةء 
فهويعتبر فعل تجديفي إذ أنه يمنع الشخص المدتس من الإتصال 
بالمقذس (۱ صم ۲۱: ٤-1؛‏ قا؛ عد 1۹: .)٠١‏ 


.0( الفعل «hagiazö‏ يتقڏس» يقذسُ» اتفتغمل بشکل مو د أكثر 
ضمن سياق مكانه مِنْ الاسم أو الصفه لإِنْسَانِ كان لا بد أن يقد نفسه 
بعدما زل بشكل مؤقت عن حَيَاهٌ الجماعة لسبب النجاسة (۲صم :١١‏ 
؛) أو عندما يتصل بالله (مثل؛ عن طريق ق تجلي الله للإنسان » خر ۱۹: 
٤-٠‏ ۲؛ أو الجهاد المقذسُ» (صم :١١‏ ١؛‏ أو الذبيحة العائليةء صم 
31 : ). ينن أيضاً لشخص أن يقت الناس (١صم‏ ۷: ٠١‏ للكهنوت) 
أو أشياء (١مل‏ ۸: ٤‏ قا؛ یش 1: ۱۹) وهكذا يَضعُهم في تدبير الله 
عد آ۰ : ۲٠-١‏ يعرض» حالة النذير كشكل خا م مِنْ التكريس. 


_ (ب) يشير ع. ق إلى أشياء عديدة مقذسة: مثل؛ الخبز (١صم )٤:۳١‏ 
أو لحم الذبيحة (أر ٠١‏ :1( . يتَكلْمُ ناظم سفر المزامير عن أشياء عديدة 
باعتبار ها مقذسة: هَیْکل یهوه (ومتل؛ مز °: ۷)» وکذا عن جَبل (تلة) 
(۳: ٤؛ :٠١‏ ۱)» وَجَبَلٍ صِهِيَوْنَ (۲: 1)» والسَمَاءِ »)٦ :٠١(‏ العلو 
الذي منه يَصغي (۱۰۲: ۱۹)» وعَرْشه :٤۷(‏ ۸). يهوه نفسه المهوب 
والمقدَسُ (1۹: ۳). ليس قدوس متل الرَبَ» وهو وحده يفقر ويغني› 
يضع ويرفع (اصح ؟: "). 

٤‏ . (أ) استعمال وم1 عه م يُصوَرٌ بشكل واضح في أش. فبعد "قڏوس" 
المتكرّرة ثلاث مرات من الخذَام السماويين» يَعترف أشعياء باته ُو 
نفسه إِنْمَانِ نجس الشفتينَء عند ذلك ءطرَځ ذنبّه وخطيئته سُترت (أش 
AR‏ تَتضمَنٌُ نبوءاتُ أش كثيرا التعبير "قذوس إسْرَائيل" الذي 
استعملٌ بشكل خاص في سياقين في الاجزاء السابقة د أش (ة) بدلا مِنْ 
أنْ يعتمدوا على قذوس إنْرّائيلء إعتمدوا على الناس والخيل والعرباتِ 
(0o Fe Ye 1° MEN F1)‏ ([ة) الشعب الشرّيرء ثقيل الإثمء 
استهان بقڌوس ارال( )١١- VY. rt:‏ وسَيَكونُ نتيجة ذلك 
أن يُضرب منه. لكن في أش 0 ٥م‏ القڌوسِ» هو خالق العام ورب 
للامم :٤١(‏ : )» وسَيُعوَص إنْرائيل عن العبودية عمن قريب :٤۳(‏ 
ئ( بعدما تفي بما فيه الكفاية مِنْ شعبه لمَُاقبتهم بعدل» لكنّه قوي بما 
فيه الكفاية أيضاء وبعد العقاب» ليخلق شَييًا جديدا. لذا سَتَرْكض الأمم 
إلى قوس إْرَائيل» لأنه سَيْمَجَدُ إِسْرَ ائيل (٥ه:‏ °(. 

(ب) ترد سمة أخرى للقداسة في صيغة تث تث "شعت مد س" طالما 
نهم شعب مقدس لیهوه» إلاهُهم (تث ۷: 1؛ :۱٤‏ ۲» ۲۱؛ :۲١‏ 1۹)» 
فان هذه الصيغة توضح إنفصالهم عن عبادات وممارساتِ الديانات 
الأجنبية (مثل؛ ۷: ٥؛ .)١ :٠١‏ إن التوراةٌ بكاملَها تميرٌ إشرَائيل عن 
الأمم الأجنبية. تث ۲۹: ۱۹-۱۸ يُعلنْ أنه من خلال حفظ آلناموس کله 


فإن إسْرَائِيل يصبخ شَغباً مقَدَساً ليهوه. إعتقدتٌ الوّقع تحت هنا تعبيرُ 
إكتشآفاتِ في رمز القدسية (لا ۲۹-۷). لاحظ بشکل خاص لا ۱١‏ : 
٥ء‏ "وون قَدَيسِينَ لاتي انا قوس" (قاء 1۹ ۲ ۰ ). 

(ج) جَعلّ أرميا إستعمالَةُ قليل لفئة هذه الكلمة. والمُلاحظ عَلى أية 
حال» في أرا: : »٥‏ حيث قَڏَسَ هوه أُرميا من بطن امه وهو الذي سَيَكونُ 
نبية إلى الأمم. ترد هذه الكلماتُ في رؤيا حز بشكل أكثْرٌ بكثير خاصة 
الإشارة التي تكشف عن أنه سيقدس اسمه العظيم بنفسهء وذلك في 
إشارة لبيت إْرَّائيل عموما (وبقول آخْرَ: يَهُوذًا ). إِنَ المثال الأوضحَ 
ج ۲۳ . اسم يهوه دُنْسّه شعب مُشرد» والمنفيين ساهموا في 

4 تدنيسه. لكن عندما يَجمع يهوه شعبه مِنْ أركان الأزض الأربعةء فإنه 
سيستعلن للأمم كالإلّ القدوس وحده والأمَم سََأتي معدّرفة باه يهوه. 

ه. إلى حد بعيد وبشكل أكثر شمولية ترد فئة هذه الكلمة في نصوص 
و عد ۱۰؛ 
أح). (ا) کل شيءِ يَعُود د لعالم الطقوس هُو مقذَسُ كالمناسبات المقذسة 
(متلٍ ا العظيمةء والأهلةء والتبت» وسَنة اليوبيل) والأشياء 
التي تستخد في الطقس هي مقذسة (مثل؛ اليكل وخيمة الاجتماع» 
والمذبح وملحقته والبواكير» مسحة الزيت» والبّخور). في طقوسٍ 
القسّم» يستخدم ماءِ مقڏس (قا؛ عد :٥‏ : ۷ الَهيكل لَه مأل مقذسُ (١أخ‏ 
١ »۹- ۹‏ )؛ الكهنة لذَيهُمْ ملاب مقذسة (خر ۲۸: :۲ کک 
الأاعظم لڌیه در ع منقوش على صدره "ذس إِلرّب" (۲۸: :۽ ۳۹٢‏ = سب 
۸ و 

يُعتقد أحياتا بان القداسة مقرونة بالجَسّد. قل من خلال | الإتصالٍ (خر 

Te srY: ۹‏ : ) والإتصال الغير صحيح يُمكنْ أن َون قاتلا (عد 
0E lo ٤‏ وهکذاء فواجبُ على كل شخصٍ يشترك في الطقوس 
أن یكون نقياً (اتقدیس نفسه). ب بک انر ر نج یی غلا 
يتخذ خطوات و فق ر ع هناك أتاس مقدسون أيضاً (كهنة 
واللاويين» والنذير) والمسحة المقذسة للملك الذاودي (مز :۸٩‏ ٠٠؛‏ قا؛ 
اصح :۲٤‏ 1). التمييز يُمْكِنْ أنْ يُْنْحَبَ بين المقدس والأقدس (مثل؛ 
قدس الأقداس في الخيمة و الهُيكل). إن الشعور بهذا الإمتيازء على أية 
حال» أقل تدرجا للقداسة التي َشْتَق مِنْ الله مِنْ خلال تدرج التعاملاتِ 
الإنسَانية مَع القدوس. 


(ب) ثلاثة تفاصيل إضافية يَجِبُ أن تُلاحظ (1) من جين لآخر التعبير 
«hagioi‏ المقدسين» القديسن»› يسان رفاق سماویین لله (مٿل؛ زك :٤‏ 
(i) .(°‏ نادرأ ما يدعى أعضاء الأمة المقذسة بالقديسين أو المقدسين. 
(فة) في ثلاث مناسباتِ فقط يُدعی روځ هوه بالقدوس (مز ۱ 41 
اش .)۱۱-٠۰ :٦۳‏ 


.٦‏ (أ) فترة ما بين العهدين (القديم والجديد) اليهودية لم يُدخل أي 
فكرة حقيقية لمُخطط القداسةء جزء من هذه الحقيقة هو أن الكتب 
المقدَسة كانت» وإلى الآنء تدعى بالمقدَسَّة (١مك‏ ۲ ). لقد کان هذا 
التغيير ثورياء إذ أن الكتب المقدسة صارت من الآنَ فصَاعداً مُشكَلةَ 
النقطة المحورية الجديدة لنظام القداسة فقي اليهوديةء وهي بذلك حلت 
محل الهُيكل. کانت, هذه العملية في الحقيقةء » أكملت فقط في الكتاباتِ 
الرابانية وذلك وفقاً لإعتقادهم بالرُوح القدس الذي تَتكلمُ في الكتب 
المقدسة. لذلك» أطاعوا التوراة» بشكل خاص» بإعتبارها مقذسةء 
وتركزت القداسةء أكثر فاكثرء عَلّى الحَيَاةٌ اليومية. 

(ب) السمة الهامة كانت في التطوير البطيئ للتعبير "القديسين" بین 
أعضاء جماعة أورْشَليمَ الطائفية (مثل؛ حك IA 4o. :٠‏ :1( 

(ج) يتعرَّضُ ١أخن‏ لموضوع جديدٍ وهو.تاهل الصَالحين كمقذسينء 
ا المناسب :٤۸(‏ ٩۸ء‏ قا؛ ع ۷). 

(د) يُسمَي أعضاء جماعة قمرانء أتفسهم أخرويأًء بالجماعة الكهنوتية 


حز ١٤-۸٤؛‏ قاء؛ أجزاء مِنْ ١‏ و۲ 


۱۱ 


(٤ 1 ) قداسة» تقدیں‎ «(hagios) 


ي س س 


المأخلصة» حيت قوانين الطهارة فيها كانت إلزامية والتي كانت في 
الأصل مخصصة للكهنة غممت عَلى كَل أعضاء هذا الجماعة. يُشْعَلٍ 
مفهومْ القداسة دوراً كبيراً في كتابات قمران. حيث صوّرث الجماعةٌ 
نفسها ب "قديسو شعبه" (مثل؛ نظح »)٦ :٦‏ "شعب الله المقڏس' ' (نذ 
(N: ٤‏ "رجال القداسة" (نج ۸: ۳ الخ, 0 و"البقية المقدسة" 
(نج ۸: ۳۱). تيجة ل لب ڪلي قران مهرم كنوت لقاس حن 
تم استبدال العبادة في اليكل بطرق خاصَة مِنُْ إطاعة التوراة» متل 
غسلات التطهيرء ا الطعام الطائفيةء والإلتزام بشكل خاص 
بالتقويم الديني (نج .(T: ٩‏ 


.ج . ترز حقیفتان» بشکل عام» بخصوص وماچه/ في ع. € 


(أ) تادرا ما يُوصف الله بالقدوسل (یو ۱۷: ۱۱+ بط ۱: +۱۹۱١‏ 
رؤ؟: ۸؛ (١ :٦‏ والمَسیح د هو الوحيذ الذي يداعي ب اومن بنفس 
المعنى الذي يُطلق عَلى الله (رؤ ۳: ۷ قاء ايو ۲: ۲۰). إِنَ مفهومَ 
القداسة يُحدَد بالأحر ى بالرُ وح القدس» هبة العصر الجديد. (ب) المجال 
الا ل ي ع ج ليس في الطقوس لكن النبويين. فالقداسة لأ 

تعُود للأشياءء والأماكن» أو المناسك» لكنٍ إلى علامات الحَيَاةٌ المُنجبة 
بالرٌو. بمرور الوّقت» علي أية حالء أعيد استخدام کهنوتِ مقس 
لتطبّق على كل القديسون. الكِيسة الأولى قبل ثانيةٌ المفاهيمْ الطائفية 
للقداسة. 


دوس (لو ۱: A. E e‏ 
لو :٩‏ اع :يە رو ۰) ورعیته (إف ۲: SES‏ 
کو ا: ۱۲؛ ۱تس ۳: ۱۲؛ رو ۱۸: ۲۰)» والأنبياء (لوا: ۷۰)» والكتب 

المقدسة (رو ١‏ : )> خاصة التوراة (رو ۷: 0۲ 

(ب) قم الاناجيل الازائية تأكيد ع. ج. بان الشياطين كانت تُخاطب 
وع ب "قوس الله" (مر۱: ٤‏ لو (٤ :٤‏ هذا التعبير يشير يشير إلى 
ل و لی د ار لق ر فد ا 
يوما بالرٌّوح القدس» مثل في ذلك گنبي قديم أو نذير» وذلك قبل قيامه 
بمعجزته الأولى (مرا: -۲١‏ -( من المحتمل أن نَج نفس المفهوم 
في لوا: :۳١‏ ".. فلذلك أَيْضا القذوسشُ المَولود منك يُذْعَى ابْنَ اش" 
كشمشون الذي كَانَ مقدَسَا لله مِنْ رحم أمّه (قض ٠١‏ : ) يوع کان 
مقذسا من حملهء وبقول آخرَ: مَلاٌ بالرٌّوح القدس (قا؛ مر :٦‏ ۰ يوحنا 
المعمدان). 


لربما تكون مختلف في جزء منهاء لكنها ممالَة للفكرةً الواضحة في 
ع Vf‏ (قا؛ ۳ f:‏ حیث دذعی يوع "خاڊم الله القذوس"[وهي 
في الترجمة العربية: فتاك القدوس] رَفصّه سكان أورُشَليم > كما رفضوا 
دائماً وقتلوا في الماضي الأنبياء (۷: .)٥۲١-١١‏ في كل حالات القداسة 
هذه تَعُودُ إليها ومخوّلة بال ذلك فهم يُقاومُون اله بمقاومتهم ليَسُوع 
المكافي لله 

(ج) تتضمَنٌُ الطلبّة الأولى في صلاة الرَبَ الكلمات: "يقس 
اسماک" (مت ٦‏ :لوا "(. يبدو الفعل ۵ه منفرداً هنا وفي 
مت ٠1۷ :۲١‏ ۹ في الاناجيل الازائيّة. هذا التعبير هنا (ړبما مستند 
على صلاة آرامية قديمة) يني ليس فقط التوقير والتبجيل لله لكنه أيضاً 
اتمجیده بطاعَة وصاياه. هذه الطلبة والتي تليها ( "لیات مَلكونّك") بمثاية 
صيحة مِنْ أعماق الضِيقٍ. مِنْ عالم إستعبد بالشرَء والموت» والشيطان› 
والتلاميذ يجب ُن يَرفعوا عیونهم إلى الاب ويَطلبون إعلان مجده 
وملكوته» والمغرفة في الإيمان بات سَيَهْنحه. الَف لإي المَيحي أن 
يصلي ليس تقديمن العالم من خلال الله لكن تقديس الله من خلال العالم 
(قا؛ مت ٥‏ :۸ أيضاعد ۲١ : ٠.١٤١‏ أش ١١‏ : ۹ حب ۲ f:‏ 


.٣‏ (ا) في رسائل پوس أولئك الذين يَدعَونَ يَسُوع كربهم يُذعونَ 
«hagioi‏ قدیسین. و هذا ليس اصطلاحا أخلاقيا أوليا لکنه مفهوم متواز 


۱۲ 


مع "مَذْعُوَين" (ړو ۱: ٤١‏ ١کو‏ ۱: < "المُختارين' ' (رو ۸ ٣٣؟‏ 
کو ۳: ۱۲)» و"المُؤْمِنين" (كو )١ : :١‏ تذل هذه عَلى الرابطة بالزوح 
القدس. حيث يقذسهم المَسيح بالإضافة إلى أنه هو برهم وفدائهم (١كو‏ 
1 ۰ وهكذا فيه (أي في المَسيح) يصيرونَ مقذسين لله الحقيقي 
(رج کو ۱۱ قاء ۲تس ۲: ۱۲؛ بط ۱: .)۲-١‏ والقوَةٌ لتحقيق 
ذلك تاتي ب بمَجيء المَسيح المُقام» الذي يعمل بحسب روخ و 
(E ۰1‏ والقداسة شرط القبول في الباروسيا وللأخُول في ميرات 
الله (أع TITY:‏ :۸ کول :1 في كَل حالات القداسة هذه ذل 
عَلّى علاقة مَع الله الذِي يُبدي ليس أوليا من خلال طقوس لكن من خلال 
الحق بان المؤْمِبِينَ "ينقادون" بالرُوخ القدس (رو ۸: .)٠٤‏ كما في ع, 
ق» متطلبات القداسة هي في التجاوبَ مع الرُوحَ القدس بشكل صحيح. 


(ب) التقديس مثل تمر متنامي يدي إلى , الحَيَاءٌ الأبديِةٌ (رو ۰ 
۲۲-۹؛ قا؛ 1تس :٤‏ -(. العبادة الرُوحَية هي ذبيحة عن نفسها 
كمعيشةء ذبيحة مقدسةء مقبولَّة لله (رو٠١:‏ 0 i‏ 
للتقديس هي المَحَبَةَ لجميع القديسين (إف (٥ :١‏ الاشتر ك معهم 
في احتياجاتهم (رو ۱١‏ : )ولا يدنش I‏ 
مع أخوتهم المُؤْمِنينَ أمام السلطاتِ العالمية (١كو .)۲-۱١ :٦‏ في حکم 
بُولسل» شريك زواج غير المَسيحي لا يُدنَّسُ المَسيحي. بل بالأحرىء 
الشريك المَيحي غير مَس من قبل المَبيحيء كما أن الأطفال تثمرة 
الزواج يُقذسونَ أيضا (١کو‏ ۷: ٤‏ لان الله نفسه هو الذي يقس 
(تس :٥‏ ۲۳)» > وأن تتم القداسة فهذا أمر مهم جدا (رو ۹: ۲۲؛ قاء 
ئ OY‏ 


٤‏ . () تقد عب سمة عالية التخصص من القداسة. النَسيح» کالکاهن 
الأعظم» هو الذي يُقذَسُ شعبه (۲: ۱ ۱۲: ۱۲) ويخدم في أقداس 
غير مصنوعة بالأيدي (۸: ۲ » : .)٠‏ قسم إسْرّائيل الأرضي 
(i۵چ»‏ ۸ ۵)) إلى قذس وقڏس الأقداس (۹: )٣-۲‏ وهو ما يُرِینا بان 
الوصول النهائي إلى القدس لحد الآن لَمْ ينجر . لكن المَسيح دخل القدس 
السماوي الحقيقي مرة من أجل الكل بدمَ نفسه وحقق الفداء الأبدي ;١(‏ 
EE‏ بذبيحة نفسه أبطل الذبائح الحيوانية للهيكل. بإرادة أله 
"فبهَذِهِ المَشِينّة نحن مُقَدَسُونَ بتقبيم جَسَدِ يَُوع المَِيح مَرَهٌ وَاجِدَهٌُ" 
ر 
لكن» عب يَستمر في تحذيرنه "قاذ لّنا أيه الإخْوَة فة بالذخُولٍ ا 
«الاقڌاس» بم يَسُوع" (. ۰ : )»يجب علينا ألا ندتمن دي العهدء الذي 
من خلال قذستًا؛ "فإنتا نغرف الذي قال: «لي الاتقا 5 أجَازي» يقول 
الرَب». وَأيْضاً: «الْرَّبُ يَدينْ شَعْبَهُ»" (. ۰ ۰ قاء,تث ۳۲ 0 
1( لذا يجب أن تُجاهد للسلام مَع كل شخص وللقداسة التي بدونها لن 
یری أحد الله (۱۲: ئ بالمقابلء المقدسون وهم الشركاء الْمْوْمِنِينَ 
)١ :۳(‏ أن تغرف التأديب الذي يستخدمه الله معنا للمنفعة لكي يُشرکنا 
في قداستّه (ءعهزچعه؛ ۲ ٠١‏ وما بعدهاقاء؛ م AIRE‏ -0. 


(ب) يتطور هدا ان ی ی ي اوا "عمل 
لآ تشاكأوا شهراتكم الشابفة في جها »بل تظِينَ اقوس الذي دعاك 
کونوا أنتمْ أيْضا قَذِيسِينَ في كل سِيرَة. لأت مَكتوب. «کونُوا قدِیسينَ 
لاي آنا فذوسٌ»" (۱: : 1-٤‏ ق لا 1۹: .)١‏ ويستمر هذا الموضوع 
في بط ۲ o:‏ "ونوا نتم ضا مَبْيَينَ كَحجَارَة حَيَةَ بيّتا رُوحيَّاء 
کهنوتا مُقَدساًء لتَقّدِيم ذبَائخ رُوجِية مَبُولَة عند الله بيّسُوع اسي" 
(قا؛ء ۲: ۰-۹ ). وهكذا تمتلئ بالقوة والنشاط لفيض الرُوح حيث يُعاذ 
صياغته هنا من ناحية الوظائف المقدسة للكهانة. 


(ج) ترى الْمُوْمِنِينٍ مرة أخرى ككهنة في رؤا: :٠١ ٠٠٠١ : +٩‏ 1. 
ا 


(0عagn0)»‏ يجھل (°1) 


الحقيقية بأنها إحتوت على اليكل e ERS‏ 
الله الَا على كل شَيْء هو وَالحُمل بها" (۲۱: ( e‏ 
ذم لنا إستمرارية المؤسساتُ المعيَنة اَي لإسرّائيل والراحة الجذرية. 
إن المؤسسات التاريخية قي إِشرَّائِيل أبطلت الآن. ورغم ذلك فان 
استعمال مفاهيم متل: الكاهن» والهيكل› والمدينة المقذسة هنا تمتلئ 
بالقوة والحيوية والطريق الرُوحي تحتمَل منظوراً للمعاناةء والإضطهاد 
لكيس لرُؤية حالتها ودورها من جهة أغراض اله التاريخية لشعبه. 

(د) في الإنجيل الرابع» الصفه hagios‏ مُستخدمة فقط للاآبَ (يو 
١ : 1¥‏ والروخ (۱: (TY: T1; NE eT‏ والايّن (1: 0 
يرد هذا المقظع الأخير بخسب يو في إعتراف بطرس. في يو بطرس لا 
يقر يشو ع كالمَسيح (قا؛ مت ٠١‏ :مر ۲۹:4 لو ٩‏ ۰ ولو أُنَ 
قا؛ يو ۱: ۳١ : Toe TV. 1 Ne ETE‏ )» بل إنعکاسات 
ألوانه اليهوديةء لكن ك "دوس الل" هذا التعبير النادرء يرد في مكان 
آخْرَ في ع. ج فقط في صراخ الرُوح النچس في كفر ناحوم (مرا: 
٤لو‏ الحقيقة بان يوحن تعمل الصفة "فوش" في مكان 
آخرَ للأْبٍ والرُوح وهو ما يَضع يَُوع بشكل مساو لله وليس للبشر. 
التعبيرُ "القذوس" يرد في الحالة الوحيدة د ووچ في رسائل یوحنا: 
"وما اتم فلكم مَْحَة مِنَ القدوس وَتَعْلمُونَ ڪل شَيْءِ" (۱يو ۲: E‏ 

من الواضح إن الإشارة للرُوح القدس» لكن السياق يَرْبط هذا بعناية مَع 
الأب رالاق (قا؛ ۲: ۷-۲۲). 


يرد الفعل 25ماچه في يو ٤‏ مرات ويَغیب عن رسائله. و 
الأولى يذل على تكريس يوع الخاض لإرادة وعمل الأب (يو١٠:‏ 
(٦‏ أما الثلاثة الأخر قيردون في صبلاة يوع الكهنوتية "قََسْهُمْ في 
حَقّك. كلاَمُك هو حَق. . . . وَلأَجْلِهم أقَذَسُ أتا ذاتِي ليّكوئوا هُمْ أيضا 
مُقڏسينَ في الق" (۷: : .)١ ١‏ نجد هنا في الخلفية استعمال 
15و في سب لتقديس الكهنة (متل؛ خر ۲۸: ۱٤؛‏ ۹ 10( 
والذبائح (مثل؛ ۲۸: ٢۳۸؛‏ عد ۱۸: .)٩‏ في هذا السياق يشير بالتأكيد 
إلى موت يوځ الذبانحيء الذي أتمَه من أجل أتباعه ا النهائي 
مِنْ صليبه باتهم قد يُفرزونَ من أجل الله وهکذا ينون قادرون عَلْى 
العش طبقاً لحق الله 

انظر أيضاً »hier%‏ مقس »)۲٦٤١(‏ i0sیم»‏ ورع» قدوس» 
تقي .)٤۰۰۸(‏ 

aE— قداسة)‎ «hagiotës) 3 

۷ قداسة)‎ «hagiosyne) ¥ 

«hagneia) ۸‏ طهارة عفة» احتشام) — 

۹ (۸126ہ وء یطھر› یتطھر) ے .°٤‏ 

°۰ (gnism05همء‏ التطھیر) س .٥٤‏ 


0v V0 ° 1‏ (0عagn0)»‏ لا يَغرف» يجهل »)٥۱(‏ 
»)agnoEma) “VOU‏ جھالة (°۲)› «(agnoia) cYVOLAL‏ 
جهل (9۲)» «(agnosia) ‘ûOYVOOLO‏ لیس له معرفة »إنعدام المعرفة 
›»)agn t0s) “vO (°۷)‏ مجھول (°۸). 
ٿث ي & ع. ق تعني 0٥5‏ روه "لا يَعْرف» يجهل" وهي مستخدمة 
بشكل معاكس للخافية الكاملة ة لمفهوم الكلمة في اليونانية لل"معرفة" 
ginösko <)‏ 1^1 1(. هو لا تشير فقط إلى الشيى الغيرٍ مُدرّك 
بالعقل» لكن بُقصد بها أيضاً إرتكاب الخطأ أو يَكونُ مخطئا. بنفس 
الطريقةء كلمة ه٠٠0۴‏ روه (عب ۹: ۷ وهي المرة الوحيدة في £ (e‏ 
نستحدمُ ليس فقط الخطأ لكن؟أيضا للمخالفة التي تتم عن جهل. تشیر 
كلمة agHOIQd‏ بنفس الطريقة لیس فقط لعدم المَغرفة لکن أيضا إلى 
الجهل أو إنعدام التعليم. ان المقايل الإيجابي لكلمة مع ("معرفة") 


و( )٥٠٥۳‏ رمي إعتبرَ الرواقيون الجهل أساس كل الشرور 
وأحيانا ميّرّوا بين الإثنين. إذا ما كانَ شخص يَعيش بدون معرفةء فهذا 
معناه أمَّا أنه لم يصلةُ وحي أو يكون قد رَفصضَه. 

في المواضع التشريعية تعني »امع الجهل بالشريعة (مثل؛ لا 
٠١ ۲‏ في الترجمة العربية تستخدم الكلمة "سهو"). تستخدم سب 
الكلمة هزم رع بشكل محدد بمعنى الكلمة ه02 ”عي» والتي تعني 
أيضا: ذنب (غير مقصود)» مخالفة» سهو (مثل؛ :٩‏ ۱۸). وهءق۸ع۾ 
تعْني كلا المعنيين: مجهول وغير معروف. 


a ۴‏ . (أ) تَعْني الكلمة ٥٥5‏ عى أولاً لا يَفْهم بمعنى أنه غير قادر 
على إذراك الشيئ (مر :١‏ ۲ لو ٥ :٩‏ في كل حالة كان يَسُوع 
يتنبا فیها عن آلامه). 


(ب) وهي تعني أيضاً أن لا يَغرفَء يجب أن لا يعرف (مٿل؛ بط ۲: 
۲ حيٽ الغير مومنين يكفرون بالأمور التي لا يَغرفوتها). هي تبرز 
بل خان في امار للت ارذ ان تو . " وبقول آخَرَ: غير 
مطلع (رو ۱: ۱١۶۱۳‏ کو۰ ۰ ۲ ۱ ٣کو‏ ۱: 4۸ اتس 
٤‏ 2 یت ترد دائما مع اللقب o‏ هذا التعبير 
يُشدَدُ بُولسُ رغبتّه لإنهاء حالة إنعدام المعرفة لدى قرّائه. ع0 gn‏ هي 
مستعملة أيضاً في الصيغة "أو لا تَعْرفُ؟» أم تجهل؟ " (رو ar - :٦‏ 
١ : ¥‏ للدلالة على قوة الإخفاق في الإذراك. هنا تفرص معرفة حالية 
ل على حاجة للد على انحل 


E‏ هذه المقاطع لا تَعني أبداً مجرّد الإفتقارَ للمعرفة الثقافية التي يُمْكِنُ 
أن تقل ببيان محايد مِنْ الحقائق. بالأحري» agngeö‏ المعنى المستخدم 
في ع. ق. هذا الإفتقار للمعرَفة يُمْكِنُ أن يُنْقل فقط بواسطة معرفة 
حميمية إرتبطث بالإعتراف والقبول بال 


(ج) تذل الكلمة agnoeö‏ عَلّى الجهلٍ الناتج عن التيه . في تي , ١‏ 
۳ يقول بولل» وهو ينَظر للوراء على ماضیه .. كني رُحِمْتُ» 
لاني فُعَلْتُ بجَهل في عدم إيمَان" حذدَ الجهل في حَيَادٌ بولس» بالذي 
يتيَهه» وذلك حتى تحوله إلى الإيْمان المَبيحي» والذي تَضَمَنَ المعرفة 
الحقَة . يرذ نفس ظل المعنى في عب :١‏ ۲ حيٿ يَستخدمُ لغة ع. ق»› 
ABS‏ المتعمَدة 5 كلمة ع0 "چ 

سَُّة هنا كغير عارفِ إلى غير المرغوب فيهء لكي تذل عَلى الذتوب 
الي كر عنها بالمقارنة مع تلك التي لا بكر عنها. 


(د) تَغني ٥٥ع‏ أيضاً الفشلَ في أن يعرف بمعنى أنه يستعصي 
على ذهن العاصي إدراك كلمة الل (أع :١١‏ ۷ رو۰ ۱: ۳). هذا 
لا يعني ببساطة إنعدام المعرفةء لكنه الفهم الخاطئ. الجهلُ والعصيان 
يستعملان هنا كمتوازيان؛ جهل المذنبون الذين يَبتعدونَ عن إعلان 
الله في يَسُوع الْمَسِيح. جهل المذنبُ اليهودي يُطْكِنُ فقط أن يُتعاملَ مع 
الله نفسه كمن يَعَفْرٌ له ويَعلن عن نفسه في الإنجيل. تَعْكسُ هذه الفقرة 
صلة ع. ق بين المعرفة والتصرَف الصحيح. أحد الاحتمالات أن تكون 
مَتضمَنَة في ١كو ٣ : ١٤‏ في هذا الصدد . لرَفض الوصية فأنت تَر فض 
الله بالبديهية الضمنية بأنَ هذه تَتضمَنُ عدم إعتراف من قبل ليس فقط 
بُولسٌ لكن بالل نفسه. 


(€, أخيرأ agnoeö‏ َقصدٌ بها اَن يَكُونَ مجهولاً, في ٣کو :٦‏ 
٩‏ قول پُولْسُ باته ول اي اة الال فهو لم ڀُتضمَنْ بين 
أشيائه العظيمة. من ناحية أخرىء» هو مشهورٌ بالسبة لله والكنيسة (رج 
أيضا غل :١‏ ۲). 

۲ . () في أع ۳: V۰‏ كلمة يرجه مستعملّة في المعنى القضائي ل 
سب. إِنَ ذنبَ اليَهُود» من وجهة نظر الفاعل» ذنب يَنْشاأ عن جهل. ومن 
الناحية الأخرىء الحس الرواقي اليهودي يُوْجِدُ في حالاتِ أخرى في 
إستخدامهاء بينهم بينهم أن يَكُونْ عض الذي يبدي الإستعمال المعرفي (“ 


1۳ 


(0۵20ع4)» يشتري )٠۰(‏ 


٠ إلى عبادة‎ 30 1¥ ٤ ا‎ 
a ۱۷ E 

(ب) كلمة agnöstos‏ ترد قي اع ۹¥ YT‏ لتعني ببساطة نقوش 
مجهولة "لاله مَجْهُول" عَلّی مذبح في اثینا خاطبٌ ولق الأنينيين 
بصفتهم يجلون الاه المجهول دون أن دروا بوجوده» كته كان ُعلنُ 
هذا الإله الآن كاله المُعلنء الحَقَ والإلةُ الوحيدء إل ع. ق وإالة تاريخ 
الخلاص. E E‏ 
إذ كانَ يسعى إلى أن يُقَدَّمَهم إلى أهداف خلاص الله ولقيادتهم إلى بهجة 
التوبة. 

انظر أيضاً »aisthe¡s‏ فهم» تجربة (۱°۱)؟ ۸6۸5 آع» يَعرف» 

يُعرّف» عارف» محروف» يعلم» عالم» يفهم (۸۲ 0 
›agn 02m a) °۲‏ جھالة) > °۱. 
›agnoia( °۳‏ جهل) ‏ °۱ , 


v0 ۷06 °۶‏ (ئn0وهط)»‏ طاهر» عفیف» برئ 
(٤°)؟ »)hagn120( evi‏ یطهر» یتطهر (۹٤)؛‏ اع ۷ء 
«(hagneia)‏ طهارة» عفة احتشام )^6( ciyvLOMO;,‏ 
)hagnismos(‏ التطھیر (* °)؛ ء07 0:۷» (5ئع۸01و۸4)» طهارة 
إخلاص (١٥)؛‏ ۽ه ,0۲ء (5s”عه۸)»‏ عن إخلاص .)٥١(‏ 

ت ي & 4 ق .١‏ تعني الكلمة هط في الأصل اليوناني الذِي 
يهم ب(دينيا) رهبة. وهو ما يشير أولياً إلى صفة الال ثم إلى إمتلاك 
الأشياء وعلاقة تغضها بالل. وا ا 
طاهر. الطهارةٌ الطقسية هنا في العقلء مٿل؛ تجٽب دم الإتم أو لئیں 
الجثث. لكون إتصال العقلٍ الجنسي البدائي يَجْعلُ الشخص دنس بشكل 
طقسي» 5ع ترد أيضاً لتعني عفيفِ. وهو تعبير تعبدي تم حول 
إلى مجال المبادىء الأخلاقية ويُستعمل كثيرا في الفترة اف 
البراءةء لا عيب فيها أخلاقيا. 


مِنْ وه ”عمط يأتي الفعل ةن ”عمر» للتَنْقية أو التطهير(بواسطة 
المناسك التكفيرية)» والاسم وه”ءن”عه» تطهير؛ كلا الكلمتين 
مُحدذتان للمجالِ الطقسي. hagneia‏ تمل للطهارة الطقسيةء 
والعفةء وطهارة الفكر. »ا٣عم۸‏ (غير معروفة خارج ع. ج) تغني 
طهارةٌ ڊراءة ة أخلاقية. 

۲ . (أ) في سب الكلمة hg‏ ترد ١‏ مرة ة (إستعملت الكلمة 
عادة للطهارة الطقسية «katharos‏ هه o4‏ في التمييز بين 
hagios‏ (مقڏس» موز من أجل لے )٤١‏ والفرق E‏ 
katharos‏ > وكلمة hag‏ مُنرّه (مثل؛ مز ۱۲: 1؛ أم ۲۰: .)٩‏ 

من الهم أن نلاحظ بان کلمة وم ۸مم ترد بصورة رئب ئيسية في الأدب 
الحكمي. 

(ب) الفعل hagnizöo‏ هو الأكثر شيوْعاً في سب» حيتت يَصفُ 
الإجراءات المتخذة لنوال الأهلية للعبادة. فبينما الكلمة ئم تتضمَنُ 
دائماً فكرَة القَوَةَ والتي تحقق تحقق القداسة» وكلمة hagnizö‏ تعبر عن إزالة 
کل ما هو غير لائق (متل؛ خر ۱۹: ۰ غسل الثیاب؛ عد ٦‏ ۳ء 
الإمتناع عن الكحوليات)» وبشکل خاص الإحساس بتطهير النفس من 
الذنب أو النجاسة (مثل؛ عد ۸: ١١؛‏ 1۹: .)١١‏ وعلى نفس النمط 
الكلمة hagneia‏ تشيرٌ إلى الطهارة الطقسية (مثل؛ عد :٦‏ ۲۔۲۱؛ 
٣أخ‏ ۰ ۹ مك (T1:‏ 


ع ج .١‏ ترد 126 hg‏ و08 agi”‏ فقط في ع. کک 
أع :۲١‏ 1) حيث ترد في معناهم الصحيح» »> طهارة طقسية - مرتبطة 


1٤ 


(°٥ TE‏ وينذرٍ بول في أورُشليمَ (أع 
YE YE:‏ : ).في يع ٤‏ ۸ بط ۰-۱ E‏ ٣ء‏ ومن 
ناحية آخری )5 تشير الكلمة hagnizö‏ إلى التنقية الأخلاقية 


ترد کلمة ومعم فقط في رسائلِ ع. a‏ 
ملحوظ. وهي تَعْني: (أ) عفیف ( ۲کو ۱١‏ : ۲ تي ۲: ١)؛‏ (ب) البراءة 
من شيءَ ما ( ۲کو ۷: ١۱۱)؛‏ و(ج) الطهارة الأدبيةء على قياس الْمَسيح 
(یو ۳: ۳)» وکسلوك مسيحي (في :٤‏ ۸ تي :٥‏ ۲۲؛ بط ۳: ۲)» 
وأنها من الحكمة (يع ۳: .)٠١‏ يشير الظرف قرعم إلى الإخلاص 
في الخدمة المننخنة (في 0Y : ١‏ يذل الاسم hagneia‏ عَلّی 
بهجة الطهارة والبراءة الأخلاقية (١تي .)١ :٠ ؛١١ :٤‏ 


۲. هذا المسح لفئة الكلمة hagnos‏ قي £. ج يؤکد عَلى الأهمية 
الأصلية (أي: الطهارة الطقسية) وهذا الدورَ العظيمَ سيخبو تټدریجیا. 
فهذا المفهومء كان فقط في زمن الجالية اليهودية/ التبيحية في أورُشَلِيمَ 
التي علقت بالعبادة في اليكل وكذا بالأنظمة المُرتبطة به (أع ۳: ١‏ 
۱ ۲1-۸). فيما لم تعن في کل کنائس الأم» الطهارة الطقسية 
لهم شيئاً إلا قليلاًء ولا نجد لها أي ذكر في أي مکان في ع. ج باستثاء 
المرسوم الرسولي (أع :٠١‏ ۲۹-۲۸)»ء وهو الذي جَعْل من الممكن 
للمسيحيين من غير اليهودِ واليهود العش معا في الكنائس المُختَلطة 
خاضعين لنظام تعبدي للمسيحيين الموجودين. 

اكتسبّت الطهارةٌ في ع. ج معنى جديداًء عَلّى أية حال» المغزى من 
استخدام هذه الكلماتِ هُوّ الطهارة الأخلاقية المَطلوبة من المَسيحيين. 
إن نقطة البداية الحقيقة هي أن اليح «hagnos‏ و وبقول خر 

بلا خطية (١يو‏ ۳ E‏ لهذا السبب» فإن الذين د ن اليه يجب 
أن يَُوتّوا هم أيضاً طاهرين. وبموته الكفاري لم يدم اليح الذبانج 
الطبيعية للعبادة في اليكل التي صارت غير ضرورية, كته قم أيضا 
معناهم | َب لاوق على دلي فالطهارةٌ والنزاهةء ليست بمزايا 
إْمَانية فقط؛ بل ت تشير إلى علاقة شخص بالله. لذاء لم تعد فنة هذه الكلمة 
تحمل المعاني المفّْصَلةٌ للإشارة إلى الطهارة أو الإمتناع الجنسي؛ إِنَّ 
كلمة ع. ج لذلك ہہ ٣۸ء‏ (ضبط النفس» تعفف ے ۴ 01 

انظر أیضاً وړ ۾)» طاهر» نقي» بريء» صاف .)۲۷٣٤(‏ 

os) °°‏ gnهh»ء‏ طهارة» إخلاص) س .٥٤‏ 

.°٤ عن إخلاص) س‎ »طهg۸(‎ °١ 

۷ (14ء۸عه» ليس لَه معرفة »إنعدامُ المعرفة) سه .١١‏ 

,°۱ > مجھول)‎ ›agnst08( °۸ 

۹ (oraچے»‏ السوق) سے 1۰, 


0060ء yok‏ (0r25وه)»‏ يشتري» 
يبتاع (10)؛ ٴمtyo› »)agor4(‏ السوق (°۹)؛ 00 ›ûy0@‏ 
(sەor»iعي)»‏ أهل السوق» أيام القضاء (1٦)؛‏ مەه غغء 
›)e×4g0۲426(‏ يفتدىي (11۷۳). 

ٿث ي &ع. ق في الأصل هُو أي مكان للاجتماعاتِ العامة أصبحتُ 
agora‏ الساحة العامة التي میزت کمکان للتسرق»› التي هي مركز 
حَيَاةٌ ةَ المجتمع واستخدمت بإنتظام للإجتماعات السياسية والجلساتِ 
القضائيةء وبشكل خاص للتجارة. تاتي agoraios‏ كصفة مُشتَقَة 
(حرفیاً تعود ل agora‏ الساحة العامَةَ) يُمُكنْ أن تستخدم في معنی 
طيب لوضف أولئك الذين يشتغلون في السوقء لکنها طبّقت بشكل شائع 
على المتسكعين الذين يتسكعون في الساحة العامة بحتا عن الإثارة أو 
المشاكل. ترد agorazû,‏ لتعني عملية الشراء و في السوق» من هناك 
يشتري غموما. yS‏ 
کتعبیر لشراء العبيد. أما exagorazo‏ فيْمْكنُ أنْ تنطبق تنطبق أكثر على 
إفتداء. العبيد. 


)۷4( جھاد‎ ag ( 


في سب تُستخدم agora‏ لوصف نشاط تجار صور (حز ¥ 
۲۲-۲). كما تطلب عروس نش حبيبُها هناك (نش ۳: ۲)» وفي 
جا ۱۲ ٤‏ تستخدم أغلاق أبوابَ 04و کتشخیص للصمم. وتشيرُ 
الكلمة ٣0ع‏ عادة إلى عملية الشراء التجاري (مثل؛ تك $o: :٤١‏ 

(TY 1‏ دا ۲ : ۸ یحتفظ بإستخدام مير ل ۵25 ٣0عے×ع‏ حیث 
المُنجَّمين البابليين يُحاولونَ تَجَنّْب مصيرهم بكسب (شراء) الوقتِ. 
€ ج تُستخدم »٣0ع‏ في الاناجيل الازائية ٩‏ مرات» ومرتين 

في أع. وتستخدم كمكان للعب الأطفالِ (مت ۱۱: ١۱وز)»‏ ومرکز 
لرظيف (. ۰ : )> ومركز للحَيَاةٌ العامة حيث يحب الفريسيين يسیین ا 
کون ظاهرین (۲۲ : ۷ وز)» وهو النقطة المركزية لإرسالية يوع في 
الشفاء (مر 1: .)١‏ بُولىل وَجذ نفسه قيد المحاكمة في »معي ساحة 
الفليبينيين العامة (أع )٠۹ :٠١‏ وإغتَنمَ الفرصَة للتبشير بين الحشودِ في 
ساحة أثينا العامة E‏ : ۷ یُشیر اع ۱۷: ٥‏ إلى امه ۲مچه»› رعاع 
السوق (الدهماء)؛ وَظْهرٌ نفس الكلمة ثانية في ۱۹: ۲۸ بمعنى نصفٍ 
تقني لجلسات المحگمة .)agoraioi hëneraî)‏ 

الكلمة agorazö‏ ترد ۲١‏ مرة بمعناها التجاري العادي في ع ج“ 
في الغالب في الاناجيل (مثل؛ مت :1١‏ ٤٤؛‏ لوقا ۲٢‏ )ولو أنها 
ترد ه مرات لوصف عملية شراء (إفتداء) الْمَيحيين. وهو ما يَعْكسٰ»› 
بشكل واضح» المصطلح المُعاصرَ لسوق العبيد. في ١کو‏ 1: Vee‏ 
۳ (قا؛ رو٤‏ ۱ )١‏ التأكيد ين على الحرية المفتداةلكن على منزاقهم 
الجديدةٌ كعبيد شى الذي إشتراهم بثمن ليَعمَلوا إرادته. لذلك الوقاحة 
المطلقة للزنادقة الذين "كرون الرَب الذي اشتَرَاهة" (۲بط 1: (. 
الثمن الذي دفعه الْمَسيح فداء شعبه (دمّه) مُوَصَح في رؤ a :١‏ 


تَڂني 0۲۵25 ٥×4‏ أيضاً "إفتداء" في غل ۳: ۱۳؛ »٥ :٤‏ حيث أن 
فكرة الهروب مِنْ نتائج كسر شريعة الله قد أضيفت. ترد هذه الكلمة 
أيضاً مرتین لإظهار فگرة مختلفة (أدبياً) "مفتدي ين الوَقْتَ "(kairos)‏ 
(إف ه: کو٤‏ :2(« » التي تَعْني بشکل مرکز کسب كَل ما هُوَ متاح؛ 
وبقول آخْرَ: تلقف كل فرصة سانحة. 


انظر أيضاً عاتم يبيع .)٤۹۷(‏ 

۱ (sەزهrموي»‏ أهل السوق» أيام القضاء) ه٠٠‏ 
(i0ه[عriچه»‏ زیتون بري) سه ۱۷۷۸ . 

۷ (۶٥آوه»‏ بري» هائج» عنف) سے 1٩‏ . 


؛)٦۹( حقل» ضيعة؛ بریة‎ ء»)هچr05(‎ 0 005; ٩ 
.)۱۷( 0ا (sآrعه)» بري» هائج» عتف‎ 

€ ق& ثي في اليونانية العلمانية؛ تدل وم عي حرفياً علي قطعة 
الأرض المَزْرُوعةء لكنها أيضا يُمْكِنْ أن تعني الريف كتمييز لها عن 
البلدة ا و القرية. وبنفسٍ الطريقة صف الكلمة وه عه کنعت للاشجار 
أحياناء والحيوانات» أو المحاصيل التي سََوجْدُ "في الحقول" لكن في 
أغلب الأحيان لها معنى أكثرَ ك "برية" وفي هذا المعنى الأخير كثيرا 
ما طق مجازياً عَلى شعب (عنيفِ» وحشي) وعلى الأشياء والظروفِ 
(القاسيةء العصيبة). 

أغلب الإستعمالات أعلاه ترد في سب. أي قطعة أرْض تحت 
الزراعة agros‏ (ومثل؛ خر ۸: ۱۳؛ را ۲: : ( وفي نفس الوقت 
تصف ٤0٣۲ع‏ الحدود المفتوحة الغيرَ مَحْرُوثة ما بعد جد د القرية أو 
البلدة (مثل؛ تث ۲۲: ۲۷؛ اصم )١ : :۳١‏ حيث قذ يتوق المُسافر 
مُقَابَلةَ حيوان بري (هو ۳ 4 قا ار ٤‏ ( متل هذه الوحوش 
توجد بشکل طبيعي في وهاه البرية (أي ٦‏ ؛ مز ۸۰: ۱۳). م 
طق الصفه بشكل مجازي علي ااناس سواء في سب أو في الکتابانت 
اليهودية الأخرى» لكنها يُمْكِنُ أنْ تصفَ جرب "خبیث" )9 ۱١‏ 

تث ۲۸: ۳۷) أو أمواج "عاتية" (حك .)١ :۱٤‏ 


.ج الكلمة وں عي ترد ٥‏ مرة في الاناجيل» مرة منها 
شير إلى الأرض الجاري زراعتها أو الُقدر لَها أن تزرع (مثل؛ مت 

(TV: gÎ Mê A 6 gl E‏ يِن ان تَغني هچ أيضاً 
ريت حيث توّجد البيوت الريفية (لو 1 :0 فيما عدا ذلك (ولو أن 
قا؛ مت ۲۷: ۰۸-۷ )٠‏ الإشارة للريف (مثل؛ مر :٠١‏ ۱( النعت 
5چ مستعمل في معنی أدبي (عسل "بڙي"؛ وبقول آخْرَ: العسل 
الذي "يوّجد في حقل عراء" مر )٦ :١‏ ومجازياً لوضف أمْوَاج يخر 
هائجَة (يه .)١۳‏ 


انظر أيضا ‘ge‏ أرض» بر٬»‏ عالم» تربة (۱۷۸ <«kOoSmOS H0‏ 
العالم» الزينة (١١٠۳)؛ 0u”‏ )اه» الأرض» المسكونة 
»ch0us (۳۸۷7)‏ تربة» تراب (0۹1۷). 


›»)agrypne) “a QUVÊM <ÛYQUTVEÊD ¥*‏ يسهر› 
ساهر» إستمرٌ بالمُرَاقَبَةَ» حارس» عناية (0)؟ با7۷ yv‏ 
»)agrypni2(‏ سهر ) 

ث ي & ع ق في ت ث ي ag ype‏ يقصد بها "ظل صاحيا"» 
وأن کون يقظا؛ والاسم agrypnia‏ يعني إتعدام النوم» عادة ادا 
بالأرق. في سب» يرد الفعل ١١‏ مرة» عادة بمعنى السهر أو الشُهاد 
(متل؛ أيی۲۱: ۳۲؛ مز ۱۰۲: ۷؛ ۱۲۷: .)١‏ يرد الاسم في سب فقط 
في أسفار الأبوكريفا (مرة واحدة في ۲مك و٩‏ مرات في سي» مثل؛ 
سي ۳۱: ٩۲‏ ۲۰ = سب ۱۲:۳٤‏ ۰). 


ع. ج ضمن سياق حديثه الأخروي › كلف يَسُوع تلامیذه لكي يَکونوا 
في حالة ترقب وسهر (مر۱۳: ۳۳؛ لوا ۲: .)۳١‏ یرد تنبيه مماثل في 
إف ٨ : :١‏ في ذروة الحديثِ عن در ع الْمَسِيحي: فالمؤمنون يَجِبُ أن 
يكونوا "اهرون .. بل مُواظبة وطلبة" لان قوات الشر الرُوحَية تهدذ 
حياتهم الأخلاقية والرَوحَية بإستمرار. وفي عب ۱۳ ۷١‏ يَحْتٌ الكاتب 
على طاعة قادة الكنيسة "لانهُمْ يَسْهَرُونَ لجل رسک کا قرت 
يُغْطونَ حسَابا" . ترد ه نمر عه ترد في صيغة الجمع في کو :٦‏ ٥؛‏ 
۱١‏ ۷ حيٽ تُشيرٌ إلى "مُرَاقيَة" بُولسُ أو "شهار" التي تَحمَلَّها 
من أجل الْكَبْيسة. 


انظر أيضا 5١0۲عع»‏ يسهر» يراقب» يكون في حالة 
ترقب (۱۲۱۳)؛ ع]ا» یحفظ» یحرس» يبقي (9۹۸)» 
هارم یحفظ یتحفظ یحافظ» یحرس .)٥۸۷٥(‏ 


۷۱ (iaہpرagr)‏ سھر س ۷۰. 


ئ cûyavikopaı (¥6) دlaج «(agön) «yv <OYOV V‏ 
(آd »)agoniİ 0m‏ يجاهد» مجاهد» يجتهھد (¥1)؟ 01 10 ›û.v70.Y007‏ 
(antagönizomai)‏ ıجlھد‏ ضد )61۷(* cêrayoviğopaı‏ 
(@ni0mتgهep)‏ يجاهد لأجل» یجتهد (۳٤۲۰)؛‏ 
›)katagOnizomai) “KOATAYOViLGONAOL‏ يقهر › يهزم )1°^؟)؛ 
“OY OV KOMAL‏ )niomaتnagرs)»‏ يجاهد مع»› يساعد 
(0°۳)؛ ey 0v‏ (ni2تag)‏ جهاد» معاناة» قلق .)٥(‏ 
ثي & ع. ق ۱. في ث ي» ٣ټچه‏ (مِنْ ټچه» دافعء تقڌم) نكن 
أن تَعْني تَجَمُع» مكانَ التجمع» أو جهادء أوكفاح أو معرگة (سواء کان 
ذلك في الحرب» أو السياسة أو القانون؛ وأيضا في مسابقة رياضية). 
الكلمة agönizomai‏ لها نفس ظل المعنى حتّى عندما تتصل بحروف 
الجر المُخْتَلفة. تصنف ي۸1 g5‏ کاسلوب أعلى ة في المعنى»› »> من ل الجهد 
إلى القلق. وهي عند الكلبية والرواقية اصطلا للملعب المستخدم 
للتمرينِ على الفضيلة والكفاج الأخلاقي مدی الحياة. 

۲ . في المقارنة الصارمة لما ورد أعلاه نجد أن هذه التشكيلة من 
المفاهيم غريبة عن ع. ق واليهودية. في سب ۸ ةج ترز تقريباً 
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(۷۷) آذ‎ (4da) 


وبشكل خاص في الأبوكريفا ٠١(‏ مرة خاصة في ۲ و٤مك)‏ وترجمْ 
الكلمة العبرية فقط في أش ٣ :١‏ حيث يُوبَخ خ الله أحاز لمجادلته (في 
ت ي "سمو" وفي ت. سج ف "تضجرُوا") مَعه. تښدو الكلمة 
تيه فقط وبطريقة ممائلة في الأبوكريفاء ومُركباتها غائبة 
بشكل عام. من ناحية أخرىء في ٤مك‏ ۲ : ٠٠١‏ يتكلم عن الجهاد من 
أجل الفضيلة 4 «(aretëês)‏ وفي سي A: : ٤‏ عن الجهاد من أجل الحقء 
وفي حك :٤‏ ۲ عِن الجهاد الأخلاقي. ود تستخدم كثيراً أيضاً للنزاع 
العسكري. 


إن معاناة الشهداء الذين قضوا في ميدان سباق الخيل تَصوَرُ أيضاً في 


مك في صورة المضمار. ُلائمُ التعابير «agön theios‏ الجهاد الديني»' 


أو chieroprepês‏ الجهاد المقڌس ٤(‏ مك ۱۷: ۰۱۱ :۱١‏ ۲۰))» يشير 
بأنَ» الألعاب إعتبرث على حدٍ سواء تكريما لإ والمعاناة والمعارك 
القاتلة ة للشهداء اعتبرت لتمجيد الله . کان لهذه الأفكار تاثيرُ قوي لی 
المسيخبة الى خاسة فى عار رو 


ع. ج .١‏ في الاناجیل "5۸120 عه ترد فقط مرتین في یو ۱۸: 
۳٦‏ عن خُذام يَسُوع الذي يُجاهدون من أجلَهُ بالأسلحة؛ ولو۱۳: ۰۲٤‏ 
"اجُتهذوا أنْ تَذْخلوا من الاب الصَيَق" الباقي من فئة هُذه الكلمة يرد 
بالدرجة الأولي في کتاباتِ بول موآطن المدينة الْهُلينيية الذي إستعمل 
الشروط التقنية للمضمار. 


إن المُركبات المجرورة للكلمة نه 5۸z0عه‏ مُستخدمة ٤‏ مرات 
فقط٬‏ لکن بدون أي تغيير في المعنى (رو :٠١‏ ۰ عب 2۱۱ ٣٣ء‏ 
۲ی( في لو٣ ۸٩ ٤‏ ةه قذ تَغني جُهڏء ياف حماسٍء 
قلق أو قلق. ونجد هذا في مقطع جتسيماني (قا؛ عب :٥‏ ۷) لا يَجِبُ أن 
تترجّم "كما قاتل بالموت" (الذِي يستحضر معنى "معاناة 3" الذي لين 
في الأصل)» لكن بالأحرى "بينما هو كانَ خائف" أو "فيما هو تُعلْقَ به 
للنصر" في وجه المعركة القادمة عَلّى الصليب. 

۲ .رة تحؤل الإيمان ايحي تكشف عن تفسها أيضا في لغة تك 

في المعنى الإيجابي لحقائق مثل الصليب والعبودية (التي بدو سلبية 
جا لقف الطييام. رف ال اكا مخوعة مر لاء ل 
الدرع الرّوحَي ويُوكدُ ضد القواتِ الرُوحية الغير مرئية (قا؛ إف ١‏ : 
۸-1۰( . بالأضافة إلى أن بُولسن في إفسس والرسائل الرعويةء و عب 
وفي لوقا نجد أيضا مكانَ لصورة معركة. ثلاث مجموعاتٍ من الأفكار 
يُنْكِنُ أن تُميَرَ: 


(أ) الكلمة ۸چ تَوكَذْ عَلّى التطبيق الواعي لقدراته بالنسبة لتحقيق 
هدف . يُحفرًنا يَسُوع عَلى الجهاد من أجل دُحول المَلكوتُ عير الباب 
الضيَقٍ (لو ٠۲٤ :1١‏ الكلمة هنا هي أي z0إ”5عه).‏ عمل ئۇلنن 
لين مجرّد إنجاز واجب لکن ټعه» التي ترتبط مع ومرم۸ (وطاأة) 
و ۸05ہoم‏ (ضیق) (رجح کوا: ۲۹؛ تي € (. ما يهم الساميء 
والغير فاني»› والذي يجازي كل غايةء brabeion‏ (جائزة). لذاء لییں 
فقط الجُهد الاسمى ولكن التنازل الاسمى أيضاً هو المَطلوب. 


طبقاً لاکو »۲۷-۲١ :٩‏ »> كَل شخص يتنافسُ يَجِبُ أن يخضع 
"للتدريب الصارم"» وهذا لا يعني نوعا معيناً مِنْ الرَهدء الذي يَبقي 
الجسم في حالة خضوع أو إذلال له. بل بالأحرىء» يُمارس الإنضباط 
الَبيحي بإمټلاكه له أو السيطرة على جسمه ويْوجَهه نحو هدف 
يتوافق مع سوف يملكه. لهذاء ترويض النفس للتقوى (١تي :٤‏ ۸-۷) 
ضروري. هذا النوع» للجهاد الحسنء الذي أكملَه بُولس نفسه (۲تي :٤‏ 
۷) والذي ټوصي به تیموثاوس (۱ تي 1: ۲ 

(ب) المفعول به للكلمة رةعي» ليس عَلى أية حالء كمال الفردء 
وبقول آخْرَ : خلاص خاص» لكن إنتشارًّ الإنجيل. لذاء يُجاهذ الرسل من 
أجل خلاص مختاري الل ". . لكي بُْحَضِرَ كَل انْسَان كاملا في الْمْسِيح 
يوع" (کوا (TA:‏ لذا نحن تتعامل مع ټپ عَلیٰ نحو مفرط دائماء 

۱١۹ 


جهاد من أجل أو نيابة عَنْ» آخرین (رو :۱١‏ ۳۰ کو: ١۲؛ :٤‏ 
۲ الذِي ټَخدث قل کل شيء في الصلاة ة. في الصلاة تَحْنُ يُمْكنُْ أن 
تتشفعَ من أجل شىخص أَخْرَ ونجْعل هذه العلة والتألم كأنه لنا (رو :۱١‏ 
۰ کو٤:‏ - ¢ 1تس 2 


۲تس ۳: ۱+ عب ۱۳: ۱۸). 


: ة يودي الى نزاع مع المعارضين (۲کو ۷: ٥؛‏ 
: ). لكن في التحليل الأخيرء الخصوم هم ضد ما نجاهد 
ھن آله وا بشر لكنهم "الرُوَسَاءِء مع الشلاطين» مَعَ وُلاة العَالمء 
عَلى ظلمَةَ هذا الذهْرٍء مَعَ أَجْتادِ الشَرَ الروجبة في الشمَاويَاتِ" (إف 
0Y: 1‏ 
(ج) هذا الجهاد من خلال المُعاناة يظهر بشكل خاص من قبل 
المجرور رري. والمركبات synathleös synagönizomai‏ )ر 
۰ في ۱ ٤ ٤٣۷‏ : ) لا تخمل فقط نفس صلة النزاع كالرسل 
(في «(T :١‏ لكن المعاناة مع المَسيح بينما يقذَرُه (عب 17 f:‏ 
"شركة آلامه" (في ۲: »)٠١‏ أن يَكونَ "َكب أيْضاً على ذبيخة 
إيمَاِكمْ وَخْذْمَټّه.. " (في ۲: ١۱؛‏ قا؛ ٣تي. »)٦ ٤‏ وکمل "نفاص 
شدائد د اليح في جشمي لأجُل جَسَدِه: الذي هو الكذِيسة”" (کو ۱: .)٤‏ 
لذاء الكلمة agön‏ "الجهاد" يکل آلامه فهي تَجْلبُ البهجة للمسيحي› 
بهجهة ة الفريق الذي مدین لقائده بالنصر. 
انظر أيضاً cathleَ‏ يجاھد )1۲۲)؛ ›brabeion‏ جعالة [جائزة] 
(۰۹۲)؟ hr” be15‏ يقود في موكب النصرة» يظفر 
(°۸۱)؛ ۸45م یغلب» غالب (۳۷۷۱). 
«agöonia) Vo‏ جهاد» معاناة قلق) Ri—‏ 
n0 Q¡( Y1‏ وے» یجاهد» مجاهدء یجتھد) سے ,۷٤‏ 


.)۷۷( آذ‎ )4dam) ‘AS «AS YY 

£ ق الوزن المحتل من عر امي شع «dm‏ [ليَكُنَ أحمر]» 
في اللغة العبرية “ 6ة“ صَبغت التربة الصَالحة للزراعة بالحمراءَ 
مقارنة مع لون الصحراء الفاتح) تعبيرُ جَماعي للبشرء أو للبشر. 
الشخص المفرد يُڏْعې “dam ¡û‏ -enط‏ (حرفیاء ابْنَ الإنسَآن). adam‏ 
کلم عبرية عادية لإنسَان. 


آم كاسم علم يرد في ع. ق فقط في تك :٥ ؛٠١ :٤‏ ۲-ه؛ ١أخ :١‏ 
١‏ (من المحتمل أيضا تك :١‏ ۰ ۲ ۷ ۱). وحدھا تك ۲۔٣‏ لھا 


أهمية في إستخدام اسم آدَمّ في ع. ج› الذي يُخبرناء بانه على الرغم مِنْ 
لطف الله تجاه خلقه» ققد واجهت الإنسَانية الشرَ والموت. 


عندما خَلقَ الله السَمَاءِ والأرض» تشكَل الإنْسَّان من الأرض ونفخ 
فيه نَسَمَةَ حَيَاةَ (تك ۲: ۷؛ قاء مز .)۳١-۲۹ :٠١٤‏ لذا فالوجود البشري 
معتمد كليًا على الله. وبدون رعايته لهُم يكون هذا الجنس البشري فقط 
كومة تراب. 

لمنح الإنسّان الأول فَهُم طبيعته الحقيقيةء ر جلب الله إليه الحيوانات لكي 
يُسمَيهاء في ذلك الوقت أدرك باته لا يُمكنْ أن َكون شريكا حقيقي لَهُ. لقد 
كان هذا لتحضيره للق المرأة كشريكة له. فالوجود البشري هُوّ بشري 
حقا فقط عندما يتشارك مع بشر آخرین. وهذا يَدٿ» قبل کل شيءء في 
العلاقة المشتركة للزوج والزوجة. 


الكائن البشري الأول كان لَه مكان مُخصص ليحيا فيه ألا وهو 

الجنة التي كانت تحتوي عَلى شجرة الحَيَاه حيث كانت الحَيَاهَ مستمرة 
بالوجود مع الله., کما کان هناك أنضا شجرة معرفة الخير والشرَ., 
والتي في الحقيقة لم يُنْمَح زوج البدائي (آدم» وحواء) بالإقتراب مِنها 
واقتراح يان الأخذ من فاكهتها أوجد الشرء› يُفسرَ أمر الله في باديء 
E RT‏ 
او رالو ای ی ر اا 


(^1) ëİ (adelphos) 


لکن حینما هاجمت الأنكى من بين الحيواناتِ (الحية) الجنس البشري 

فى أكثر نقاطه ضعفاً. إذ أوحت لهما بان الله يرغب قي ركهم حمقى 
N E‏ فكانت النتيجة هي 
التجاوز «parabasis)‏ التعدي» التجاوزے 1( لادم وحواء ما 
كان ذلك الله َم َعذ الله» لكن ذلك البشر واجة الشرَ الأول بشكل شخصي 
في تجربة الخزي (۳: ۷) ثم بموضوعية من خلال الموتِ ولعنة الله 
الشر اثر على علاقة البشر والحيوانات (۳: ١‏ "عداوة")» المرأة 
والولادةء والرجل وعملةء والعلاقات الشخصية (۳: 11۰ -۹). 


2 ق ١‏ . في اللآهوت البولسي آدَمَ كنموذج مهم (ر ج ۲ فيما يلي). ان 
الاسم آَم يرد ٩‏ مرات في ع. ج.(يه ٤‏ ۱)» حيث يَفتبسُ من ١أخن ١‏ 
۹ حيث يَذْكرٌ أخنوخ كالسابع مِنْ آدَمء الإنسَان الأول. في لو ۳: :م 
يُذْكرْ في نهاية سلسلة النسب ك"بْنَ الله". ير غب لوقا في أن يُؤکڌ با 
آَم ومَعه كل الجنس البشريء من أصل إلهي (قا؛ أع ٠۷‏ :). من 
المحتمل أن يكون غرضه أن يُرینا يوع المُعلن لكل الإنسَانية ولیس 
فقط لليهود., كما يكف عن أن يَسُوع هو المقصود به كممثل للبشر مِن 
قبل آذَمّ. لاحظ أيضاً بان يَسُوع هو الوحيدٌ بعد آدَمَ الذِي تنبئ عنه دينيا 
(لو ۱: .)۳٥-۳١‏ 

۲. مسألة مختلفة أخرى في نظر ١تي‏ : : ۱-۱۲ عندما يَذْكرْ بان 
آَم جُبل أولاًء ثم حواء؛ وبان آذَمَ لم يُعْوَء لکن لكن المرأةٌ أغويت فوقعت 
في التعدي. نقطة بُولسُ الرئيسية ية في هذا القسم هي أن حواء کان من 
إستسلمٌ لغواية الحيَّة. 


.٣‏ في رو :١‏ ۴۱-۱۲؛ اکو ۱١‏ ۲۲۲۰ء ا 
ئولسن مقارنة بين القديم والعصر الحلفة اة الإنسانية الواقعة تحت 
نير الخطيئة والإنسَانية المستظلة بالخلاص» بالتوازي بين رمزي آَم 
والمَسيح»› حیث آدمَ هو هو الرمز والمَسيح هو المرموز إليه ‘typos)‏ 
صورة + 1(. 

(أ) جَلبَ التعدي لوصية الله فقدان, الثقةَ بين کل من اله والبشر 
اللآخرين (رج تك ۳). وهکذاء يُسچَل بُولْسُء "من أجل ذلك كَأنْمَا نان 
واحد خلت الحُطيَّة إلى الغالء" (رو tia AY: :٥‏ arےham›‏ خطيَة ے 
۱). الفكرة هنا ليست عن إنتقال الخطيئة بالميراث الْجَسَدِي» لكن 
حالة الخَلْيقَةَ في عدم الثقة المتبادلٍ وهي التي لا يُمَكِنُ لأحدِ أن يَتفاداها. 
لذلك» تسللت الخطيئة إلى كل الإنْسانية. 

(ب) الموت َيس النتيجة الطبيعية للخطيئة لكنه دينونة الله عَلّى 
الإنسّان (رو 1: .)۳٣‏ وهکذا اجتاز الموت إلى جميع الناس بسبب 
الْحْطِيَةٌ (ه: ۲ > أو بشكل أكثر اختصارأء "كما في آذَمَ يموت الجَمِيعٌ" 
ا ٠‏ 
OOS 0 ٥‏ 
لذَيهُمْ وصية صريحة. ماتوا لأنهم أثمواء بيد أنه لم يكن هناك محاسبة 
دقيقة TORO‏ 
اله الإنسَانية الاقطة. 


(ث) دم أيضاً هُوَ مال الآتِيء و في العصر الآتيء ملکوتِ الله (دو 
:6( الآية "أن كتا في آم ثرت الجييم هكا في التبيع سي 
الجَمِيعٌ" (١كوِ ٥‏ قا؛ رو »)۱۹-۱٤١ :٥‏ تعني بأن الأننلية 
التي فقدت حیاتها الك بب الط مُمَتلة في آدمْ. فان المُقَام 

هر الوكيل الشخصي للحَيَاءٌ الجديدةء ليمت بداية القيامة العامة للموتى 
(١کو :۱١‏ ۰). في الفكر اليهودي رْبطّت مغفرة الخطايا بيداية الق 
الجديد (قا؛ رو ٤‏ ۲ کو ۱١‏ :0( هذا يَخْلقَ إمكانية لكل وجود 
مُحرر من الإلزام با بالخطية الجذر الذي منه إنعدام الثقة بالله. 


فالمقام هو بداية إنْسانية جديدة الذي قبل شرعية دينونة اش وسمح 
لله بان يَكونَ هو الإَلهٍُ ووضع الثقة فيه وحده ولا ينوق منه أي شيء إلا 
الخير والصلاح. وبقيامته بذلكء أبطل خطية الإنسانية الأوّليء الممثلة 
في ذم (تك .)٣‏ 

(ج) عندما يشير ولس إلى َسُوع كاد المرموز إليهء ستخدم فكرة 
"الإنتا ان الثاني" (١كو (6-o: :٠١‏ يوځي هذا التعبيرٌ الى الإنسَان 
الأصلي الحقيقي الذي جاءَ إلى العالم لمَنْحنا الخلاص الحقيقي وألحَيَاةٌ 
في ذاته هو. مهما وفعت الشخصيات اليهودية في الأيام الأخيرة فان 
يوع المقام جاور كل هذه التوقعات» ففي شخصه المفرد مثل القيامة 


العامة ومَعه یمکن الوصول لملكوت الله الخليقة الجديدة» ومغفرة 
الخطايا (١كو ٥‏ کو 14:1 


لرْبَّما إستخدم بُولل هذه الصورة للتوضيح لليونانيين والعالم الهليني 
رسالة القيامة التي أعلنت للمسيحيين الفلسطينيِينء > وقدوم ملکوت الله 
ومغفرة الخطايا. تَحَيّل اليونانيون الخلاص كالحق» و"الفكرة" التي 
َكمنُ وراء العالم والتي حُجبت عن العالم العابر المغرور بالمظاهر. 
لذاء الإنسّان الأصّلي وحده هو الذي يُمَكنْ أن يَجْلّبَ الحقيقية للإنسَانية 
لشمل الغرض الأصلي لله تجاه البشر. لکن يذڪر بُولُسُ بان هذا الإنَان 
الحقيقي» ليس هُوَ آَم لكنه المَسيح. وكما أعلن الإنسان الأصلي في 
القيامةء فإن يَسُوع يعن أن يَجعل الُليقة الجديدة حفَيقة أليونانيين. 


٤‏ . يل بُولْسُ عَلّى الوجود الْجَسَدِي لجسم القيامة. فالقيامة لا تغني بانَ 
العنصر الرُوحَي في البشر الآن مع الله الذي يُوجدُنا خطاة لا الحقيقة 
بأن وجد في "اللحم/ الجَسّد" ککائنات عابرة» لكننا نجيش "وفق اللحم/ 
الْجَسَدِ" (2۲۸؟» لخمّ/ جسد سے .)٤۹۲۲‏ ذلك مځ لأنفسنا أن نحذد 
بما هُوَ عابر في حياينا. لذلك » فالقيامة ليست بدون جسد. بيد أن الْجَسَدِ 
المُعطى للبشر في الق لَيسَ بذات الد المُعطى في القيامة. فالإنسان 
الأصلي ليس بالصورةٌ الأصلية البسيطة فقط للبشر؛ لكنه مفهومٌ 
أخروي. امقام يَجْلبُنا من جديد ولوجودنا الغير معروفَ مع الله (١كو‏ 
٥‏ -٤ه٠.‏ ). لذلك الخليقة الجديدة هي أكثر مِنْ مجرَد إسترجاع 
ا ر ا الآن غير معروف. 

انظر أيضاً ۸ »eik‏ صو رة (١۳٦۱)؛ pos‏ ۲۲ے إِْسّانء بشر 

(۷1)؛ «‘Heua‏ حواء (۹۳). 
۸۰ (€hطcadelp‏ أخت) س ۸۱. 


ëÎ «(adelphos) <«ûêe\bûçş <ùêŠeAbÖOç ۸1‏ )1^< 
«ûuêEAbOTÎS (^°) «(adelphe)  <ûöe\bt‏ 
«(philadelphos) <ı\ûù.Se\»oç (^1) ةaخİ «(adelphotës)‏ 
ذو محبة أخوية ۔ تجاه أ أو أخت ) 4{ cbLACOSEADLC‏ 
«(philadelphia)‏ مودة أخويى» محبة أخوية - تجاه أخ أو أخت 
)°۸4( bogڊpevêdûeA« «(pseudadelphos)‏ أخ كاذب» أو أخ 
مزیف .)٦۰۱۲(‏ 

ث ي & adelphos . 1 J,.€‏ (كلمة مر كبة مِنْ ورام آع» رحم» 
وكذلك لواحد لين مِنْ [نفس] الرحم)ء وقد إستخدمت في الأصل للاح 
بالمعنى الْجَسَدِي بینما adelphe L‏ كانت أُخت . الجمع المذكر یشمل کل 
أطفال العائلة. وعاجلاً أتت لتشير إلى كل الأقرباء المقرّبون» مثل ابن 
الأخ» والأخ في الشريعةء الخ. وفيما بعد أتت بشكل مجازي لتعني 
الرفيقء والصديق. في عنونة الرسائل » وم ۸م/ع لهه طبقت أيضا على 
زميل' العمل أو الرفيق عضو جماعة. فأعضاء جماعة دينية يُمْكنُ أن 
يَذعونْ بعضهم بعضا كإخوة, في بَغْض العناصر في الفلسفة اليونانية 
فهمت إخوَة مِنْ وجهة نظر إنْسَانية عالمية. 

۲. ترد وم اماه في سب وتُستعملٌ بنفس الطريقة لأ جسدي 
و pاعdه‏ لأخت جسدية (تك .)٠١ :٤٤ ۳ :۱۲ ۱۱-۸ :٤‏ تك 


أخت 


1۷ 


)۸۷( هاوية‎ »)h4d( 


۹ ۲ (وفي الترجمة العربية "اخ") وهي مَك أن تشين نضا 
إلى الأقرباء الآخرين. ترد أيضاً أمثلة للكلمة »مطم[ءad‏ ا تعمل 
لزميل الإسْرَايليين (وبقول آَخُرَ: أسلاف أبناءِ يعقوب؛ رج مز ۲۲: 
۲). في خر ۲: ١١‏ زملاء موسى العبرانيين حيث يذعوهم الإخوةٌ 
("اخوَته"؛ قا؛ تك :۱١‏ ۱۲؛ تث ۲: .)٤‏ في تك ۱۹: ۷ لوط يدعو 
أهل سدوم إخوة, 

تستعمل هوشع الكلمتين ابن وأ في تصويره لعلاقة ال مع شعبه (هو 
١ : ۰ °‏ [عب ۲: .([T‏ هنا نَحْنٌُ نرى إنتقال الأخ مِنْ الجسدي 
إلى العلاقات الرُوحَية. تث ٠١-١ :٠١‏ يُطالب بمَحبُّة للأخ الفقير؛ 


هنا الخ والجار/ القريب يُصبحانِ مترادفين. في الوصية بالمَحَبَةَ لا 


V۰ ۰:۹‏ -۰)1۸ للأخ والجار تستعمل بشكل تبادلي. إن الإختلاف بين 
esionاp‏ (جار/ قریب) ووه مامه في ع. ق تتضمَنُ مؤخراً صلة 
الدم. في الإستخدام الديني هناك القليل من الإختلاف. 

۳. في نصوص قمران» يقصر استخدام كلمة "أخ" فقط على أعضاء 
جماعة قمران؛, حیث أنهم يعتبرَون أنفسهم إسْرَائيل الحقيقي. وهم 
لا يجدون حرجاً في ان يَڪرهوا کل الآخرون. أجرى الأحبار تمييزا 
أكثر صرامة بين "الاخ" و"الجار/ القريب". حيث كان الأول 
تابع لليهودية (من ضمن ذلك المرتذين)» بینما الجار/القريب هو غير 
الإسْرَائِيلي ولكنه ساكنَ الأرض. 


YEE‏ . نفس مجموعة الاستعمالات للكلمة ومطمآعله حيث ترد 
adelphëe TT)‏ ترد(٥۲‏ مرة) في ع. ج كما في ع. 

ق. تلق هذه الحقيقة إختلافات في التفسير الذي تعلق بإخوةٍ وأخواتِ 
يوع (مر :١‏ ۲ وز؛ ۳: ٣٣-٣٣‏ وز؛ یو ۷: ٥‏ اع ۱ ٤۱؛‏ ۱کو 
٩‏ ). هم أولاد يوسف من زواج سابق (تفسيرٍ أرثذوكسي)» أقرباء 
مقربين ليَُوع (تفسير کاڻوليکي 2 روماني)» أو أولاد تاليين ليوسف 
ومريم (تفسير بروتستانتي عام)؟ 


۲. الكلمة osمadelph‏ أحياناً ما تَغْني في ع. ج الأتباع الإْرَ ائيلپین 
(متل؛ ع ۲: ۲۹ ۳: ۷ ۲ ۱). في رو ٩‏ :۲ ولس يُعرَفهم 
ك"إِخْوَيّي . . حَسَبَ الد" (ترجمة حرفية). المُلاحظ أن بُولسْ 
لا يستخدم الكلمة adelphoi‏ عندما يتكلم مع حشد غير يهوډي (أع 
۷( المَسيحيون شعب الله الجديد (۲كو 1: :1 عب ۸: ۸- 
۲ بط ۲ :0-1 لذلك الكلمة adelphos‏ َدَمَ إلى رفيق الإيمان 
ايحي (أع .)۳١ ۳٣-۲۲ : :٠١‏ قرار المجلس الرسولي طبق هذا 
التعبير بشكل واضح عَلّى المَسيحيين من غير اليهودِ (ST; ٠١(‏ 

يَستخدمْ ع. ج مصطلج أهل الإيمان (قا؛ غل 1: )٠١‏ عموما بشكل 
أکثر بكثير مِنْ شعب الله. حيث أن الله أبْ. من خلال الإيمانِ بالمسيح 
يوع يْصبځ ١‏ لمسيحيي: آبنانه وبناته (قا؛ رو ۸: ۱٤‏ ٣کو‏ 1: ۱۸؛ 
غJ‏ : ¢1 21¥1—< (huios‏ أو أولاده (یو (: ۱۳-۱۲؛ رو ۸: 
«teknon 7-1‏ °4°(„ کل هذا تغل ,يوضوح استخدام 
0sطصاعهه»‏ كلقب لأ في الإيمان. إن أبناء الله هم أهل بيته (إف 
:0 


يبر مجئ يَسُوع التمييز الثاقب بين العلاقة بالله والعلاقة بالولادة. 
يوع كتَمُوذج» أبرر الور في حياته الخاصة (مر : ۳١‏ -۲ وز؛ 
٠۳-١١ : 1۳‏ وز) وطالبَ بذلك» إذا دعت الحاجةء بانه يَجِبُ عَلى من 
يريد اتباعه أن يرك عائلتّه الطبيعية للجماعة الجديدة ( 1° TIA‏ 
وز؛ لو .)۲١ :۱٤‏ 

يَسُوع هُوّ الابِنَ الطبيعي» الوحيد والفريدء لله. أكته أيضاً الأ البكر 
للمؤمنین (رو ۸: ۲۹) »› "بكر کل خليقة" (کو۱: ٣٠)ء‏ و" پک مِنَ 
الأمْوَّات" :١(‏ : ۸ قا؛ روا: .)٥‏ فې إتضاعه. أصبح أ E‏ 
(عب ۲: ۱۲-۱١‏ ۱۷). هكذاء يُمْكِنْ لِيَسُوع أن يتَكلمْ e‏ 
کاخوته (مر ۳: ۲۳۲-٥۳وز).‏ وفیما هو الأخ يَبّقى هو الرَبٍ. لذا بُولسش 

1۸ 


يَڏعو نفسه وو[یږم» عبد للمسیح» و اماع يقب du] oi‏ "”«رs‏ 
زمیل العبیدِ (کوا: ۷؛ :٤‏ ۷). 
۳. لأن يَمُوع أصبح أخوناء فنحن إخوةٌ أحدنا للآخر. إن المبدا الحاكم 
لهذہ الإخوَةَ هو عر ےچ (محبَةَ ٦۲؛‏ قا؛ بشکل خاص ١یو)ء‏ الشكل 
الفزنك لمرن المسركن: فا لاطت بون الكدن دة 
e‏ (الجمع)»› فصل إضافةٌ زهاعمه‌عه» محبوب (۱کو :۱١‏ 
۸ في ٤‏ ). اذ إن المجتمع الرُوحي مستند على محبَة الله الذي 
لق خفقَة جدیدةٌ عن الله بین البشر. 

المحَةٌ كما صُوَرتٌ في العلاقاتٍ الطبيعية فهي تُعرَبُ أحیانا ب 
iaاiام‏ (> .)٥۷۹۷‏ لاحظ بشکل خاص إستخدامها في التعابير 
المركبة مثل و0 ۸ماء ]زص "مَحَبَةَ كأخرَة" (١بط‏ ۳: ۸)» و 
edelphiaاhiم‏ "مَحَبَةَ أَخُويَة" (رو ۱۲: .)٠۰‏ هُوّ إستقطابَ د 
المفهوم الرفيع د مر»عه» وتطبق عَلى المحبَة بين الشعب» أَصْبَحَّت 


مرادفة له نفس الشيء يصح عَلى المفهوم sئ€اadel|ph0‏ إخوة (۱بط 
o0 NV:‏ :1( 


الإغلان المَسِيحي لمن لا يَطْيع ا وبشكل خاص الأمر بالمَحَبَةَ للأخ 
أو للأَّت» فهو لا يزالَ يَْشي في الظلام ( پو ۲: (. أي شخص نش 
تعلیما خاطئا أو قبل وم مالم عوم أ کاذب (۲کو ۱۱: ۲۹؛ 
غل ۲: .)٤‏ باعماله واحد قرز تفه عن أتباع الد ولن يخود لخاتة: 

.٤‏ يجب ملاحظة أن ع. ج يُطألبُ بمحبّة الخ ومحبَة الجار/القريب 
عَلى حد سواء. وهذا يَغني بان الشرطان يعتبرآن مترادفان بقدر تعلق 
الأمر بمطاليبه علينا. كنا ,نستطيع التمييرَ فيما يتعلق بموضوع 
المحبّة . فتلك المقاطع التي طالب بمحبَة الجار/ القريب «plesion)‏ 
)٤٤٤١‏ تَنظرٌ مباشرة أو بشكل غير مباشر إلى لا :٠۹‏ :۸ وهذا 
يفترض بان المحبَة يجب أن تمت إلى خارج الدائرة التي فيها الشخص 
مُرْتبَط بعلاقة طبيعية أو رُوحَية. لکون مت A-fT ° :٩‏ يأمر بالمَحَبَةٌ 
المتَضمنة الأعدايء فأيٰ حدود شخص محدود قَذ نعطي د وه اماه 
متَجاوزة. إذ إن مجال المحبَة الإنْسَانية واسع كمجال خلاص الله 


انظر أيضاً مsioعاpء‏ جار / قريب (1 »)٤ ٤٤‏ 08 آهع» صاحب» 
رفیق»› صدیق (۷۹). 
vadelphotês) ^۲‏ أخوَة) > ۸۱. 


n »&6N e ۷‏ &»› (sعdمط)»‏ هاديس» هاوية» عالمٌ المّوتىء 
جحيم (۸۷). 

ث ي & ع. ق ١‏ . ترد عمط في أعمال هومیروس کاسم علم 
لاله عالم الموتي؛ في بغية ب ي يمثل الجحيم كمشكن العوتى» الذي 
هو مقمة لوجود غامض هناك. ومن بعد هومیروس غبر عنه بما 
يُعْكِنُ أن يني القبرَء والموت. وبشكل تدريجي عمل اليونانيين عَلّى أن 
بلقا به مفهوم لأفكارَ متعلقة أيضاً بالثواب والعقاب. حيث أن الأخيار 
والصَالځُون يُكَافؤوا في وعdه۸‏ "الجحيم"» بينما يحصل الأشرار 
والكفرة عَلَّى عقوباتٍ منوعة. 


۲. ترد 2مم في سب أكثر من ٠٠١‏ مرة؛ معظمها تَرْجَمَة للكلمة 
العبرية نق » عالم الموتى الذي يَتلقى كل الموتى. وهي أرض 
الظلام» حيث لا يُذكر اله (أي ٦‏ ا قا؛ء ۱۰ ۲۲-۲۱ مز 1: 
٥‏ ۴۰ ۳ ۹ 1 ۷ آم ۱: ۱۲ ۲۷ ۲۰+ أش .)٠٤ :١‏ الموتى 
يُطرحونَ فيها مقطوعين خارج فاعليات التاریخ (مز ۸۸: .)٥-۳‏ 
وفي الموتِ ليس هناك إعلان أو مدیح (أش ۳۸: ۱۸؛ قا؛ء مز ۸۸: 
.))١‏ المَوتى دنسين لذاء وبالمقارنة مع الأديان المحيطةء فالموتى 
الإفرانيايين ل يتبون دة مق فقد حرم إستحضارُ الأرواح 
بشکل واضح (تث تث 1۸: .)١١‏ لا يُريَحَ الإسْرَائيلي نفسه أو نفسها بأمل 
في أنه في يوم ما بأنْ يجتمع ثانية بالراحاين. سبْعانون ظلال أتفسهم 


)٦٤( إتم» ظلم‎ )adikia( 


بموجب إضمحلالهم (أي .)۲-۲١ :۱٤‏ 

بالمقارنة مع الكلمة /ت” ل نجد أنها لا د تستند فقط عَلى حدود الحَيَاهٌ 

في المجهول لكنها أيضا تخترق دائرة الإغتياش على كل الجوانب 
من خلال المرض» والضعف» والسجن» وإضطهاد الأعداءء والموت. 
فهكذا يَعترف ناظم المزامير بانها كات بذات المعنى في 51“ لكن 
يهو ه أنقذه. وحيٽٹ صوت هوه لايُسْمَعُ أو حيٹ يکون الشخص متروكاء 
تبدأ صورة حقيقة الموت للكلمة 1“ في (أې ۲ -). لذا 
فالاختّضار ليس فقط عملية طبيعية حيوية؛ إنما هر إنهاء علاقة حياتية 
لشخص مَع يهوه. بالرغم من ذلك فإن وع ممم الَهاوية لا تحذ من قَوَةَ 
یهوه (مز ۱۳۹ ۸؛ عا ۹: ۲), غير أنها ترد فقط عَلى نحو استثنائي في 
ع ق لتعبر عن عمل إيماني (اي :۱٤‏ ۲۲-۱۳) أو في تصوير شعري 
(أش :۱٤‏ ۲۰-۹؛ حز ۳۲: ۳۲-۲۰) حيث تهتم بعالم الموتى. كما أن 
هناك تلميحات مَّتفرقة عن الأمل فيما بعد الموت (قا؛ آي ۱۹: ١۷_۲٠؛‏ 
مز +٤۹‏ ۷۳: ۲۸-۲۲؛ دا ١١)ء‏ حيث تظهر إمكانية القيامة. 


۲ . في الرابانية اليهوديةء ت تحت الحكم الفارسي والتأئير الْهلينيء طف 
مذهب خلود النفس» > وهو ما نتج عنه تعڌيل مفهوم .hadës‏ والشهادة 
الأقرب لهذا المذهب نجدها في ١أخن‏ ۲ حیث التواب والعقابُ 
يبدأن بعد الموت» في همر الجحيم. طبقاً لیوسيفوس» هذا کانّ موقع 
الفريسيين والأسينيين» مقارنة مع الصدوقيين. تصرح وجهة النظر 
التالية بان أروا الأبرارء بعد الموت» تذخل النعيم السماوي» بينما 
أرواح الأشرار عاقب في ؟ hades‏ الجحيم. وهكذا فقدت الكلمة .ءعdه‏ 
دورها کمکان إستراحة لكل الأرواح وأصبحت مكانَ لعقاب الأشرار. 


da‏ . ترد الكلمة وعهي م في ع. ج ٠١‏ مرات (فقط في مت؛ لو؛ 
أ و رؤ). ٍتَقعٌ hadës‏ "الهاوية" ضمن الأرض» حيث يجب عَلى 
کل شخص أن يَهْبط إليها (مت ۱۱: ۲۳؛ لو .)٠١ :٠١‏ وهي سجن 
(OAV: +۷۹ :" ho phylake)‏ وهي مثل مدينة أو 
بلدة لها بواباتُ (مت ۱٦‏ ی ی ن ای ر ا 
(رؤ ۱: ۱۸). ذلك البواباتِ لن تسن كل من ينتمي للجماعة المَيانية. 
في رؤ 14-1 hades‏ "الهاوية" مُشخصة؛ ففي القيامة يَجِبُ 
غا ان رك وها من ثم» فهي ليست أبَدِيَةَ لكنها فقط مكانَ أو 
حالة مؤقتة. وطبقا ل أع ١ ¥ :١‏ لو ٦ TT: :۱٦‏ گل التوتى 
في sعdهh‏ "الهاوية". طبقاً للفقرات الأخرى» هي عَلى أية حال» فقط 
لارواح الأشرار(۱بط ۳: ۱۹؛ رؤ .)٠٤-١١ :۲١‏ 

۲. قام يَسُوعَ لحَيَاءٌ أبديَة (عب .)١١ ١‏ قاهرا سلطان الموت 
والشيطان (۲: )٤‏ وهو الرَبٍَ على كَل من الأَخْيَاء وَالإمْرّات (رو 
٤‏ : ۹). طبقا ل ع. ج» لا تستطيع وهمم التأثير عَلّى الكَبِيسَة (مت 
۸A:‏ -۱۹؛ بط ۳: 4-۹ :41ر Al‏ أي مسيحي عندما 
يموت فهو يتَحدٌ بالمَِيح (۲كو ه: ۸ في ۱: ۲۲) بالرغم من أن ذلك 
الشخص عاري (وبقول آخْرَ: بدون جسد» ٣کو :٥‏ ۳-۲)» في أورُشَليم 
السماوية (عب »)١ : ٠١‏ تحت المذبح السماوي (رؤ »)٩ :٦‏ أو عَرْش 
أمام الله (۷: (T4:‏ كرّز الْمَسيح إلى الأرواح في السجن (١بط‏ ۳: 
۹{ : ). يشمل عمل خلاصه المَوتى» ولا شيءُ إلا نعمته. 


۳. في الحقيقة إن ع. ج لا يُقدم لنا وصفاً لجغرافية المجهولٍ يجب 
أن يرتبط بالتأكيد على السيادة الشاملة ونعمة ة المَسِيح. هذا في التناقض 
الصارخ إلى الأوصافِ في الأدب الراباني المُوَكَدٍ والكتابات المسيحية 
قبل الكرميديا الألهية لدانتي. عَلى أية حال» ربما كان صمت ع. ج 
حول هذه التفاصيل هُوَ الذي أثاز فضول التقوى,الزائفة والتي ادت إلى 
الإستياء من وضع أملها في المَسيح وحده. عامل آخرٌ لحد الآن يُساهم 
في هذا التوشع كان ذلك البديل للمذهب اليوناني في خلودِ النفس بدلا مِنْ 
عقيدة ع. ج في قيامة المَوتى (١كو .)٠١‏ 


انظر أيضاً cabyssos‏ الهُاويةء عالم الموتى»› حفرة ( 


›geenna‏ جهنم» جحیم (۷٤۱۱)؟‏ 1er05ت/»)»‏ سُفلي» 
(۳۰۰۶)؛ ۲05هاrه)»‏ یطرح في جهنم .)٥٤٩٤(‏ 
۸ (ءkrit0هdiه»‏ ثابت» غیر مترددء نزیه) > ۱٩٣۹‏ . 


«(adialeiptos) <ûùöıûkeurtogç <û&ÖLÛUAELTTOG ۸%‏ 
5 يَنقطع› بلا انقطاع» متواصل (٩۸)؛ <ûÖLaAELTTOG‏ 
(eip1sامdiه)»‏ بشکل متواصل» بلا انقطاع» بشکل ثابت .)٦۰(‏ 

ثي & ع. ق ترد الكلمة في كل من الصفه والظرف بشكل نادر 
في الأدب المكابي (١مك‏ 1۲ 1 ا 4 ٤ء‏ 1۳ AY‏ 
٥‏ مك ۳:3 ). وهي ترد أيضاً في مصادر أخرى في فترة ما 
بین العهدين (القدبم والجديد). 


2 ج يَصِفُ بُولْسُ في رو :٩‏ ۲ حزتاً عَظيماً ووجعاً في قلبه "لا 
ينقَطِعٌ" على اليَهُودء حتی أنه من أجلِهم ُعِْنٌ أن يَتمنی بان يكون هُو 
نفسه مَخْرُوما مِنَ المَسِيح (۹; .)١‏ وعلى الرغم من أتهم مُنحدرونَ 
مِنْ إِسْرَائيل ولَهُمْ كل وعو اله فهم يسوا بإِسْرَّائيل حقاً. حنين بُولسُ 
لخلاص الإسْرًائيليين قذ يّكون مقابل لقلق يَسُوع عَلى أورُشَلِيم (مت 
۲ ۳۹-۷). في ۲تي :١‏ ۳ الكلمة وة1م1ء امهم تستعمل في تذكر 
بُولس المتواصل لتيموثي في صلاواته. 

الظرف للكلمة وت1مء/هإله يرد وجیداً وعلى نفس النمط في الأدب 
البولسي. في اتس ۱: ۲ نجده مُستعمل في صلاوات بُولْسُ المستمرة 

من أجل المَسيجيين التسالونيكيين (قاء رو .)٩ :١‏ وعلى نفس النمط 
يَشكرٌ بُولْس الله بشكل ثابت لاستجابة التسالونيكيين لكلمة الله (١تس :١‏ 
٣۳‏ ويَختّهم عَلّی الصَلاة بشکل متواصل (: ۱۷). 


انظر أیضاً ٥‏ یبقی» یمکٹ .)۳١۳۱(‏ 

۰ (eip1اdiaه»ء‏ بشکل متواصل» بلا انقطاع) سے .۸٩‏ 

۲ (keزهه»‏ یذنب» آثم» یظلم» ظالم» مظلوم» یضر) > ٩٤‏ . 
em a( ۳‏ adikء‏ ذنبب إثم› ظلم) سے ۹٤‏ . 


؛)۹٤( اتم ظلم‎ »)adiki() 0ء اق‎ ۹ ٤ 
»ا06 (0عهه)» یذنب» آثم» یظلم» ظالم» مظلوم» يضر يؤذي‎ 
ذنب» إثم» ظلم (۹۳)؛ چ0 »۵8ء‎ »)adik ema) ın. (1 ( 
أثيم» ظالم» ظلم (٦۹)؛ ى ×أقن» (ء۸6زهم)» بالظلم‎ ء»)dik0ئ(‎ 
.)۷( 

ثي & ع .ق 1 . (أ) ترد 5م وإشتقاقاتها في أغلب الأحيان في 
ٿث ي كحرف أل (حرمان ألفا) ليْشيرٌ إليه» ويدلون على نقيض المفاهيم 
الإيجابية .dikaiosynê —) dikaios dikaiosynê «dike‏ بر» 
عدل» CE‏ وبمعنی آخْرَء الظالمون عکس المنصفون. الفعل . 
dike‏ يَقصد به إرتکاب الظلم؛ بمفعول به ويٍتعامل بشكل ظالم مَع 
شتخص فاء ویجرځ» ویاذی؛ في المبني للمجهول» يُعاني من الظلم. يذل 
اٺم adikêna,‏ على العمل الفردي الظالم. الأعمال الظالمة يُعْكِنُ 
أيضا أن د صف ک adikia‏ بيد أن هذا الاسم ناتغل بشکل خاص 
لفكرة الظلم. الكلمة وم نهم هي صفة لكلا الاسمين» غير أن لها معنى 
أکٿر عمومية للخطا وعديم الفائدةء وا ا 


(ب) معنى الكلمات في هذ#المجمو عة عادة ما تكون معتمدة على 
ك العدالة المحسوسة في وقت معين. تَغطي الكلمة adikos,‏ کل الذين 
پنتهکون الأخلاق سواء کانت: عادات» أو معاییر» أو حشمة (2زه)» 
كل هوؤلاء هم: محتالون أو شنيعون أو غير مهذبُون. فال "ظالمٌ" 
لا يقاس بالقوانين المُحددة كتابةء كما هو الحال مع وم 0مي › بلا 
تامُوس» خار ج عن القانون nomos)‏ شريعة» ناموس سه (TY‏ 


1۹ 


)1٤( إتم» ظلم‎ )adiki( 
س دا ا ا ا ا ب ےه ےک‎ 


,(ج) الكلمة هنزم هي على أية حال» كتيرا ما تكون متجذرة في 
الفكر الشررعي. وهي مر ادف للكلمة وزم طه ٣مم‏ (التعدي ے 1( 
كما يُمْكِنْ أن تَشيرَ أيضاً إلى الجرائم المعيَنة مثل : السرقةء والإحتيال» 
وزنا المحارم» الخ. في قوائم النقانشن تعمل زمه كرصفة عام 
لمجموعة واسعة من الأشياء 

3( ستخدم هذه الكلمات نشا في السياق الديني. فالكلمة adikeöğ‏ 
يُْكِنْ أَنْ تَعني إهمالَ شخص لواجباته تحو الألهُة. فالظالمون لا 
ينسجمونَ مع مطاليب الإلّهُ المُحددة ونتيجة لذلك فهم مذنبين أمامه. إذ 
ھم ینتھکون عط عو جلال الله (0ءء یُبجّلء یَعْبد ے ,)٤۹۳۹‏ 

۲. (أ) تستخدمُ سب هذه الكلماتٍ لَرْجَمَّة تشكيلة مكافئة عبرية (مثل؛ 
5ع di)‏ تترجم ۲١‏ كلمة عبرية مختلفة). الصفه dik 0s‏ تستعمل 
غالبا کاس والظرف ف. تَمتّل و قزمم كلمةٌ عادة تَعْني خداع واحتیال» 
ويَكذبُ (مز 1۳: ١۱؛‏ أم 1: : ۷ أرِ ه: .(١‏ والکلمة adikêna‏ 
ادرا ما ترد في فا رهي تفلي فعل ظالم ركت اة الشريعة ار 
مخالفة ضذ الله (متثل؛ لا ١ :٠١‏ أر :١١‏ ۷)). والکلمة adikia‏ 
هي» إلى حد بعيدء الاکثر شيوعاً من بين هذه الكلماتِ حيث ترد في 
سب (حوالي ٠١‏ مرة)» وهي تمتّل ٠٠‏ كلمة عبرية مختلفةً؛ وتغني 
عادةء مخالفة وذنب» وعقابَ؛ في بَعْض الحالاتِ: : عناډ» فجور (مٽل؛ 
هو ۱۰: ۱۳)؛ الفعل العنيف » ظلمٌ (ومتثل؛ مز ۷: ٩)؛‏ والکذب (مثل؛ 
f: ۹‏ 

(ب) الحقيقة بان الكلمة هنهي ترد في الغالب في المفرد لتجذب 
الإنتباه المُرَكر ليس عَلّى الفعلِ الفر دي لكن إجمالاً على ظاهرة التعدي. 
الخطِيَة في إسْرَائيل القديمة كانت قبل كل شيء مخالفة لمتطلبات 
القداسة والتي تتعارض مع العدل الإلهي (١صم‏ ۳: : .)۱٤-۲‏ وهذا في 
حد ذاته» اثر e‏ اللي تت و جوده بحفظ العدالة الإلهية. 
لذلكء فالْحْطِيّة في ع. ق تعتَبرٌ ظاهرة ذات أهمية لاهوتية وإجتماعيةء 
كشيء مُدمَر للمجتمع. لذا السب بجت عل اله أُنْ يتطهَرَ من 
الشرَ الذي في وسطهم (قا؛ء لإ cf IV TTL: :٠١‏ ). 


المخالفة التي تَوقَعُ في الذنب تُوجب خطوة مطلوبة الا وهي عملية 
الدمار الذي ترتذ آثارّه على المنتهك بالإضافة إلى المجتمع ما لم تكن 
هناك علاقة م مُقذرة للفعلِ والعاقبة المُحَطْمة (تك (TT TY aE N: :٤‏ 
إن المخالفة ف في المركز الأولء تعتبرَ بموضوعية كحدث ضار حتى لو 
كان الشخص قد تورط في الخطاً (تك ۷-۰ صم .)٤-۲ ٤ :۱ ٤‏ 
هذه الآثار الضارَ ة يُمَكِنْ فقط أن قف بعقاب المنتهكء بقتل لحيوان 
بديل» أو بذبيحة قربان تكفير. 


۳ . في الكتابات المتاخرة ل ع. ق وفي اليهودية الكلمة مهه تميلِ 
إلى أن تكون محددة بالفعل الفردي الملموس» لكتها تو سعت لتشمل كل 
الشعب في هذا الدياق الَا ومن حين لخر ُترجم مبب الكلمة العبرية 
eger‏ ب کذب» بالکلمة )زه (مز ۲ VE4۹4 1:11۹ 4T‏ 
.)۱١ ۸‏ يشير فيلو ویوسیغوس هزه ویعطعوه في الوقت نفسه. 
كما تبرز الكلمة مناز في تعليم فيلو عن الفضيلةء كذلك تبرز الكلمة 
ههه في تعلیمه حول الفجور. اليهودية الرؤية د تعتبر الفترة التي 
تَسَبَقَ مجى المسيًا ك"عالم العنف" (١أخن :٤۸‏ ۷)» لذي سيبيده المسيًا 
۳-٥ : ۹۱(‏ مز سل ۱۷: (T1 T4.‏ 


a E‏ . () ترد الكلمة )زهي في ع. ج ۲۸ مرة فقط أغابها 

في أع و رؤ وَيَقصدٌ بها تَصَرُف بشكل ظالم» يَآذي اناس آخرين (مٿل؛ 
مت ۲۰ Y1 off Vg:‏ ۷ غل :٤‏ ۲ في رؤ تستخدم 
للاآذى الواقع على الأشياء (: CE‏ . تستخدم في المبني للمجهول 
لتعنى المُعَاناة من الظلم وهي ترد دائماً ضمن سياق العلاقات بين البشر 
(أع ۷: ۲٤‏ کو ٦‏ ۸-۷؛ ۲كو ۷: .)١١‏ الكلمة صت )زهي ترد 
٣‏ مرات في اع ۱۸: ٠۰ :٣٤و ٠٤‏ لتذل على عمل إجرامي؛ في رؤ 


۰ 


٥ :۸‏ تتوازي مع الكلمة مزا »رم وتستعمل فيما يتعلق بالل. الكلمة 
adikia‏ مُحددة عمليا في کتابات لوقا ويولس» بينما الكلمة adikos‏ 
تستعمل» من حين لآخر» بكل ما في الكلمة من معنى (مثل؛ مت ه: 
١‏ لو 1۸: .)١١‏ وكلها تذل عَلّى السلوك الذي لا يتطابق مع المعيار 
الأخلاقي. ترد الكلمة ومهم كظرف فقط في بط ۲: ۱۹ 


(ب) تصبځ هذه المفاهيم هامَة لاهوتياً أكثر في سياقات مکان وجود 
الذي فيه تتغایر مع الكلمة وهمم زه صائب» والكلمة 2ر05 iه)di‏ 
بر» عدل (أع ٤‏ ۲ : + رو ؛ بط ۳: :)أو م مع الکلمة ۾ ع21[ 


حق (مثل؛ یو ۷: ۸ رو ا: ° A4: YY A‏ إن استخدام ع. ج لَهُذه 


الكلماتِ يُرينا بأتنا تتعامل مع الأصنافِ المقبولة عموماً مِنْ الظل التي 
نكتشف معناهاء فقطء في كل حالة من خلال فحص مُقرب. ذلك يَجِبُ 
عليتا أن ُرغب في أن نَتَعَلّم معنى كل عبارة فردية في سياقها أو مِنْ 
خلال ما يُحددها أو ما يُتغايرٌ مَعها. 

۲. الکلمتان ماله وہ اہم (ذنب ے )۲۸١‏ تحملان المفاهیم 
الأكثر أهمية في عقيدة € ج للخطية. هذه الكلمة adi‏ كما في 
سب» هي الأقل تحديداً والأكثر في فروقاتها الدقيقة للمعني. التعريف 
قي ایو :٥‏ ۱۷ يضم الكلمتين hamartia‏ لتجانب الفكرةٌ الرئيسية؛ 
والتي تعن الكلمة adikia‏ أعمال ظالمة والتي من المحتمل أن تكون 
الظلمَ بين البشرء الذي أَنْ يُعتَبرَ من الخطايا المميتة والتي مغر لَهُم. 


بمقارنة الكلمة هامرهم مع هiمزهه‏ نجدها تصف بقوة أكثْرَّ 
الخصائص المرئية ظاهرياً والتي تَقَع ت تحت سلطة الخطية. إذلك» في 
متلٍ وكيل الظلم» إشارة تَصْتَُ منها "مَالٍ الظلْم" (لو ۰٦‏ : )» وفي 
يع : مِنْ الظلم ما يُرتكبَ باللسانِ» وفي لو ۱۸: ۸-۱ عن قاضي 
"ظالم". 

۳ . () لم يستخدم بُوأسش بدا الكلمة هاه ٣مم‏ في رو TYA; :١‏ 
حين يُناقش الخطايا المُتَلفة للامم» فقط الكلمتين )زفي وهiءطbءءه.‏ 
حیث يرتکز غضبْ الله عَلْى الذين هم كمخلوقاته کان يَجِبُ عليهم 
أن يَغْرفونه ويُمجدونه (روا: ۰۱۸ ۱ ٥‏ ۲: ۸). وفي ۱: ۲۹ 
ت ۾adiki‏ نجدھا في تعبیر شامل وفي بداية قائمة النقائص. 

بنفس الطريقةء ١كو‏ 1: : ١‏ يتغايرٌ الأثمه (وبقول آخْرَ: الأمميون الذين 
لا رفون الصلاح حتى الأن من خلال ليران فهكذا قارا ضحاا 
ڏ adikia‏ ولغضب ایله) مع القديسين؛ الأول وف لن يرت مَلكوت 
الله (١کو‏ 1: .)٩‏ 

(ب) المعيار للإثم هو بر الله نفسه (رو ۳: 1° Of:‏ الذي 
يَكشف عدم صلاح الإنْسَانَ (۳: @ لقد إتسعت الفجوةٌ بين بر الله وام 
الإنسانِ لكن في المَسيح تم إقامة الجسر بينهما الذي بصلاحه هو أخذ 
مکاینا (۳: ٤۲٤‏ ۲کو :٥‏ ۲۱؛ قا؛ أیضاً بط ۳: ۱۸). تقسیم جدید 
للصالحين والأثمة يتضح لأن الحق ة قد تلق (رو ۱: (A:T NA:‏ 


كما أن الكلمة مهه إستخدمت غالباً في ع. ق لتعني الكذبء 
والبطلانء لذا أيضا بُولسش ويوحنا استعملا الكلمة مزهي بالمقارنة 
alatheia ge‏ (حق سے ۲۳۷ یو ۷: ۸(. إن نتيجة الإيمان بالمَِيح 
ليست مجرد إزالة آلخطيئة كقوة لكنها أيضاً التحويل إلى حَيَاهٌ الصلاح 
(۲تس ۲: e‏ ,ضمن هذا الجماعة ليس هناك بعد أي مكانَ ٠‏ 
للمُاقضاةء لذا ينب ولس في کو 1: ۱۱-۱ الكورينثيين بالَوّقف عنه 
وأن يكونوا مُفضلين المعاناة حتى ولو كانوا مظلومين (قا؛ ١بط‏ ۲: 
0۹. والقاعدة لتنفيذ ذلك بالنسبة للمسيحيين» مُمكنة بالمحبَّة (١كو‏ 
).لن إتشغال شخص بحقوقه يكن أن بُؤدي إلى الشجار 
ومُقاضاة الجار/ القريب» مُحَطمًا وصية محبَّة الجار والعدو. هذه 
الفكرة؛ التي هي إستمرار لوصية ع. ق بمَحَبَّة الجار(لا «(ANT : :٠١‏ 
يَرْجِعٌ إليها يوع نفسه (مت ALET :١‏ ئ( 

؛. (أ) تشرق هذه الرؤية الأساسية للحَيَاة النسيحية على نفس النمط 


)۱۳۱١( مصر‎ »gypا05(‎ 


في کتابات ع. ج اللاحقة. في ٣تي ١ : a‏ حيث يُحذَرُ بُولْس الجماعة 
بان عدم الصلاح لا يتوافق بذعوة اسم الل عب ۸: ٠١‏ يلتقط من رسالة 
أرميا ١‏ بخصوص محبَة الله المتشامح في الميثاق الجديد ويَعطيها 
تفسيرَاً كرستولوجياًء للمسيح الذي أمكنه أن يصنع غفران لعدم الصلاح 
وصیره ممکنا (١یو‏ ۱: (. 
(ب) في ۲بط يؤكد الرسول عَلى الدينونة والقضاء النهائي د مء اكه 
hE :۲(‏ 2 
(ج) العالم الشرير مُدان في القضاء النهائي الرؤيويء وقد وصفت 
هذه الدينونة في رؤ حيث يستخدم كثيرا هذا السفر الكلمة ةع )زفي 
للأعمال القضائية الموجهة ضد البشر والأشياء (۲: ١١؛‏ 1: 1؛ ۷: 
٩ ۹ ۰ £: ۲۳‏ [مرتین]؛ قا؛ ۲۲: .)۱١‏ 
انظر أيضاً »hamar tia‏ خطية (1۸۱)؛ e‏ التعدي» 
التجاوز %9 ۱ 1€ «paraptoma‏ زلَةء خطية > ذنب» تجاوز 
(fA)‏ 
«adikos) ۹٦‏ ئيم ظالم» ظلم) — 
..adik(‏ بالظلم) سە 1٤‏ , 
(05 )م هه» لا يصمد في الامتحان» يرفض» عديم القيمةء 
مستحق التوبيخ» غیر مؤھل) س ۱ 
٠١‏ (0عnatرdه›‏ غیر ممکن) سه ۱٥۳۹‏ ., 
«adynatos) 1.0‏ عاجز» ضعیف» غير مستطاع) 0۳۹„ 
٩‏ (406» يرنم» يغني) سه 1 
٩ ۰۹‏ (0"رzي»‏ خالي من الخميرةء بدون خمیرة) سے .۲٤۳٩٤‏ 


‘ûatOo coAO 11۳‏ (07)» هواءء جو (۱۱۲۳). 
ٿث ي &£. ق طبقاً للمفاهيم الأدبيةء ةى هواء وهو مايمَلاً الفضاءَ 
بين الأرض والقمر . إعتبره اليونانيون ملوّث لذا فهو مسكن الأرواح. 


€ ج الكلمة ع ترد في ع. ج ۷ مرات., وهي تعمل )لاف اء 
ا ۲ :4 ا e Ns‏ ك 
٩‏ (€) وهي مرتبطة بدينونة لل (يصعد دخان من ينر الهاوية [ م 
8ري ,۱۲] وهو ما يجعلة مُظلمًا هُوَ والشمىر [رو ۹: ۲]؛ كما 
يسكب الملاك جامة مِنْ الغضب عَلى الْهََاءِ (0Y: :١١[‏ 


لکون الَهُواءَ ينا الفراغٌ بين السَمَاءِ والأرض» فهو المكانْ حيث 
يُلاقي فيه الْمَسيح الْكبيسَة في الباروسيا (١تس “٤‏ :0 ا 
الرُوُح الشِرَيرَةٌ الذي هو "رئيس سُلطان الَْوَاء" (إف ۲: ۲؛ قا؛ 1 
١‏ ) والذي يعمل في أبْنَاء المَعْصِيَةَ. لذلك الاروا ح الشْرَيرَّةٌ خاضعة 
إلى حاكم مملكة الظلمة. 

انظر أيضاً مimonioهd»‏ شیطان» روح شریرة (۱۲۲۸)؛ 


5ءء یخرج› إخراج (١۷٦٦)؛‏ ومام طھاہء ابلیں 
.OTYYT)‏ 


a۸ 41۵( 114‏ athء‏ خلود› عدم الموت) ۲0۰0 
1۹ 80ا ؛ »)athete5( ere»‏ يرد» يرفض» یرذل» 
يبطل» يخالف› یتهاون (۱۱۹). 
ثي &ع. ق في ث ي الكلمة 5 عاع راا تقصد بها إنطال إتفاقية أو 
وعد أو للتخلي عن العقيدة وعُموماً لإنكار والتَخُأص مما قد فض 


في سب إلكلمة 06إ0بابي فستعمل كثيرا لتعير عن التخلي عن 
الإيمان بالله واليشر الآخرين› وللتعبير بشکل تجديفي والتجَاهُل 
وإنهاك شيئ مقس (مثل؛ تقدمة ال صم ۲: ۷ شریعة الله حز 


(TT: 


ع. ج في ع. ج» الكلمة مستعملة لأفعال مرُوق: رفض الله ١تس‏ 
٤‏ ۸)» وصیته (مر ۷: »)٩‏ ومشورته (لو ۷: ۲۰)» يَسُوعَ المَِیح 
(لو ٨١ :٠١‏ يو »)٤۸ :1١‏ ونعمة الله (غل ۲: »)١١‏ وشريعة موسى 
(عب ۱۰: ۲۸)» ,الإيمان الأول (١تي E :٥‏ والسيادة (يه ۸) عَلّى 
الأرجح سلطان الْمَسيح في مرسليه. إستثني هذا المعنى والذي يَظهر 
في مر 1: ۲١‏ ١کو‏ ۱: ۱۹؛ غل ۳: ,۱١‏ 

انظر أيضاً ›katargeَ‏ يلغي» بيبطل )4 ۹)؛ ›exo1heneö‏ 

مرفوض باحتقار» يُرذل .)۲۰۲٤(‏ 


«0o يجاھد )۲ `(؛‎ «(athleö) «û Okto «û. ÛAÈo» 1 
یجاهد‎ ›»)sرnath]e0(‎ ›»00v ۱)؛ غ0۸‎ ۲ ٤( مجاهدة‎ »)athlesiئs)‎ 
.)٥۲٥٤( مع‎ 

ٹ ي & ع. ق فئة الكلمة وزوعا!۾ synathleö ,s athleo‏ 
مستخدمة للمسابقات الرياضية. وقد على أية حال»› تکونُ مستعملة 
مجازياً للدلالة عَلْى أي شئ يطلب جُهداً. 


ع. ج مِن الأربعة مقاطع ع. ج الذِي يتضمَنُ صيَعٌ ة١‏ [)» (۲تي 
synathle5 ° :۲‏ في ۱: 4¥ : «(YY :1 e athleşis $Y‏ 
ثلاثة منها ترتبط بالألم. في فقرة عب» شير إلى مُرَافقّةَ الكلمة 
0me‏ eatrم/‏ إلى حشد المشاهدين الذنين كانوا حاضرين الإساءة 
والتعذيب» كما في ٤مك‏ ۱۷: .۱۷-٠١‏ 


انظر أيضاً cag‏ جھاد (“¥)› ›brabeion‏ جعالة (جائزة) 
(0*۹۲)؛ e15ط‏ زط يقود في موكب الصرة» يظفر 
(°۸۱)؛ 45 nik‏ یغلب» غالب (۳۷۷۱). 

(êsisاath›‏ مجاهدة) سە ۲۲ . 

,٥۲١۱ + یجمع› یجتمع)‎ ›athr120( ۶ 

۰ (osنiاpرع4»‏ مصري) سه ۱۳۱. 


Ai gyptos) ‘Atyurrtog ‘Atyurrtog 11‏ »صر (0۳1)؛ 
«(Aigyptios) «‘AlyÙrrtuog‏ ري (۳۰. 


ع. ق في سب٬»‏ ومام ر4 تترجمْ من العبرية '"مضرايم" 
صrayiوmiص‏ ومعنىی الكلمة غير مؤكد. أهمية مصر في ع. ق قذ يُمْسَح 
تحت سبعة رؤوس. ( )١‏ أولاً هي جزء من عالم الله في تك ۰٦ :٠۰‏ 
imرrayوiص‏ (سب» مصراين 1ه ءم1) يَضهرُ كشخصية سلالية 
أو رمزية لمصر والمصريون» متضمن مكانّه في عالم الله بين عوائل 
الأرض. في النهاية المعاكسة مِنْ الفراتِ» حيث نيل مصر كان أبعدَ حَدَ 
للاراضي التي وعد الله بها إبراهيم (تك ٠١‏ :0۸ ثقافياء مصر گانٽ 
اررض العصر القديم العظيم (قا؛ أش ۱۹: »)۱١‏ غرفت بالمُنتجات 
الفاخرة مثل الكتان الرفيع (أم ۷: ١‏ حز ۲۷: ۷) والمركبات السريعة 
والجياد الجَسُورة (١مل‏ ۰ ۲۹-۸؛ نش ۱: .)٩‏ وبالرغم من آتها 
كانت بلاد قوي إلا أنها كات خاضعة للاستدعاء في حضور الله (زك 
٤‏ -۱۹). استخدم اجتياح فيضان النيلٍ السنوي كرمز للقضاء 
المُدمَرٍ لإسْرَّائيل (عا ۸: ۸ :0 

(۲) مصر كانت مكان المأوى والإقامة الموقتة. بعد بَيْتَ إيل (قا؛ تك 
۲ ۸)) راهيم بعد اث شتداد المجاعةء أراد النجاة التي ليست مِن الله 
لکن في مصر (۱۲: 1 .)١‏ ومِنْ هناك جَلبَ هَاجَرُء التي قبلها 
من سَارَة التي أرادت حلا إِْسَازيا لعدم إنجابها أطفال (تك ٩‏ وفي 
الوقت المناسب (قا؛ »))٠٤-١ : :٠١‏ كانت مصر المأوى المجهَرَ إِلْهْيا 
لأسرة إسْرَائيل (تك ۷٠؛ )٥۰-۹‏ من خلال یوسف :٥۰ 4۷۸ :٤٥(‏ 


( 


۲١ 


(1°) ea «(haima) 


ت 


(۳) في تقليد ع. ق أصبحث مصر وقبل كل شيء"أزْض نس العبودية" 
التي منها أنقذ الله إشرّائيل بالقة والعجائب (خر )١ :٠١‏ في النزوح 
الجماعي (خر ١‏ -(. هذه النجاة تذكرتُ في الصحراء (خر٣۲؛‏ ۳۲ 
لا :۲٠١ ۰٤٠٥ ۱۱١‏ ۳۸؛ الخ. ) وأثارت عجب خصوم إسْرَائيل (يش :١‏ 
۹ صم 4۸:٤‏ 1: 1). وصار موضوع استرادهم من مصر كنقطة 
بداية رئيسية لإسْرّائيل كأمة. وتغنى ناظمو المزامير بذلك وإلى الأبد 
(مثل؛ مز ۷۸: ۱ ° A‏ 1 ۷ )) وزاد الأنبياء 
الجوقة (متل؛ أر ۲: 1؛ حز ١٠؛‏ دا ٥ :١‏ هو ۱۲: lle A4:‏ 
۲ .1 9 ا °(. وأصبحت إسْرَائيل بخروجها مِنْ مصر 
ک "ابن" الله (هُوّ ٠١‏ :0 


)٤(‏ أصبحث مصر رمز العبودية الرُوحَية الأبعدء مثل؛ م من العبوديّة 
إلى الوثنية في المنفى المستقبلي (هُر ۸: ٣‏ في سياق التهديد 
مصر تائيه N E (: ٠١(‏ 
المصرية (أش :١١‏ ١١؛‏ هو ١١:١١‏ ؛ زك .)٠١:٠١‏ 

(ه) بعد فترة النزوح الجماعيء يَتفاوت دور مصر في ع. ق من 
حین لآخر کحلیف (مل ۳: ۱) أو كملجاً (امل :۱١‏ ١٠؛‏ أر :۲١‏ 
٣١‏ -۲۳)ء وأحیانا خصم تام (مل «((T4-FT :TY Ja +1°: :۱٤‏ 
لکن قبل کل شيء فخ > بوضع الثقة في غير مكانها طلباً للمساعدة 
(مثل؛ مل 1۷: .)٤‏ وق ب"القوة" المصرية بدلا مِنْ الله والتي ادت 
إلى أشكال جديدة مِنْ العبودية (قا؛ أش ٠١‏ ۳ء أر: FV eTANA:‏ 
Vja E -LTNV EY Vo‏ ۰ 0 ۳ هو ۷: 1T!‏ 
(. 

)٦(‏ صرح الرَبَ بدينونته عَلى مصر من خلال كلميّه إلى أشعياء 
(أش ۲۰-۱۹)» وأرمیا (أر »)٤٩‏ وحزفیال (حز ۳۲-۲۹)» وحتى 
یوئیل (۳: ۹) بسبب الكبرياء» والثقة باللفس» وهجمايّهم على شعب 
العهد. 


(۷) بيد أن مصر ستعود وستَعْرف الشفاء من القدوس. وستکون مع 
الآشوريين وإْرَّائيل معا ليصبحوا شعب الله (قاء أش ٠ ١‏ :9-1۹( 
ولن يحدث مرَة أخرى مطلقا أن تكونُ فخا أو تكونُ متعالية على الأمم 
الأخری (قا؛ حز ۲۹: T°‏ -(. 


ع. ج في ع. ج» ثُقابل أدوارَ مصر تلك التي في ع. ق. (۱) قي عيد 
العنصرةء كانوا مع الآخرين» حيث سَّمعَ مصريين عن أعمال الله التي 
اعلنت لهم في لسانهم الخاص (اع ۲: ۰). الله کان يَمْنځُهم خلاص. 

(۲) النجاةمِنْ مصر في النزوح الجماعي بقيث مثالَ لقةٍ خلاص الله 
(رجأع ۱۲۶۷ : ۷)» وخيانة إسْرَائيل اللاحقة بعد الخروج كانت مثال 
للذنب الإنْسّانِي (رج اع ۷: ۳۹؛ عب ۳: +۱١‏ ۸: ۹؛ يه .)١‏ 


(۲) فيما كان إسْرَإِيل وعائلته قد حملت اهُا إلى مصر (تك :٠١‏ 
٥‏ ۷)» من تم فان الله سیدعو إِسُرَائیل لاحقا ک "ابن" (هو۱۱: ١)ء‏ لذا 
يَسُوع الرضيع أذ إلى اللجوء في مصر بالأمر الإلَهُي (مت ۲: ۲(« 
ومِنْ هناك تبّرز في التحقيق النهائي لكلماتِ هوشع (مت ۲: (4o:‏ 
(fff «pleroo —)‏ 

)٤(‏ مصر انا زمر للأمور الدنيوية والمادية. کاتب عب» في 
قائمته لأبطال الإيمانء يذكرٍ کیف رفض موسی تمق مصر بکنوزها 
الغزيرة والمتنامية ممستحسناً دعوة الله لتحرير شعبه (TYE :٠١(‏ 
هذا الموضوع للثائر الدنيوي في المعارضة له يَجدُ تركيزاً أيضاً في 
رؤا : ۸ حيث ستتمدد أجسام الشاهدين المقتولين في شوار ع المدينة 
"التي َذْعَى رُوجِيًا سَذُومَ وَمضر". أخيراء يقابل بُولل مِنْ تك ٠١‏ 
مثال هَاجْرُ / إسماعيل وسارَةٌ / إسحاق يستئبط تصوير للتقيّد الحرفي 
إْسانِي والوعدٍ والإنجاز الإلهُي» ولإيضاح الفرق بين الناموس 


۲۲ 


والنعمة. إن الأول ولد مِنْ النفس الإنضانِي» تحت تحت الشريعة؛ والأخير 
وريت الوعدء هبة اله مِنْ فوق (غل (TI: :٤‏ 


a — أبدي)‎ «aidios) ۳۲ 


۳ i6(g؛‏ اء (45sه)»‏ ورع» خشوع» احترام» وقار 
0T)‏ 

ث ي & ع. ق ١‏ . () في ٿ يء الاسم وني يتَعلقّ بالفعل 
ai‏ ideomه‏ أن يَكونَ عِنذَهُ إحترامٌ ل وموقف رهبة منء وتغني 
الخشية, والوقارَء والتواضع. بالمقارنة مع hybris‏ التي تعني 
التكبرء ا الكلمة didos‏ إحتراماً للمؤسسات المُقدسة (مثل؛ 
والزواج» وقوانین الضيافة) أو لإمتيازاتِ شعب مُعين (مٿثل؛ الملك 
والكاهنء sS a‏ 

(ب) في فترة تالية أصبحَت ةه لها مفهومَ مستقل في الأخلاق 
اليونانية الفرديةء ثَبيِنُ الإحساس بإحترام الذات» والشرف» أو الخزي. 
الكلمة وة هزم بهذا المعنى تجيىء لكي ثرتَبط ب 2 رو0 ٣6ء‏ التعفلء 
والإنضباط ئلم eleutheria‏ والتي تعني الحرية» كموقف 
الشخص الجدير. هذه الكلمة تحذدٍُ قيد إستعمالها في لغة النخبة وفي 
الأخلاق الأرستقراطية في مجتمع فَسَمَ بنظام طبقي. 

۲ . في اللغة العبرية لا تمتلك أي مكافي للكلمة وةأه. ترد هذه 
الكلمة فقط في سب في ٣مك ١‏ : بمعنى التواضع وفي  : ٤‏ لتوقیر 
الغمر. یرد الفعل اھ ناتء ۷ مرات في سب (۵ مرات متها في 
SS‏ 

£ چ قي ع. ج ةزه ترد الكلمة فقط في تې ۲: 1° حيث َكب 
ولس للنساء ما يَجِبُ أن يكن عليه تصرَفهنَ "الْجِشمَة مَعَ وَرَع وَتَعفلٍ" 
خلفية الأخلاق اليونانية والرواقية واضحةء والسياق (۲: ۰ ) يَجْعل 
الأمر واضحا بالإعتدال في الباس وهو أي مرهق هنا بقدر "اغا 
الا ع يت ينل غل الحوع واللقوى حرا 

انظر أيضاً ischynه»‏ خجل» خزي» عار .)۱٥۸(‏ 


.(1"°) eد‎ «(haima) «alya <a lua 1° 


ٿث ي & ع. ق ۱ . في الأَرَمِنَة المبكرة ة استخدمت الكلمة همأ 
بشكل فسيولوجي كحامل الَيَاةٌ وقوة الحَيَاهٌٍ وهو شرط لكل من الحَيَاُ 
البشرية والحيوانية. ويْعَكِنْ أن يَذل» مجازياء أيضاً عَلى النسل. ولکون 
2 اساس | اليه ¢ "ریق دما " مرادفا لل"قتل". فخطية الدم 

تکتسبَ الكلمة haima‏ أهميةً خاضة في الإستخدام الدينيء لأنه 
العنصرَ الأكثر أهميةٌ في القرابين. الدمٌ القربانيِ إعتبرَّ بمثابة إمتلاك 
الَقوية وتطهير القوَة. اليونانيون والرومانيون كان لذَيهمْ قرابين دم 
للمَوتی؛ وهي أصلا دم يُصبَ عَلى المَوتى» ثم بعد ذلك في المحرقة 
الجنائزيةء وأخيراً إلى القبر وعلى التلِ الخطير. 

طقوس الد المتعددة التي تَتضمَنُ الشرب أو رش الد يتضمن ذلك 
قي أغلب الأحيان الدم الإنسَانيء إستخدمت خصوصا في الطقوس 
السحرية لکلب المطرء وآلرفاهية والمَحبُة أو الآذي. شرب الدمء 
خاصة دم العدو المقتول» » يجَلبٌ القوَةٌ ويعطى هبة النبوءة. في دم العهد 
تُجمع قطرات من الدم الإنْتَاِي في كأس ويشربه كل المشاركين مع 
النبيذ. 


۲. رى ع. ق» متل العالم الكلاسيكيء الد كاساس الحَيَاهٌ (تك ۹: 
VY E‏ 2تث ۲ (TT:‏ الله هو الله الوحيد لكل الحَيَاةٌ. 


(1°) pa «(haima) 


وهو ذؤ السيادة عَلّى الد وحَيَاءٌ البشر (قا؛ حز 1۸: .)٤‏ لذلك فهو 
ينتقمٌ لإراقة الد البريء رتك ۹: ٥؛‏ قا؛ ر (ه: ١۳۔٣۲‏ = سب ۰۲۸ 
o‏ (. 


يَعُودٌُ ايضاً الدمٌ الحيواني إلى الله هو مقذَسُ» واستهلاکه محرَمٌ تحت ك 
قرديد الموت (9 ۲ : ۷ ۲۷-۷ = سب ۷: 4۱۷-۱7 ۱۷ ۵۰ 
٤‏ تث ۱۲ ۲۳+ اصم ٤-۳۲ :۱٤‏ ۳). إن دم الحيوانات القربانية 
ت عا ال ات ان طت کار ج في قاع انتح هو تُستعمل للرش عَلّى 
المذبح (خر ۲۹: ١۱؛‏ لا ۳: »)١‏ والكاهن الأعظم (خر ۹ :1(« 
وحجآب القدس بخيمة الاجتماع (لا :٤‏ ١؛‏ عد .)٤ :1١‏ الدمٌ القرباني له 
قَوَةٌ ايضا للتكفير (لا ٦‏ ۲۱۹-۱۰ أخ ۲۹: »)۲٤-۲۳‏ والتطهير 
)ك ئ( وتقدیسش الشعب (خر ۲۹ر ۲۰ .)۲١-‏ واستخدم للدخول في 
العهد :۲١(‏ ۸-1). وضع الدمٌ على أطر الباب ليحمى المولود البكر من 
الموت (۱۲: .)٠٣-۲۲‏ 

إستمرَ هذا الفهم للدم في اليهودية اللاحقة. فكرةٌ قدسية الد ءعَلّى 
وجه الخصوص» إستمرَّت. و التعبیر ۸۵ہ هم ×۸ لحم ودم هو 
وصف مثالي للبشر في هذه الفترة. 

ع. ج ترد الكلمة ممرزمم في ع. ج ۹۷ مرة. حیث د تستخدم للدلالة 
على الدم الإنْسَاني» حرفيا (مر ه: لو ۱:۱۳ ؛ يو۹ ۱: )۳٤‏ ومجازیا 
(ویقول آخْرَ: دم .. سُفك › مت ۲۳: ١۳)؛‏ کما ترد مر کبة نهم ×رمی 
»نه لحم ودم (* مرات)؛ لدم الحيواناتٍ غموما (أع »٠١ :٠١‏ 
۹ما؛ لا (١۷‏ ودم الذبائح بشكل خاص (۱۲ مرة في عب)؛ والأكثر 
أهمية بشكل لاهوتي» لد القبيح» حيث أنها رُبطت مباشرة ٠١‏ مرة 
باه لحان رج ورا کر روو موت 

۱ . الکلمة زم ترد كدم إنْسَانِي (یو۹٠: )٤‏ حامل للحَياءُ (ررج 
نص المُلاحظة في ت. ي على يو ۱ 0T:‏ التعبيرٌ إراقة الد يشير إلى 
موت عنيف لشخص على يذ آخرین (رو ۳: 9 تفُم هذه الفكرة في 
عب ۱۲: : ٤‏ لم تَقاومُوا بَعْدُ حَنّى الم ا ا 
يُمْكنْ أنْ يشير إلى موته العنيف » في اعتراف يَهُوذا (مت ۲۷: 1€ 
وبیلاطس (۲۷: ر ٥‏ أع : ۲۸) المذتب. 


اله وحده الرَبَ لكل الحَيَه. لذا فهو من يسيطرَّ عَلى الدمَ والَيَاءُ 

الإنسّانية وهو من يَنتقمُ للدم الإنسَانِي البريء (تك ۹ :°« خصوصادم 
الشهداءء مِنْ الأنبياء والرجال الصَالحين (مت CT :٠١‏ ٥لو‏ 
»)١١- 0۰‏ كما يطلب القديسين والشهداء من يَسُوع الانتقام لهم (رؤ 
I4 TE VAT IV VT; 1 1-1 7‏ : ۲) إذ بذلوا حياتهم 
في سبيل كلمة ال الدمٌيُْكِنْ أن يَذْلَ عَلّى كامل الشخص في نظر ال 
لأي كل فرد يَجِبٌُ أن يَعطي حسابَ إلى اله وحین کان بُولس یقول: 
"دَمُكمْ على رُوُوسكم" (أع ۱۸: ) و". ِي بَرِيءَ مِن دم الجَميم" 
)١ : :۲۰(‏ كان يَنْظْرٌ للوراء إلى حز ۳: : -۱۹: آنجز پُولس مهمَته 
بإغلان الإنجيلء والأفسسيين كانوا مسؤولين فقط أمام الله عن حياتهم 
من الآن وفي الأَبَدِيَةَ. 


۲. التعبيرْ هاه امم ×ميء لحم ودم يُصوَرُ ضعفَ الطبيعة 
الإنْسانية وسرعة زوالهاء وفي النهايةء عبودية للخطية والموت. 
الخوفا من الموث (عب ۲: ۱٤‏ 1°( إشارةٌ مهمةٌ لحالتنا الساقطة 
كمخلوقات (ك "لحم ودمّ"). في حالتنا الطبيعية التي تَحْنُ لا نستطيعُ بها 
المشاركة في مجدٍ آلله» ب "إن لخما وَذَماً لا يَقَدرَانِ أن بَرتًا مَلْكُوتَ ار" 
(کو :۱١‏ ۰(. 

إن التقييدات الصارمة للمَعرفة الإنسانية ,مربطة بعجزه كنتيجة 
للخطيئة . فقط الل الذي لديه قدرات لا نهائية مِنْ المعرفةٌ والرؤيا. 
لذاء,المعرفة الحقة لله ممكنة فقط بواسطة الرويا الذاتية الخاصة. "لن 

خم وَذماً [حرفيا] َمْعِن لك لن أبي الذي في السَمَارًات" (مت٦٠:‏ 
۷ هذا يعني الترك النهائي لكل جُهد للإستناد عَلّى الرؤية الإلهية 


في السلطة الإنسَانية (غل (E: ١‏ المَبيحيون مَشْعُولون في معركة 
الإيمان بالقرّى المعاديةء التي "ليست مَحَ ذم ولحم" (إف 1: .)١١‏ لذلك 
خن لا تستطيع إيجاد الأسلحة في قدراينا اللفسية أو الأخلاقية الخاصة 
لكن يجب أن نتجة إلى اله طلباً للمساعدة 


۳ . أخذع, ج مفهوم الدم القرباني مِن ع. ق عب ATTY VY: ٩‏ 
1T 4۸ 33 ¢ 1 4O Y۸‏ 11 حيث يشير دم الذبائح 
الحيوانيةء الذي يخدم كنوع الدم المتفوق الح € E‏ 
واتقديء ويُزسل سلاما مع اله وئدعم أساس العلاقة معه, 


في ممارسة الذبائح التي نُفذتُ من ek csi‏ aimnatم‏ إراقة الدمَ. 
هذه الكلمة ترد في ع. ج فقط في عب :١‏ ۲ ولا يُمكنْ أنْ تُستعملِ 
من قبل غير المَيحي. في السياقء يُرجِمُ قبل كل شئ إلى ميثاق العهدٍ 
في سیناء (خر )-٥ :۲٤‏ وبشكلٍ مُحدد إلى قتل الحيوان القرباني. من 
المحتمل أن الكلمة تَتَضَمَنُ أيضاً سكب الدمَ عَلّى قاعدة المذبح (۲۹: 
(٩ ٩ ۵ ۰ O RNY NY‏ وشائڙ الڌمَ يصب 
الى اسْفَلٍ المَذْبّح (خر INNEONYINT :٠٤١‏ ويره على 
شعب إِطْرَائيل (خر :۲٤‏ :۸ عب :٩‏ ۱۹). في عب ۱۱١‏ : ۸ شکب (أو 
رش) آلدمَ يُشْيرٌ إلى ذبيحة عي الفصح (خر 1۲ .(Y- YY AT N‏ 
مَنح ع. ق تعبيرَ رمزيا إلى قدرة الدمَ عَلى إزالة الذنب والخلاط. یری 
ع. ج في موت السيد المَسيح» الأهمية المطلقة وإنجاز هذه الفكرة. 


فكرة دم يَسُوع المَسيح تخل الموقع المركزي في ع. ج (ابط :١‏ 
۲) دم يوځ (عب ۱۰: ۰۱۹ ١یو‏ ۱: ۷)» دم المَسیح ( ١کو‏ ۱۰ ٦۱؛‏ 
إف ۲: ENC e‏ الل رو 
ای رکا سی فی فة ایی ادات 3 ورد في 
۲ عب ١‏ ۸) وهو دم أريق على الصليب (عب ON: :١‏ 
في معاناته ومويه يَسُوعً أعطىَ الذبيحة الحقة من أجل إزالة الخطايا 
والمصالحة مع الله. 

بدمّه إفتدى الْمَسيح أيضاً وحرَرَ الْكَِيسَةًء شعب اله الجديد مِنْ قَرَةٍ 
الشيطانٍِ والسلطاتِ الشريرة الأخری (أع ۲۰ :۲۸ إف :١‏ ۷؛ بط 
۱ 4۱۹-7 رۇ 4:9 1۲ 01. ذلك الد يُبرَرْ كل الذي يُخضَص 
لأنفسهم موته القرباني (رو ۳: $o:‏ © : ) ويُطهَرُهم من خطاياهم. 
يستر الله كامل ذنب أولئك الذين يَقَرَونَ بذنوبهم إليه في الثقة المخلصة 


(ايو ۱: ۱۰-۷؛ رۇ ۱: ١؛‏ ۷: .)۱٤‏ وبڌاء من المُمکن أن يَكُونَ لدَيهُ 
ضمیر مرتاځ أمام الله (عب OAT YY Ne NE :٩‏ 


في ع. ف لاهين کا ن ولق أن لهُما ذات 
الأقداس في يوم التكفير؛ اما التطهير فيمکن بلوغه في أي وقت کان من 
السَنة وكان يتم خارج قدس الأقداس. أما في ع. ج فكلاهما يتمان في 
الخلاص بدم المَسِيح. 

في دم يَسُوع تكمن القوَة للتقديس (عب 1۳ OT:‏ وهو أيضا يحقق 
لنا القرب من الله (إف :١‏ عب ۱۰ : ٩‏ ونحن نستلمُ تأکيد 
الإيمانء والتقة في الصلاة والحَيَاهٌ المُتَيرة (بط ۱: .)۲۳-٠١‏ اك "دم 
العهد" (مت, ٤٤ :۱٤رم ۸ ٣‏ !کو ۱۱: ۲٥١‏ عب ۱۰ ۲۹؛ 
1۳ ۰) هو الأمر اللاهوتي تي الأساسي الجديدء يضمن وعود aa‏ 
ر e ۳١‏ 
رؤ ۰۱۹ e‏ 
(إف :١‏ ¥( على أية حال» في أغلب الفقرات التي استشهدٹ بهاء 
ls‏ ادال و ببساطة بدم e‏ بالاحری: 

۲۳ 


)٤٥( يختار› فصل‎ »)haireoma) 


EO 


العبارة "دم رش" (عب :٠١‏ ئ( فيما كانت المصالحة في جماعة ع 
ق نقذ بوصوحٌ بدمَ حيوان. ففي في ع. ج بركه رُوحَية حقيقية مخفية 
في دم يوع ( بط ۱: ۰ عب (YY: 1e VET ° :٦۹‏ بينما تُخضصٰ 
مومنين دم يو قرة موته القرباني فصب لهم قي كل تأثيراقه. 

٤‏ . دم (ولونه» أحمرٌ) يُصوَرٌ بشكل رمزي الرعبَ الأخروي عَلّى 
الأرض والسَمَاءِ في الأيام الأخيرة. هنا أيضا روابط مباشرة مع ع. ق. 
يتلم ع. ج مِنْ يوئيل» نبوءة التغيير في لون القمرٍ ۳١ :٣(‏ [النص 
الماسوري ۳: EE‏ روا ۲ بنس الطريقة الد 
۳ قاء اع ۲: ٥‏ رو۸ ۷) تنيز الماء إلى دم شير إلى الكواربت 
الأخروية (خر ۷: - 1-۷ + Tf: SG 1 AA j)‏ دم الكرن 
في ع. ق تعبير مجازي للنبيذ (تك ١ :٤۹‏ تث ٤ : ٣۳۲‏ يُصبځ 
صورة القضاء العظيم عَلى الأمم (رؤ e :٠١‏ 
۳-۲)» حين سَيْحطمٌ الله كل السلطات المعارضة للمسيح في نهاية 
التاريخ. 


.۱۳١ إراقة الدم) س‎ haimatekchysia( ٦ 
. 1١ > تسبیح)‎ cainesi$( ۹ 


calvoç بج )*ئ1(*‎ «(aineo) <aivèw «alvê 1 f 

(i105ه)»‏ يُسبح»› تسبیح (٤۱)؛‏ ۷206»› (sisعinه)»‏ تسبیح 

cêratvog (1*41) zدas‎ «(epaineo) <tratvem (14) 
.)۲۰٤۷( مدح› حمد‎ ›)epain0s) 


ثي & € ق ۱ . في ث ي تأتي الكلمة 5زم ليّقصد بها الإشارة 
(خاصة بشکل مشرّف وكذلك للتمجيد)» وللقسّم» والوَعدذء أو القول 
ببساطة . الاسم ي يعّنی به القول خاصة المفعم بالمشاعر والمعنى 
و المُعبَرُ عنه بشكل ذكي» والذي يَحتاج إلى توضیح. هکذاء وتاتی 
ايضاً لتعني: المتلِ» والقصةء والخرافة؛ والمديح وقصيدةٌ المدح. أما 
الفعل الركي epaineo‏ فيقصد به الإشتخسان»› والتشجيح؛ وأيضاً 
للتمجيد» ويَمنح بإشارة عامَةَ من الإحترام. الاسم المطابق epainos‏ 
يعَّنى التمجيدء والموافقةء والإتفاقية وأغنية المديح (عن شخض؛ ولإلهُ 
«hymnos‏ وأغنية وترتيلةء قد استخدمت > ۱( 


۲. تستخدمٌ سب الكلمة قعمزي لَرْجَمَةَ الكلمة العبرية اماقم 
بصورة رئيسية في التسبيح (متل؛ ١أخ ۰٤ : ۱١‏ ۳۹؛ أش 1۲: ٩؛‏ قاء 
مز ۱۸ :)ولو نها ترجمْ أيضاً أفعال عبرية أخرى. بطريقة مماثلةء 
ean‏ تُمتّل بصورة رئيسية مواقف هلل اماقم (مثل؛ تك :١١‏ 
٥‏ قض :٦‏ ۲۰؛ مز :٠۰‏ ۳). الاسم وآوع آي شائعُ نسبيا في سب» 
بینما و0 ۸ه وی۸0 هطع نادرین. 

تستعملٌ سنب الكلمة مزه فقط في معنى المَذح. هناك عَلى أية 
حال» إختلاف مُميّز بالنسبة للعبر انيين» حيث أن هلل [ع[/: إستخدمت 
في السياقات العلمانية (متل؛ في تك ٠ : A‏ المدح لإمرأة جميلة؛ 
في صم ٠ : ١٤‏ لرجل وسیم؛ في مز ٠۰‏ : ۳ لافتخار الشرير؛ ؛ في 
قض ٤ :۱١‏ لتمجيد داجون). ميل سب لتفادي الكلمة عه في 
اعادة مثل هذه الفقرات»› لأن تبقيها للمديح الثابت لله في العبادة الحقة 
وبشکل خاص في مز epaineo .1°۰ 44٦‏ وepain0s‏ حیث 
نستعمل لتمجيد الله من شعبه» وأيضا للمديح د بين اليشر. 

.١ = .€‏ الكلمة 7ع آي ترد ۸ مرات في ع. ج (لو IY‏ »$ 
۹ ۷ ع ۷ ۳ A‏ ۹ رو ۱۱ [يقتبش مز ۱۱۷: ۱]؟ 
رؤ :1۹٩‏ 0). ترد الكلمة وهزي فقط في مت ١ : ۲١‏ (مَقتبس مز ۸: 
)٣‏ ولو ۱۸ : ٤١‏ كما ترد الكلمة وزوع وم فقط في عب Os :!١‏ . تجذ 
أن استخدام سب إتم بصرامة؛ لكل من الفعل والاسم حيث تستعملة 
بالتحديد لتمجيد اش. إن المُر كبات 5ع١اهمع‏ و و۸0زمرع فهي تستحدم 


۲٤ 


۲ ی و و ا ع ج لا تغتي المَذح 
لماثر خاصة؛ بل هي نَنطبقٌ عَلّى شخص ما وليس على مجرد أفعال 
معيّنة. إِنَ الإسلوب الذي في الكلمتين ۽م٣زهمءع‏ و۸ زهمء يرينا أنها 
e TT‏ 
الكنيسة (ار۸.: EE E ۷ CY: e‏ 
المُعينة من الله (رو :1١‏ ۰ ۳۲ بط ۲ :ئ 


۳. هذه الفئة المُفّضَلةٌ للكلمة حيث أنها طلب المديح الرسمي له 
بالشكر»ء والصلاوات» والتراتيل (مت ۲۱ص A 4۰ ST: gl‏ 
Teg. gl erA- TY :14 4€‏ :رو إف ١‏ :في 
OF ١‏ هذا المديح يُعطى هبةء كه يَصل تطويرَه الكامل في الخُليقة 
الجديدة ة (في ١ :١‏ رؤ ۹ 0). ترد الكلمة وره في التعبير 
"ذبيحة التسْبيح" (عب ۱۳: »)۱١‏ حيث أن ذبيحة ة المَسيحي تغايرَ 
الذبائح اليهودية. 

انظر أیضاً ٩۳511‏ ۸٥»ء»‏ شکر (۲۳۷۶). 

vinig"a( ۱‏ لغزء رمز غامض) ےہ ٤۱٩۰‏ . 

ain 0( ۲‏ یُسبح»› تسبیح) > ۰ 


›)haireomai) «aiptouar «algêoua 14°‏ يختارء 
فصل (°٤)؛ ›»l e0‏ (iresisهط)»‏ شيعة» مذهب» بدعة 
«(hairetikos) <alpetıxoçg ‘(1 47)‏ تد« هرطوقي»› زنديق 
(04۸(؛ ‘aipetibn‏ )تhairetiz)»‏ يختار )£۷ 1)؟ ›Sıaıp@Ê0‏ 
(diaireo)‏ يوز يقم )۳"4۹)(؛ «(diairesis) «êıaİiqeoıç‏ 
نوع» حصةء قسم .)۱۳٤۸(‏ 


ث ي & ع. ق ٥۲٤5.۱‏ (في المبنې للمعلوم) یرد کثیراً في ث ي 
م ا ا 
haireomai‏ يعني أن يأخذ لنفسه» ويّستولى على لنفسه ويَختارُ 
لنفسه» أيضا تُستّعمل بشکل عام. يذل hairesis pull‏ على )( الأخْذء 
الإستملاك» الغزو؛ (ب) الإختيار؛ (ج) التطلع» » والميل؛ و(د) قرار 
أو عزيمة هادفة. وهكذا فهي تحتوي دائما عَلى عنصر العمل والقرار 
الشخصي. 

لصف hairetikos‏ 3 تصف شخص, ما قادر علي الإختيار. أما 
الكلمة 5٣اه‏ فهي شکلُ مرکرٌ» يْقَصدٌ به "تیار شخص ما" . 
أما الاسم diaeresis‏ القابل للاإشتقاق فيْقصد بها التفكيك أو التَقسيم 
للَمييرَ ,(وبقول آخْرَ: للتمييزء والفصل)» ثم أيضاً للتخصيص. العلامة 
اللاتينية للإسم تَعْني بنفس الطريقة: التشريحء والتوزيع؛ والتخصيص» 
والتصنيف. کما في حالة الكلمة و1وعirه‏ التي تفید التأكيد د لی العمل 
وثانويا فقط في التأثير. 


عند کناب الأدب مؤخراً وبشكل خاص في الهُلينية اليونانيةء تدل 
الكلمة ززه عَلى التعليم أو مدرسة فيلسوف معيّن الذي يمير به 
شخص ما بإختيار ه الشخصي. المدرسة الفلسفيةء التي إجتمعت حول 
شخصية موثوقة من معلمهاء > تغرف بعقائدها وأتباعها 
إستعمل أفلاطون الكلمة dihare‏ كتعبير لطريقة الجدلٍِ» كما 
انوا ارس مانن اكت 

۲ . ترز فئة هذه الكلمة بشكل نادر في سب» وقد يرجع سبب ذلك 
لطبيعة مفهوم ع. ق للإختيارء الذي لا يستند إلى نمط الإختيار السياسي 
الحرَ أو مِنْ الحرية الكاملة لإختيار مجموعة التعليمات أو وجهة نظر 
للحَبَاة الكلمة haireomai‏ ترد 1١‏ مرة وتغني الإختيارء ويوصضي 


(5٣زه)»‏ یأخذ» يحمل )۱٤۹(‏ 
ہہ 


ب والبهجة في. أما الكلمة فترد ٥‏ مر ات وتذل على 
عرض طوعي أو إختيار حر. الأكثر تكرارا هُوّ للشكل المركَرٌ للكلمة 
hir e25‏ بمعنی يختارُء التي تُستَعمل في أغلب الأحيان بعملِ من 
أجل اللہ 4 ekle gom‏ للإختیار (قاء؛ ١أخ o joe f۸‏ 
(T11 ۲‏ فی ای ا مرکو ی بن ر و 
۲ : ۴ مل ۳ ¥ الكلمة 5٥٣1مزل‏ ترد بصورة رئيسية بمعنى 
يُصنَفُ يقسَمُ (قا؛ تك ۲ ۷ یش ۱۸: ٥؛ ١‏ أخ :۲٤‏ ۳۔-٥؛‏ حز ۳۷: 
1( .الاسم diir‏ يعني عادة توزیعَ ع > جزءَ» قسمَ (مٿل؛ ١أخ‏ ¥ 
»)٠١- ۱‏ أو حتى عشيرة (قض :١‏ 3 


۳ . کتاباتٌ فيلو وبشکل خاص کتابات یوسیفوس تضمَنت توسیع محدَدَ 
هذه الاسماء. الكلمة وزوم ٣زم‏ كانت تستعمل لوصف كل من المدارس 
اليونانية الفلسفية ة والفئات الدينية التي هي ضمن اليهودية: الأسينيينء 
والصدوقيين› ,والفريسيين. إن المكافئ العبراني قي الرابانية اليهودية 
mîn‏ الذي يذل على عضو طانئفة 3 «(hairetikos)‏ ولْيسَ ى الطائفة 
نفسها. ثم حَضعَ معنى الكلمة لتغييرٍ حاسم» حتى انحصر أستّخدامه في 
أغلب الأحيان للدلالة أكثر على طائفة ضلالية في المعنى السيئ. هذا 
التغييرء > الذي آتی عام ۰۰٠٠م‏ ادى أخيراً إلى أن تستخدم الكلمة آم 
بشكل لا يُفْرَقَ بين تلك الفئات وبين الجالية اليهوديةء لکن لتمپيز أناس 
لهم معتقداتِ أخرىء» مثل؛ الْمَبيحيون أو الغنوسيين. هولاء أناس هم 
خارج عقيدة الجماعة لذا فقد إعتبرَّوا خارج مجال خلاص. 


a 2‏ . في ع. ج الکلمة زہ٣٥‏ ع اهم ترد ٣‏ مرات فقط تأتي دائماً 
في المبني للمتوسط في ۱: ١‏ وعب ٠١ :١١‏ لها المعنى الأضعفُ 
يُفضل. هنا يتداخل فة في المعنى مع الكلمة thelöo‏ (“ ۷ ) والكلمة 
boulomai‏ (س ۱۰۸۹). تعرب الکلمة 15ع اکر عن قرارٌ ذو 
سياد بنيَةَ حازمة واضحة» بيتما الكلمة نه" 00ط تعني أمننة ورغبة 


مستندة على السلطة المْصَرَحة. 


في ۲تس ۲ ٠١:‏ الكلمة نه ٠عزمم‏ لها معنى كتابي مُتَحْصَصٍ 
ولا ترد في ث ي» وتدل عَلْی اختیار شخص ما لشیئ (هناء حبار اله 
للكنيسة ا بهذا المعنى من قرار الله الإنتخابي الذي سیمیز 
عن eudokeo‏ يس› یستحسن (س> «(Y ۰.٥‏ الذي يبدي إختيارَ الله 
ذو السيادة» و 6٥٣1م‏ (٥ع/۸ »)]۳٠١۲[‏ المَعذودين مُختّارین» 
كأولنك المدعويين»› قدرهم المعيّنِ. ¡۾ (keg ٥0"‏ ۱۷۲۱)» من 
الناحية الأخرىء تَوْكَدُ آلسمة الإنتقائية للإختيارء «dechomgis‏ )< 
1۲« قبول وإستقبال عَلى أساس مشيئة صلاح الله 


۲ یتبع معنی .ج للكلمة ئم الاستخدام في اليونانية الَهُلينية 
واليهودية في أع» حيث ترد مِنْ الأمثلة ال يشير إلى أطراف 
الفريسيين والصدوقيين كشيع من بين المجتمع اليهودي :٠١ ؛۱١ :٥(‏ 
٥؛‏ قا؛ ۰.7 0 من وجهة النظر اليهودية اتنا صف المسنخيين 
بأنهم ينتمون إلى شيعةء التي هي الناصريين ٥ :٠٤(‏ قا £ 4€ 
۸ 1( 

بسبب طبيعة الْكَنِيسَة الْمَيحية العالمية» فهي َم ترى نفسها > 
عم وبقول آخر: مدرسة أو حزب غير مخوّل. لذلك في غل :٥‏ 
۰ ندرج وزو زه تدرج کاحد أعمال الطبيعة الشرّيرة. وتبرير ذلك 
منصوص عليه في ١کو‏ : أي شخص يعمل عَلى تسبيب أي إنشقاق في 
االكنيتة أو إنقسامات إلى فرق فکانه بُفرَق المَسيح» حيث أن الكيِيسَة 
هي جسده( ۱کو ۱: ۱١ ٩۱۲-۱۰‏ ۱۹-۱۸ قا ۱۲: ۲۷). لِمټز بول 
بین اهم و aاchisnaی.‏ فبینما تذل الأخيرة على الإنشقاقات في 
الكنيسة ة التي تلت بالنز اعات الشخصية المُنذفعةء قان haireseis‏ 
ضيف إلى الإنقسام تعبير أخروي. haireseis‏ المدمر الحاصل بسبب 


نشاط المعلمين الكاذبة الذين يتكرُون المَسيح (قا؛ بط ۲: (. 
بالمقارنة مع ث ي» نجد أن وم )ت/ء 1 مستعملة في النص الكتابي 


باليونانيةء لتطلق على أتباع »وهمم وبقول آخْرَ: زنديق. في تي ۳: 
٠‏ حيث نري إجراء الكِيسة في مُعَاقبة الزنادقة/ المبتدعين» وهي تتبع 
المبادئ التي ذكرث في مت ۱۸: : ۰-٥‏ ويو ,1١‏ 


۳. الكلمة 5ع di٣‏ ان تترجمَ في ع. ج للتقسيم» » يُوزځ (مٿل؛ 
لو e ۱۲:۱١‏ في کو :۱١‏ ۱۲ يتكلم بُولسٍ عن 
توزیع الْهْبات الزوحيةء ١‏ لتي يَقَسَمُها الرُوح عَلّى اعضاء الكذِيسة 
بحسب إرادته. ترد العلامة اللاتينية الإسمية في ع. ج فقط في کو 
1۲ 1 (۲ مرات)» حيث شير إلى الطبيعة المنؤعة لهُبات الرُوحَ 
وكيفية توزيعها بين أعضاء الجَسَّدِ في وحدة النعمة الواحدة لله., 

انظر أيضاً eg 0n‏ اk»‏ یختار لنفسهء یختار (۱۷۲۱). 

. ٠٤١ شیعةء مذْهّبء بدعة) ے‎ زreیi(‎ ٦ 
,۱٤١ یختار) سے‎ › air e1206( ۷ 
. ٠٤٤١ > مبتدع» هرطوقي» زندیق)‎ »huireاik08(‎ ۸ 


۹ 0۵ «صهته» (:ه)» یأخذ یحمل» یرفع» ینقل» ینزع» 
يعلق (۹۹ (* «êralgpn‏ (p۵1۲0ع)›‏ يرقع»› یرتفع ,)۳۰٤۸(‏ 


ٿث ي & ع. ق ١‏ . في ث ي الكلمة 5٣۾‏ يُقصدُ منا الرَفع فوق أو 

يخْمل. عندما ترّفع السفينة شراعهاء فإنه يعني بأنها أصبحت جاهز 
للبّذء؛ ومن ثم الفعل يأتي ليقضد الإحار» أو بشكل عمومي أكثر» للبذء. 
كما يُستعمل الفعل أيضاً لرَّفع شجاعة شخص ما. وفي وقت لاحق د ور 
المعنى فاصبح يضاف للفلل (وبقول آخْرَ: لرَفُع وأخذ حياته» ووضع 
حدا لها). أما الكلمة epairö‏ کان لذيها معنى مجازيا أكثر يُستعمل 
لإثارة عواطفَ شخص» وللاإثارة؛ واأنضتا للمبالغةء والتمجيد. 


۲ . ترد كثيرأً كل من هذه الكلماتِ في سب. EEE‏ 
تعني ٣1ي‏ ببساطة وسائل للرَفْع والحَمًل (مثل؛ لا E‏ 
(. و ر في رفع 
الأيادي (مز ۲۸ :۲ ۹ »)٤4:‏ والعیون (۱۲۳: )١‏ أو الرُوح :٠٥(‏ 
۱) نحو الرَبَء أو في الأخْذء غفران الذنوب (اصم o l٥‏ 9 
4( الكلمة epairo‏ أساساً تاتي کمرادف airö‏ (متل؛ يَرْفعٌ عینیه 
ا : ۰ يَرْفع یدیه» مز :۱۳۲٤‏ ۲؛ قا؛ خاصة E :۲٤‏ 

تستخدمٌ كل من الكلمتين i‏ وهمم بالتوازي). کما بُلاحظ على 
أية حال» في أش ٦ ١‏ : اإستعمالاثٌ للكلمة 5زممه عندما یری أشعیا 

عع .١‏ في ع. ج الكلمة زي مستعملة ٠١١‏ مرة. وهي في أكتر 
الحالاتِ» تعْني ببساطة: يرفع» ويّأخذ٬‏ ويخمل (مثل؛ مت , AY ° ٤‏ 
۰ مر .)٣ :٣‏ في یو ۱۹: ٥‏ بذعو الجشد بيلاطس لأخذ وع 
بعيداً ويَصلبُه. في رؤ ٠١‏ : ه يَرْفعُ الملاك يذه اليمنى لإداء القسم. 


لكن ى لها أيضا استعمال مجازي مُشابه ل سب. ففِي يو 11 
٤۱‏ رفع يَسُوع عيتيه ويَصلي لله (مُلاحظة: هكذا تستعمل هذه الآية 
نفس الفعل المستخدم رفع الأحجار عن قبر لعازر)ء وفي أع ؛: E:‏ 
زوین بان زوع أ ای ازال دنو ا خبمرا اها على الشایب :نشی 
يوحنا كيف أن ابْنَ الله أظهرَ "لكي يرف حَطايانا" (۱يو :٣‏ 2). لریما 
أيضا أن کون المعنى الذي قصده يوحنا المعمدان» بالإشارة ال يوع 
ک "حمل الله الذي يَزْفع خُطِيَة العام" (يو .)٠١ :١‏ 


يرد استعمال آخْرَ مُتَحَصَص للكلمة زى في مت ٠١‏ :مر A‏ 
٤لو‏ 1: ۳ حیيٿ يسو ع يذعونا ویتحذانا لإنكار أنفسناء "وَتخْمل" 
صلیبناء ونتبعه. ربنا يَذعوتا إلى التلمذة المكرّسةء وحتى لو كانت تعني 
الإستشهاد. 

. ترد الكلمة ممع في ع. ج ٠۹‏ مرة. وهي مشابهة للكلمة 5٣ايم‏ 

Yo 


(ischyn8ه)»‏ خجل» خزي» عار )۱١۸(‏ 


حیث يُمْكنْ أن تذل عَلْى الصُراخ (َيرْفعٌ صوته › لو ٤۲۷:۱١‏ أع ۲: 
٤‏ والرُؤية (يَرْفْعُ عينيه › لو (IT AT: :٠١‏ > والصلاة (يَرْفع 
يديه إلى الرَبَء ١‏ تي,٣:‏ :۸ يَسُوع "رفع يديه" وارك تلامیذه (لو :۲٤‏ 
۰) والتي بعدها "أضعد" إلى السّمَاءِ (أع :١‏ ). 


colon o coon °۹‏ (isthesisه)‏ فهم» تجربة 
)1°1(؛ »)aistheterion) «alo0ntiotov‏ حاسة )°۲ 1). 

ث ي & ع. ق .١‏ تعني ةوه في ث ي الإدراك بالأحاسيس 
(بالمقارنة مع المعرفة خلال الاستدلال العقلي)› التجربة الإحساس؛ 
في سياق اخلاقي يني القضاء. 

۲ کي سب تُستخدم الكلمة aisthesis,‏ في الأدب الحكمي بالدرجة 
الأولىء وتغني معرفة خاصةء الحكمة البصيرة الحقة؛ وکثیرا ما 

تتضمَنُ التمييز الأخلاقي والقرارَ. الكلمة 1۸21210۸ءإه هي العضو 

حيث يجعل لَه مثل هذا التمييز (قا؛ ار ٤‏ :01 وتتحقل هذه البصيرة 
بالمقارنة مع إنعدامَ الخبرة (أم »)٤ :١‏ وإنعدام الإنضباط (البلادة) 
»)١:١(‏ والحماقة E .)۷ :٠١(‏ 
۳-))» التي تَبْدا ب "مَحَافةٌ الرَبّ" ١(‏ :(. 


a‏ تستعمل کل من الکلمتین ءاوه و ٥۸‏ 1۸12ء¡ في 
ع. ج مرة واحدة. في (في )٩ :١‏ يَضْع بول "الهم" (4زء۸2/ءنه) 
و"المَغرفة" »epignsis(‏ ~ sk0تgin»‏ 0۱۸۲( جنبا إلى جنب 
کإئنتین مِنْ تعابیو ووظائف المحبَّة. توجّه المعرفة أولياً نحو ا أما 
الفطنة فضرورية للعلاقاتِ الإنْسَانية حيث يَجِبٌ أن يُميَرَ بين الخير 
والشرٍ والحكم وفقاً لذلك (قا؛ خاصة .)٠١ :١‏ 
عب ۱٤: ٩‏ قول بان "البَالغين" لذن ببب التمَرُن قذ صَارَت 
4 الْحَوَاسُ مُذَرَبَةَ (۾]٣ع1عis1۸ه)‏ "على التمييز بَيْنَ ن الخْيْرِ و رالشرَ" " 
صبح العضو الملموس الح هنا عملياً هو القدرةٍ المالوفة إنها هبةٌ 
والتي يجب أن تطورَء بأية حال. 
انظر أيضاً ‘ginosko‏ يعرف»› يُعرَف» عارف» معروف»› يعلم› 
عالم» یفهم (۱۱۸۲)؛ 0٥5‏ عے» لا یَغرف» يجهل (°۱). 
»aisthêtêrion) °۲‏ حاسة) > °1 . 
›aischrokerdês(‏ طامع بالرَبح القبیح) > ٠°١۸‏ . 
° )sټaischrokerd›‏ لربح قبیح) - °۸ . 
٠°‏ (ogiaاaischro»‏ كلام قبیح) > °۸ . 
caischros) °٠‏ قبیح» مخزي» معیب» خسیس) > ۱٥١۸‏ . 
«aischroteEs) 1°¥‏ قبح» قباحة» فجور) ۱١۸‏ . 


»)aischyn€( ‘alow «aloXivn 10۸‏ خجل خجل» خزي»› عار 
)1°۸(؛ »)aischynomaiî) «aloxbvpaı‏ يستحي› يقل زی 
_(anepaischyntos) cûveraloxuvtog ‘(1°۹)‏ لا یخزی 
›)epaischynomai) cêeraloxbvouar (6° £)‏ يستحي› > يخجل 
»)kataischyn5( ‘KXOTOLOXUVOD 8 ٤۹(‏ یخجل» يُخجلء 
یُخزی» یشین (٥۲۸۷)؛‏ 0م 0ا»»› »)aisc۸٣05(‏ ق؛ مخزي»› 
معیب» خسیس (1٩۱)؛‏ 000۲7 ا»؛ (۸۲۵18۶ءءزه)» قبح» قباحة 
فجور (1°۷¥)؟ $[İ0%00×£06»؛› «(aischrokerdëes)‏ طامع 
بالرَبَح القبيح (1°۳)؛ ء@ة£0ع×ai0X@0ء «(aischrokerdös)‏ 
لربح قبیح ٤(‏ ۱°)؟ 0 000۸0۷أ»» )aischrologi(‏ کلام قبیح 
.)٥٥(‏ 

ٿث ي & ع. ق ١‏ . () في ث ي ترد الکلمة 5ررو اع بشكل خاص 
تقريباً في المبني للمتوسط أو المبني للمجهول ليْقَصدٌ بها الإخساسِ 
بالخزي» وان يَكونُ خجلانا» أو لکي مُرتبكا» وأن يَكونُ مُحبطاً. 


۲٦ 


الكلمة epaischynomai‏ شل نشط من المبني للمتوسط والكلمة 
kataischynö‏ للمعلوم والمبني للمجهول مِن المعنى .aischynö‏ 
الاسم aischyne‏ لديه معنی الفاعل بالتواضع (مفهوم کخوف مما هو 
aischron‏ قبیخ( والمفعول به مِنْ الخزي (الذِي ينتج من ۸ب٣۸ءءأه‏ 
عمل مخزي). الكلمة aisch yn‏ ترد بشكل رئيسي للدلالة على مفهومُ 
إجتماعي؛ حين يُعرّض شخص لسخرية الجماعةء أو أته يُحاول 
الهُرُوب من جراء خجلَهُ. 


(ب) تستعمل الكلمة وم یه حرفیاً ومجازياً بمعنی خسیس (مثل؛ 
مکسب خسیس). ۶٥۸۲0188‏ تعني قبحا. 

۲. (أ) تستخد تستخدمٌ سب الكلمة aischynö‏ عُموماً لتعني الوَضع الاب 
للخزي؛ بينما تعني الكلمة ع راءءزى الخزي. ترد کثیراً جداً الفئة 
من هذه الكلماتِ في أشء و أر» و مز؛ حيث التأكيدٌ ليس عَلى الناحية 
الإجتماعيةء بل على الناحية اللاهوتيةء في التعبير .aischyno‏ كيرا 
ما کون يهوه هو الفاعل الضمني أو المُحدد د ۸ رمإء ونه كما قذ يُرى 

في المبني للمجهول إستعمالّه مرّكبا كإطناب لأجل الله (قا؛ اش :١‏ :۹ 
(TT: pte.‏ يَصلي ناظمو المزامير من أجله (قا؛ مز : Ne:‏ 
(١ :٤١ 1 ٥‏ والأنبیاء َتنبَوونَ (اش ۱: ۲۹؛ :٤١‏ ١١؛‏ أر 
)٦ ۲‏ قضاء يهوه» الذي سَيَضِمُ أعدائهم والأشرارَ الجالبين الخزي 
علیهم (مز, II EAT NE:‏ -4(. هكذا في ,ع. ق ۸5 ریه بُحیل 
أولياً إلى الْخُرَاب المفعول به من الأث شرار أو كل الأمة (قا؛ 1۹: V€‏ 
و۹-). 


(ب) ف في المعنى الجنسي ترد الكلمة روز کثیراً في حز (۱۱: 
٠٠ : YT TV1‏ ۸( وفي البيان المعياري في تك ٥ :٣‏ "وکانا 
کلاهمَا عاتن ادم وَامْرَائهُ وَهُمَا لا يَخْجَلان" فجْلبُ الخزي على 
الجسد هنا هو التعبيرُ الأكثر زائ لاور بالذنب» وهو إشارة إلى 
الأذى اآذِي تَمْرُ به الطبيعه الجسمانية و يتير الشلك حول وحدة ة الجسم 
والرُوح. ا لار ل امسن د رة ن ا 
وحواء إلى الخسارة مفعول به مِنْ البراءةء والإضطراب الأعمق في 
علاقتهم مَع الله بالشعور بالخزي (۳: (. 


TE‏ غالبا ما ترد فئة هذه الكلماتِ في ع. ج بشكل أقل بكثيرُء 
مِنْ سب. يَبّرز الاسم والفعل معا فقط ١١‏ مرة» ١0٣۸ءوزه‏ أربع 
مر ت« ۱١ «epaischynomai‏ ر < »kataischynğ‏ ۲ مرة» و 
‘aischrotes‏ و ›aischrol ogi‏ مر ة لکل منهماء aischrokerdes ys‏ 
مرتان. استخدام ع. ج أقربُ في ذلك ل سب مئه في ٿ ي. 


epaischynomai ولو ۰۹ إستخدما الكلمة‎ TA: ۸ مر‎ )( . ١ 
بمعنې لِکي يون خجلا (يتَّحي). النقطة المرجعية أيستء بأية حال»‎ 
مزيّة أو نقيصةء لكنها الإعتراف بالْمَسِيح. أن َون خجلا (يستحي)»‎ 
وبقول آخْرَ: : الإأعان للخوف من السخرية الإنسَاية» وهو تصرف‎ 
مَرْفوض إذ أنه يُنكرٌ السلطة الأخروية والعالمية لابن الإنْسَان (قا؛ تي‎ 
01: :٤ بط‎ ١ ۸ ۱ 


(ب) على تجو مماثل للانبياء (قا؛ أر ۸: ٩‏ يكلم بوس فې کو 
3 : ۷ عن الله كمن يُجلب الخزي عَلى» وبقول آخُرَ: ليزي الحْكَمَاءَ 
وَاخْتَارَ الله صُعَفاءَ الْعَالّم بحري الأقوياء» وبقول آخُز: يَعطيهم مقامَا 
مساویا. . فمن خلال صليب التيح المجد والخزي مرا تيد الي 
وينفس الطريقة في رو ١ :١‏ يُؤكذ بُولسل (حرفيا): "والرَجَاءُ لا 
يُخُزي" وبقول آخْرَ: : هو لا يستندٌ إلى شيء غير موجوذ ولذلك لن يَِيبَ 
أملتا؛ وبدلاً من ذلك» فهو يَستندٌ إلى وعود الله (قا؛ ۸: E:‏ -(. 


روا ٠١:‏ ترد إستعمالات الكلمة epaischynomai,‏ کجزء مِنْ 
إعتراف مسيحي قدیم. العبارةٌ السلبية "لنت أستجي" تعني إيجابياء 
"أنا أعترف" الإقرار ليس, نفسياً لكن بالأحرى هو شرعي: بالإنجيلِ 
أنا لست أستحي. يُوافق بُولس عَلّى نفس الفكر الذي في شكل المبني 


(0عاiه)»›‏ يسأل› يَطْلْبُء يلتمس )٠7۰(‏ 


للمجهول في :٩‏ ۳۲ المُقتبس مِنْ أش ۲۸ :٠١:‏ : المؤمنُ "لا يُخْرى" 
وبقول آَخْرَ : لوجوده أو لوجودها مضمون (قا؛ أيضاً بط ۲: 1). القلق 
الرسولي المستمر بإنّةُ لا يَجِبُ أن يَجَّلب الخزي عَلى عمله التبشيري 
(۲کو ۷: »)٤ :٩ +۱٤‏ وقول آخُرَ: باته لا يِعْمل بلا جدوی (قا؛ غل 
٢ ٣‏ في ۲: ١۱؛‏ اتس .)٥ :٣‏ في ٣تي‏ ۲: ٥‏ نجد أن أمنية بُول 
لتیموثاوس بالا یخزی من (۶ ۸٤0‏ راهم عہہ) الإنجیلِ لکن َب أن 
يفل كلمة الحَقَ بالاستقامة. كما في ع. ق» كذلك في استعمال بُولسُ 
«kataischy 5 nll‏ المعنى الأساسي هو المفعول بهء لكي يستحي 
ب المشاعرُ الإنسانية للخزي هي الفاعل» الجانب الآخر من العملة 
المعدنية. 


)( تعمل كاتب عب 1ه" ٥٣ر۸ءءاممع‏ بالإشارة إلى فاعلية 
خلاص الله. : اليح > يستحو ان يدعو البشر إخوته وأخواته )۲ 
١‏ ولا ينجي بهم الله أن يُذْعَى إلَهَهُمْ ٠١(‏ :0 اليح حتى يَأخذٌ 
الخزي العام (aischyn)‏ بالموت على الصليب على نفسه )۲ O ١‏ 
. تعني ۸2 ais>c۸y‏ في ع. ج معاناة الخزي أ الخزي الذاتي (۲کو 
:٤‏ ؛ يه 1۲). في ۲: ۱۹ و رؤ ۱۸:۳ إستخدمت الكلمة 2ر۸طء ءاي 
بمعنى جنسي. ونه قبیح أو معیب» ترد في ع. ج بصورة رئيسية 
في العبار 5 aischrçn es{in‏ "لاه قبیځ" (۱کو ۱۱: 1 :۱٤‏ ١٣؛‏ 
إف. 9: .)١١‏ تستعمل بطر س الکلمة aischroker dz‏ (ظرفياً بمعنی 
ربح قبيح) لتشجيع "الرعاة" لجْذْمَة الْكَنيسَة بالا پکونوا: راغبین في»› 
ولاَمَدفوعينِ بالذنب ولاللطمعٌ (۱بط :٩‏ ۲). أخیر ۱ هزعم[ ٣یز‏ 
کلام کریه (قیح) (کو : ^)» و aischroker dês‏ طمَّاع للربح القبیح 
(١تي‏ ۲: 3A:‏ تي ۱: : ) حيث ترد قوائم الخطايا, 
انظر أيضاً «aidöos‏ ورع»› خشوع» احترام» وقار (۲۲ (. 
٩‏ (۸ر۸عیآه» یستحي» یخجل» یخزی) س ,.۱٥۸‏ 


؛)٠۰( اء «غuirء (e0ازه)ء یسالء يطلب یلتمس‎ 80 ١ 
«(apaiteö) <ûrautém (111) طلبة‎ «(aitema), sain: 
يُطالب» يطلب (٥٥٥)؛ 0غٰڄا»5ة؛ (6ء»×)» یسال» يَطلبُ‎ 
يستعفي» يعفي»‎ »)(هraite0@(‎ ROE OL ۷ ۷( 
.)٤۱٤۸( یرفض» یجتنب» یعرض عن‎ 

ثي & ع. ق ۱ . في ث ي» المعنى الأساسي ل ةع)ز۾ أن يأل أو 
يَطلب؛ ؛ في المبني للمتوسط يسال (أو يطلبُ) لنفسه. أما الاسم aitêma‏ 
فهو يعني الشيءَ الذي يسال عنه» كما تاتي بمعنی طلب» وسؤال»› أو 
مطلب . وتشدَدُ الكلمة apaiteo‏ على فكرةٌ الطلب» وعادة ةٌ تأتي بمعنى 
طات إرجاع. الكلمة 5عإزه×ع يقصد بها السْؤال لنفسه»ء بینما الكلمة 
re0‏ @م» بسبب الإحساس المر تبط بالبادئة هم » فإنه يقَصدٌ بها 
الطلّب الذي يَكُونَ مصتره مِنْ الواجب» لتقديم شخص إعتذاره. 

۲ . إن المكافى العبري للسُوّالء والإلتماس» والطأب للنفس هُوَ الكلمة 
1ے (تث ۰ ۲ قض :٩‏ ۲۵؛ صم ۱۲: ۱۳؛ أي ۳۱: ۰٣؛‏ 
الخ). وهي تستعمل بالإشارة إلى اش وهو مايْقَرَّبٌ بعناية فكرة الصلاة 
ويُرتبط بالشكر في أغلب الأحيان للصلاة ة المُستَجَابة (مثل؛ ا 
۰ مز ۱۰١‏ :6( في اللغة القانونية يُعْكِنُ أن تعني الفخص (تث 
۰)٩ ۲۳‏ يستشیرٌ. ا 5 المُعَادُ من قبل 5ع٤زی‏ بشکل عام عندما 
یکون السؤال عن شیئ مُحددة (متل؛ خر ۳: ۲۲؛ یش :۱٤‏ ۲٠؛‏ قضٍ 
+o <o‏ اصم ۲ 4۷ عندما سألت حتَة مِنْ يهوه لنفسها طفلاً 
"زرع بشر" أجابها عالي الكاهن "لَه إنْرَائيل يُعْطيك سُوْلك الذي 
اله مِن لذن" (صم ۷:۱ وهي ترد بنفس الطريقة في مز» حيث 
عه تبدي وعد د الصلاة المُستَجَابةء التي تغل بطلب معین (مثل؛ مز ر 
(TV EY A‏ 


.ج ١‏ . في ع. ج اأ وآه هماه تردا ۷١‏ مرة. حيث يُقصد 


بهما الطلب عموماء ويال (لنفسئ. (أ) َلي المستوى الإنْمَانِي 
الشكل في المبني للمتوسط (1ه٠ء):»)‏ يُستعمل بشكل دائم تقريبا في 
مُخاطبة الرؤساءِ (مثل؛ مت YT gl Te TV 4V: :٠١‏ ۳ ع1 
۲) لذا فإن لها نكهة رسمية. في العُموم» الشكل في المبني للمعلوم مِن 
الفعل (5ء۲:م ) ليس له فروق دقيقة خاصة. فقط في مت ٥‏ :۲ حيث 
الفعل قع زي له أرُ الإكراه: لطلب شیئ غير سارء» او عل الاق طت 
للدخول في طريق الذي فيه الشخص الآخرَ يدو غير سار (لذلك يُعْكِنْ 
أنْ درجم هنا "تحرش ب" تقريبا). يُوكدُ يَُوع بان آتباعه يَجِبُ أن 
يتجاوبوا حتى مع طلباتِ مثل تلك. النتائ الأخلاقية يَجِبُ أن تَلاحظ: 
سَأتَغلبُ على ترذڍي وأفتح كل القلب وأسلمُه للشخص الذي يقد يقدمْ 
الطلبَ» فالطلب ليس بشيءُ أقل مِنْ أن الله يذعوني لفح قلبي لَه 

(ب) في تلك الفقرات حيث أن الإلتماس يكون من الله فلا إختلافَ 

في المعنى قابل للإدراك بين المبني للمعلوم والمبني للمتوسط حيث أن 
e‏ الفعل في مثل هذه الطلباتِ هي صلواتَ توسلية (قا؛ 
مت ۲۱: ۲۲)» مع ذلك في ع. ج کلماتِ أخرى يُمْكِنْ أن تستعمل أيضاً 
(رج» مداخل الإحالاتِ في نهاية هذه المقالة). غير أن المُلفت للنظر هو 
أن يوع تفسه لم يستخدم الكلمة قع)زى في طلباته وصلواته الخاصة 
لکنه استخدم دائما الکلمتین e٥۸۵‏ أو 5۲45ء (مثل؛ لو ۲۲: ۲٣؛‏ 
يو ,)۲١-۲۳ :۱١ +۱١ :۱٤‏ لأنه من المفترض أن الفعل 5هاة۲ء 
زتجلق عله يطرخ سؤال مع الاعتفاط بنكهة المحانةة ثة العميقة. 

(ج) حيثما يََكلْمُ ع. ج عن الطلبات المُقذَمَة إلى الله فهو يُوْكَدُ بان 
مثل هذه الطلبات مسمو عة من الله (قا؛ مت :٦‏ ۸؟ ۷: 4۱۱-۷ ۱۸: ۱۹؛ 
۱ مر ٤:۱۱‏ ؛ يو £ 1: 416-1۲ 1° ¥ 411 11. YEY‏ 
٩٦‏ یع ۱: ٥؛‏ ايو ۳: ۲ 0 4 هن الحقيقة تقشنا غين 
الصلاة بدون أدنى شك. فإننا نحكم على صلاتنا بالموت» إذا كان هناك 
سك في قلوبنا. 

ما هي القاعدة لَهُذا اليقين؟ في مت ۷: ۸ حقيقة أن الطلبات مسموعة 
منصوصٰ علیها کمبداً أساسي لمَلَكُوتُ الله ”کل من يال ياد" عَلْى 
أساس هذا المبداً أ قول يسوع: "مَنْ يطلب يَجدُ" (۷: .(Y;‏ ان الأساس 
الجوهري لَهُذا المبدأ يُعطى في ۷: ۹ ٠١-‏ (قاء أيضا 1: ٨‏ يو ۱١‏ 
7 7 ۳ 4۷-7 کو 1 1-۹): ال الات الي بحت خاستته 
اكثر مِنْ أي أ دنيوي يَحبُ طفلّه لذا فهو لا يَقدرٌ على الماح لطلبهم 
بان تكونَ غير مجديةء لكنه يَعطيهم ما يَحتاجونه. بقول آحْرَ» الحقيقة 
المستندة ة على صلاح ومحبَة الله الأبوية. علاوة على ذلك فالله إله حيّء 
اآذي يَّْمعُ ويّرى وقلبُه دائماً ملئ بالشفقة. 

لذا؛ كما يتعامل اله معناء يَجِبُ أن تتعامل بنفس الكيفية مع جير انن/ 
قریبنا وتتجاوبٍ مع طلباتهم (مت (f :٥‏ وأن تعطي لَهُم باستمرار 
لأننا ُواجة كل يوم ثانية كرم وصلاح الله الأبوي. 

STOR‏ ج مراراً وتكراراً بان الصلاةٌ المُستجابة من الله يَجِبُ 
أن تكونَ من النوع الصحيح للصلاة. هذا ما يُلمَح إليه في مت ۷: :۷ 
۸ حيث أن الأفعال: "يطلب" ۲٤۲۹(‏ ب 6عع) و "يقر غ" ۸٣010(‏ 
۸ ) مستعملة بالتوازي مع "ينال" , في الكتاب كثيرا ما يشار 
لإرادة الله لها كمفعولَةُ به يذل عَلى موقف الله تجاهنا. الصلاةٌ الصحيحة 
يَجِبُ أن تكونَ متوافقة مع طبيعة من ُوجَهُها إليه» ففي هذه الحالة 


طلباتنا سكن حَسب مَسَرَة قلب الله ومطابقة لإرادته (قا؛ ايو °: ئ 
للطلب من الله فإنه يْقَصدٌ بالسُوؤال منه شیئ حقَ وخیر (مت ۷: .(١‏ 


يترجِمٌ لوقا هذا بشكل مُحذد كسُوؤال من روح القدس .)۲٣ : :٠١(‏ في 
أماكنِ أخرى توصف الصلاة الصحيحة كطلب بإيمان (مت٠۲:‏ ۲ 
یع ا: ° -(, في الصلاة لا يَجِبُ بدا أن نسي من نَحْنْ ومن تخاطبُ: 
الله الحيء الله القدير الذي ليس لديه شيء مستحيل» ومَنْ ثم كل الأشياء 


قذ نتوقعْ. 


۲¥ 


)١١۲( سبب» أمر» علة» دعوى‎ «(aitia) 


الك في اله في واقع الأمر بمثابة ظلم لَه إذ أن هذا يلل من شأنه 
كإله» ويسيئ التقدير لشخصهء ولا يجعلنا نستلم أي شيءَ منه (يع :١‏ 
¥(. الصلاة الصسحيحة مُرْتبطة بالإيمان. تتوسّع م الفقرات في کتابات 
يوحنا المُْتَلفةٌ فكرة الطلّب بإيمان: کلمات َسُو ع يَجِبُ أن تَثبت فینا (یو 
3E‏ : ۷) کما يجب أن ڌ تحفظ وصاياه وتعمَل الأعمال المرضية أمامه 
(يو ۳: ۲ ويب أن تَطْلبَ في اسم يوع یو lo NET: :٤‏ 
.)۲١ ۲٤ ۱۹ ٩‏ لذا؛ فإن مثل هذه الصلاة مم ومڪئتي اَن کون 
مَُأكَدَاً من هذه الحقيقةء والنتيجة هي الفرح :٠١(‏ ۲ مت 2۱۸ :1۹ 
قذ يكون ذو العلاقة هنا: الصلاةٌ المتحدةٌ من قبل عِدَة تلاميذ تشير إلى 


أن كل رغبات أنانية قد تركث» فالصلاة الأنانية خاطئةٌ ولا تأخذ شيءَ ' 


من الله (یع :٤‏ ۳؛ قا؛ مر ۱۰: .)١‏ 


۲ . عندما يرد المفعول به مِنٍْ الكلمة جعزم فإنها تتبع شخْص» وهذا 
يفترض بسهولة القصدَ من المَطلب» ويَطلبُ (لو 1gir: ١‏ :4 
هذه أيضاً صحيحة فعندما يطلب الدائن من المدين بإرجاع ما أعطي 

لَهُ على سبيل الأمانة أو الثقة (تُسنَد لله في لو 1۲ (A:‏ في بط ۳: 
٠١‏ "مُجَاوَبَّة " (بخصوص الرجاء المَسِيحي) يَقَصدُ طلب برهان عن 
حقيقته ومصداقيتّه» أو ببساطة طلب معلوماتِ. 


يُسلّطٌ هذا المعنى الضوء عَلّى النتائج التي تَكَمنُ وراء سوال يهود 
و E «semeion YY:‏ اد أن اولك تاخذون 
ا لذا فلا عجب 
أن يرفض يَسُوع طبهم (مت ٤ ١‏ ومع ذلك فالكلمة ۲145ع 
مستعملة ھنا). 

۳. (أ) يرد الاسم 2ز بمعنې غير ديني في لو ۲۳: .۲٤‏ وفي 
المعنى الديني» وبقول آخْرَّ: عندما نخاطب الله» يعني طلبا وخصوصا 
اي طلب فردي يَنْظرُ فيما يتعلق بمحتواه (مٿل؛ في :٤‏ ٦؛‏ ايو 9: 
°(. 

(ب) الفعل apaiteo‏ المرب المعنى المكتف في أغلب الأحيان 
يحمل معنى المُطالبةء لكنه مستعملٌ بمعنى الإْيزداد أمّا بخصوص 


ما شرق (لو ٠ :٦‏ ب) أو ما أقرض لفترة محدودة :٠١(‏ : ۰ حيث 
يطلب الله إسترجاع حَيَاة شخص). 


(ج) يرد عم »ع فقط في لو ۲ : ۳۱ بمعنی طلب تسلیم شخص 
ما (بطرس). E‏ والمعنى هناء؛ 


E‏ في مر paraiteomai 1:۱١‏ يُقَصدُ بها السُؤال عن إطلاق 
شخص ماه وشا قي او 1: :1۸ -۹ يَقصد الشؤال عن إطلاق خاص 
(مِن إلتزام. بقبُول دعوةً). د جب أن یکون اورم لوجي مغر ر على 
أع To 44۹۰ ET ET :٠٠‏ 
بخصوص الله وكلمته) أو للرَفْض (مثل؛ اتي :٥ ١ :٤‏ ١۱؛‏ تي :٣‏ 
(r‏ في تي ۳: ٠١‏ يُبارك الإجراءات التأديبية المنظورة. يكس 
فعل الرفض لشخصية ما هنا شكلاً رسمياًء مع ذلك سواء يُشيرٌ إلى 
الطرد الرسمي أو فقط إلى تَوَقّف الزمالة يَبّقى سؤالاً مفتوحا. 

انظر أيضاً ›gonypeteğ‏ يجو yسجد‏ )1)۰1( ›deomai‏ 
یسال» يَطلبُ» يتوسل» يلتمس (۱۲۸۹)؛ ›pr 0€ 0 d¡‏ 
يصلي»› يتضرَع (11۷ «proskyneo (٤‏ پسجد» يقدم الإجلال 
والتوقير؛ ينطرح أرضاء يُبجل (7۸1) <erötaö‏ يسال»› 
يطلب (۲7۳)؛ ›k r015‏ يقر ع )۸"( «entynchanö‏ 
يتجه ل یفترب من» یتوسّل» يتضر ع» يتشفع (۱۹1۱). 


۲۸ 


.٠٠۰١ طلبة)‎ «aitema) 11 


»)aitia( air air ۲‏ سبب» أمر» علة» دعوی 
(17۲)؛ rı0‏ (iosاiه)»‏ سبب» مسئول» مذنب» اتهم (١١١)؛‏ 
<UVarOAOYNTOS (111) “yea <«(aitioma) <aitiopua‏ 
«(anapologëtos)‏ ب عùذر‏ )1*°(* «(anaitios) sûvaİTıoç‏ 
بريء (۰٣۳)؛ »)nenkê105( “vx0‏ غير متهم بلا لو م 
نزيه»ء ڊبريء ) (٤ ٤‏ 


, ث ي & ع. ق ١‏ . في ث ي الكلمة مزه ني الأرض أو الدافغ لفكر 
أو عمل» في معنى سببي» > لأصل أو مناسية شيءء أو حدث» أو ظاهرة. 
وعلى الرغم من هذا ءفإن زه تعمل نادرا بمعنى الخير أو محايد. 
عادة ما تحمل معنى التهمةء والإتهام» واللوم» وتشيرٌ إلى المسؤولية 
والذنب المُرْتبط بمعلوم على نفس نمط الكلمة زى حيث لا ترد 
قبل أع على الرغم من ورودها في ث ي في الشكل ى م:1ز»» والذي 
يَغني تهمة ضد مخطي. والكلمة وه زازه ني مسؤول مُستحق اللوم. 
أما الصفه وم]ةعه|م مه۸ المركبة فهي مستعملة في نفس السياق 
الذي بُ يُشيرَ إلى يأس في حالة الدفاع عن الشريعة؛ وهي ترد في القرن 
الثاني ق.م. بمعنى بلا عذر. 

۲. يستعمل سب :اه بشکل ثابت. وهي ترد أکثٿر من ۱ مر 
في الغالب في الأبوكريفا (خاصة “٤-١‏ مك). ما عدا ٤مك‏ ۱: ١١ء‏ 
حيث يُسيطرٌ عليه المفهوم الفلسفي للسبب» » تتعامل إستعمالات سب مع 
بَعْض الحدث الذي يَعُودُ إلى الجانب المُظلم للحَيَاة: ٠‏ مثل؛ القتال ( ۷مك 
١ :٤‏ عبادة أصنام (حك٤ :١‏ ۷ الموت (۱۸ : ۸ امك ۹: 
۰ سرور حسّي (سوستا ٤‏ ۱). في تك ٤‏ : ۲ قابیل يضر خ: "ذنبي 
[اه] اغظمٌ من ان يُحْتَمَل". الفعل المستحق اللوم والعقاب كنتيجته 
الحتمية إرتبطت بالسبب. أي ١ : ٠۸‏ يَحتوي عَلّى حكمة القدر المحتوم 
للاشرار لكي يبوا بمرض قاتل (ختلف سب عن النص الماسوري 
هنإء حيث تستعمل منز في وصفه للموت كنوع مِن ضربة مهيبة مِنْ 
مَك الأهو ال). آم ۲۸: : ۷ ستنټج بان "الإنْسان المذنب [i4اiه]‏ تُعذبَ 
بالقتل" يذهب إلى القبر ي يَتجول في عدم أمان“ 

۳. الكلمة وم ززه مستعملّة ۷ مرات في سب: ٦‏ مرات منها في 
الأبوكريفاء حيث تغني بَعْدَ أن أصبح المذنب» وفي صم ۲۲: ۲۲» 
حيث داوُد يُعلنُ بأنه "مسؤول عن موت" عائلة الكهنة. الكلمتان 
Y aitiömag anapologêtos‏ تزدان في سب. 

١ €‏ . في ع. ج الكلمة منازي ترذ مرة, تستعمل بَعْض 
النصوص هذه الكلمة في معنى سيبي تماما حيث يكر السب الي 
نتج عنه الشيئ. لذا فالمرأة نازفة الد تعطي يَسُوع السببَ الذي دفعها 
للمَشه (لو ۸: .)٤١‏ يستفسرٌ بطرس عن السبب لزيارة رجال من قبل 
کورنیلیوس لَه (أع (١ :٠١‏ ام وجدة تیموٹاوس تَعْملانِ ک"سبب 
لرسالة تذكير خاصّة من بُولس له (۲تي :١‏ (. کما ترد إستعمالاتُ 
مماثلةٌ في تي ۱: ١۱؛‏ تي ۱: ۱۳؛ عب ۲: ۱١‏ . أما الاسم وهنا 
فمستعمل في عب ٩ :٥‏ في حسنَ إيجابي للمسيح الذي صار 'لجَميع 
الذِينَ يُطِيعُوتة صَبَبَ حلاص اټڍي". 

aitia .Y‏ تستعملٌ أيضاً بالإرتباط مع دعاوی وإتهامات قانونية 
موجهة ضدَ شخص ما. في مت ٠١‏ : ۲ َال الفريسيون فيما إذا كان 
هناك إمكانية طلاق قانوني ل "كل سبب"» كما لو أن الطلاق هُوَ النتيجة 
الحتمية لمتل هذه الأسباب» بينما جواب يوع يُقدم إمكانية بداية جديدة 
للزواج المأضطرب. على أية حال» في ٠١ :٠۹‏ الكلمة منز تَعْني 
حالة أو "موقف". من المحتمل أن يكون هناك تلميح إلى مُناقشة متلاقية 
عَلّى الإتصال بين الزواج والتلمذةء والذي قَدَمَّ إختيارا بين الزوجة 
والرَبَ (قا؛ اکو ۷: ۳5-۳۲). 


)۱۷١( مأسور» أسيرٌ الحرب‎ »)ich ma11 08( 


في أع ۲۲: ۲۶ ۲۳: ۲۸ ۲١‏ ۰۱۸ ۲۷ء يتب لوقا عن تجارب 
بُو ويْتعلَقٌ كف خلفية التهم الموجهة ضده أو لتكشف باتها بلا 
أي أساس. أع :٠١‏ ۷ يقدم إستعمالاتِ لهُذه الإدعاءات الغير قابلة على 
البرهنة والتي هي الاسم l4 «aitiöma‏ (ترد هنا فقط في ع. ج). 
كما تعمل 4 في معنى مماتلِ في قَصَة الإضطراب ڌ تحت قيادة 

ډیمتریُوسُ (أع ۱۹: ١٠)؛‏ هناك خطر في توجيه التهمة ضده إذ أنها 
تش انس فی ا افر م ج کا یی مو اجا ل 
"جسَابا" مقن يُمْكِنْ أن يُعطي. 

۳ . تجميع ثالث من نصوص ع. ج يَجِبُ أن يَعمَلُ بالمناسبة لحكم 
إعدام. )( النقش على الصليب حدَدَ "التهمة" التي حُكمَ بها على يَسُوعَ 
بالموت (مت ۲۷: ۳۷؛ مر .)۲١ :٠١‏ هذا أشارَ إلى المشاهدين بان 
اام کل کی میب کته ی سی اک عَلى أية حال» 
الإنجيل» يَشهذ إلى ضرورة أعمق من العوامل البشرية المباشرة 
لموت يَسُوع الذي نبع أصلا مِنْ غرض الله ,في أع :١١‏ ۰ ۸ هذا 
"ارضية مناسبة " للموتِ العَذْكُورٌ في خطاب بوس والمَوْصوفةُ بالغير 
مبرّر من جهة العدالة الإنَْانية. 

(ب) في تقرير المحاكمة أمام بيلاطس (اذِي فيه تتشابك العديد مِنْ 
الأفكار القانونية)» يَلفظ بیلاطس خاتمته المتكرَّرة باه لم يَجدَ أي علة 
تستحق موټٍ يوځ (ه ناي في یو ۱۸: ٢۳؛‏ ۱۹: ٤ء‏ ٣؛‏ ومټازي في 
لو ۲۲: .)۲١ ٠(٤ ٠٤‏ لذا في الإنجيل يُعتبر الحشدء بطلبه موت رجل 
بريءء مُستحقا اللوم بدرجة أكبر. 

a (E)‏ : ۸ استعملت مااي مرّتین»› المرة الأولى للتهمة التي 
وجهت ضذ بُولسل بإرتكاب جريمة كبرى. لكون» عَلى أية حال» كان 
هناك سببُ غير کافي (aitia)‏ للإتهام» الرومانيون منوا إنقاذه من 
إدانة ظالمة كانت ستقوده إلى الموت. 


٤‏ . تستعمل بُولْس اهمPهمه‏ مرَتین في رو لتجني حالة غير 
مُبررة في المعنى القانوني. على ضوء العلم الأخرويّ» الأشرار "بلا 
خذر" حينما يَقفونَ أمام غضب الله المُهلك (رو :١‏ 5 لا أحد قادرء 
تحد تحت أية ظروف»ء لتقديم "غذر 0 إلى الله ,)7 (. کل شخصض: سواء 
کا ار عر ورای ی را لذا كحجَّة رو ۲ پستمرٌء 
تَحْنْ معتمدون كليا عَلى صلاح ونعمة الله المجانية في يَسُوع المَسِيح. 
هو أخذ مكاتنا في الموتِ عَلى نفسه وبهذه الطريقة "أعذرَنا حقاً. أعطى 
التاكيد اللاهوتي لموضوع حتمية معاناة المَبيح نظيرُ منطقيْ للافكار 
التي إرتبطت بهذه الفئة مِنْ الکلمات (قا؛ مر ۸: ۳۱؛ ۹: ١٠؛‏ لو ۲٤‏ 
«dei Y7‏ < °1 1(. 

a ۲ TS ڊريء؛‎ E 1.٥ 
ا »> حیث ا عن اليحيين‎ ee ني "بلا‎ aE 
قا؛ کو‎ ۸ :١ وك١( الذين سَيُقفونَ بلاً لوم أمام الْمَسِيح في يوم الرَبَ‎ 
Noe: :۳ يت١( خَيَاة بلا لو م مُتطلبُة أيضا مِنْ القأدة المَبيحيين‎ (TT: ۰١ 
.)۷-1 :۱ تي‎ 

انظر أيضاً ›elencho‏ یکشفv›‏ يُعرّض.» یدین»› يعاقب»› یبکت» يوبخ 

(٤1)؛ en 0ch0s‏ ,مُذنب»› خاضع ل غرضة ل »)۱۹٤٤(‏ 
›ameM pS‏ بريء› بلا ؤم بلا عیب (۲۸۹). 

, ۱٦۲ ]اء سبب» مسئول» مذنب» اتھم) ے‎ ٥9( ٥ 

. 1۲ دعوی) س‎ › di10۳٩ ( NÎ 

,۱۷1 > سبي)‎ »aichma6si4( ۸ 

n5 e40( ۹‏ ichزه›‏ يسبي»› يوضع في السجن) ے ۱۷۱. 

›»aichmalo0tiz0) ۷°‏ يسبي› يستأس) ۱۷۱ 


«(aichmalötos) <aiyuéAntogs <aulXuOAmtog 1¥ 1‏ 
مأسور» أُسيرُ الحرب )1۷1(؛ «(aichmalötizö) «aiyıakotiko‏ 
يسبي» يستأسر ) 1°(‘ «(aichmalöteuö) ‘aixuaAwtelw‏ 
يسبي» يوضع في السجن «aly ٍںoA moi (1 ٦۹)‏ )aichmalösia(ء‏ 
سبي (1۸ 1)؟ ۽0٤‏ ¥0۸ vvuت»› »)synaichmal o05)‏ مأسور 
(۷). 


ث ي & ع. ق .١‏ في ٿث ي الكلمة وم !ةا ۸ءزه تعني حرفیاً 
إصطياد شخص بالر مح؛ إذلك فهي تذل عَلى الشخص الممسوك كاسير 
حرب. أما الفعل aichmatizö‏ يقصذ منه المَْك کأاسیر حرب» يُاخْذ 
سجیناً؛ caichmalosia‏ تد للاسر. 


۲ .0( الكلnة aichmalötos‏ ترد ٥‏ مرة في سب ويَقصدٌ بها عادةٌ 
السبي کاسیر (عد ۲۱: ۲۹؛ أش ٤‏ ) أو الذهابُ إلى المنفى (ه: 
۲۳ عا 1: ۷). اما الاسم aichmalösia‏ فهو أكثرٌ تكراراً (۱۲۰ 
مرة) ويَعني سجناًء سجين»› إبعاڌء سبي. عادة ما يشير إلى السبي البابلي 
أو المسبيين (مٿل؛ أش :٠٥‏ ۱۳؛ أر :١‏ ۳؛ حز .)۲-١ :١‏ أما الكلمة 
te‏ ichmalه‏ فهي ترد ٠٥(‏ مرة) والکلمة 16ا15ه ۸۸ء ترد 
(۲۲ مرة) حیٹ يُقصد بها يقتاد للأسر. 


(ب) أصلاً إشْرَائِيلَ لم يكن لتيها خبرةٌ في أخذ أسري الحرب. اذ 
أن الجهاد المقدسل الذي كانت تشه بحسب أوامر یهوه کان يطلب 
الإبادة الكاملة للعدو (متل؛ یش 1: ۲۱-۱۷؛ صم :۱١‏ ۳). إلا أنه 
وبشكل تدريجي» عَلّى أية حال» حَدثتْ تغییرات» إذ بدأوا كمنتصرين 

ببَيْع الأسرى كعبيد (١صم ٠١‏ : -۹). كما اعتبرت النساءُ في أغلب 
۴٤ E E‏ ۹ عد :۳١‏ ۹ تٹ ۲۱ ۱١‏ 
٤‏ 


(ج) تَظْهرٌ مشكلة الأسرى خصوصاً في المنفى» عندما أبعدث 
مجموعات كاملة من الشعب الإسْرًائيلي إلى آشور وبابل. کان ر عب 
الأسرٍ للجسْرائيليين حيث أنه لم يكمنْ في التسليم فقط لايدي الشعوب 
الناقمة عليهم. بل بالأحرى» كان الإبعاد عِنْ أرضهم الخاصة التي عَنتُ 
لَهُم وقبل كل شيء خسارة إذعاهم بالخيرات الوعودةٌ ِن قبل هوه 
کوعد میثاقه. للعَيْش في أرض أجنبية وعدائية كانت مساوية لأن ثُقُطعَ 

مِنْ الشركة مع الخالق وضامنِ وجودهم الخاص (قا؛ مز :٠١۷‏ :-, 
عرف هذه شعب بان الأسرٍ والإبعاد گنا عقابَ أوقخَه بهم غضب اله 
(مز ۷۸: 11 -۲؛ أر ٠١‏ :(. 


€ ج a a SEE‏ ت 
ج أصداء رؤيوية ل ع. ق تمثل الرعب من فكرة السبي. ا 
هام في لو ٤‏ : ۸ (مُفتبش من أش 1۱: : )١‏ حیٹ يَتضمَنُ بشکل واضح 
تحرير السجناءِ من خلال أعمال خلاص يَسُوع المُحَلفة. يفهمٌ ع. ج 
SE GS HE‏ 

في إقتباسين من ع. ق ترد الكلمة هیام ۸زم بمعنی مُغایر 
(إف. ٤‏ : ۸ اقتبستِ من مزٍ 1۸: :رو ۳ ,۰ يكيف إر ٠١‏ ( 
في إر ٠١‏ ۲ كانت رسالة دينونة موجّهة إلى أورُشّليم > لكن في حالة 
مسيحيي الكنية الذين هم مذْعَونٍ للمُعَاناة من الأسر لسبب إيمانهم. 
عَلى أية حال» لا يَجِبُ عليهم أن يَلجأوا لقو السلاح» كما فعَل بطرس 
في جتسيماني. في تي ٦ :١‏ الكلمة 1515م ءاه تَعْني الأشر»› 
يُحرز أكثر من سيطرة. 

1 , تعكس كتابات بُولْسُ كفاجه المَبيحي ضد الْحُطِيَة حيث تّرينا 
المبداً الذي يعمل فيه "وَيَسْبيني إلى ناموس الحْطيّة' ' للعمل بمفتضاه 
(رو ۷: .(T‏ بالتبايِن» مع مفهوم بُولْس لكيه الجديدة ة الذي يعتبرها 
إتحاد حصري مع الرَبَ يَسْمخ له باستخدام الكلمة 55اه ۸ه 

۲۹ 


(۸زه)» آیون» دهر» عالم» فترة الحَيَادٌء أبدء أزل )٠۷١(‏ 


لخدمة المَيح: " وَمُشتأسرينَ كَل فكر إلى طَاعَة المَِيح" (۲كو :٠١‏ 
+٥‏ قا ۲ 1 ۳ ENE.‏ :ئ( 


۳ . شير ولس إلى الاسر الذِي فيه د يشترك مع الْمَيحيين المُخْتَلفين 
عنما يَذعو أولئك بشکل خاص المقر بین منه ۸٥1٥۸۸۵1501‏ رک؛ 
الْمَأسُورَيْن مَعِي (رو ٠١‏ :۷ کو ٤‏ ۰+ فل ۲۳). 


انظر أیضاً وز ریع» سجین (۱۳۰۰)؛ 5ه ام عبد (۱۶۲۸)؛ 
ier 0s‏ معتق» العبد المعتق أو المحرر(۳"۳۳۹). 


«(aion) caldv «aildOv 1¥ Y‏ آيون» دهر› عالم» » فترة الحَيَادّء 
أبدء أزل «(aiönios) ‘aiMVLOG (۱ Y۲)‏ بلا بداية أو نهاية أزليء 
أبدي «(aidios) «ûfîÖvog (۱ YY)‏ بدي (۲۲ ا( 


ٿث ي & ع. ق ١‏ . الكلمة اليونانية ةزي» ربما تكون قد إشتقت مِن 

الكلمة زعي حيث لا تعتبر» دائماء زمن كبير مِنْ وجهة نظر مُجرَدة من 
إبتداء فترة زمنية لحَيَاهٌ شخص. في کتابات هوميروس الكلمة ةزه 
في أغلب الأحيان تتوازي مع 12ء رون النفس» والحَيَاهٌ؛ بینما تذل عند 
شعراءِ آخرين عَلى فترة َيه أو جيل. من هنا يُمَكِنُ أن تعني الزمن 
ِي عاٿَه أو سَيَعِيشُه» وبقول آخْرَ: هي ما يُمَكِنُ ان يکون مُتعلقا بکل 
من الماضي والمستقبل. وهكذا بدا ملائم في وقت لاحق للفلاسفة أن 
تستعملوا الكلمة لكل من الماضي القريب والبعيدٍ وللمستقبل البعيد 
والأَبَدِيَةَ. 


تطورت الكلمة ةزم عند أفلاطون» حيث استخدمها اتصوير زمن 
مُتسامي جداً والذي هُوَ بلا حدود وأبدي» من حيث فكرة الزمنِ نفسها. 
لائم بلوتارخ اران هذا الفهم» مع أسطورة آيون»› إلهُ الخلودء 
لذي تقد أن كان حتفي به في الأسكندرية: في الفلسفة الَهُلينيةء 
ساهم مفهوم الدهر نحو َل مشكلة النظام العالمي. حيث تولى الدهر, 
دور قوى آلوساطة التي د تجسَرٌ التمييز النوعي اللانهائي بين الله 
والعالم. حیٹث الإنبثاق الديني «pleroma‏ والإمتلاء من الكائن الديني 
per 05(‏ مء = ٤٤‏ ). كمستويات مختلفة من وجود اللاهوت؛ 
خرکة دائرية ثابتة. افك الذي الشخضتن للدهر کان واسع الإنتشار 
في تأمَلات المشرق القديم. 

۲ . (أ) ترد الكلمة زى في سب أكثر من ٠‏ مرة» منها أكثر من 
E‏ ون فی جت ا ل لر 
الازل. هذه الحقيقة أيسث؛ e‏ 


LS 1o f و‎ 

من العهدين القديم والجديد فإننا نرى بأن المعنى هنا بفكرة التوراتية 

املبرسة على تحر مميز أي يجب أن بهم فيا يعطق بامذة كاله 
ليا شخص 


الكلمة ةاء فترة في 2 ق دائماً ما تصتّف من لحظة» حين 
م الكلمة c-«chron0os) rega“‏ 4۹ ؛ قا؛ أش :٤‏ ۸-۷). 

ولقوة فعالية زمن حدث فرید» فالکلمة 1ع“ ٣05(‏ )»> ۹ قا؛ 
مي :٩‏ ۳) متاحة. اذا 5 ¡ه/ 12ن“ في ع. ق تدلان هکذا على مدی 
لَه لا تستطيع أحد الشروع بتوضيحه لتلك الفقراتِ التي فيها عصر 
قديمْ بعيدٌ الذي يْعتبرُ .٠6/3‏ بالأحرى» هُوَ حالةء للوهلة الأولى» مدى 
الزمن» مثل؛ لأي مُذَة العبد مُجبرٌ (خر ۱ ؛ تت :٠١‏ ۱۷)» لتکریس 


۳۰ 


صموئیل في خدمة اليكل (صم (YY : ١‏ ولخدمة أبناء هارون 
الكهنوتي (خر ۲۹: . في كَل هذه الحالاتِ تمت طوال حَيَاءالشخص 
كلهاء لكنها مُحدَدةَ به أيضا. فكل هذا يَنتهي بموتِ الشخص المعني. 


ج أيضاً هذه الحالةٌ في التصريحات التي حددت من الأجيالِ (مثل؛ 
خر ۱۳:۳۲ )٠ AR ٤۰‏ أو كل الأمة (يش ؛ :۷ قض ۲: 
.)١‏ بأفول هذه الكيانات» ينتهي الز من المُشار إليه هنا أيضاًء بدون هذا 
الور بشكل خاص كإحسار ملحوظ إذ قفي الحية ازمنهم". 


هذا زودنا بالتفسيرٍ الأسهل لمايُسمَى بصِيَغة الأبَديَة: متل؛ "مُبَارَك 
الرَبُِ له إِسْرَ ائيل من الاأزل و إلى apo tou aiönos kai|" N‏ 
١ ١ خأ١( «hens tou aiönos‏ ترجمة حرفية). تُستّدعی 
إسْرَائيل للشكر والتمجيد الدائم :٠١(‏ : ۲ وهو الذي إرتبط بإنتفرار 
بالأمة في کل أجيالها. في الحقيقة» "أبدي" ول"ألف جيل" َف 
بالتوازي في ٠٥: ۱١‏ . مع الصيغة "ين الازل إلى الأب "هذا لمق 
أفضل مِنْ الصيغة الأخرى "إلى الاد عَهْدَهُ الْكلمَةَ التي أُوْصی بها إلى 
آلف جيل. ]eis ton aiöna eis tas geneas auton]‏ " (خر “‰: 
٠٥‏ ترجمة حرفية؛ قا؛ أش .)٠١ :١١‏ وهكذا تستعيدٌ الصيغة معناها 
الصحيح في ذلك حتى هنا هُوّ لين طلبَ الأبد هنا وتخيله بالشروط 
المُجرّدة واللانهائية لكن من ناحية حيايّه ويَمَدحځ فيما يتعلق بالله, ان 
محتوی وعوډ الله الأبديّة أَبَداً ثابت من غير تبديل» هذا في علاقة متبادلة 

مع البشر (قا؛ صم ۲: ۰ ۳ :)١ ٤-۳‏ فطالما أنها سليمُةء فهر 
ابديء ڏڪتها ِن أن تنفرط. 


(ج) حتى الوعود العظيمة» التي هي قائمة للابدء فهي ليست أبَدِيٌَ 
ببساطة أو غير قابلة للنقض. إذ عليهم أن يَبْقّوا مربوطينَ بنقاط شواهدهم 
الحيَةَ كمرجع في اله الحي (مثل؛ في ١مل ١‏ أبَدِيَة اليكل مرتبطة 
بوجو الله الحيْ؛ صم ۷ يشير إلى أبَدِيَةٌ ملك داوة). الحَيَاةٌ الإنْسَانية 
مُحدودة (تكٍ 1: ٣)؛‏ لذا لا يمكن أن تكون أساس لفترة لا نهائية. لکن 
لأن حَيَاةٌ الله الأبديّة (مقابلء الجدال ضذ الأصنام الميتة في أش ٠١‏ 
و٤٤)»‏ فان عمله وخلاصه أبدي ٤٥(‏ : ۷ کما أن عهده أیضا باق 
:٥٥(‏ : )» وارادته ثابتة (خر ۲: ASTITV ETE‏ 


0 هدا يُوصَح لماذا رتم“ قادرة لیس فقط على تعيين الزمن 
اللاحق والمستقبلي (تك ٥ : ٠١‏ خر :۱٤‏ ۳تث ۱۳: ۶۱١‏ ۲۲: 
٩ ۳‏ ۹ ۹ یش ۸: ۲۸؛ مي ٤‏ : ۷) لكن أيضاً الجيل القديم البعيد 
(تك :٦‏ ٤؛‏ تث ۳۲: a‏ (. كل الأزْمِنة مُتعلقة بالعمل في 
التاريخ بال الحيّ (يؤ .)١١-١ :١‏ من الصحيځ أنة توجد ميول في 
الأجزاء الأخيرة من ع. کا ا کک ا ر ۲ ٥؛‏ 
١‏ قا؛ سي ۱: ۲)» حتى أنه هناك فقرات في الأبوكريفا التي تَتكلمُ تَتكلمْ 
عن اديه خل تماما من الزمن (مع آم ۸ ۲ كنقطة إفتراق). پيد أنه 

من الوات ضح أن ع. ق أبقې دائما على ۸/٥15‏ [ث* التي بَحتفظ باللا 
نة تاز تباط الد الزن بالكا. الفكرةٌ هي أن الزمن الذي يعيش فيه البشرُ 
ليس أبدياً وأن هذه الأبَدِيَةَ هي "الزمن ن" الذي يعيش فيه اء والذي لا 

تتواصل مع مفهوم ع. ق. 

۳. يُستّمرْ هذا المعنى للكلمة أيضاً في الكتاباتِ الرؤيوية اليهودية 
الأقدم (متل؛ ١أخن)‏ وفي مخطوطات البحر الميت. الكلمة,ٍ ‘olam‏ 
تزداد شحوباً حت ليخيل آٺها تُصبځ صفة لكل شيءِ يتصل بال وبعالمه 
السماوي: الملائكةء والدينونة النهائيةء وبركات الخلاص» وحتى 
بالأتقياء. 


فقط في الرابانية اليهوديةء في نهاية الحقبة وفي الأدب الرؤيوي 
للقرن الأول الميلادي (مٿل؛ ١إسد)‏ نجذُ استخدام واحد جديذ للكلمة 
قاق“ والتي تحمل معنى متسعا وأيضا وقتيا. وقد تم تحت تاثير الفكرٍ 
الفارسيء» تنظيم إقرارات ع. ق فيما يختص ببدايات ونهايات الأرْمنة 
(أش ٤-۷؛‏ يؤ۲) إلى مذهب عالمین (دهر)» والذي يبقی بينهما 


(”45)» آيون» دهر» عالم» فترة الحَيَادٌء أبدء أزل )٠۷۲(‏ 
س ا ج ت 


كعامل مشترك واحد هُوّ أن الله رب هذا العالم كما ُو رب هذا الزمن 
وذاك. إن العلاقة بينهما متباينةء فبالنسبة للزمن الحاضر تسود الْحَطْيَّة 
وعدم الصلاح والألم. لكن حين يلغي الزمن الآتي هذا الحاضر سينتهي 
كل هذا وستوجد حينها أرْض جديدة» حيث سَيَّحيا الأبرار. 


إن مطابقةٌ .ج للتعبيرين مزه دهر» و ›kosmos‏ عالم ( > 
۰ ) مستندة أيضاً عَلّى هذه الفكرة. حيث المسيا المنتظر أمَاً يَجْلْبُ 
الغصرَ المستقبلي نفسهء أو "أيامَ المسيا" والتي يُظْنُ أنها فترة إنتقاليةء 
سيتبعها الزمن الجديد. وهذا ينعكس على التعابير مثل: "هذا الزمن" 
و"الزمن الآتي "n‏ 
ada‏ . في ع. ٠ ma‏ مرةء والصفه 
ې ترد ۷۰ مرة» و وم زه مرتین فقط [رو ۱ ۰ عن قذْرَةٌ اللہ 
السَرْمَدِيَةً وَلاهُونهُ؛ وفي (يه )٦‏ عن القَيْودٍ الأْبَدِيَةَ للملائكة الاقطين]. 
يتضمن الاسم 5ى المعاني التالية: (أ) وقت طويل» فترة من الزمنء 
: حيث أن كلاهما يِن أن يقصد بها فترة معينة من الوقت أو فترة 
غير محدودة من الوقتِ؛ وتكون مُرَتبَّطةء بشكل أساسي» بحرفِ جرَ. 
و فمعنى "َة" مناسب لمؤهلاتِ معينةء لان فكرة ع. ق عن الزمن› 
التي يُقررها بالدرجة الأولى ع. ج» حيث أنه لا يَعتبرُ الأبَدِيَةَ كعكس 
للزمنية. 


(ب) عصر» دور» دفر (للعالم)» شير في متی» بشكل خاص» إلى 
نهاية العالم :٠١(‏ ۹ ۲۸: ۲۰). وهو يذل على مجريات أحدات 
العالم. كما تعمل في الجمع أيضا بنفس المعنى (مثل؛ عب :١‏ :1 
١كو .)١١ :٠١‏ إن الفكرة الأساسية هي أن العالم تدور أحداثه في 
سلسلة من العصور المتعاقبة. 


(ج) من حين لآخر نرى معنى 5۸¡ بحس مكاني» من المحتمل أن 
ذلك يَعُودٌ إلى تأئير اليهودية الرؤيوية (مثل؛ مر :٤‏ ۹ ۱کو ۲: +٦‏ 
خصوصا [الجمع] عب ۱: ۲؛ .)٣ :١‏ 


۲ . الدليل النحوية البسيط عَلى إستخدام زى في أطراف ع. ج يعود 
لمصدرين: ع. ق واليهودية المتائرين بالفكر الفارسي. الإستخدام 
المجرور ل 5ز فې ع. ج (أكثر من ٠١‏ مرة) لا يوصّح الصلة بين 
۸ زمن» والحَيَاهَ للقاريء بالإضافة لإستخدامها في ع ق. صحیح 
أنه حتى هنا يصعب إنكار الصلة ف (ممةزه ٥١‏ وزع تعني "الأب" ي 
کو ۸: ۱۳؛ و"إلى الأب" في لو »)٠١ :١‏ بيد أنه طالما أنها مسبو 
بحرف الجرء ففي إمكان المرء إعتبار دلالة الإستخدام الأساسي لال اة 
في ع. ج إما تعييناً "لعصر قديم" أو "لمستقبل بعيد". 


0 المعنى "العصر القديم' '(مع حروف الجر ›apo‏ من› pro‏ › قبل»› 
مء من) نادر. لكنه يرد في لوقا دائما في سياق التصريحات التي قد 
نطق بها الله مذ القدم على لسان الأنبیاء (لوا: ٤۷۰‏ أع ۲: ١١؛ ٠١‏ 
۸) و- كما توضح الثلاث آيات- من خلال النبي الأساسي موسى (قا؛ 
لو٤۲:‏ ۷) وترد أيضا في يو٩:‏ ۲ بمعنى "مُنذ الدهر" ek tou]‏ 
] وفي اكول :ف : ۹ كوا : ١‏ وتقارب خاصة يه ۲٥‏ 


ا یری ا والموجود بتوسع أكثر في 
التصريحات عن المستقبل والمتصلة فقط بطريقة منتظمة مع وزع إلى 
(وعموما مع المفرد «5ه) وهي واضحة بشكل أكبر في تلك الفقرات 
مثل مت ۰۲۱ ۹ مر" ۹ لوا يو ۸ کوه۸: ٣التي‏ 
تتحدث عن المستقبل داخل الزمن المتصل بالفترة التي يتم الإشارة 
إليها. ومع هذا فان تصريحات الكتابات اليوحناويه والتي لا یمکن 
الرجوع إليها دائما بتأكيد مطلق للمعنى (ومثل؛ يو HET‏ 
٣۵ ۸ ۸‏ ١٥-٥؛‏ ایو : ۱١‏ ٣يو‏ ؟). وفي عب» حيٿث المعنى 
واضح (متل؛ ۱: ۰۸ یفتبس من مز ۱۱۰ : ٤؛‏ عب ٥‏ ٦؛‏ 1: ۰) ومن 
الطبيعي في تلك الحالاتء حيث إستخدمت 71 بصيغة الجمعء > أن 


تتكشف جميعها عن ميل قوي لتصرَر ما بعد الدنيوي» الأبديةُ 


تبقى هذه الإستخدامات في السياقات اللاهوتية (يو)» والكرستولوجية 
(عب)» أو تسبيحات الحمد والشكر(إقرارات الجي مثل؛ رو ۰۱ ٥۲؛‏ 
۱ ۳). كما في ع. ق تكشف هذه البيانات خلفية اليقين بان خَيَاهُ الله 
لا تنتهي أبداء وبقول آخَرَ: : أن كل شيء ينتمي إليه لا يمكن أن ينتهي 
أیضاً وهذا ینطبق حتی حین بُشدد عَلّى مفهوم الدهر (ومثل؛ ویا؛ وزع 
16n ain‏ nasتi؛‏ حرفیا "إلى ابد الآبدين") فمازال الاتصال هنا 

بين المعنى الأساسي ل زى كفترة ل ياه لم يُفقد. كما يطلق أيضاً عَلّى 
اللہ الحي "بالأبدي". لكن هذا لا يجب أن يجعلنا ننسى انه أيضاً الديان 
النهائي» حتى أن يجب تسمية الهلاك ب وم1 05ز الأبدي (مت۱۸: ۸؛ 
٥‏ مر٣:‏ ۹ ۲تس !: 4۹ عب1: ٢؛‏ يه۷). 


۳. یختلف الأمر تماماً باستخدام الكلمة رتام کاسم والتي 
ترد٠٤مرة.‏ حيث يجب أن يرى بطريقة معاكسة لخلفية الأدب 
الرؤيوي اليهودي. إذ أن الكلمة تخدم كالمصطلح الأساسي لفهم تاريخ 
ع. ج وعلمه الآخروي. وهذا يعنى أن ةي دهرء والتي ترد في كافة 
أنحاء ع. a‏ 

,0 بالنسبة للاناجيل الازائيةء فأن الحقيقة الأكثر أهمية هي بز وغ 
مَلْكُوت الله اذ أن التفاصيل الرزبردة مُسيطرة عليهاء > لکي تصرح 
بالقول: أن الزمن الحاضر قد قارب عَلى نهايته لأن مَلكُوب الله قد أتى. 
كما يمكن إدراك الفارق بالكاد بين الدهرين؛ فهو يخدم فقط طر ح الفرج 
ذو الطبيعة المختلفة بالإنفصال عن العالم تحت تحت حكم المسياء حيث تتبع 
قيامته خاصيتين وهما رجوعه ثانية وقيامة الموتى, فقد أشرق ع. ج مع 
يَسُوع والفترة حتى مجيئه ثانية تمكن الجماعة الْمَسِيحية من إعلان 
الإنجيل. 


يعرض مت المفهوم الأكثر إكتمالا ووضوحا للدهر بمعنى 
التمييز بين عالمين متتالين في الفضاء والزمن» وهنا فقط نجد التمييز 
النموذجي بين "هذا الزمان" و"الزمان الآتي"[ت.ت (۲: ])١۲‏ في 
الجواب عن السؤال المختص بزمن نهاية العالم وعلامات المستقبل 
المسياني »)٣ :٠٤(‏ لقد استطاع مت أن يقدم إجابة واضحة»ء ليس فقط 
في الوحي اللاحق (ص »٠١-۲١‏ هنا بدون الكلمة ةم). لكن بطريقة 
أكثر وضوحا في تفسير مثل الحنطة والزوان IT Mê ET-PT:; :٠١(‏ 
۹ئ(. لكن هذا مختلف بشكل كبير عن تلك المفاهيم التي في قمرانء 
مثل؛ حيث لا توجد معركة نهائية ولا ثنائية العوالم المختلفةء والحكام 
والمواضيع. إن ابن الإنسَانِ هو رب» ومع أن الشيطان قد يستطيع جلب 
الخُرَّاب» لكنه ليس نظيرا حقيقيا لابِنَ الإنسّان. فان العالم هو خليقة الله 
وسيظل كذلك ولیس له ولا للدهر سلطان في ذاتهما ولا هما منبثقان من 
الله أو ينوبون عنه. 

(ب) يستخدم بُولْسُ أيضاً المفاهيم الرؤيوية في الإسخاتولوجي. فهو 
يستخدم زي لتعيين فصل العالم بدون المَسيح وتحت سلطة الحْطِيَةَ 
(غلا: »٤‏ فالمسيح ". , ذا مِنَ العالم الحَاضِر الشُرَيرٍ"» قا؛ رو١٠:‏ 
). والشيطان حقيقة هو "إِلهُ هذا الذَهْرٍ" (۲كو٤: »)٤‏ والعالم الحالي 
مُسيطر عليه من القوى الشيطانية الشريرة. لكن» مقابل قوى الظلمة 
يصطف مَلْكوتُ المَسيح المنتصر(قا؛ كو (0T: ١‏ 


يتضح من مجابهة بُولْسُ مع معارضيه في كورنثوس فهمه لمسلك 
العالم من منظور الرؤيوية اليهودية. لقد إعتقدت مجموعة المتحمسين 
بأنهې بالمَعْمُودِيّةء يمكنهم نوال الفداء والقيامة من الأموات (١كو :٠١‏ 
١-٤۲؛‏ قا؛ تي ا: ۱۸). فقد أبدل الشعراء الكورنثوسيون توقعات 
المستقبل الأخروي بأخروية حالية؛ فقد أتى إليهم الخلاص النهائي 
بالفعل. لكن بالرغم من تشدید بُولْسُ عَلْى ملء الزمان (غل٤: )٤‏ 
وأن الخليقة الجديدة قد إبتدأت بالفعل (۲كوه: »)١١‏ والتي فيها افتدى 
اليح كنيسته من هذا العالم الحاضر الشرير(غل!: .)٤١‏ لكنه في 

۳١ 


)1۸۰( شوك‎ )akantha) 


(کو٥۱: ۲۸-٠١‏ بالتباين مع نقطة البداية» يوضح ويؤكد عَلْى أن حكم 
المَسيح لم يتمم هدفه النهائي بعد» ويضيف لاحقا في أفا: ۱ یستمر 
في القول بان هذا الدهر مازال باق وانه ما يزال في انتظار دهر آتي. 


من هنا لم يطور بُولس» ولا في بقية ع. ج» آي نظام عقائدي للدهر. 
فالدهور متداخلة والأخروية محددة فقط باستعلان المسيح»› فمع المسيح 
كنقطة تحرّل الزمن» فمعه الخلاص الآني قد حضر (قا؛ رو ۳: ١١؛‏ 
کو ۱: 1"). وبالنسبة للمؤمن» الدهر الحاضر (١كو‏ ۱ A:‏ 
)١١ ٠‏ ينتمي للماضي. فالتباين اللائق لهذا الدهر هُرَ الله نفسه في 
بره وملکوته. 

(ج) يُدعی هذا الدهر فې عب "لوقت الحاضر [۶٥اآه)» ‏ 
۹ (عب ۹ ) و"وَقَتِ [ء0اiم]‏ الإضلاح" (۹: .)٠١‏ إن 
معادلة 41 و08 k0m‏ (1: ۲؛ 1: )٣ i7‏ ربما تكون ناشئة 
عن إستخدام لغوي يهودي» كما يمكن أيضا أن تكون علامة غنوسية. 
فتك رار وع5۸اه في صيغة الجمع بمعنى عالم (بالمعنى المكاني 
للكلمة وليس الزمني)» يعود لمفهوم الطبقات المختلفة للإطار العالمي 
أو لتعددية الأنظمة العالمية. فمن الممكن العثور عَلى أربع أو سبع 
دهور في الكتابات اليهودية. 

على الرغم من تبني الكثير من العناصر الهُلينية اللغوية والتصويريةء 
فإن عب تتمسك بالإعلان الأخروي البدائي السيحي. معروف تعاقب 
دهرين (اذِي في عب يظهر بوضوح كرستولوجيا)» لانْقَضَاءِ الذهُور 
)۲١ :۹(‏ الذي أظهر لأن اليح أتى لكي يُبطل الحُطيَّة بذبيحة نفسه. 
إن الدهر الحالي مُعرَّف بالذبيحة والخيمة الأولی» بينما يهتم ع. ج بعمل 
الله في القدس السماو ي. هناك أسس المَسِيح خدمته الكهنوتيةء والجماعة 
المسيحية في الطريق إلى هناك (۹: ۸- ١٠؛‏ قا؛ KOE E‏ 
ويمتد ع. ج إلى الزمن الحالي من العالم السماوي» حتى وإن كان 
مخفي» إلا أنه حاضر (1: °). 

(د) عَلّى عكس ذلك يُطوّر الكاتب» في ۲بط بوضوح المستقبل 
الأخروي. بالرغم من أن المجيء الثاني الهائل ليَسُو ع المَسِيح )٠1:١(‏ 
ودخولة إلى ملكوته الأبدي )١١ :١(‏ فهو يذكر بوضوح» أن توجيه 
الإهتمام يجب أن يكون بالأحرى إلى بركات الخلاص المستقبليةء 
مكافاة الأبرارء والإشتراك في طبيعته الإلهُية :١(‏ ء). ترك الرسالة 
عَلى إعلان نهاية الأزْمِنَةء وحقيقة الدينونة (۲: -٤‏ ۱۰؛۳: »)٠١ -١‏ 
وانحلال النظام الحالي (۳: ١١‏ ۲»> وانتظار, وعده ب "سَمَاوَاتٍِ 
جَدِيذة وَأرْضا جَدِيدةء يَسْكنُ فيها البرَ" (۳: .)١١‏ تختم الرسالة بتسبحة 
شكر "له الْمَجْدُ الآنَ وَإلى يَوْم الذَهْرٍ [ترجمة حرفية]. آمين" :١(‏ 
۸4(. 

.٤‏ بُقابل التعبير "حَيَاةٌ بيذ" المعنى الأساسي ل زه كما عرّفه 
ع ق» ويجب أن يُفهم مبدئيا كالحياة العائدة ل عن سفر دانيال "لياه 
الأبديةٌ" هو تعبير المُشتاقون للبركات الأخروية للخلاص» حَيَاة الدهر 
الآتي (دا :١١‏ ۲). وفي الاناجيل الازائية (مثل؛ مت 1۸: ۸؛ 0:۹ 
«(f c41 Yo 4۹‏ وفي رسائل ولس (متل؛ رو ۲: ۷؛ ° 
غل ٩۸ :١‏ اتي ۱: »)۱١ :٣ ۱١‏ وفي يه ١‏ هناك فهم وقتي للحَيَاة 
الابدِية ( عz»‏ ۳۷ .)٤‏ إنها الكَيَاه المُنتظرة في المستقبل مع قيامة 
الأموات» كما يُمكن أن تستخدم كتعبير في اليهودية بالتناوب مع مَلكوت 
اللہ (قا؛ مت ٥‏ کو ۰-1:1 )١‏ للدلالة على الخلاص. 

يفهم يو الَْيهٌالأَِيةٌ في علاقتها بالْمَيح من خلال الإيمان والمَحَبَة 
وفي حفظ وصايا المَسيح (متل؛ يو ٤ TT NT Vo‏ ۳۹ 
۷ ۲-۲). شير هنا كلمة "أبَدِيَة" إلى نوعية مؤكدة: فهي خَيَاة مخالفة 
للوجود القديم المُمثل في الحقدء والخطية» والألم» والموت. لذا؛ فالحَيَاة 
الأبَدِيَةَ لا تيدأ في المستقبلء بل هي مملوكة لأولئنك الذين دخلوا في 
شركة مع المَسيح. وهكذا يتحدٿ في يو ٠١ .٣‏ عن إمتلاك الحَيَاةَ 

۳۲ 


اديه كعطية. بيد أن لها أيضاً معنى وقتي» حتى ما شير كلمة أبدِيَة 
)i6ni08(‏ إلى كم هذه الحَيَاٌ: لأنها تنتمي للمسيح» الذي هو ذاته الحَيَاةَ 
»)١ :٠4(‏ والتي بلا نهاية. وهذه الحَيَاةَ لن تتوقف حتى بالموت (۸: 
(TTT 21 o‏ كما يجب أن لاحظ بان ع. ج لا يستخدم العبارة 
"موت أبدي"» إذ أن فكرة الابَدِيَة ترتبط بعناية شديدة بالحَيَاة» وأن إنكار 
الحَيَاةٌ الأَبَدِيَةَ يُمكن أن يكون مفهوما أيضا كخبرة خْرّاب فقط. 

ه. باجراء مسح لإستخدامات الكلمة وتآي» دهرء وإرتباطها 
بالأسخاتولوجي يُمكننا أن تُثبت أن» بكل التأكيدات المختلفةء أن ع. ج 


يتكلم عن الأبَدِيَة بشكل غير مرتبط بالزمن. وأن أي تنائية بين نظامين 


كونيين هي غريبة عليه فالعالم هُوّ خليقة الله» والمَيح هُوّ رب الكونء 
حتی وان كانت سیادته هذه مخفية. لذا التعبیر aio‏ 115۸ع ٥۸ء‏ 
الدهر الآتيء يُستخدم بحذر شديد. فهو "اليوم" الذي ينتصب في مركز 
الإقرارات» والأتي يُعتبر موافقا فقط من خلال النظرة الحالية للحاضر. 
يمارس ع. ج» في كل مكان» الحصافة في مواجهة الامور الممنوع 
معرفتها (مت ٤‏ ۷ ٤٤؛‏ اتس ° -(. وهذا يعتبر تحذيرا 
للمسيحين اليوم بألا يُخْمَنوا حول أسرار الله. 
انظر أيضا وهir0هم»‏ وقت» زمان» حين» فرصة (۲۷۸۹)؛ 
»chroH08‏ وقت فترة زمنية (9۹۸۹)؛ ra‏ تh»‏ ساعة» وقت 
)1۰۲( 
‘aiOnios) ¥۳‏ بلا بداية أو نهاية أزليء أبدي) 1۷۲ 
cakathar si ( ۷ ٤‏ نجاسة» دنس) سه ۲۷٣٤‏ , 
›akathartos) ۱۷1‏ نجس) > ¥04„ 
4و ‘akaireomai)‏ فرصة غير سانحة» لم يسن له وقت) 
۲۷۸٩۹‏ 
«akairöos) 1Y۸‏ قبل الأوانء غیر مناسب) ےه ۲۷۸۹ . 
ak 08( ۹‏ kه»‏ بلا شر بريء) سه ۲۸۰۹ . 


)14۰( شوك‎ ›»)akantha) <ûxav0a <uxavOa 1۸° 
.)۱۸۱( شائكء من شوك‎ »)akan thin 08( <«ûxévÛıvoç 

ث ي چ ع. ق ۱. في ت ي تشير كلمة akan tha‏ إلى شجرة أو 
عليقة شوك أو حسك وأيضا إلى آي وخزة سواء من نبات أو حيوان 
(مثل؛ القنفذ) أو سمكة. والصفة تعني شوكي› مصنوع من خشب 
الشوك» وتستخدم حتى في "الأسئلة الشائكة". 

۲. تستخدم سب كلمة هارمه بدلالات حرفية في خر ۲۲: 1؛ 

قض۸: ۷» ١۱؛‏ نش!۲: ۲» لكن الرمز لم يبتعد أبدا بعيدا. يجتمع 
الحرفي والرمزي معا في تك": ۸(= سب ۳ )٩‏ حيٽ يرمز 
نمو الشوك للطبيعة الجديدة الضالة لكل من أدم وحواء بعد أن أخطاء 
وتستخدم أساسا كرمز للمحن (حز۲۸: )٤‏ والأشياء الخطرة المليئة 
بالصعوبات )0 ۹( وموؤلم أو في غير مکانه (۲۹: )٩‏ شوك 
بدل العنب أو "عتباً رَديئا" تمثل خيبة الأمل والرجاء المقطوع (مثل؛ 
أشه: ۲» ٠٤‏ سب فقط) ويعود راجعا إلى مصدره في تك ۳: ۱۸. ينم 
الشوك كنبات بري حين تتوقف الزراعة (اش٥: )٦‏ ليس فقط جسديا 
لکن رُوحَیا ودینیا (مثل؛ اش٤۳:‏ ۱۲› هو 1۰: ۸). 
ع. ج يمتزج المعنى الحرفي مع الرمزي في المبيح. "إكليلا من 
شوك" (مت۲۷: ۹ مرە!ا: ۷ يو1 ۱: ٥‏ انه ليس في معاناة شديدة 
فقط لكنه يحمل ثمر لعنة تك :١‏ 1۸. إن الشوك عدو النمو(مت"1: 
(Y‏ ويخصص رُوحَيا كنموذج للناس القلقين والمهتمين بهذا العالم» 
بالبريق الخداع للثراء وكل الشهوات العالمية (۱۳: ۲١؛‏ لو۸: ؟ .)١‏ 
حيث يظهرون الفشل في التجاوب مع كلمة الله ويعلنون عن قلب ضال 
(عب1: ۸). 


)1۹۹( يتبعء تابع‎ )akolouth e5) 


انظر أيضاً ومامطز!» شوك» حسك (۰٥٥٥)؛‏ وره ای شَوْکَةٌ 
)°1( 


cakanthin05( 1۸۱‏ شائك من شوك) سے ۱۸۰. 

akar 05( ۲‏ غیر مثمر؛ بلا تمر ) سے .۲۸٤١۳‏ 

,۲۸۲۱ > غیر مُغطی)‎ ءakatakaiypاos(‎ ٠“ 

° (akatakrit0sء‏ بدون محاکمةء غیر مدان) ے .۳۲٠۰‏ 
1 (osاyاakata›‏ راسخ› لا یزول) سے ,۳۳۹١‏ 


«akatastasia) ciuOTOuOTa Oia. ‘UXOTOOTOOLO. 1 A 
cûUxaTaOTaTOog *(1^۸4) 3 قلقلة» فوضى» کک إضطراب» ثورة‎ 
.)۱۹۰( يقلقل» يزعزع‎ )akatastat08( 


ثي & ع ق في ث ي تشير هذه الكلمة بصفة عامة لمعنى سياسي 
يشير أوليا إلى الشغب» والفوضى» أو الارتباكء والاضطرابات التي 
ي تنتج عن العديد من الانشقاقات في الدولة. وجي الکن من 
ذلك فأن لكلمة gkatastatos‏ لها أكثر بكثير من المعنى النفسي للتعبير 
عن أن يكون قلقا ومضطرياً . واستخدمت سب كلمة Flas‏ 
ا ۸ استخدمت للدلالة عَلى الراب الذي ينتج عن الفم 
الملق واللسان الكاذب» وبأسلوب مماتل نجده في طو ٠۳ :٤‏ يتحدث 
عن "اضطراب عظيم" نتيجة الاستسلام لخطية الكبرياء (الحديث هنا 
عن رفض الشخص اتخاذ زوجة من شعبه). والصفة sم†هاء!»)ه‏ 


تخاطب مدينة أورُشَلِيم التي في حالة مضطربة إذ تتقاذفها عواصف 
الحَيَاةٌ (أش ٤ه:‏ 1. 


ع. ج ۱. وردت مایهاوهاه)» خمس مرات في ع. ج ویمکن أن 
تعني عدم الاستقرار السياسي كما في ٿث ي وقد تنبا يَسُوځ في حديٿه 
عن أواخر الأيام عن مجيء الحروب والثورات كأحد علامات نهاية هذا 
الدهر (لو٠۲:‏ ۹). نتجت الاضطرابات أيضاً عن تشر بُولْسش الإنجيل 
في العالم اليوناني- الرومانيء ففي أكثر من مناسبة سجن لسبب الشغب 
الذي أحدثه أعدائه وهم يقاومونه (۲كوا: : e‏ قاء أع 17 ٤-7‏ ). 

۲. استخدم ع. ج هذه الكلمة في الإشارة إلى الانقسامات بين البشر 
بصفة عامة وفي الكنيسة بصفة خاصة. ,يؤكد الكاتب في يع۳: ٠١‏ 
"لأته حَيت العْيْرَةُ وَالتَحَرْبُ هتاك اويش" في علاقاتنا مع الآخرين 
وفي أنواع أخرى من الممارسات الشريرة. ويْعبّر بُولسُ عن خوفه من 
رجوعه إلى کورنتوس لئلا تثور أمور وتفقج حالة من الفوضى العارمة 
1 بسبب المشاعر القاسية التي يضمر ها له د بعض المُؤْمِِينَ في کورنثوس 
وأحدى الكلمات التي استخدمها في وصف هذه الحالة المحتملة هي 
akatastasia‏ تشو ویش (۲کو۱۲: °( 


۳ . نجد أخير' ذ akatastasia‏ دلالة طقسيه ففي ١کو ٤‏ ۱ يتعامل 
بُولْسُ في هذا الإصحاح مع مشكلة المواهب الرُوحية وخاصة مع التكلم 
بألسنه والتنبؤ. فهو لا يريد لموهبة التكلم بألسنه أن تخرج عن السيطرة 
في الكيسة ء كما يقر بأن التنبؤ أعظمُ من التكلم بالسنه» ولكن حتى في 
التنبؤ قد يحدٿ أن يشعر يشعر أكثر من شخص بأنهمٍ مرشدون بالتنبؤ في تفس 
الوقت وهولاء يشجعهم الرسول بأن ينتظر كل منهم دوره ويصرٌ على 
وجوب تقييم هذه النبوات من قبل الأنبياء . ويختتم كلمته في هذه المسألة 
ببيان عام عن الله "لان الله لِم إل تشويشٍ بل إل سَلاَم"(١كو٤١: E‏ 
ر ج ایضا ع راع سلا ,)۱٦٤١‏ 


. استخدمت akutusta8‏ في يع ۱ لوصف شخص دانم الشك 
E‏ 
طرقه. واستخدمت نفس الكلمة في نهاية هذه الرسالة لتشير إلى أحد 


سمات اللسان وهي أنه "لا بُ يضبط" وقادر غلى اقتراف شر عظيم (يع 
۳ ۸. 


akatastat0s( ۹۰‏ يقلقل› يزعزع) ے .1۸٩‏ 


؟ % 1 (Hakeldamach)«Axe\xSapûy.. AxeAxêaııûy,‏ 
حَقَلَ دمَاء حَقّل الذم (0۹1. 


يرد اسم هذا المكان فقط في أع ١‏ : ۹ حيث يشير للحقل الذي اشتر 

يَهُوذا بثلائين من الضة لذي من امرض انه تحر فيه ويمكن 

:۲۷ الذي اث شترته السلطات الدينية (الكهنة) (مت‎ SS 
فکلاهما یشیران إلى مكان واحد عرف عند الشعب ک "حَفْل‎ »)۰- ۳ 

الدم". 

تحيط المشاكل بعدة أوجه في هذا الشأن. 


1 کل ب رو ت ر ۷) تقول أن الكهنة هم 
الذين اشتروا الحقل» بينما يشير أع :١‏ ۸ إلى أن يَهُوذا هُو الذي 
اشترى الحقل. ونشغا روط هت٠‏ ۳ بين إسهام يَهُوذا في إدانة الرَبّ 
يَسُوعً مما دعاه لاتخاذ خطوات فورية لتبرئة نفسه من المال الملعونء 
(إتي لذا يجب أن نفهم أن ما ورد في أع ما هُوَ إلا مجرد نية لعمل صلة بين 
المبلغ المدفوع ليَهُوذا وشراء الحقل الذي كان الكهنة مجرد وكلاء لَهُ 
في هذا الشأن. 


۲ . علاقة حَقَل الم بموت يَهُودًا. يشرح مت أن الاسم نشا من 
استخدام المال ثمن الدم في الشراء ومما لاشك فيه أن أع لا يتطلب أكثر 
من هذاء فهو لا یحدد أن انتحار يَهُوذَا کان هناك ويذكر على الأغلب 
ظروف موته كتبرير أضافي لتلك التسمية المُنفرة. على آي الأحوال 
بات انتحار يَهُوذا مشهور من خلال التفاصيل المقيتة المسجلة في أع. 
فبعد شنقه» سقط جسده» ريما قبل أو بعد وفاته أو ربما في غصة آلام 
اجار وجل ي ءالخ 


۸ (عako»ء‏ سماع» ذن» مسمع» خبر» تعليم» إشاعة) ٠۰٠۳‏ . 


«(akoloutheö) <ûxokovêéo ‘«<ûxokovOém 14۹ 
يتبع‎ »)exakolouthe5) ›êëu 0۸000٤0 يتبع» تابع (1۹۹)؛‎ 

)epakolouthe) tra«okovOE (1 ۷ ۹(‏ يتبع» يتبع» تابع 

›)parakolouthe5) «xapaxokovOéw (1*91)‏ يتبع»› يتتټع› 


pay «(synakoloutheö) ‘<ouvaxokovdtw (61°9۸) یرافق‎ 
.)۲۸( 


ٿث ي & ع. ق .١‏ تعني ٥5‏ !همي الذهاب إلى مكان ما برفقة 
شخص ماء یرافق» يتبع› و(تعني في النوايا العدائية): یطارد» بتعقب 
وقد استحدثت معنی مجازي "يتبع التيار ٠"‏ يفهم كما يمكن أن تعني في 
الأشىكال الاسمية تلميذ أو تلمذه و عند الرواقيين ل Ja akoloutheö‏ 
فلسفيةء إن إتباع الطبيعة أو ال هو الاتجاه الأساسي لفلسفة اليا 


۲ . تستمر معانى ت ي في سب. فنجد رغبة اليشع في أن يتبع 
إلا ae‏ :1( ع کون ا او لاقوي 


akoloutheö‏ في ع ج“ ا لان يتحدت بدا عن أن تکون مثل اش لکن 


۳ . تصف الكلمات» في اللغة العبرية المتأخرة العلاقة بين التلميذ 
ومعلم التوراة, حيت يتبع التلميذء > الذي اخضع نفسه للرابي معلمه 
فيتبعه في كل مکان يذهب إليهء لیخدمه وليتعلم منه. ويعتبر خضوعه 
للخدمة جزء جوهري لتعلم الناموس الموسوي» والغرض من هذا 
التعليم والتدريب هو المعرفة التامة بالتوراة والقدرة على ممارستها 
وتطبيقها في كل الأحوال. 


a €‏ 1 . إن الاستخدام المُقيّد لهذه الكلمات في ع. ج مهم. (أ) يقتصر 
ظهور 6 uth‏ امه على الاناجيل تقريبا. فالأفعال المركبة تستخدم 


۳۴۳ 


("۰1( يسم‎ (ak01) 


بصورة اقل ولا تطبق عادة عَلى الناس» ما عدا synakoloııtheö‏ 
ټُرافق (مره: ١۳؛ .)٤۹ :۲٣ول ؛٠١ :۱٤‏ 

(ب) لا تسلتزم التبعية عادة أن تكون تلميذاًء فان النظرات الإجمالية 
استخدمت المعنى المحايد للكلمة حين تحدثت عن الجموع التي تبعت 
يسو ع (قا؛ مت٤: A $Yo‏ 1¢ ۹ مر۱۰: .Y‏ 


(چ) يصبح للكلمة مغزى خاص حين تشير إلى الأفراد وغالبا 
ما ظهرت هذه الكلمة على شفتا يَسُوعَ في صيغة الأمرء كما حدث 
حین دعا تلاميذه لإتباعه (مت٩:‏ ۹وز؛ ۸: ۲۲وز؛ ۱۹: ۲۱وز؛ 
يو 1: (T14 ۱ +f‏ والذين دعاهم تبعوه (مثل؛ لو٥: .)١١‏ 
i} akoloutheö‏ دعوة لتلمذه حميمة ليَّسُوع الأرضي. كما المح يو 
لمضمونها الرُوحَي في رفقة يوع المُمجد(خاصة يو۲ا: .)۲١‏ تشير 
َoutheاako‏ في رؤ ٠ .٤‏ إلى هؤلاء الذين اشتركوا احتمال جزء 
من الآم الحمل الممجد المذبوح. 

e .‏ outhاko‏ في الاناجيل الازائية تعنى الذهاب خلف. وتدعم 
هذه الحقيقة فكرة الصلة الوثيقة بين المعلم- التلميذ للرابانيةء لكن توجد 
اختلافات مميزة بين تلاميذ يَسُوع والتلمذة للرابيين. 
() لم ينتظر يَسُوع أتباع طوعیین. فقد کان يدعو الناس بسلطان 
الَهُي كما كان الله يدعو الأنبياء في ع. ق (مر ۱ ۱۸-٩‏ وز؛ مت ۸: 
۲( 

(بم لم يدع يَمُوع أتباعه لإتقان بعض التقاليد. لكنه بدلا من ذلك 
اشار إلى الفجر المستقبلي لمَلَكوتُ الله (لو٩: )٠٠-٠۹‏ وكانت التلمذة 
ليّسُوع تعني دعوة للمساعدة في خدمة المَلكوت (مرا: ٥‏ والذین 
تمت دعوتهم شارکوه في سلطانه»ء فقد ذهبوا لنفس الناس (قا؛ مت 
٥‏ مع 3 »)1-٥‏ بنفس الرسالة (قا؛ مت ٤‏ مع :¥( 
ليقوموا بنفس الأعمال المُذهلة (مر": .)٥٤‏ وسوف يجلسون معه 
في عَرشه لیدینوا (مت۱۹: ٢۲۸؛‏ لو۲۲: ۳۰). 

(ج) من يقبل الدعوة يتخلى عن شخصه العتيقء وهذا ليس شرطا 
مسبقا مجحفا لكنه يتبع بديهيا (مر ١‏ : ۲۰۹+ مت :٩‏ 1). لاحظ الشاب 
الغني الذي لم يستطع أن يحرر نفسه من قيوده القديمة (مر٠٠: -١١‏ 
۷) وحتى التلميذ الذي يتبع يَسُوع ليس معفيا من خطر وضع قيود 
جديدة عَلّى حَيَاةٌ التلمذة (مت ۸: ۲۲-۲١‏ وز). 

(د) بما أن التلميذ لا يمكنه أن يتوقع حظ أفضل من سيده (مت٠ :١‏ 
٤‏ -۲)» فمن هنا تصبح الجاهزية للمعاناة جزء من التلمذة "مَنْ أرَاد 
أن يَايَيّ وَرَائِي قَليُنْكِرْ نفسَةُ وَيَخْمِل صَلِيبَهُ وََبَعْنِي" (مر۸: ٤۲؛‏ قا؛ 
مت ۳۸:۱۰( أن تحمل صليبك معناه الاستعداد للموت (-101۲05؟» 
۹ ) الاستعداد للألم يكون محتملا فقط من خلال إنكار الذات الذي 
يكمن في الحرية من الذات ومن كل أشكال الضمان الشخصي. 

۳. يتخذ يو أسلوب كلام الازائية (يو١: )٤١‏ لكنه يميل لرؤية هذا 
أكثر ضمن إطار رؤيته الكلية حيث يظهر يَسُوع كنور وحَيَاة في عالم 
الموت والظلمة. وآي شخص يتبعه (۸: )٠١‏ يسير في النور ويخلص 
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وهكذا فان تبعية يَسُوع تعني قبول رؤيته (قا؛ يو ۲ ))٤‏ وتعثر حَيَاةَ 
الناس عَلّى هدف جديد وهم يوجهون إلى الكَيَاةَ الحقيقة. فان إتباع دعوة 
الرَاعِي »٤ :٠١(‏ ۲۷) تعني كل من أولا: الأمان في اليح وثانيا: 
الشركة في الألم معه )٠ :١١(‏ والذي يعني في المقابل التمجيد معه 
(1۲: ۲( 

.٤‏ يوضح بقية ع. ج معنى تبعية اليح في كلمات مثل التي أدركها 
بُولْسُ عن الوجود في المَبيح أو في فكرته عن التمتثل بالمبيح ( 
.(TTYA onimeomai‏ 


انظر أیضاً وع متعلّم» تلمیذ (۱۲٩۳۶)؛ ۸N‏ 0ع ۸1 


۳٤ 


يتمتل ب يتبع ‘opisö (T14)‏ وراء بعد )°۸ (. 


›)ak015( x00 X000 ۰1‏ يسمع» يُنصت» یهتم» 
إmتlnع‏ )°1( «(akoë) <«ûxo‏ سماع» أذن» مسمع» خبرء 
تعلیم إشاعة (1۹۸)؛ «(akroalës) cûxQoaThç‏ سامع (۲۱۲)؛ 
«(eisakouO) ‘tiOaxOÛ00‏ يستجيب» يسمع (في المبني للمجهول) 
(1۲)؛ er0‏ ( 015 kهep)»‏ يستمع ل يُصغي ل (۲٥۲۰)؛‏ 
‘ÊTOXQOĞONOL‏ (¡krod0maه‌ep)‏ يستمع بإنتباە (09۳)؟ 
r2k 01( «ro QaXOUa)‏ هم)» لا یسمع» لا يُعطي انتباه (۹١۱٤)؛‏ 
«(parakoë) <KaQaxOot)‏ عصیان (۱°۷٤)؛‏ 760101 »£v0‏ 
»)en iz 0m [(‏ ينتبه ل یسمع (۱۹1۹). 


ث ي & ع. ق .١‏ (أ) تشير »م ىء في ث ي أساسا إلى إدراك 
الأصوات عن طريق حاسة السمع. والشخص أو الشيء المسموع يعتبر 
مفعول به» والشخص الَذِي يسمع منه شيء مضاف إليه أو مجرور. 
٤ Apo ‘ para‏ أو ek‏ ¢ السع» يغطي ليس فقط حاسة الإدراك لكن 
أيضاً قبول واستيعاب العقل لمحتوى ما سمع. أما الاسم 2مم المتعلق 
به فيعني حاسة السمع» فعل السمع» عضو السمع (الأذن) ومحتوى 
السمع (الرسالة). 

(ب) يلعب السع دورا في كل دين» وقد شددت اليونائية والهلينية 
عَلّى رؤية اللاهوت. على الرغم من هذا فإِنَ فكرة أن الآلهة تسع 
ويُمكن سماعها ليست بغريبة على الوثنية. 

۲. يقف ةمي أو 0ى بثبات في سب ل م ةة العبرية 
وتشارکها في ظلال معنى هذا الفعل ويشير المعنى الأساسي هنا 
أيضا إلى حاسة الإدراك من خلال الأذن البشرية. لكن فورا وبمجرد 
الحصول على المقولة أو الخبر أو الرسالة ينخرط الفهم. (تك :٠٤‏ 
٤‏ يتطلب هذا الفهم الإنصات :٤(‏ ۲۲؛ ۲۳: )١١‏ والفهم :١١(‏ ۷؛ 
)٣ ۲‏ وقبول الشيء المسموع إليه. ومن هنا حملت كل من ۸0ي 
و Ššûma'‏ معنى الطاعةء وقuم‏ )ي المركبة موجودة أيضا ل هتد 
في سب مع اختلاف طفيف في المعنى. 

۳. (أ) يوجد للسمع مغزى أكبر يكثير في الإعلان الكتابي عما له في 
العالمين اليوناني والهلينيء لأن الله يقابل البشر من خلال كلمته» ونحن 
نشحن بسماع هذه الكلمة. لكن هذا لا يعني بالطبع أن الله لا يعلن عن 
نفسه في العالم بطريقة مرئية. مثل؛ حين أعلن الله عن نفسه لموسى في 
العليقة المحترقة (خر": )1١‏ ورأى أشعياء في الرؤياء التي تضمنت 
دعوته» يهوه في اليكل محاط بالسرافيم وهم يسبحونه (أش1: )۷-١‏ 
يتصل الإعلان المرئي بالإرسالية النبوية المنطوقة والتي يجب أن 
تسمع وتطاع. وبالمثل» نجد عادة احتياج الرؤى التي ورد وصفها في 
الكتابات النبوية إلى تفسير (مثل؛ عا ۹-۷» ار ۱ --۱۹) وهنا أيضا 
يكون السمع متحدا مع الرؤية. 

(ب) موسی الذي کان "يكلم الرَبُ مُوسّی وَجْها وجه" (خر ۳۳: )٠١‏ 
عاش في ذاكرة شعبه كمثال لحامل الإعلان الإلهي الشفهي. فالوصايا 
العشر المعطاة له في [إخر“٠:‏ ۷۱ تثٹ )۱۲-١ :١٩‏ تبداء بمهابة 
بكلمة "إسْمَغ يا إِسْرّائيل" (تث )١ :١‏ كما يقف هذه الامر كتحذير هام 
قبل وصية "فتَحب الرَب إلهك.." (تث 1: .)٥-٤‏ 

يفترض الإعلان النبوي أن محتوى إرادة الله معلوم بالفعل (مي أ: 
۸(. وحذر الأنبياءء كحاملين للإعلان الإلهُيء الشعب والأمة وحتى 
السماء والأرض لوجوب سماع كلمة الله الآتية من خلالهُم (أش ۱ 
۰ ار ۲ 6 ۷ ۲ ۹ ۰= سب :٩‏ 4۱۹ مي ۱: ۲). لکن بالمتل 
تجدنانسمع الأنبياء يتبرمون من عدم سماع إِسْرّائيل لصوت إلهه وعدم 
استعداده للقيام بهذا (هُوَ ۹ ۷ ار۷: ۱۳+ حز ۳: ۷) ومن هنا أصبح 


)۰1( يسمع‎ )ak010( 
ا‎ 


الأنبياء وبالأخص في فترة ما قبل السبي مبشرين بالدينونةء فسينزل الله 
بدينونته عَلى شعبه الذي لن يسمع لَه ولم يعد الله نفسه مستعدا لسماع 
صوت شعبه (أش ٥ :١‏ قاء؛ حز ۸: ۱۸). ,ورأى الأنبياء في فترة ما 
بعد السبي أن المصائب والدمار الذي حل باورُشّليم والسبي إلى بابل 
سببه إدانة الله لشعبه بسبب عدم استعدادهم للإنصات اليه (زك ۷: ۸- 
٤‏ 


النتيجة النهائية للسبي كانت أن إسْرَاييل أصبح شعب الشريعة الي 
سعى لإعادة طاعتها الواجبة لله عن طريق مراعاة أدق تفاصيل إرادة 
SS‏ 
الخمسة ء أهم جزء في التقليدء وتحتوي هذه الأسفار الخمسة عَلى تشد 
قوي عَلى العلاقة بين السمع والعمل (خر ٥ :۱١‏ تٿث ۲۸: r‏ 
1١‏ -. لقد وقف الأنبياء بجانب التوراة في مركز الإيمان الديني بما 
أنهم حاملين مرسلين بالإعلان الإلهي. ويعتبر قول ع. ج "الناموس 
والأنبياء" وضتفا اخملا لكتابات ع. ق والاستماع ا هو غاية 
اليّهودي التقي (قا؛ مت (TINT gle TY Te: :٥١‏ 

(ج) تم تقوية الاستماع للشريعة عن طريق إقامة المجامع للعبادة 
المنتظمة كل سبت. والتي أصبحت بؤر تركيز المجتمعات اليهودية 

فيما وراء الحدود الفلسطينية. وأصبح للتلارة الشمّا (التي تتضمن 

أجزاء من تٹ ٦‏ ۹-۶ ۱ ۲-۲ وعد )٤۱-۳۷ :۱١‏ مکان 
ثابت في عبادتهم» بالإضافة إلى قراءة اليَهُود الأتقياء لَه یومیا کعهد 
إيمان وشهادة, وكمبدأ يمكن لأي عضو من الجماعة مؤهل جيداً شرح 
التوراة في خدمات المجامع. ومع هذا فان تكوين قصل للمفسرين»› 
والذين يدعون بالرابيين» مفهوم. وقد كان تسليم تفسير الآيات يتم من 
جیل لأخر شفهیاً حتى تمت تمت كتابتها بطريقة ثابتة في المشناه» وفيما بعد 
التلمود (القرن الثاني الميلادي ومابعده). ومن هنا فان السمع قد اكتسب 
أهمية أعظم في اليهوديةء وبخاصة أن وجهة النظر الرابانية ترى أن 
زمن الرؤی قد انتھی. 


؛. وبالضبط كما يسمع الناس اللَهء فإنَ الله يسمعهم. وهذه هي الطريقة 
E E TT‏ 
(مٿل؛ مز٥٠۱؛ :۱۲١‏ ۱۷؛ حك )٠١ :٠١‏ ومن هنا یصلی کاتب 
المزمور قائلاً "امل اذيك إليّ. امع كلمي" (مز ٩:۱۷‏ قا؛ :۳١‏ 
A" 4Y‏ :لخ وکثيرا ما تحدث ع. ق رمزيا عن الله الذي يسمع ما 
يقولَةُ الشعب (عد 1۲ : ۲)» من صراخ وطلبات وأيضا تذمر (خر٣:‏ 
۷ عد TY: ۰۱٤‏ 


لا يسمع اله فقط للصلوات لكنه يجيبها أيضا. وهذا أيضاً يمكن التعبير 
عنه ب "ت5 وت01۷ )ی (مز )٠١ :۲١‏ لكننا في هذه الحالات نجد سب 
تستخدم 16٠0ماع‏ ومuاه‏ )ممع المركبة والتي تتكرر بشكل خاص 
في لغة الصلاة (مثل؛ مز ۳: ٤؛‏ ۲۰: ۱ 1 4٩‏ أُش۹٤:‏ ۸). تشتق 
کلمة زه ۸۲20ء ینتبه ل يسمع من ويں» آذن. ومن هنا فإن 7 ق 
يحتوي عَلى مدى واسع من المصطلحات التي من خلالها يعبر الود 
الأتقياء عن تأكدهم من أن الله يمع ويستجيب الصلوات. وقد وضعت 
بشكل خاص» ببراعة وجمال في مز ٩ :٤‏ "الْغْارس الأذْنَ ألا يَّمْمَعُ؟" 
ومن الناحية الأخرى يمكن للاثم أن يدخل بين الله والجنس البشري 
فیجعلَهُ یصم أذنیه حتی لا یسمع (أش ۹ه: ۰ -(. 

€. ج . تak0u»›‏ مستخدمة في ع. ج أكثر من ٠‏ مرة وتتبع 
استخدامات ث ي وع. ق لَها. يشير الاسم ٥‏ (يرد ٤‏ ٣مرة)‏ إلى 
حاسة السمع (١كو١ا:‏ ۷))» وفعل السمع (رو۱۰: ۱۷؛ ۲بط ۲. 
۸) والأذن (خاصة صيغة الجمع» قا؛ مر ۷: ٤٣٥‏ أع ۱۷: ۲۰)» 
ورسالة أو تقریر (رو ۱۰: ۰۱7 اتس ۲: ۱۲؛ عب :٤‏ ). ومن هنا 
"حبر الإيمان" (مترجمة حرفيأ في غل :٣‏ ۲ ؛ قاء؛ رو ۱۰ :۷( هو 
الرسالة الرسولية التي تحتوي عَلى الإيمان المنطوق والمستقبل عَلى 


أنه كلمة الله (١تس (T1‏ 

تستخدم ix u0‏ المركبة (° مرات) کسماع الله (لوا: 17 
أع ۰ء وعن E SEI‏ کو٤‏ ۲۱:۱ 
وفي الاعتماد على ش۲۸ :1( وتعني parak‏ (المذکورة 
۳ مرات)؛ الإخفاق فے في السماع» لم يلتفت ل» وفي مر ©: ١‏ مت ۰۱۸ 
۷ تعني رفض الاستماع» يكون عاصيا. الاسم ٥2‏ )ممم (المذكور 
۲ مرات) عدم طاعة. > عصيان» يشير لعصيان أدم لله (رو :١‏ ۹( 
وبالنسبة للكورنتوسيين» فعدم طاعتهم لبُولس (۲كو 18 : 1 أما بالنسبة 
للبشر فهو عدم طاعتهم لكلمة الله المعلنة من خلال الملائكة (عب ¥ 
"( تعني ¡ ۳ ۸51120ع (المذكورة مرة ة واحدة)»› > انتبه جیدا إلى > (في 
اع : (f‏ ما الكلمة النادرة epakroaomai‏ (المستخدمة مرة 
واحدة) فتعني ينصت 8 (أع ٥ ٦‏ ) بينما الاسم وع هم المتعلق 
بها و(المذکور ٤‏ مرات) ويعني يَسْمَعُونَ نجده في رو۲: ١۱؛‏ ویع ۱: 
۲١ ۴ ۲‏ حيث يقابل ساسعوا الناموس (أو الكلمة) بالعاملين بها. 

۲. (أ) أصبحت الظلال كتير ة لمعنى كلمة 015 ى واضحة حين 
نسأل السؤال اللاهوة تي: "كيف يمكن لشخص سماع رسالة ع. ج؟". إن 
محتوى هذه الرسالة هو يَسُوع المَسيح» اال و ر ج 
ق وقد منج کل هن يؤمن به تمام الخلاص والإعلان الجديد الذي يفوق 
خلال السمع فقط لكن أيضاً من خلال الرؤية (لو EE :١‏ 
أع :١ وي١ ۲۰ :٤‏ ١؛‏ رج أیضا ھ٥‏ ۳۹۷۲۸). وقد أعلن يَسُوع 
بركة عَلى عيون وآذان من أصبحوا شهوداً للخلاص» وهو ما تشوق 
له الاتقياء من الأجيال السابقة (مت :٠١‏ ۷-1 لو۰ ۱: ٤-۲۳‏ ), 
وقال يوع لمن أرسلهم اليه يوحنا المعمدان وهو مسجون "ادها 
وَأَخْبرَا يُوحنا با ْمَعَن وَتَنْظْرَان" (مت .)٤ ١‏ لأن أعمال يَسُْوع 
المعجزية تقف بجانب كلماته. 


(ب) تدرك أحداث القيامة وحلول الرُوح القدس يوم الخمسين بالسمع 
والرؤية أيضاً بجانب ظهور يَسُْوع الأرضي. إن رؤية بُولْس المُغيّرة 
والحاسمة للمسيح (١كو١٠: )٩‏ والمسهبة في أع ۲ ٥‏ بانه 
سیکون "شاهدا لِجَمِيع الاس بمَا رَأيْتَ وَسَّمِعْتَ". كما تشهد الاناجيل 
بأن رؤية الرسل للمسيح المقام ارتبطت بسماعهم للإرسالية العظمى 
٤ O O E‏ 
٩۹‏ يو۲۰: ١۲؛‏ قاء أع :١‏ ۸). وقد أدركت أحداث حلول الرُوح 
القدس يوم الخمسين أصلا بالسماع والرؤية (أع ۲: ۳ قا؛ ۲کو 1۲: 
.)-١‏ يلعب السمع أيضاً دوراً هاما في الرؤى في رؤ (مثل؛ ۱ 
OTN;‏ وبالرغم من هذاء فان لغز خلاصنا لا يسپر غورم او 
تدرك أبعادهء فما أعَدَه الله لِلَذِينَ يُجبُونَه: مَا لم تَر عَيْنْ وَلْمْ تَسْمَُ ادن 
وَل يَحْطرْ عَلى بال إِنْسَانِ (١كو‏ ۲: (. 

(E)‏ إن رسالة المَسيح مؤسسة عَلّى أحداث إعلانية ذات جذور في 
ع. ق (روا: ). ويتطلب استقبال رٍسالة المَسيح إيمان» لكن للوصول 
للإيمان يجب أن يسمع الرسالة أولأء وهذا بالتالي يتوقف عَلّى وجود 
مُبشر(رو۱۰: ٤۱۹-۱؛‏ قا؛ تث ۳۲: ١١؛‏ مز 1۹: .)٤‏ من الناحية 
الأخرى» وكما هو مذكور في يو٠٠:‏ ۲۹ قإن الرؤية ليست شرط 
ضروري للاإيمان. 

() لا یغرق ع. ج بين أقوال الْمَسيح وأقوال الرسل بمعنى أنه "الذي 
يَسْمَمُ مِنكمْ يَسْمَعُ مني" (لو ١ ۰ ٠‏ قا مت ۰.۱۰ ۰ و e I‏ 
غل .)٠١ :٤‏ إن الرسل شهود للمسيح وممنوح لَهُم سلطته الكاملة 
والكلمة التي قالها المَسيح تم نقلها بحذافيرها ممن سمعوها (عب :١‏ 
(. إن سماع الرسالة معناه سماع اليح وكلمة الق (أف AF: :١‏ 
:٤‏ ۲-۰) أو كلمة الله (أع ۱۳: ۷ء .)٤٤‏ 


۳. يربط ع. ج متل ع. ق الاستماع بالعمل. في الموعظة على الجبل 
o‏ 


(°) le «(halas) 


يشرح يَمُوع إرادة ال المعلنة في الشريعة الموسوية ويُظهر سلطته» 
والتي يُميز الفرق الأساسي بينه وبين معلمي الناموس (مت ۷: ۹-۲۸ ١؛‏ 
مر .)۲١ :١‏ ومن هنا يشبه الرَبَ في المثل الذي ينهي به هذه المو ظة 
َكل من يَسْمَع واي هَذه َمل بها أَشََههُ برَجُل عاق بى بيه على 
الصَخْرٍ (مت ۷: .)۲۷-۲٤‏ في لو :۱١‏ ۲۸ء يعلن يَسُوع برکته على 
الذينَ َْمَعُونَ كلا الله وَيَحْفْظونَّةُ ( تووه‌اررماص )٥۸۷١‏ ويشير 
يو٠‏ ۱: ٠١‏ ۲۷ إلى الخراف التي تسمع صوت يَسُوعَ وتتبعه. 

يقابل بول في رو ۲: ۱۳ بین العاملین بالناموس وسامعیه ٣٩!‏ )» 
والجمع ءع/م اى فالسامعون فقط هم اليَهُود الغير مؤمنين الذين 
لا يسمحون للناموس الموسوي بان يرشدهم إلى المَسيح» أما العاملون 
فهم الْمُوْمِنِينَ الأمميين الذين يوضحون أن أعمال الناموس مكتوبة في 
قلوبهم (۲: ٤‏ قا؛ أر۳۱: ۳۳) وبالمتل في یع ۱: ۲۳-۲۲ يقارن 
استماع فقط بل كطاعة. 

نجد في مر ۱۲: ۳۰-۲۹ (وز مت ۲۲: )٤۰-۳٤‏ وکرد عَلّی 
سوال من معلم للناموس أيَة وَصِيَة هي أوّل الكل؟ (مر :1١‏ ۲۸)_-نجد 
يوع يستشهد بشمّاء الذي يتضمّن وصية "وَتجِب الرَب إلهك.." (رج 
قسم ع. ق المذكور آنفا). ثم أضاف إليه من ذاته وصية ثانية مأخوذة من 
لا 1۹ ۸ "تحب فريك كَنَفسك. يِس وَصِيَة أخْرَى أغظمَ من هتين" 
(مر ۲ ). ولو ۱۰: ١۲۔۳۷‏ أیضا یجمع بین تث 1: ٥‏ ولا ۱۹: 
۸ بالرغم من أن بَُوع هنا يجيب عَلْى سؤال ناموسي حول كيفية 
ميراث الحَيَاةُ الأبَدِيَة فيقوم يَسُوع بمناقشة التطبيق العملي للناموس 
الموسوي من خلال مثل السامري الصَالح. ويتضح من هذه الحادثة أن 
الاستماع للناموس لا يمكن أن يكون وحده كافيا فلابد أن يتبعه العمل. 

؛.(أ) الاستماع للكلمة لا يقود دائماً للإیمان» بمعنى قبول كلمة اله 
(مر؟: ٦١‏ لو ۸: .)١١‏ لو أردنا للبذرة المبذورة أن تأتي بالثمار فيجب 
علينا أن نضيف الفهم للاستماع (مت ۲۳ ۳ .)٠۰ :٩‏ والتوجه 
المضاد الذي لا يفهم الكلمة ولن يقبلَهُا سينتهي به الحال إلى التة 
( 0ة[ ي .)٥۰۱۷‏ ومن هنا تجدنا نعثر بطريقة متكررة في ع. 
ج“ وخصوصا فيما يخص بالأمة اليهوديةء الإشارة إلى جملة التقسي 
المذكورة في أش 1: ۹-١٠(قا؛ء‏ مت ۱۳: ۱۳-١٠؛‏ اع eV A‏ 
رو٣۱:‏ ۸). وفي یو یقول بوضوح بان الیهود لم يستطيعوا آن يسمعوا 
حقا :٥(‏ ۳۷؛ ۸: .)٤۳‏ وهذا بالضبط ما عناه استفانوس حین وصف 
القضاة في محاكمته بأنهم "غَيْرَ المَختونِينَ بالقلو ب والآذان" وأوضح 
تصرفهم التالي الاتهام (أع ۷ ۱؛ قا؛ ۷). حتى رسل المَسيح لم 
يحموا من الفشل في السمع والفهم (مر ۸: .)1۸-١١‏ 

يقابل التقسي بالحفظ لدى من فتح اله آذانهم (اش »)١ :٠١‏ ومن 


(ب) يتعامل يو °: °‘ ۲۸ مع السمع في وقت النهاية سیسمع 
الأموات صوت ابْنَ الله وسينتبهون إما للحَيَاة أو الدينونة. إن إقامة 
لعازر الذي دعاه يَسُوع من القبر بصوت عظيم (۱۱: )٤١‏ يصق ويشبه 
هذا الحدث الأخير. 

.٥‏ يقال الأقل في ع. ج عن سمع الله عنه في ع. ق. فآذان الله مذكورة 
مرتین مقتبستین من ع. ق: یع ٤ :٥‏ (قا؛ آش :٥‏ ٩)؛‏ بط ۳: ۱۲(قاء 
مز .)١ ٤‏ وتتبنی رؤ ۹ ٠١‏ المقولة الموجودة في ع. ق بان 
الأوثان لا تسمع. إن الله يسمع لمتقيه الذين يفعلون مشيئته (يو ۹: ۳1( 

۳٦ 


وعلى الْمَوْمنِينَ أن يثقوا في أن الله يسمع صلواتهم حين يصلونه حسب 
مشیئته (۱يو .)١ ٤:٥‏ وتشير خطبة استفانوس (أع ۷: ٤؛‏ يقتبس خر 
۳ ۷) إلى أن الله سمع لشعب إسْرَائيل وهم في مصر . ترد 010 )همع 
في ع. ج فقط کاقتباس من اش :٤۹‏ ۸ (۲کوا: ۲). وتستخدم 
هموع كسماع واستجابة في ع. ج فقط كمبني للمجهول» وتشير 
في لو ۱: ۱۳ وأع ۳١ :٠١‏ إلى سماع صلاة زكريا وكورنيليوس. 
وينتقد يَسُوع في مت 1: ۷ من هم» مل الأمميين» يرجون النجاح في 
أن تسمع صلواتهم من خلال إطالتها وتكرار كلماتها. كما عبر يَسُوع 
في العديد من المناسبات عن حتمية سماع الله للصلاة (مت ۷: ۷-١٠؛‏ 
لو :۱١‏ ١٥-۱۳؛‏ یو .)۲٤-۲۳ :۱١‏ 
يتعامل عب :١‏ ۷ مع سماع اله لصلوات يَسُوع (خاصة صلاته في 
جسٿيماني»› قا؛ء مت )٤٦-۳٣١ :۲٢‏ فیری عب استجابة هذه الصلوات 
في رفع يَمُوع "ضار إجميع الذي يُطيوتة مبب حُلأص ابي" 
٩(‏ 51۲ 015م وررط) "مَذغُوا من اللہ ریس نة على رتَبَة مَلگي 
صادق" (عبه٥:‏ ۰ وهذا يؤكد عَلى التأكيد الموجود في قصة لعازر 
بأن الله يسمع ویستجیب يَُوعَ دائما (یو »)٤١ :۱١‏ وبالمثل يوع کان 
دائما یسمع لله کوالده» وکوسیط کان یوصل الإعلان الذي سمعه من 
والده (۸: .)٥ lof‏ فان علاقة المَسيح مع والده لها جذور 
متاصلة في هذا الاستماع المتبادل. 
انظر أیضاً 1٥۸م‏ مرر» یسمع» یطیع .)٥٩۳٤(‏ 
<«akrasia) °٠۲‏ عدم نزاهة دعارة عدم صضبط النفس) هه 


BE: 
(ءةإه”ي» عديم النزاهة» لا يمكن السيطرة عليهء نزع‎ ٢ 
۲ لجام) ے‎ 


. ۱ > سامع)‎ ›akroatês) ۲ 

۲ (stiaرakrob»‏ غرلة»ء قلفةء ذو غلفة) > ٤۳٦۲‏ . 

krona)‏ رَأْسَ الزَاويَة حجر الرَاويَة) س 
۴ 

.°٦٦۲  )حَحَبَتلا‎ «alazoneia) YY “ 


011۲ مُتبجح) ے‎ «alazön) Yo 


«Avuxûç ("1) zh <«(halas) «éAag <‘&Aag ۹ 

)halyk0s(‏ مالح (17)؛ ›)ha1i2( io‏ تملیح يملح 

chvakog (f°)‏ (sهاهري)»‏ بلا ملوحة» عدیم الطعم (۳۸۳)؛ 
ovo‏ (1i26مnرء)»‏ یجتمع مع» یأکل (ملح) مع .)٥۲٥۹(‏ 

ث ي & ع. ق .١‏ () تعني »اهم في ٿث ي و(الاکثر شیوعا 
(hals‏ أساسا ملح» وشعرياً: البحر» ومستعملة كمثل: أن یاکلوا ملح 
معأ وبمعنى آخُرَ؛ أن يكون صديق قديم» أو يتمتع بالكرم. وتعني 
مم الإمداد بالملح» أو أن يملح الطعام» أو ليجمع» أو يُجمَع» كجمع 
القو ات العسكر ية. وتعني و0 )راه مء مُملح. و وم[ ری» بلا ملح» ماسخ. 
و۸2 ”ری یجمع ب يأكل(ملح) مع» آي يأكل على نفس الطاولة. 

9( القيمة الطبية والمنزلية للملح كمادة حافظة أو توابل ما زالت 
على حالَهُاء فكما كانت عالمية في القديم ما زالت إلى يومنا هذا. ربما 
ارتبط وضع ملح عَلى الذبيحة في القديم بالفكرة البدائية بأنها وجبة 
مقدمة للهء لكن ربط الملح مع الإلهُ يصنع أيضا توازن في تصور الفساد 
والعفونة المتصلين عموما بالشياطين. والتحالف الطويل المدى كان يتم 
باکل خبز مع ملح أو ملح وحده» كما أشار العديد من الكَتّاب القدامى إلى 
قدرة الملح على تحسين إنتاجية التربة. 

.٣‏ في سب» الفعل اة في العبرية معناه يملح» ويترجم ب 
hali‏ والاسم المطابق له »اعم يتر جم ب وامط أو ئهاهم. ترد 


(۹) حl‎ «(halas) 


= 


0s‏ رام مرة واحدة فقط كإشارة للبحر الميت (مثل؛ عد :۳٤‏ ۳). کان 
E TO a‏ 
عَلى طول سبعة أميال عبر الناحية الغربية الجنوبية للبحر الميت» كما 

كانوا يحصلون عَلّى الملح أيضاً من خلال تبخير المِيَاهِ في الملاحات 
في نفس المنطقة (قا؛ صف )۳١ :۱١ كم١ ۹ : :١‏ وأيضا من تقشير 
مستنقعات الملح الموجودة عبر الشاطئ (حز 334 OY‏ وقد اعتبر 
الملح ضروريا جداً وخصوصاً لأناس كان اعتمادهم الأساسي في 
الغذاء على الخضروات (عز ۷: ۲ سي ۳۹: .)۲١‏ وتوضح القيمة 
التجارية للملح من دلائلَهًا بالنسبة إلى الضرائب (مثل؛ ١مك :٠١‏ :۹( 
كما كان الملح يستخدم في حفظ الأسماك واللحوم (با :٦‏ ۲۸= أخ إر 1 

۸). وتدليك المولود الصغير بالملح (حز :٠١‏ ر اى ا زا 
العرب يمارسونهء ربما للحفاظ على الحَيَاهٌ أو لطرد الأرواح الشريرة 


بعیدا. 


صنع المنظر الموؤثر للكُرَّاب حول البحر المالح (الميت) حداً طبيعيً 
(عد ‘Té‏ ل کر اة لی رة الک رن 
الملح عَلّى تدمير الزراعة (تث تث ۲۹: ۲۳)» وترك المنطقة غير آهلة 
بالسكان (ار .)٦ :1١‏ ورش مدن العدو بالملح بعد الاستيلاء عليها 
(قض )١ : :٩‏ قد لا يكون متضمناً استخدام كميات هائلة لجعل الأزض 
غير قابلة للزراعة» لكن تعمل الكميات المرشوشة كعلامة عَلى لعن 
هذه المدينة بالجدب والعقم. إن معجزة الشفاء التي قام بها اليشع (۲مل 
۲ ۲۲-۹) في بداية خدمته كرمز لاستخدام الملح في إبقاء الفساد 
والموت. 


يعتبر رش كمية صغيرة من الملح عَلّى العلف مفيدا كمطهر للحيوانات 
(اش ۳۰: .)"٤‏ كما كان معروفاً أن وضع قليل منه عَلّى التربة يعمل 
غلى تحسين نوعية المحصول المنتج. وأن تأكل ملح أحدهم» أي مع 
الخبز معناه الاستمتاع بضيافته» بينما يعني أكل ملح القصر (عز :٤‏ 
٤‏ ) الوجود في كشف الرواتب الملكية (قا؛ كلمة "رجاهو" > مرتب» 
المُشتقة من الكلمة اللاتينية /مو» ملح). لكن الفكرة الأسمى وراء هذا 
التعبير هُوّ الولاء في العلاقة بين المرؤوس برب عمله. وبنفس الطريقة 
ملح العهد (لا : ٣‏ ) الذي يشير إلى ما يميز العلاقة بين الله وشعبه 
من قداسة وعدم نقض- - ومن هنا جاءت عادة تمليح الذبائح (خر١:‏ 
٥‏ حز .)٤ :٤۳‏ 


۳: :٥ مرات في فقرات ع. ج. ففي مت‎ ٦ يُذكر الملح‎ (0. da 
ا المعلقين الملح عادة كمادة حافظة لكن السياق هنا "لأر ض" قد‎ 

يشير أكثر إلى الخاصية المقوية للملح كسماد للتربة. فلم يأتي المَسيح 
إلى العام ليحفظه من الفساد لكن ليخلصه (یو ۴: ۷) وليمنح وفرة 
الحَيَاةٌ ٠(‏ 1( استخدم الملح مرة واحدة فقط في سب بمعنى منع 
التلف» إشارة إلى زوجات الكهنة اللاتي يُملحن أنصبة الكهنة من لخْمَ 
الذبائح لتستخدمها عائلاتهن فيما بعد (با 1: ۸-أخ إر۲۸:1), ` 


ومن هنا ربما يكون من الأفضل ترجمة مت :٥‏ ۳ إلى "انتم ملح 
للتربة" توزن بالتوازي مع ٠٤ :٥‏ "اتم دور العالم"» فبالرغم من عدم 
إمكانية رؤية الشخص للملح المضاف للطعام إلاّأن بالامكان تذوقهء 
فالملح يمكن تذوقه باللسان كما تدرك العين النورٍ» وفي الحالتين يسر 
المستخدم. لا يمكن أن تخفى مدينة موضوعة على تل حتى في الليل 
بسبب نورها. كما أن وجود الملح أو عدمه في الطعام لا يمكن أن 
يخفى عَلى الآكل. لاحظ أن تلاميذ يوع هم الملح والنور وليس اليَهُود 
أو معلمي الناموس. أكثر من هذا فأنه لا فائدة من الملح الفاقد ملوحته 
والمصباح المخبا وبالمثل فانه لا فائدة ترجى من التلميذ المسيحي الذي 
يفشل في أن يكون موؤترا أو لامعا في العمل الذي يريد الله منه القيام 
به 


(ب) إستقرار كلوريد الصوديوم كما رفع مركب كيميائي مشكلة 


من نحو الملح تقول مسؤولة عَن فقد قدرته على التمليح. لكن غالبا 
كان يَسُوع يشير هنا إلى أحد أنواع الملح الفلسطيني الغير نقي والذي 
کانوا يستعملونه في حياتهم اليومية» وكان يفقد قدرته على التمليح من 
خلال التحلل الفيزيائى أو من خلال اختلاطه بمادة الجبس (سلفات 
الكاسيزي المحولة من الريح رطاترة في هرا من هنا فان كلمة 
"إذا صَارَ الملح بلا مُلوجَة فبمَاذا تَضْلُونه؟" وهي أقرب الترجمات 
من الأصل» حيث أن ما يليها ليس متعارضاً مع حقيقة الظروف لكنه 


حقيقة محتملة. 


۲ . () يقدم مر ٩۹ :٩‏ صعوبات في التفسير بسبب وجود ثلاث 
قراءات نصية رئيسية. أقضل قراءة مقررة هي "کل واحد سیملح 
بنار" وفي مخطوطات أخرى مكتوية "لأن كل ذبيحة ستملح بملح" 
(لا ۲: »)١١‏ ومع هذا يبقى آخرين لديهم مزيج من القراءتين. وفي 
أحسن الأحوال يبقى تفسير هذه الآية غير موؤكد. ربما تكون القراءة 
الثانية المقررة صحيحة في تفسير "تملح بنار" كإشارة بان التلميذ 
المَيحي يملح بالملح كما كان يفعل مع ذبائح ع. ق. وهذا يمكن أن 
یحدث من خلال التجارب (۱بط ۱: ۷؛ :٤‏ ۱۲؛ قا؛ کو ۳: )١١‏ وكل 
ما يتعارض مع الله یتم استبعاده. إن الاستعارة في التضحية بالنفس في 
مر ۰٩‏ : ١-٠د‏ ملائمة لوقت معاناة يتم فيه امتحان مبدأ التضحية بقوةء 
وباتخاذ هذا الطْريقء فان تعاليم المَيح تعلن تحدياً حرفياً على تحمل 
المعاناة والتي تلقي بظلالهُا عَلى تجربة الكَبِيسّة وقت نيرون في روما 
(ربما يكون سياق كلام لهذا الإنْجيل). 

(ب) يُشك في الاتحاد العضوي بين مر ٠۹ :٩‏ و ۹: »٥١‏ خاصة أن 
القول الأخير يرد في سياق مختلف في مت °: ١‏ ۳ لو ۳٤:۱٤‏ حیث 
یستخدم كَل من مت و لو الفعل "rin omi‏ ("یفقد ملوحته" وتعنی 
أيضاً "یصیر أحمق") بدلا من مر"بلاً مُلوحة" ,(analos)‏ إذا هناك 
علاقة بين يفقد ملوحته والغباء» وبين الملح والحكمة» » فان "يكن لَكمْ فِي 
أنْفِْكُمْ ملح" قد يكون لَه نفس المعنى الذي لديها في الكتابات الرآبانية 
حول التعليمات المقدمة إلى التلاميذ من المعلمين ليصبحوا حكماء., 
ويقصد مر ۹: ٠١‏ حكمة ار الأيام بمعنى الحكمة التي يعيش بها 
التلاميذ في توجهاتهم الدينية وإيمانهم وسلوكهم واضعين في اعتبارهم 
أحداث آخْرَ الأيام الآتية (مت :٠١‏ ١٠؛‏ اف )١١-٠١ :١‏ وتمنح هذه 
الأحداث الرابطة العضوية بين مر ٤۹ :٩‏ و٠°.‏ 

(ج) كيف يتفق وجود جملة اموا بعكم بَغضا" في نهاية مرا: 
٠‏ مع ما سبقها؟ ربما يكون هذا مثال للاأمرين اليونانيين في الظرف 
القريب النسق» متصلين بتوالي م ("و"). "لو كان لكم ملح في أنفسكم 
[أي: تتعلمون الحكمة معا]» »> حينها سيكون لديكم أيضاً القدرة عَلى 
المحافظة عَلى السلام مع أحدكم الأخر". لاحظ وجود حوار للتلاميذ 
فيما بينهم حول من فيهم الأعظم في سياق الكلام (مر ۹: .)۳١‏ لكن 
يجعل الملح من يأكلون من نفس المائدة أصدقاءء والأصدقاء لا يجب 
أن يتشاجروا. وعهد مثل هذا لا ينتهك. 

(د) تلقي الإشارة إلى ممارسات قديمة الضوء عَلى وحدة ومعنی 
مرا: : ٠٠-١‏ ككل» فقد كان بتر اليد معروفا في الأَزْمِنَةٌ التوراتية 
(تث .)١١ :۲١‏ وكان القدماء عموما يبترون يدي أو قدمي الشخص 
المُدان بالسرقة أو النهب أو التزوير. كما كانت العين تقلع حين الإدانة 
بالزنا (قا؛ تلك ۱۹: ١١؛‏ أي :۳١‏ : ۱ مت :٩‏ ۳۰-۲۹). (أعادت بعض 
الحركات الإسلامية المعاصرة مثل هذه الممارسات)»ء وقد أعتبر بتر 
اليد أو القدم عملا إِْسَابياً في عهد كان شانعاً فيه الحكم بقتل من يدان 
بالسرقة أو النهب أو الشغب أو حتى الزنا. وفي متل هذه الأحوال كان 
يجب كي الجزء المتبقي بعد البتر وإلا حدثت غرغرينا. وكان الملح 
علاج بدائي للجرُوح» بضمن ذلك الإصابات الناتجة عن البتر. 


في قول آخْرَ» ربما يكون استخدام يَسُوع هذه الكناية ليشجع أتباعه 


۳۷ 


(ethei۵اa)»‏ حق»› حقیقة (۲۳۷) 


اللجوء للنار الحالية الرمزية تفادياً للنار الفوق طبيعية للعالم الآتي 
فإذا كان الملح يستخدم كدواء للأنسجة المتهتكة فان يَسُوع يدعونا لبتر 
رمزي عن هذا العالم» وفي هذه الأحوال سنتفادى الظروف التي سينتج 
عنها بتر فعلي لكن أيضا تفادي النار في العالم الآتي. 

۳ . يتحدث لو ٠٤- Yo. :٠٤‏ عن الاحتياج للمواظبة بكل القلب عَلي 
أتباع المَسيح والذي يأخذ الصدارة حتى قبل العائلة. فلا یوچد على کل 
من يحمل صليبه/ صليبها شهادة اضافيةء فكل من يترك منزلَهُ بلا 
يصير مضحكة» وكل من يسعى للسلام قبل بدء المعركة يهزم بدون 


نزاع» والملح الذي يفقد ملوحته مثل كَل هؤلاء- لا يصلح کسماد أو من 


أجل أكوام السباخ. 

.٤‏ يقرٍر بُولس في كو٤: ٦‏ أن كلام المَسيحي يجب أن يكون بنعمةء 
"مُصلحا بملح". حيث يعطي الملح طعما للحديث وينصح به للتذوق 
(قاء أي 1: ٦)ء‏ وقد تكون هذه هي الفكرة الأصلية للمجاز هنا. إن الملح 
أيضا يحفظ من العفونة ويضمن النفع صحياً كما تحمل أف ؛ : ۹ فكرة 
ممائلة "لا تَخرُخ كَلِمَة رَِيَة مِنْ أَفوَاهكم بل كل مَا كان صَالِحا لبنْيَِنِء 
حَسَبَ الحَاجَةء كي يُعْطي يِعْمَّةَ للشامعين". أما في کو٤‏ :1 فیمکن فهم 
الملحم أيضاً عَلّى أنه كناية عن الحكمة (قا؛ بالحوار السابق) "لیکن 
كَلاَمُكم كَل جين بنِغمَةء مُضْلَحا بمأح» لِيَعلَّمُوا كَيْفَ يَجِبُ ان تَجَاوبُوا 
کل واحد". 


E :۳ ترد وم‌ارراه/ فقط في یع‎ . ٥ 
الماء المالح والعذب من نفس النبع. لذا؛ فمن غير الطبيعي أن يمُجَدَ‎ 
لسان المَسيحي المَسيح وبنفس اللسان يلعن.‎ 


.١‏ الورود الوحيد ل زام روفي ع. ج (أع )٤ :١‏ يُشكل صعوبات» 
سواء كان ذلك نصياً وتفسيرياً. لكن رؤية أن يتناولون الملح معا يعني 
مجازياً الأكل معأء فلربما تكون (ت.ع,م) قد ترجمته بطريقة صحيحة 
"بينما كان يأكل معهم" وقد تأكد أكل المَسيح المقام الطعام مع تلاميذه 
في لو ٤١-٤١ :۲١‏ (قا؛ أع٠ )٤١ :١‏ ليقنعهم بحقيقة وجوده. 


.("°) نaدڍ‎ »(aleiphö) «ûkeibo <ûkelbo) YY * 

ث ي & ع. ق اكتسب المسح بالزيت في الشرق الأدنى القديم أهمية 
خاصة مكتسبة من الأوقات المبكرة. فخصائص التطهير ومنح القوة 
التي كانت للمراهم والزيوت المدهونة لم تكن بغرض التطهير والصحة 
الجِسَدِية والتجميل فقط لكن أيضا لتطهير الجرُوح وعلاج الأمراض. 
كما كانت الخصائص العلاجية مرتبطة بالسحرء فكل علة مرتبطة بقوة 
اله من الالَهُة او الشياطين. 

اكتسب الدهن بالزيت مغزى أبعدء والذي يمكن تتبعه إلى هذه الأفكار 
السحرية» حين مورست في المؤسسات الحكومية أو إقطاعية مَك 
في مصر أو كاهن في بابل. حيث يشير هذا الفعل هنا إلى مسئولية 
يجب القيام بها أو تكريم» بالإضافة إلى حماية الممسوح ( 16٣۸ء‏ 
۷)). كما كانت الأشجار والأوثان» وحتى الأسلحة تمسح بالزيت. 

کانت استخدامات المسحة ومغزاها في ع. ق قریبه من ممارساتها 
خارج اسر ائيل. ففي سب aleiphöo‏ تستخدم عادة في الدهن للعناية 
بالْجَسَدٍ أو من أجل التجمل (را ۳: : ۲ أخ ۲۸ 4١‏ دا ۱۰: ٣؛‏ يهو 
a‏ :۸( والتدهن من المضيف علامة على التكريم والرعاية بضيفه 
(مز ۳ : ١‏ بالر غم من استخدام كلمة يونانية مختلفة هنا). ويغفل عنها 
أثناء فترة الحداد (۲ صم :۱٤‏ ۲؛ قا؛ ۱۲: ۲۰). وتستخدم ماعا 
في حز ۲۳ ۱١-٠١‏ للتبييضص. وأحياناً ما كانت هذه الكلمة مرادفة ل 
.chriö‏ 

ع. ج ترد ۸5م:ع/م فقط ۹مرات في ع. ج بالمقارنة مع الكلمة 
الأكثر إهمية 16٣٠ء‏ وهي تشير للدهن الجَسَدِي» والمفتصر على 


۳۸ 


الناس. والمراهم المستخدمة هي: زيت الزيوت أو الأكثر تمنا زيت 
المرء والبلسم. يمكن تمييز ثلاث أفكار رئيسية حول المغزى اللاهوتي 
للتدهن في ع. ج. 

۱ . في الموعظة عَلّى الجبل (مت :١‏ ۷) يامر يسو من يصومون 
بدهن أنفسهم بالزيت. ويرى هذا عَلى أنه عمل طبيعي للحفاظ عَلى 
الصحة الشخصية وتعبير عام عن الفرح الذي يجب أن يستمر في فترة 
الصيام, قالشيء الوحيد الذي له قيمة حقيقة هو الذي يفعل في الخفاء 
أمام الله وليس في العلن أمام الناس. 

۲ . تعتبر العادة اليهودية في مسح رَأسَ الضيف هي خلفية لو ۷: 
٥۰-۸‏ (قاء؛ أيضا يو ۱۲: ۳)» حيث يفضح يَسُوع هنا مضيفه الفريسي 
الذي فشل في منحه الكرامة التي يرى يَسُوعَ يستَقبلَهُا عَلّى يدي المراة 
المتواضعة والتي يعتبر ها الفريسي واحدة من الخطاة, كما يعتبر المسح 
هنا علامة على الإيمان والامتناع عنه علامة لعدم الإيمان. 


۳. كانت تنسب الخواص الطبية إلى الدهن» متل دهن المريض 
بالزیت في (مرا1: ۱۲؛ یع :٥‏ ٤۱؛‏ قا؛ لو۰٠: )۳٤‏ ويذكرنا بدهن 
المريض في مكان ما آحَرَ في العالم القديم. كما كان الشفاء المُقذّم من 
التلاميذ أو شيوخ الكنسية مرتبط بالدهن بالمسحةء وأخذ مکانه في سياق 
الوعظ والصلاة ة. لقد رئي الشفاء والدهن بالمسحة أيضاً عَلّى أنه علامة 
مرئية ةَ على بداية ملك الله 

انظر أيضاً c«chriö‏ یمسح»› يدهن سه 9۹۸۷ . 

»)aletheia) “û0. «AOE TY‏ حق» حقيقةء 
أحيانا: صدق» إخلاص (۳۷")؛ ء۸004ء (ء2٤ةا»)»‏ صدق» 
صادق» حق» حقيقي»› جدير بالثقة» مخلص (۲۲۹)؛ «û\mOvvoç‏ 
«(alethinos)‏ أصيل» حقيقي› حق» صادق»› صدق» جدیر 0 
«(alëthos) «ûuinêûç (4 )‏ بالحقيقة» حقاء بالحق» يقينا 
٤ ۲(‏ )؛ »)a/êthe15( in0‏ يتكلم بالصدق (۲۳۸). 

ثي ۱.() يستخدم هوميروس م1عطع/ى عادة في تضاد مع قول 
الكذب أو حجب المعلومات. ومع هذا فان هذا ليس معناها الوحيدء 
مثل؛ يستخدم الكلمة لوصف المراة المدققة أو الصادقة أو الموثوقة أو 
الحذرة. 

(ب) ولدی کناب التاريخ اليونان مزع ءع/ي تُساند الْحَقَ في أغلب 
الأحيان نقيض الكذب. 

)€( يستمر هذا الاستخدام قيما بعد إلى کناب الفترة الهلينية مٿل 
ابیکتیتوس (الذي يضاد قول الصدق بالتىلق الخادع)»› وفيلو (الذي کتب 
قائلاً أن الجواسيس السيئين الذين تجسسوا الأزض الموعودة فضلوا 
الخداع عَلّى الحَق). 


ِ0 يستخدم يوسیفوس qletheia‏ بعدة معان مختلفة . (D)‏ الْحَقَ هر 
اآذِي يتوافق مع حقائق الأمر.(ان) الْحَقَ أيضاً هو الذِي يثبت أنه كذلك 
من خلال الأحداث التاريخيةء مثل؛ تثبت كلمات النبي بأنها صادقة 
(زاة) تستخدم عى بمعنی "أصيل" أو "حقيقي". 

۲. استخدام ءع2/ى في النصوص الفلسفية اليونانية لها تأكيداتها 
الفريدة. (أ) يتساءل بارمنيدس حول طبيعة الحق ويشر ح التعارض بين 
طريق الحقيقة وطريق الاحتمالات. التغيير ينتمي فقط للعالم المادي 
والذي هُوّ حيز الحضور المجرد. لا يوجد تغيير فيما هُوَ كائن حق ومن 
هنا فان الحق عكس المظهر»› ينتمي لمملكة ما وراء التاريخ التابتة. 

(ب) تمسك السفسطائيون بنظرة مختلفةء مثل؛ كتب بورتاغوراس 
عن الريح التي تبدو داقئة لشخص وباردة لأخر. لذا؛ لیس من 
الضروري القول بأن وجهة نظر شخص صحيحة والأخرى باطلة. 
فربما تكون الاثنتان صحيحتان للشخص المعني» وبهذه الطريقة اقترب 


(ethei4اa)»‏ حق»› حقیقه (۲۲۷) 


)5( يرفض أفلاطون هذه e‏ @ ن والباطل نسبیین 
للشخص وبمجرد أن يقول شخص أن فلسفة بورتاغوراس باطلة 
بالنسبة لَه تصبح غير صحيحة. فالباطل بالنسبة لأفلاطون ما هُوَّ إلا 
مسألة خداع» لأنها تخفي الحقيقة. عَلى العكس من هذاء فالإلَةُ والإلهُي 
خالي من البْطل. فاله صادق في القول والفعل ولا يغير من نفسه أو 
يخادع الآخرين. من هنا يعود أفلاطون للنظرة الأولي لبارمنيدس والتي 
تقول أن احق يتعارض والمظهر والتغيير» ولو أنه يذهب لأبعد من ذلك 
بتحديد مكانه في مملكة الأفكار الأبَدِيَةَ. , ([1) في نفس الوقت»ء یستخدم 
أفلاطون 14ع ةا وءةط/2/» أيضاً بطرق أكثر اعتياديةء فأحيانا 
تعني م1ع )2ى ببساطة "حقائق المسألة" ويُمكن مقارنته بالأسطورة. 

(د) يأخذنا أرسطو إلى أقرب نظرة للحقيقة وجدت في المنطق النسبي 
الحديث . فهو يفرق بين الرأي الأصيل الذي إما هو حق أو باطلء 
والجُمل مثل الالتماس والأمر. نظفا » يستلزم الْحَقَ المقترح إنكار ما 
يضاده. ويناقش أيضا بأن الحقيقية المفترحة تتضمن تطابق والحقائق. 
ومع هذا فكٿيرا ما استخدم أرسطو الكلمة الفعلية هزع غ41 قي معناها 
اليومي العادي دون المحتوى الفلسفي. 

(و) يستخدم فيلو م1ع 2[ بطرق عادية. ويتحدث كلاهوتي يهودي 

عن "العقيدة الحقَة" . لكن ككاتب متاأمّل تأئثر بالأفلاطونية يقابل أيضا 
Cma‏ ويرى أيضاً بان حقيقة الله أعلنت في الأحدات 
التاريخية. 


۳. )( کثيراً ما عنت )عاي حقيقي أو أصيل» لكنها قد تعني 
ببساطة أيضاً صادق. (ب) الصفة calethös‏ حقيقي»› تتفاوت قوتها 
من نص لأخر. ففي أضعف صورها قد تعني ببساطة في الحقيقة أو 
بالتاکید. لکن ربما تستخد تستخدم أحياناً بطريقة أكثر رزانة لتعني في حقا. 
al elhe SS‏ قول الق عاد ولو أنه يمكن أن يعني 
أيضاً يثبت أحقيته (أو في المبني للمجهول) ليتم إنجازه. 


١.(أ)‏ ۲ع هي الكلمة العبرية الأكثر قربا ل ماع )عاه. 
وتترجم سب هذه الكلمة إما إلى مiعط)عاa‏ أو ‘pistis‏ ايمان»› أمانة 
.)٤٤١١(‏ وبالمثل تترجم نسخ الترجمات العربية أحيانا 1ع“ کحق 
وأحيانا كأمانةء وفعليا يدعي كثير من الباحثين في ع. ق ان فكرة الكق 
بالنسبة للكتاب العبرانيين قريبة من الأمانة في المعنى» ويحمل فكرة 
الاستقرار أو الرسوخ أو الوتوق. ويستخدمون علم الصرف ليقووا هدا 
الاستنتاج *met)‏ مشْدَقَةَ مستفه من الأصل “mn‏ أن یکون راسخا), لکن 
قد تكون هذه الطريقة في تحديد المعنى مُضللَّةُ ومبسطة خاصة وأن 
الكلمات تحصل على معناها من النص أكثر من علم الصرف. 

(ب) بال زغم من ان عص“ تترجم إلى ماع ath‏ أو <pislis‏ إلا أن 
هذا لا ب يعني أن الكلمتين مترادفات في المعنى» وهذا قد ينطبق على كلمة 
واخ دادن لی بی عل 2 أيضاء فهي تعني حق 
كما بدت في استخدام كلمة "تذرق" التي ف تحمل شعني ترق الطعام 
عن طريق اللسان او الوق الجم اي لا ئي وجرد صلة بين توق 
نان كرون مبب الد والمتركه كن و اف تل ان تتضرت 
SE SINC TS aS‏ 

AG AN E 
مع الكلمة ع وعم محبة ثابتةء هذا الارتباط بين الكلمتين يمكن أن تأخذا‎ 
فروق دقيقةء طبقا للسياق» فمثل؛ حين طلب اليعازر خادم إبْراهيمَ من‎ 
:۲٤كت( کل من بتوئیل ولابان أن بظهر | dعیع م و/٤” لإبراهیم‎ 
۹ئ فمن المحتمل آنه كان يطلب منهما التصرف بصدق ونزاهة. في‎ 


حين أنه في نفس الإصحاح حين قابل رفقة أولاًء سبح اليعازر الله قائلاً 
"مَبّارك الرَب اله سَيَدِي ابُرَاهيم الذي لم يَمْنَْ ليع ‘mel g‏ لطفه 
وَحَقَهُ عَنْ سَڀَدِي' ' بمعنى أن الله ظل على أمانته ووفائه لوعود عهده 
الذي وعد به إبُراهیم :۲٤(‏ ¥( 


ما يميز المزامير هو تكرار رفع كل من الصلاة والتسبيح لته على 

ساس أمانته. فأكثر من نصف ورودها عص" فيه يحمل هذا المعنى 
(متل؛ OV ¢1. o‏ ¢ 10 ) حيٿث تظهر محبة الله الثابتة 
كتعبير عن أمانته التي تدوم للأبد ٠١١(‏ : ). لكن سيكون من الخطاء 
الاستنتاج من هذه الأمتلة أن “met‏ كانت تعني دائما الوثوق بمعنأه 
اللاهوتي أكثر من» ببساطة "الحَقَ" مقابل الكذب أو الخداع. متل؛ 
met‏ * في مز ۱۱۹ : ١‏ ربما تعني بمعني قاطع "كَلْمَة الحَقّ" (قا؛ ت ي 
0n athe‏ 0gا)‏ في سب قا؛ أیضا :٤۳‏ ۳؛ .)٤ :٤٥‏ 


(د) استخدمت /ع* كعكس الخداع والكذب في العديد من المواضع 
ففي تك١٤: ٠١‏ يرغب يوسف معرفة إن كان أخوته يقولون الصدق. 
وفي خر۱۸: ۲١‏ يختار موسى رجال أمناءء يكر هون الرشوة لمساعدته 
عى مل تل الردازة التأكيد هنا يقع على عاتق النزاهة والصدق- 
قدرتهم على إقامة العدل بناء عَلى الْحَق. وفي امل ۱۷: ۲٤‏ تعترف 
الأرملة بان كلمة إيليٍا هي حق بعد أن أعاد ابُتها للحَيَاهٌ. 


( تستخدم met‏ أحياناً في الأدب الحكمي بمعنى الأمانة (أم ۲ 

۳ 11 : ا كلها تاتخدم أكثر من المعتا كحلقبة رتح التعار ن 
ولمقابلة الق بالضلال أو الخداع. فحين تقول الحكمة "حَنکي يَلهَڃ 
بالصذق" )۷:۸ المقصود هنا أنها لن تخدع من يعتنقها. وفي ۱۲: 
٩‏ توضع الشفاه الصادقة مقابل اللسان الكاذب» ويهاجم الإسخاح 5 
الكذب» والخداع» والشهادة الزور (۲: : ۲-۷ قا؛ أیضا ۲۲: ١۲؛‏ 
TEYE‏ 


(و) یستخدم الأنبياء أيضاً *mne‏ بكلا المعنيين: الأمانة والحق 
بالمقارنة مع الكذب . في أش٣٤:‏ ۹ تجتمع الأمّم مع في اجتماع 
قضائي أتقرير آي من الادعاءات حقيقي»› ادعاء هوه ام الاَلهّةَ الوثنية. 
ويعتبر الادعاء حقيقي فقط حين يتوافق مع حقائق الأمر. ففي أش :٥۹‏ 
o-1‏ > يمكن أن تكون الشكوى من انعدام الصدق تلميح لعدم أمانة 


إسْرّائيل لكن السبب الحقيقي للشكوى "لهَجْنًا مِنَ القلب بكلام الكذب" 
:٥۹(‏ ۳١ب؛‏ قاء؛ أيضاً ار ۹: ١؛‏ زك ۸: .)۷-١١‏ 


۲. دعنا نلخص الآن ما يقولَةُ ع. ق عن ۲ع ر*: (أ) الْحَقَ في الغالبية 
العظمى من النصوص ليس مدرك نظري ومعنوي. وبالتأكيد لا يمكن 
أبدأ وضعه كما فعل أفلاطون في حيز أزلي وخارج التاريخ. فان الت 
له انیل يعلن حقه ليس فقط في کلمته بل أيضا في أفعلء وهنا 
الق بد يثبت عمليا من خلال ممارسات شعبه الاختبارية. وبالمثل لا يعبر 
الشعب عن احترامه لهذا الْحَقَ بتصور نظري» لكن بشهادتهم اليومية 
لجيرانهم وتعاملاتهم الشفهية والتجارية. لذا؛ ليس من المستغرب أن 
تجد في ع. ق ما يدعونه اليوم بالنظرة الوجودية للحقء لكنه ليس فقط 
حق قائم بل لاحظ کیف یری مز ۱۱۹: ٠۰١‏ تامُوس الله کسراج یظهر 
للمؤمن حقيقة وضع الأمور. 

(ب) مثل هذا الْحَقَ ثابت ويمكن الاتكال عليه. لكن هذا الإدراك لا يتم 
الوصول إليه من خلال الأساس اللاهوتي المجرد» بالتأكيد يستطيع 
المُرْمِن بثقة الاتكال عَلى الله بسبب أمانته في العهد. لكن هذا الاستخدام 
الخاص ل 1ع" ° لا يقف خلف كل ورود للكلمةء فقد أقر العبرانيين 
بالْحَقَ المنطقي الذي يقره الآخرين أيضاء آي أنه يمكن الإعتماد على 
آلكلمة الحقة لأنها تتوافق مع الواقعء وبالنسبة لكل من اله الق وإنْسَان 
الحَقَ الكلمة والفعل واحد. والذين يدعون الله "بالكق" (مز ۱٤٤١‏ :۸( 
يقومون بهذا بکل صدق. 


۳.() في الأبو كر يفا: تستخدم يزع ]/ى في معظم الأوقات (ولو أنه 
۳۹ 


(etheiaاa)»‏ حق» حقیقة (۲۳۷) 


ليس دائما) لتعني الْحَقَ في مقابل الضلال. في ١مك‏ ۷: ٠۸‏ الموضوع 
الأساسي هو الاستخدام الخادع للكلمات. في سي ۷: ۲١‏ الخادم يعمل 
بطريقة يعول عليها بالفعل لكن النقطة الأساسية هي أنه "حق" بمعنى 
صادق. في طو ۷: ١‏ لو في تفي رر اق و دا 
أحيانا تؤدي aê]‏ نفس المعنى الذي تؤديه /ع” بمعنى الأمانة 
‘pistis‏ خاصة حين يُلمَحَ الكاتب للكتابات الأولية ل ع. ق فعلی هذا 
النمط يعلن الكاتب في حك 1° ١‏ "ما أئنت»› يا الهنا فإنك صالح صادقی 
"[alëthëes]‏ > من المجتمل كاعادة صياغة خر .٦ :۳٤‏ فريما تعني 
الكلمة هنا أمانة لأن المعنى في خر ٠١‏ واضح جداً لدرجة لا تسح 


بفقده. 


(ب) الق لَه مكانته البارزة خصوصاً في مخطوطات البحر الميت» 
وأكثر الكل في مزامير الشكر. .)١ : ES‏ الجملة 
"اله الق" ترد أيضاً في (نج١٠: ٦ :٤حظن ٤‏ قا؛ نج۳: ۷). يؤکد 
على الحق كسمة للسلوك الأخلاقي. الدخول إلى جماعة قمران هو 
تحول إلى الْحَق (نج (°٥ :٦‏ > وقد المبتدئون أنفسهم لمدركات الحق 
بقسم (۱: .)٠٥-١١‏ وهم الآن داخل مجال نفوذ روح الق (۳: »)۲١‏ 
فالجماعة هم "شهو د الح من أجل الدينونة" (۸: ۰ 


)ةرم۲١( الاناجيل الازائيّة و أع. ترد الكلمات من هذه الفئة‎ . Tada 
وترد هذه‎ (). )ةرم١‎ ۸٣ فقط في الاناجيل الازائية وأع (من أجمالي‎ 
VT EE IY STV 4 4Yo; :٤ الكلمة عَلى شفاه يَسُوعً فقط في لو‎ 
ترد معظم هذه الأشكال (حرفياً) "الْحَقّ" أو "حقاً أخبركم"‎ . 1 
كمقدمة لبيان جدي ومن المحتمل أن تكون ترجمة لوقا لتر كيبة ۴ري‎ 
المتميزة إلى اليونانية والتي استخدمها يَسُوع في مكان آخُرَ.‎ 

(ب) في نفس الوقت الحدت المنعزل ل مiععاي‏ وءع۸)ة]۾ في 
الاناجيل الازائيّة لا تستنفذ ما يمكننا استنتاجه عن توجه يَسُوع للحق, 
(1) سلبياًء الكثير من أقوالّةُ تهاجم الرياء أو بأكثر عموميةء آي تباين 

بين القول والفعل» أو بين القول والواقع (مثل؛ مت۲: TET oT:‏ 
لوا : .)١‏ لقد أظهر القادة اليَهُود توجهات غير صادقة وخادعة مبنية 

التعارض بين الكلمة والفعل.() ايجابيا: دائما ما توافقت كلمات 
يَسُوع نفسه مع أفعالةُ ومع الْحَقَ. فهو يعظ بالنعمة للمنبوذين» لذا فهو 
يأكل مع جُباة الضرائب والخطاة ة. انه المسيا بالكلمة الذي يعلن حضور 
ملكوت اللّه» لذا فهو أيضا المسيا بالفعل مُظهرا حضور الملكوت 
بأعمال القوة. وقد توجت حَيَاهٌ سوح النزيهة بالصليب. 


(ج) ورود آخْرَ ل مزع۸[ و 2)24[ في الاناجيل الازائية وأع 
أما بمعنى احق كنقيض للضلال» أو الخداع» أو الكتمان» أو بمعنى خر 
مشيرة للصدق أو الإخلاص. في مت ۲۲: ٠١-٠١‏ (قا؛ مر٣1: .)١٤‏ 
لقد سعی الفريسيون لاصطیاد يوع بأسئلتهم مقدمین هذا الاستعلام 
بالكلمات "يا مُعَلمْ َعْلْمُ تك صادق alethes‏ وَتَعَلْمُ طریق الله ي بالق 
»زع //ه. النقطة هنا أن يَصُوع لم يُخفي الحَق بدافع الخوفَ من 
العواقب» فهم صادق في إقرار وجهات نظره. 


يرد نفس المعنى ل هزع )عه في مر :٥‏ ۲۲ حين قالت المرأة نازفة 
الدم التي لمست يَسُوع وسط الجموع "احق که“ آي لم تخفي آي 
شيءِ مما حدٽٿ» ومع هذا في 1۲ TY‏ أن تقول احق ajetheia‏ معناه 
بيساطة إقرار حقائق الأمر بدقة أو بشکل صحیح (قا؛ أيضا ع 
9 


(D.‏ ترد وو 1۸)ع/ى في الاناجیل الازائية في لو ۱١ :۱١‏ "فمن 
يَأتَمِنْكمْ على الْحق؟" والمعنى الواضح هنا هو "أصيل" أو "حقيقي". 

۲. رسائل بول .(أ) واحد من أكثر الاستخدامات تميز ا م1ع عاي 
في € ج هي استخدام بُولس لكلمة "الق" لتمييز الإنجيلٍ نفسه. بالرغم 
من أنه الأكثر بروزا في الرعويات» وهذا المعنى موجود بالفعل في غل 
وربما في ۲تس. يعلن بُولسل في غل ۲: ه أن موضوع الخلاف بينه 
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وبين معتنقي اليهودية هو "حق الإنجيل"» ففي حكم بُولس" الإغراء في 
مساومة الإنجيل ما هو إلا إغراء في مساومة الق والعكس صحيح. 
فإعطاء فرصة معناه إنكار الحق» الاتنان يحملان معنى نزاهته ومعنى 
الوضع الفعلي في تاريخ الخلا ص كما هو الآنء وبالتاليء» في :٥‏ 

۷ "الحق" مرادف للإنجيل نفسه أو (ربما أكثر) ما هو واقعي "فمَنْ 
صَدَكُمْ حَتّى لا َطّاوغوا لِلْحَقَ؟". 


(ب) یستخدم ئول »زعا بمعنى أوسع ليقصد إعلان الله عن 
إرادته أو حتى وجوده إما من خلال الناموس أو في نقطة ماء من 
خلال الخليقة. يميز هذا الإستخدام في رو ١‏ البشر بشرَّهم ' 'ايحجزون 
الْحَقَ بالإتم" الذين اسْتَبْدلوا حَق الله بالكذب (۱: )۲٠١‏ وبالتالي سيحل 
ا کی سن و ورن ر ۸٠‏ على العكس من هذا 
الناموس نفسه الذي مو "مُتضمَن العلم ولق" (۲: ۰). موضوع 
لحَقَ الرئيسي هنا ليس حق الإنْجيلء لكن رفض الق حول الله كخالق 
وديّان. فلم يرفض عالم الأمَم إنجيل الْحَقَّ بإرادته» لكنه أبطل بإرادته ما 
ES‏ ۳ 


ق ا 
الإلهي يقف ضد عبادة الأوثانء وتحديدا لأن الوثنية خداع وضلال (قا؛ 
روا: e;‏ يستخدم بُو لس ۾1ع/ع/» بحس طبيعي مدقق» حین یؤکد 
قائلاً "أقول الصَذْقَ في المسيح 5 أكذبُ"(۹: ۱) و "بل کمَا کلمْنَاكم بکل 
شَيْءِ بالصَذق" (۲کو۷: ٤‏ ). فقد كانت النزاهة العملية مهمة لبُولسْ 
كما كانت لدى المسيح» > فبالنسبة لكليهماء الْحَقَ موضوع توافق بين 
القزل القت 


(د) جُمعت هاتان السمتان ل م1ع2)۸/» على نحو مُمييز في ۲كو, 
فمن ناحية يتهم بول بالتذیذب والتغير لکنه يو کد على اهتمامه 
الشخصي بالْحَقَ» بمعنى الصدق أو النزاهة التي فيها يتوافق القول مع 
الفعل. وفعلياء يدافع قائلاء إن الرسل الكذبة هم الذين يحتاجون توصية 
مصطنعة. وقد اتهم الرسول أيضاً بحجب إنجيلةُ ومرة أخرى يدافع بأنه 
ليس من يفعل هذا بل معارضيه الذين يفصلون رسالة الإنجيل لتتوافق 

مع التوقعات والمتطلبات البشرية. ويتيراً من الطرق المحتالة والمشينة 
ويرفض التلاعب بكلمة ا قائ ټل قذ فضا خُفايا الخڙيء عَيْرَ غير 
مالين في مر لا عُافَين كلم ا بل بإطهار لكق مَايجين فت 
دی صَمير كَل إنْسّان دام ال" ,(کو٤:‏ ). جنبا إلى جنب» مع 
التأکید على قول الصدّق» یشدد بُولس على اتحاد کلمته بسلوکه (رج 
1( 


)@ يؤمن يولس بقوة احق فالحق يفضح الأكاذيب (رو ۳: “٤‏ 

يفضح الْحَقَ الإلْهُي الضلال البشري بما هُوَ عليه). ومحبة الق يمكن 
حتی آن تقود إلى الخلاص ( ۲تس ۲. :1( بالرغم من أن هذا لا يعني 
الْحَقَ النظري المحض لكن التزام بالحق كما يعبر الإنجيلِ عنه. فمقابلة 
الک كار في اا ود تول الا اي کک ار ن 
الابتعاد عن الخدع القديمة (أف ٤‏ ا -(. ومن هنا فان "قول 
الصدق" في ٣کو‏ آ: ۷ يمشي متوازيا مع "قو الله" و"سلاًح البرَ". 
ولا يستخدم بُولس أسلحة القوة السياسية أو الضغوط النفسية » لگنه یتکلم 
بنزاهة صادقة ويفعل ۽ الحق والبر (قا؛ أيضا أف ٤ :١‏ حيٿ يرد 
الْحَقَ كأحد الأسلحة المَسيحية). 


(و) يَطْلْبُ الْحَقَ من المَسيحيين كنتيجة لاتحادهم بالمَسيح ومكانتهم 
كخليقة جديدة . ويحتفل المسيحيون في کو :٥‏ : ۸ يعيد الحَيَاة الجديدة 
"بالإخلاص والَق"» مبتعدین عن كل نجاسة Es‏ 
الجديدة تعني u‏ نون غير ملوثين وأحرار من آي ا 1 ينشر 
تأثير فاسد بفضل نجاسته أو ازدواجيته. وترد نفس الفكرة في أف :٤‏ 


(etheiaاa).‏ حق» حقیقه (۲۲۷) 


اننا 6 اکر اوكا إلى الال لان المُوْمن/المؤمنة يجب 
أن يلبس/تلبس الطبيعة الجديدة .)٤ :٤(‏ ويصر بُولسُ على أن كل 
شخص يجب أن يقول الصدق مع قرييهء لأننا جميعا أعضاء في جسد 
واحد. وربما يعني بول في ١كو ١ :١١‏ أن المَحَبَة لديها من الشجاعة 
ما يكفي لتواجه الحَق» لأنه ليس لديها ما تخفيه. 


(ز) تعكس الرسائل الرعوية وجهة نظر مميزة» بالرغم من أنهم 

استحدثوا تیارا رآيناه بالفعل من قبل في غل و رو. فالحق اساسا هو 
الَف المُعلن في رسالة الإنجيلء لاحظ أن مشكلة العقيدة الكاذبة تلوح 
بشكل كبير في أفق هذه الرسائل كما لاحت من قبل في غلء فلنصبح 
مسیحیین معناه "أن نقبل إلى معرفة الحقَ" (تي ۲ £ ق تي 
(Y : ۳‏ > على النقيض من هذا فان الناس سيستمعون فقط لمعلمين 
"يَضرفونَ مَسَامِعَهُمٌ عن الحَق» وَيَنْحَرفونَ إلى خُرَافاتِ" (١تي‏ : 
ئ( مثل هولاء قد أصبحوا "عاڍمي الق" (١تي‏ 3 :°( الحَق في 
الر عويات وخصوصا في معان الإعلان المَسيحي نافع وصحيح. 


(ح) يرد الفعل 15ع ]۾ مرتين فقط في 3 ج» في كلا المرتين 
مع بولىل, فيوس في (غل )٠١ :٠‏ يصرخ "أفقذ صرت إذاً عدوا لَك 
لأني أصدُق لكمْ؟" تصل السخرية هنا إلى مداهاء لو أن الأصدق يعني 
حقائق الإجيل كما هي بالفعل في مقابل خداع معارضي بُولسلُ» لكن 
حتی لو فهمت ٥ة[‏ عَلّی أنها تعني أكثر بقليل من "إعلان رسالة 
المَسيح" فان التضاد هنا بین بُولسُ ومعارضیه يفقد هدفه خصوصاً 
لو أن هذا ليس بالتحديد إعلان للحق الذي لا يخفي شيء عن سامعيه. 
يأمر بُولْس المسيحيين في أف ٠١ : ٤‏ بقول الصدق في المحبةء وربما 
يستلزم اع ةاي هنا نزاهة الحَيَاةٌ بجانب قول الصدق. 


1 )ى مرة واحدة عند بول حیث "لتَعْبْدُو‎ 0١ ترد, الصفة‎ MM 
لها معناها المميز الخاص» الحقيقي‎ )٩ :ا!ست١( الله الي الْحَقَيقيّ"‎ 
أو الأصيل. حيث يقف الله الحقيقي هنا في مقابلة الأوثان أو ما يطلق‎ 
عليهم آلَهُة. وترد الصفة وم21[ أيضا مرة واحدة عند بُولس في‎ 
تسن ۲۳( حبث لم يستقبل التسالونيكيين رسالة ,المَسِيح ککلمات‎ 
. بشرية محضة" ت كما هي بالْحَقيقّة (أصلاد) ككلمَة الله"‎ 


۳. كتابات يوحنا. يقترح التأمل في ترداد الكلمة وحده أهميتها في 
کتابات يوحناء والذي يحتوي على حوالي نصف عدد ورود 14ع اعا 
تقريبا (٥٠٤مرة).‏ فيوجد بها ١١مرة‏ من ال١۲مرة‏ ءع۸ع]ي» و٣٣مرة‏ 
من ۲۸ ۸0١‏ 11ع/4. يجب آلا تكون المناقشة بهل يعكس يوحنا النظرة 
اليونانية أم العبرانية للحق» لكن ما هي طبيعة إدراك الْحَقَ التي يعكسها 
يوحنا. فيوحنا يستخدم فئة هذه الكلمات بانتظام بمعنى الحقيقة في مقابل 
الضلال أو الحضور المجرد. 

(أ) يجب منح انتباه خاص ل "مَمْلوءاً نِعْمَة وَحَقَأ" في يو ١‏ : قا 
١‏ ۷ يجد العديد من الدارسين خلفية لهذه العبارة في خر :۲٤‏ :1 
حين يتحدث الله عن نفسه قائلاً أنه "وكير الاخسّان [4٥ءء]‏ وَالوَفاء 
*met]‏ 1 . بالتأكيد خر ٠ ٤‏ خلفية ملائمة لرؤية الله في فكر يو (قا؛ يو :١‏ 
aE‏ > لكن ما يشدد عليه يو هنا ليس أمانة الله في الحفاظ على العهد 
لكن في المسيح»› » الكلمة يمكننا روية الله على أصل حقيقته وواقعه (قا؛ 
3 :0 فالناموس بالفعل يمتثل شاهدا لله مثلما فعل موسى لكن الحقيقة 
نفسها تُقابل في المَسيح. 


(ب) مما لا شك فيه انه یمکن أن توجد کل من یع ع[ه و ءغ عه 
في يوحنا ببساطة بمعنى الحَق في مقايل الضلال. ففي يو٤‏ : ٨۸‏ تقول 
المرآة السامرية الح عن حالتها الاجتماعية (أزواجها). وفي يو٠٠:‏ 
٤١‏ يؤكد على أن كل ما قله يوحنا المعمدان عن المَسيح حقيقي. 
والمقولة في :٠١‏ ۷ "قول لَكَمْ احق إِته خير لَك أن أنْطلق" » تنفي أي 
شك من نحو استخدام هذه الكلمات لمنح بعض الراحة الخادعة. وفي 
١يو‏ يقول أن الكاذب هو من لا يقول الق (۱يو۲: ٤؛‏ قاء ۲: ١١ء‏ 


¥( وأن جدنا عن الْحَقَ نكون مخدوعين A: ١(‏ إن فكرة الشاهد 
ای بو رکو ی ا ل ا اع ا 
حق (°: .Y- ۳١‏ لكن فكرة الشهادة الحقة والتي ليست ضلال تقو 

لسؤال حول صلاحية هذه الشهادة ومن هنا لاستخدام alêtheia‏ 


(ج) يتطور النقاش حول الشاهد الحق بالكامل أكثر في يو ۸: 
»١۸-۳‏ حيث القضية صلاحية الشاهد. فالشهادة ليشوع اليح حقه 
لأنه ليس هناك محكمة أعلى للظهور أمامها من الله نفسه. فشهادة من 
يحكمون "بالمعايير البشرية" (۸: )٠١‏ ليسوا بالضرورة غير صادقين 
(بالرغم من» قا؛؛ ۹ ١ئ‏ لكن مثل هذه الشهادات غير صحيحة بمعنى 
أنها باطلةء لأن الشهادة القانونية تعتمد على الإعلان. 

0 واحدة من أهم استخدامات عه و ٤۸ع[‏ في يو هي 
توصيل فكرة الحق في مقابل آي موقف قد يبدو على السطح. (ن) 
أوضح متال على هذا نجده في استخدام الصفة وع۸)عإى بمعنى 
"حقيقي"» وعلى نفس النمط يقول يَسُوع في يو ٠٥ :٦‏ لآن جَسَدي 
مَاكَل حَقَ وَدَمِي مسرب حَقَ. وأن هذا الطعام الحَق يمنح إشباع وتغذية 
أطول بقاءا من الأشياء الأخرى التي يدعونها الناس طعام. (زة) أولئك 
الذين يعبدون الله بالرُوح والحق )٤ ۳: :٤(‏ ليسوا هم الذين يعبدون 
باخلاص. فيَسُو ع لا ينتقد السامريين أنقص إخلاصهم» » بالأحرى العيادة 
الحقة تتوافق مع الحقيقة التي يدركها الناس بناء عَلى الإعلان. لَهُذا هي 
والرٌوح القدس متزاملتين. 

(ه) يجب أن يعطى انتباه خاص لعبارة "فعل الْحَقَ" في كتابات 
تۇ فهذه العبارة تربط بين التلميح في طريقة الإعلان المَببيحي مع 
إشارة إضافية للتعارضٍ بين الحق والضلال. وبالحري المقولة في 
پو ۳: ١‏ "اتا تن بال الق قبل إلى رر كن تفر آعاة 
أنها باه مَعْمُولَة" لا يمكن أن تشير ببساطة إلى من يعيش/ تعيش 
يحتق طمرحه/ طموحهاء لکن تركد العارة تی أن من يمارس اليا 
والإيمان المَسيحي لن يكون لديه شيء يخفيه. وبالمتل في 'يوا: 
يمزج الكاتب إدراك الْحَقَ كإعلان مع الحَقَ كنقيض للضلال. 
بين إعلان الإيمان والممارسة الفعلية غير ثابت مع الإعلان المسيحي؛ 
وأيضا مبدأ التخالف مع النفس. ومن هنا "إِنْ قلنا إن نا شركة مَعَهُ 
وَسَلَكَنا فِي الظلمَةء َكَذِبُ وَلسنًا تَعْمَل الْحَقَ". 


(و) هناك العديد من الفقرات في يو يتسع فيها معنى 1ع 4/1 أو 
ئ لدرجة لا يمكن معها مساواتها باي من الفئات الخمسة التي 
تم مناقشاتها سابقا. () واحدة من أهم هذه المعان نجدها في يو٤ :١‏ 
٦‏ حيث نجد يَسُوع يعلن "آنا هُوّ الطريق وَالحَق وَالحيَاةً. لي أَحَدٌ 
ياي إلى الآب إلا بي" . الطريق يقود إلى ألآب وهذا أساسياًء و"الْكَقَ" 
يیصف الطريق. ومع هذا؛ الْحَقَ يوع فانه أيضاً هدف بحتنا "الذي 
رَآنِي فقذ رى الاب" :٠٤(‏ ۹( لذا حين يعلن يَسُوع انه هو الطريق» 
يتضمن هذا عدة أفكار: أولا: الق ليس مُجردا أو فوق تاريخي لكنه 
معلن فعلياً في الحَيَاهٌ الشخصية للكلمة الذي صار جسدا. ثانيا: يَسُوع 
هو أيضاً احق لأنه الإعلان الإلّهُي ومن هنا فشهادته عن نفسه شرعية. 
ثالتا: : احق يقف أيضاً ضد الخداع أو الضلال. وهذا يعني في حالة 
الإعلان الإلَهُي أن الْمَسيح هر كَل من الْحَقَ والحقيقة. 


0D‏ ريما ينطبق نفس المدى الواسع للمعنى عَلى التأكيد يان "كلامُك 
هو ق" في يو۱۷:۱۷ TT‏ 
العالم فالجماعة مقدسة لأنها تنتمي لله ومؤسسة على كلمته, نفس الكلمة 
التي تعتمد عليها الجماعة لكينونتها وتكريسها هي أيضا كلمة الإر سالية 
التي أرسلتهم للعالم .)٠۸ :١۷(‏ وفي الحالتين هذه الكلمة من الله حقيقة 
وفعالة ولا يمكن أن تكذب بآي حال» فأتها تتطابق مع الحقيقة وبالتالي 
تقديس الجماعة مؤكد وإرساليتها شرعيتها مثبته. 


٤١ 


halo (‏ هللوياء سبحان الله (۲۲) 


س 


([ة) في يو ۸: »٤١- ٤٤‏ توضع كلمة الْحَق المنطوقة من يوع ضد 
كلمة الكذب المقولة من الشيطانء فالشيطان "لم يبت في الق لأنه 
َيس فيه حى" ويقابل الحق هنا أساساً بالضلال أو الخداع. لا يوجد 
شك هنا من قرب تصور الخداع بالحية في تك .٥-٤ : :٣‏ التضمين هنا 
بمقابلة حق المَسيح (هنا أيضا بمعنى الإعلان الإلهي الأصيل) بأعداء 
SS‏ 
الحَيّاة والحق 


(۷ن) وبالتباین» روح الله هو رُوخ الْحَقَ (یو٤۱:‏ ۱۷؛ :٠١‏ ١٠؛‏ 
٦‏ قاء» ١يو٤:‏ ٦؛ :٥‏ 1). من المميز أن هذه العبارة قد تكررت 


أكثر من ثلاث مرات من الأقوال الخمس للرُوح القدس. الرُوح 


المعز ي (08 !2| مء > (٤۱٥١‏ یمکن فهمه کمشیر ناصح یفضح 
1۷۹3٤ ‘elench)‏ حقيقة الأمر. وفي (يوا ۰۱١‏ ۸ 
يضع الروح القدس الجماعة المَسيحية في ضوء الديثونة لكي تنتي 

بکلا NE E‏ 
لتطوير عن طريق معرفة جديدة. كما يجب إضافة فكرة أخرى إلا 
وهي» الرُوح القدس كمعزي يواصل عمل يَسُوعَ كمعزي» وبذا تظهر 
مكونات الحَق والضلال عَلى حقيقتها (قا؛ء يَسُوع الذي يهدف للإعلان 
عن نفسه كشاهد للحق» ۱۸: ۳۷) والضلال المفضوح بكل خداعه 
المضلل ككذب» فالحق يظهر كحقيقة مبنية عَلّى إعلان الله 

(ز) في کتابات یو و۸0 :٤2اه‏ غالبا ما كان لها معنى مميز كأصيل 
أو حقيقي. في يوا: ٩‏ يَسُوع هو النور الحقيقي» على عكس يوحنا 
المعمدانء فان هذا النور يعرض الشخص لنور الدينونة. صحيح أن 
يوحنا المعمدان فضح أعمال الناس ودعاهم للتوبةء لكن يَسُوع المَسيح 

هُوّ المُقتنم الفعلي للناسء وهو الذي يكشف لهم في ي آي اتجاه يسيرون. 

لقد رأينا بالفعل أن "السَاجدُونَ الحَقِيقيُون" (r: ٤(‏ هم الذين عبادتهم 
مبنية عَلى الحق وليس على تطلع بشري. في :٦(‏ ۳۲) يوع يخبر 
سامعيه أنه بينما أعطى موسى الشعب الخبز من السَمَاءء إلا أن الله الآن 
قد أعطاهم الخبز الحقيقي. وبقولَةُ المن الحقيقي يشير فقط إلى يوع 
نفسه. وبالمثل في ١ :٠١‏ ينوع هو الكرْمَة الحَقَيقَيَةء وجدير باسمه, 
إسْرًّائيل ككرمه كانت برية وغير مثمرةء فالإثمار الحقيقي يوجد فقط 

في المَسيح. 

مع هذا» ربما يكون ل وم 2]۸:۸/» نفس المدى الواسع للمعنى مثل 
ءع)ع/ي» فقد تشير إلى قول الصدق كما في (يو٤‏ : ۷) أو حکم حق 
)١ :۸)‏ وأحيانا يندمج المعنيينء > حين يشير المعنى إلى ما هو حقيقي 
أو أصيل سواء بشكل أساسي أو جزئي لكن ليس قصراً (مثال "الإلة 
الحَقَيقَيَ وَخْدّك" (1۷: ۳ 
ننسی أن رؤيا تستخدم alethinos‏ فقط ولا تستخدم أبداً 
alethês‏ أو .aletheia‏ لذا سیکكون غرر حکیماً لو أننا حاولنا وضع 
حاد فاصل واضح بینهم»› لأنه من الصعب تحدید المدى بدقة وإلا 
اضطررنا لتفسیر معنی ۸05٤ع‏ في رؤ. اله الذِي هو "القدُوس 
احق )۳: ( و"الشاهدٌ الأمينْ الصادق" (۳: )٠١‏ ولاحظ أيضا 
"رحق هی رفك" ٠٥(‏ : ) و" حق وَعَادلة هي أخكامك" (1 (ز 
(Y‏ و "هذه هي : هي أقوَال الله الصادقة" (۹: 1( و "هذه الأقوّال صادقة 
وَأمِينَةً" :٠١(‏ ° وقاء 21 1۰ 21۹ 4 (TY‏ ففي الأدب الهليني 
تستخدم rh in05‏ كناية عن الكائنات الإلْهُية لتعني (الذي هو کائن 
حقا) وقد يكون هذا جزءأ من المعنى في رؤء لكن اله أيضا حق بعكس 
ضلال وخداع الأوثان وضد المَسيح. ويمكن أيضا للشهداء والمُوْمِنِينَ 
الأمناء الاتكال على حقه. 


یجب آلا ذذ 


0 الصفة وة )عى في يو ۷مرال د ایو ور 
Bl HROS‏ لذا تقال (کرفا) "إشرًائيليّ خا" نذا : ۷ بمعنی بمعنی 


4۲ 


آنه رجل جدير يأسمة بحق»› مع هذا فعادة تس تستخدم الصفة لأت لتعني حقيقي 


٤‏ کتابات .ج جات لأخری: : (أ) في ١و‏ ۲بط. نجد "الق" أو "طریق 
الْحَقَ" مستخد تان نکسا ب e‏ فعليا کمرادف لحق 
الميحون E‏ الد ذزن ام بتو طائعين للحق رايا : .)٣‏ ینکر 
الأنبياء الكذبة و المعلسر ن الكذية المسيح ومن هنا يجعلون الآخرين 
3 يُجَدَفُون عَلی طْر به ى احق (۲بط۲: (. 

أحياناً يعني "ال" "لتا لحقائق الأمر" . ومن هنا تعني "نعْمَةٌ اند 


اْحَقَيقَيةً" في (١بط‏ د: ١‏ النعمة التي أختبر القارئ صدقها والمبنية 
على الواقع لا الأوهام . ويشرح المثل في (۲بط :١‏ ۲ ) الحق كما هو 
في ضوء التجربة. 


(ب) للوهلة الاولی تبدو ببساطة "كلمة الق" في يع 3 ا 
ر ا E‏ ا N‏ 
)٩‏ ولا یوجد فيه ظل تغییر (۱: : ١‏ وبسبب هذا الموثوقية فإن كلمته 
هي كلمة الحق. وقد يبدو معنی "نضل عن الق" في :٥(‏ ۹ أن 
ننصرف عن الإنجيل» لكن مرة أخرى اللفظ هنا أوسع» بمعنى الطريق 
الصحيح. فبآي معنى الطموح الأناني يمكن أن يقود المرء آل "إنكار 
الحق"؟ كما في (۳: ٤‏ ) من المحتمل جدأء > أن يعقوب يحذر قراؤه من 
أن الطموح الأناني والغرور يقودون الناس إلى وضع اعتبارات حول 
اهتمام المرء بالدفاع عن ادعاءاته أو التأكيد على ادعاءاته حول مركزه 
SS‏ 
تشي راتا N N‏ 

تحت أن الرسالة المَبيحية مطلقة ونهائية فبالفعل لا يوجد شيء أخر 
a‏ ظهزه لما هُرَ حق. ترد 2/۸۸0 ]ه» ۳ مرات في 
عب ( ۸: ۲+ 4 )٤‏ تصف "اليكل الحقيقي"» > فالكاتب مله مثل 
تاب الرؤويات اليَهُودية يقارن بين الدس السماوي كما هو في فكر الله 
والهُيكل الأرضي الذي يعكس هذه الواقع السماوي. ف و۸0 اعا في 
۸ و ٤‏ تحمل معناها المميز لأصيل أو حقيقيء أما في :٠١‏ ° 
ف "القلب الصادق" يعني الذي ليس فيه غش. 

e16( ۸‏ طعا یتکلم بالصدق) > ۲۲۷. 

. ۲۲۷ (۸2۶ة/»» صدق» حق» جدير بالثقةء مخلص) ےه‎ ٩۹ 

۰ (thin0ةا»»‏ أصيل» حقيقي» حق» صادق» صدق» جدير 
بالتقة) > ۲۲۷. 

۳۷ بالحقيقة حقاء ئالكى؛ يقينا)‎ «alethös) Y€ 

. ۲۲۹ > تملیح» يملح)‎ »اi26(‎ ٥ 

€ > يغير؛ یتغیر» ببدل)‎ »4/4580( TEA 

۱ (re٥gععۃ]ا/ےء‏ یتکلم مجازیاء یرمز) > ٤۱۲۰‏ . 


hallo) «Moi. «A AmAovid ° Y‏ هللوياء 
سبحان الله .)۲٥۲(‏ 


ع. ق يعد أفضل شر ح لكلمة ةر-1[ م العبرية والتي تتكون من 
مقطعين الثاني شخصي جمع مذکر آتي من أصل الأمر hala‏ بمعنىی 
ليمدح والمقتبس من الاسم الإلهُي يهوه ۸ع س ةر كياه ةر الفعل 
مستخدم علمانيا بأتساع (مثل؛ تك۱۲: )٠١‏ ودينيا (مثل؛ قض :1١‏ 
(٤‏ المدحٍ واستخداماته يجمع قكرة الإعجاب والتملق والتهللء› » في 
الحقيقة دائما ما تتبع hallî 'eth-yûhweh ¬ hal‘'Iû-yaãh‏ )aتJ؛‏ 
مز )١ :٤۸‏ والذي يقترح أنه من بدء الأيام فقد صار معلوماً أنه هتاف 


( °۷( آخْرَء شىء‎ «(allos) 


ك 


تسبيح للرب. 

يقدم التسبيح ليهوه عَلى أعمالَهُ في الخليقة (مثل؛ مز )٠٠٤‏ 
ولخلاصه في الخروج وصبره في أيام التيه في الصحراء (۱۰؛ 
)٠١ ۰٦‏ وعلى حكمه للعالم من خلال ملكي صادق الكاهن الملك (. 1۰( 
وقصده الأبدي في أن يجعل العالم كله عند النهاية ما عليه مختاريه الآن 
,)5۰-٤٥(‏ 


Tf TN 13۹ ترد هذه الكلمة في ع. ج في رؤ فقط في‎ da 
وتعكس استخدام سب (والتي هي ترجمة صوتية بدلا من ترجمتها)»‎ 
فالحيوانات السماوية تسبح الله عَلّى انتصاره عَلى "الزانية العظيمة"‎ 
منسبين إليه الخلاص» والمجدء والقوة.‎ 

انظر أيضاً camên‏ آمين› الحقَ (۹۷ (؛ «höosanna‏ أوصتا 
(19۷. 


(s€ogen]ا]»‏ أجنبي) ےه .۲٠۹‏ 


۷ 06 0۶“ (0sاا)»‏ اء شيء (۷٥۲)؛‏ ۸۸ء 
(ئ[/4)» خلاف ذلك (۲7۱)؛ و0معا٤؛‏ (1۲05ع۸)» آخْرَ» شيء 
cEttQ0g *(Y^1)‏ (۲05ع)» بشکل مختلف» بخلاف (^). 


ٿ. ي& ع. ق ١‏ . في ث ي تحمل کل من ۸٥۲٤٣05‏ ووه !اه جوهریاً 

نفس المعنى: أخرء خلاف. وغالباً ما يقدمون شخص أو شيء أو 

مجموعة. وومع أصلا لَهُا فكرة الأخر من اختيارين أو مجموعتين 
بالرغم من أنه لا يتم التشدد في المحافظة عَلّى هذا التخصيص. 

۲ . في سب تشير وم][/م إلى ما تم ذكره بالفعل في مقابل الآخرين 
ويمكن حتى أن تترجم كاسم الإشارة. تحمل ۲٥۶‏ تضمین شخصي 
واستخدمت في ترجمة كلمات مثل رجل وجار وأخ . استخدمت وم‌ااه 
حوالي ١٠٠مرة‏ و و0 عع حوالي ۲٠١‏ مرة. 

ع. ج یوجد تخصیص قلیل في ع. ج بین 05ع والموجودة ٩۸‏ 
مرة وون]]ي الموجودة ٠٠١‏ مرة. يبدو أن الاستخدام يعتمد كلية عَلى 
تفضيل الكاتب (مثل؛ لو يفضل و۲0ء)ع) ويعتبر العامل الجدلي أحد 
أسباب الورود الكثير جدا ل وم ]ام في ١و‏ ۲كو. 

.١‏ (أ) استخدمت الكلمتان للدلالة على شخص أو شيء أو مجموعة 
أخرى» ومتل؛ osااه‏ (مت°: ۰ e۹‏ ۲ ۳ يوه: «(TY‏ ڇ heteros‏ 
(لوه: ۷؛ ۲۳ : )٠١‏ ويمكن أن تعني ه٣ععم‏ ع/ اليوم التالي (أع. ۰ 
r: .YV $o‏ (ب) يرد نفس الاستخدام في الجمع (مٿل؛ مت 8 
١ ۳‏ لو۰ ۱؛ يو۷: 4۱۲ E ۰٩‏ ۳). (ج) تستخدم کل 
من 5٥۲ععط‏ وویم]ای بالتبادل ففي السرد (مت۱۳: »٥‏ ۸-۷؛ لو۸: 
۸-1) وفي التضاد (عب۱۱: ٠٣‏ 8 (د) في استخدامها کاسم» 0م 
م لها قوة الشخص الذي وضعه الله في طريقي (رو ۲: ITN:‏ 
۸ کو ۱۰: ٤۲؛‏ غل 1: .)٤‏ 

۲. تصبح لَهُذه الكلمات أهمية لاهوتية حين تُعبّر عن اختلاف ما 
نوعي (أقل أو أكثر)» داخلي أو خارجي (مثل؛ مر ۱۲: ۳۲؛ ,١کو :٣‏ 
.)١١ :اوك٣ ۱١‏ ظهر يَسُوع لتلاميذه بعد القيامة "بهيْنَة أخْرَّى" 
فر TE‏ ا ۲: 


ا ١ E‏ ول اکان 
يوع هُوّ المسيا المنتظر أم ينتظر شخص آخر. 

0 تفسير أع ٤:۲‏ (بالسنَة أخْرّى [5٠۲عع])‏ استخدام هذه الكلمة 
هنا ييعث عَلى سؤال هل كانت عطية التكلم بألسنة يوم الخمسين شكل 
للكلام في حالة دهش أم أن التلاميذ كانوا بالفعل يتكلمون بلغات أخرى 
والتي من المفترض عدم معرفتهم السابقة بها (س مووق/ع» لسانء 


لغ حدیتث»› YAS,‏ والافتراض ¿ الخاطئ من بعض المتفرجين ب 
"إَِهُمْ قد امْتلأوا سُلافة" (۲: )١١‏ يقترح بأن هذا كان كلام بالسنة في 
حالة دهش (کما في ۱۰: ٩٤؛‏ ۱۹: ٦ء‏ ١کو‏ ۱۲ ۰ ۳۰ ۱:۱۴ 
ئ( ا 


A N: ET 


(ب) تعد قصة يوم الخمسين إعداد للإرسالية التبشيرية للتلاميذ 
وتصور انسكاب الرُوحَ القدس في شقين» التكلم بألسنة كعلامة لانسكاب 
الرُوح القدس كما تنبا عنه يو ۲: : ۸ (قا؛ اع ۲: ۲۱-۱۷)» مظهراً 
حضور آخُرَ الأيام وإعلان كلمة الله (عظة بطرس في يوم الخمسين 
قي ۲: .)۳٦-۱٤‏ ففي يوم الخمسين أعلن الإنجيلِ لليهود والمهتدين في 
أورُشليم - حدث يحدد ويميز بداية إتمام أع :١‏ ۸ ويشكل نقطة تحول 
بالنسبة لإرسالية بطرس التبشيرية. 


لاحظ مع هذا أن إدراك أنهم جليليين جاء من المشاهدينء فليس 

من المستحيل أن يكون من بين المائة والعشرين (أع ٥ :١‏ الذين 
كانوا في العلية وقتها من كان عَلى دراية مُسبقة بأحد اللغات التي ورد 
ذكرها [مثل؛ سمعان القيرواني» مت ۲۷: ۲ قا؛ اع ۲: ۰ وهم 
رِجَال قبرُسِيُون وَقيْرَوَانيُون"» QE ۰۱١‏ لاحظ أيضاً وجود العديد 
من المجامع في أورشَليم > من ضمنها من حملوا المؤن لشعب الشتات 
(قاء 1: . إذا كان الأمر كذلكء فقد تكون معجزة يوم الخمسين أن 

من امتلئوا بالرُوح القدس كانوا يبشرونهم بالمَسيح يَسُوع بجراءة وبثقة 
TE‏ ۲ لیس 

على التكلم بهذه اللغات لكن على الاستماع من المشاهدين (۲: ۸ 

.)١ 

(ج) يشدد بوس في ۲کو ا1: ٤؛‏ غل ۱: ٩-٦‏ على تفرد الخلاص 
الممنوج بإنجيلةء ف "إنجيلا َر" لن يكون الإنجيل» كما لن يكرن روح 
لي خان الامن اتن : » ليس إنجيلاً فا مث ها يمل الوا 
مساألة مبدأ متعلق بأاسس الخلاص» فمحاولة إتمام متطلبات الناموس 
للحصول عَلّى الخلاص يضع ثقل الاحتياج للقيام بأعمال بر من جانب 
البشر للحصول عَلى الخلاص. فالموضوع الذي تدور حولَةُ رسالة غل 
هُوَ معالجة المواضيع المتعلقة باختيار النعمة المجانية لله في الْمَبِيح 
في مقابل الخلاص بالمساعي البشرية. وإنجيل هذا الخيار الآخْرَ محرم 
(أتَاثيمَا) بالنسبة لبُولسُ )غل ۱: ^« (Tor < anathema‏ 

(د) ناموس آخْرَ في رو ¥ ۳ الذي يعني الدافع الْجَسَدِي الأناني 
کأداۃ لناموس الحَطيّة یحارب تامس الله ا الذي يتفق معه العقل 
(قا؛ ۷: .)١‏ 


۳ . تحتوي في ۳: :10 على البثال الوحيد للصفة وة ءإعإء بطريقة 
مختلفة» ».في ع. ج يبدو أن بُولسُ يجادل هنا ضد المتحمسين الذين 
يدعون الكمال والإعلانات الخاصة بهم. فيشغل هتافهم ألعدائي ويطبقه 
عَلّى المَسيحيين الذين هم باحق "llأكlمليj" «telos— «teleioi)‏ 
(o1‏ أو الناضجين الذينء في الحقيقةء يعرفون أنهم غير کاملین 
ويحتاجون إلى الامتداد إلى ما هو دام (۳: ۱۲۔۳!): فھم لم پصلوا 
قشته بعد إلى هدفهم ولم يحصلوا بعد عَلى "جَعَالَةَ دَعَوَة الله اعيا ف في المَسيح 
يسُوع" (۳: ٤‏ ثم يعطي الختا م العملي في )۳ (٥‏ ایر هذا 
جَمِيعُ الكامِلِين مِناء وّإن افتَكرْتَمْ شَيْناً بخِلآَفِه فالله سَيُْلِنُ كم هذا أْضا". 
ويُظن أن بُولسل كان موجه هذه النقطة الأخيرة إلى المدعين بالحصول 
عَلى إعلانات خاصةء ويثق بُولْسٌُ في أنه بالواقعية والصبر سينمون 
قي إدراكهم وبصيرتهم. 

.٤‏ تنتسب العديد من الكلمات اليونانية إلى وم]اي» منل ومزماه]آيء 


4۳ 


(artiaےham)»‏ خطية (1^1) 


غریب أجنبي» مُعادي (۹)؛ «allogenes‏ أجنبي )°( 
«allophylosy‏ أجنبي (١٠۲)؛‏ ولهُذه الكلمات ب 0٣اه‏ ااه 
(۹). 


»)]lotri0s( › T0 «ûAAOoToLuog °۹‏ صفة: یعود 
للآخر» غريب» أجنبي» مُعادي» وکإسم: غریب (°۹")؛ 2۷4 ۵210ء 
«(allogenês)‏ أجنبي )°°( uA0çںضڊجû1^Ö«< «(allophylos)‏ 


غريب الجنس» من وجهة نظر اليَهُود هُوَ غير اليهودي» أممي (٠٠)؛‏ 
›apallotrioö «cûra \AotovÖo)‏ معزول (°°۸). 


ث ي & ع. ق ۱. في ث ي تاتي وه ز1۲ه[اه من ءه‌آاه» آخْرَء 
وتعني آخْرَ» غريب» أجنبيء مُتَغرّب في أرْض أو شعب» ومن هنا 
غير موائم وحتى عدائي. تعني [٥1٣:05‏ مصه» أن يستبعدء أبعد. تأتي 
allos ùم) allogenës‏ وgenos›‏ [جتس]) وتعني أجنبي» غريب. 
ùe) ‘allophylos‏ sمااه‏ وعار/م [قبيلة] وتعني أجنبي الجنس»› 


» 


. في سب وهإءام]/ه هي ترجمة لكلمات عبرية عديدة وتعني 
أجنبي» غريب (مثل؛ تك١٠۳: ٥‏ ل ۰تث £ 1 l0‏ 
.)١ ۳۲ ۳‏ تستخدم €۶ al]oge‏ أحيانا لتؤدي نفس المعنى (مثل؛ 
خر ۲۹: ۳۳+ ل ۲۲: ٠۰‏ عد ٤١ :۱١‏ یو۱۳ ۱۷). فالغرباء ما زالوا 
أجانب (خر ۲ »)٤۹-‏ بالرغم من حصولهُم عَلی حقوق وواجبات 

ع. ج ۱ . تأتي ااه بشکل قطعي مکافئ في مت ۱۷: ۲٠٣‏ ففي 
المناقشة حول جواز دفع النصف شاقل» جزية اليكل (قا؛ خر Al :١‏ 
١ A11‏ حيث يسال يَسُوع هل يأخذ الملوك جزية من أبنائهم أم 
من "الأَجَاِب"» ويجيب بطرس "مِنَ الأجّايب"» فمن هنا يقول يَسُوع 
"فإذاً البَونَ أخرَار". لكن مع هذا ينصح بدفع الجزية حتى يتحاشى 
مضايفتهم. ويوحي الحدث هنا بان تلاميذ يَسُوع هم "أبناء الله" وأن 
اليهُود هم الذين في الحقيقة "الآخرين". 

تقف و0 ۵۲1//ے (ممتلکات شخص آخْرَ) في لو :۱١‏ ۲ في تواز مع 
"الثروة الدنيوية" (آ ١١[ت.‏ ع. mamo nas + ]٥‏ £ ) الاموال 
والممتلكات التي تعود لشخص آخْرَ وبالتالي هي "حرام" [ت. ي]. 
المعنى الضمني أنهم لا ينتمون للتلاميذء الذين هم عَلى العكس وكلاء 
عَلى هذه الأشياء. وفي يو ٥ :٠١‏ الخراف التي تذتمي للراعي وتتتبعه 
لا تمیز صوت الغريب. والمعنى الضمني هو أن المعلمين اليَهُود 
(وسیکونون آخرين) غرباء» تبذوا من القطيع الحقيقي لل» بينما يَسُوع 
هر الرَاعِيّ الحقيقي المعروف والمتبوع من شعب الله الحقيقي. 
في أع  :۷‏ (بالإشارة إلى تك [101٩ »)۱۳ :٠١‏ 2ع ("متَعَرَباً في 
أزض غريبَة") هي أُزْض مصرء بينما فلسطين هي موطن إشرائيل. 
لكن بالنسبة لإبراهيم حتى الازض الموعودة كانت أض غرييَةَ (عب 
١‏ ) لأنها لم تكن منزلة السماوي الحقيقي. لذا عاش في خيام التي 
من خلالهًا شهد أنه غريب في هذا العالم. 

المسيحيين خدام الْمَسِيح» لذا يجب آلا يدينوا خُذام "شخص آخْرَّ" 
(رو .)٤ :۱٤‏ ویرفض بُولسُ في (۲کو ۱۰: (٠١-٠١‏ التفاخر باعمال 
أو تعاب آخرین"» لانه لن يزين تفسه بریش طائر مستعار. وهو حتی 
لن يعظ في مکان حیث يعمل "آخرين" بالفعل» رافضا أن يبني على 
ساس وضعه شخص "خُر" (رو :٠١‏ ۲۰). ویحذر تیموتاوس من 
التعجل في وضع يديه عَلى شخص وأن يعهد إليه بخدمه لئلا يشارك 
"الآخرين" في خطاياهم ويدعى لتقديم حساب عنهم (1تي :٩‏ ۳۲). 
يدخل رئيس الكهنة اليهودي قدس الأقداس "دم آحَرَ" أي "بم غير 
دمه" [ت. ع. م] (عب ۹ ۲)؛ أُما يَسُوع فقد دخل بدمه إلى الأقداس 
السماوية. ترد وم :ه[آه في عب ۳٤:۱۱‏ کتعبیر عن "هَزمُوا جُيُوش 


٤ 


غرَبًاءَ". 

۲. ترد 110م ]اهمه في أف ٤ ٣‏ کو ۲٣ ١‏ فقط» وفي 
کل مرة ترد کاسم مفعول یتر جم ب "غير معدود"» أو منفصل» أو مُبعد. 
فلم یکن قراء بُولس مواطنین اسر ائیلیین» آي من شعب الله المختار» فقد 
وقفوا- كما يقف الوثنيين الآن- < ج وعود وعهد الله ومن هنا كانوا 
عرضه للغضب. لم يكونوا يعرفرا الله» وعاشوا في الخْطيّةء لكن بعدما 
أصبحوا مسيحيين لا يجب أن ير جعوا لوضعهم الخاطئ. 

۳. ترد وع ”عه ه[اه في لو :1١‏ ۱۸ فقط. حيث يُدعى السامري 
الممتن الذي رجع ليقدم الشكر بط شفائه من اللبرص "الغريب الجنس" 
لأنه لیس پهوديا. وترد !هاه في أع۱۰: ۲٢‏ فقط حیث 
يذكر منع الود من الاختلاط "بأحَدٍ أجذّبي" (حرفيا: شخص من أمة 
أخرى)» لأن الأمميين كانوا غير طاهرين 'طقسياء ومثل هذا الاختلاط 
قد يجعل اليهودي غير طاهر. لكن في المَسيح قد تم محو مثل هذه 
الحواجز الناموسية. 

انظر أيضاً diaspora‏ شتات (۰۲٤1)؛‏ وع أجنبي» غریب» 
مضيّف (۳۸۲۸)؛ 105 ›parepidê‏ يظل لفترة في مكان 
غریب» متفي» مسبي» أجنبي (۲۱°٤)؟ ۵۲٥0۶‏ م› غریب» 
أجنبي» نزیل .)٤٤٣۰(‏ 

.٠٠۹ غريب الجنس» أممي) س‎ «allophylos) Y1 

۱ (ءة//» خلاف ذلك) .۲٥۷‏ 

1f غير ناطق غير عاقل)‎ «alogos) Y1 

۲۲۹ مالح)‎ «halykos) Y1 

. ۲۸۱ يخطيء)‎ »hamarla۸6( ۹ 


ma) ۰‏ martصha»‏ خطيةء تعدي) ۲۸۱۰ . 


»)hamartia)( <ûuatia cuaPQpTia A1‏ خطية 
(۲۸۱)؛ ûne‏ (aremaصهh)»‏ خطيةء تعدي (۲۸۰)؛ 
»)(hamartan) «pa ptdrvo‏ ٌٍخطيء (¥۹؟)؛ 010.010020 
«(hamartölos)‏ كصفة: شرير؛ وكإسم خاطيء (۲۸۳)؛ 
‘(anamartEtos) ‘OVOUÛQTHTOG‏ بلا خطية (۳۸۷). 


ث. ي& ع. ق .١‏ (أ) في ث ي: کانت ۸۵۸۵۲۲۵۸5 تعني أصلا 
أن يخطى الهدف» لا يشارك في شيء ماء يُخطيء. وكانت نظرة 
اليونانيين للخطاء منظمة عقلانيا حتى جاءعت ۵۵۲١۵۸5‏ كنتيجة 
لبعض ياه ”رعي» الجهل. الاسم المشابه هُرَ مناه ”مط» خطاء فشل 
في الوصول للهدف (أساسا رُوحَي). والنتيجة لمثل هذا الفعل هي 
ma‏ arصهط»‏ فشل» خطاء ذنب أرتكب في حق الأصدقاء أو النفس» 
ومن هذه الكلمات اشتقت الصفة والاسم ومآة1۸4۲1» وهي الشيءء 
أو الشخص الذي يفشل. 

(ب) ساد استخدام الاسم ( ع1 )۸an‏ على الفعل han ar۸6‏ 
وسط عالم متحدثي اليونانية. فوضعه أرسطو بين مزه (الظلم) 
egw) atychemag‏ الحظ)» كمخالفة ضد النظام السائدء لكن بدون 
نيه شرير ة. أصبحت هزاإه »رى كلمة شاملة بمعنى نسبي غير محدد: 
إساءة ضد شعور صائب. ومعناها يتراوح ما بين الغباوة إلى كسر 
القانونء آي شيء لا يتوافق مع الأخلاقيات السائدة» والاحترام الواجب 
للنظام الاجتماعي والسياسي امم 

(ج) تجد النظرة اليونانية للذنب أقوى تعبيراتها في التحامه بالجنون 
المحتوم للإنْسان» وهو ما تصوره التر اجيديات الكلاسيكية, فالذنب ليس 
مجرد فعل» لكنه حقيقة متأصلة في كيان المرء الدفينة وهو المسبب 
للمعاناة كما أن الذنب والمصير مجدولين ومشبكين بطريقة لا يمكن 


| 
٣ 
1 
1 


)۸1( خطية‎ »)hamarti@( 


سس 


( شددت الهُلينية العلاقة بين الذنب والمصير من خلال العديد من 
الشعائر والغنوس في الديانات السرية في محاولة للْهُروب من حتمية 
المصير. بالإضافة إلى أن إدراك الذنب تم تعقيلۀ وصياغته عقلانيا 

في الستوا(أماكن للدراسة والبحتثت قسيحة وذات أعمدة متوازية)»› 
ا عليه من خلال الفهم الأفضل والسلوك الصحيح. وتعمل 
النظرتان من خلال الافتراض المسَبَقَ بأن الإنَْان في الأساس صالح. 

۲. (أ) في سب تمتلٍ الكلمتان هزاإه هم وه انهه بمعنى (الظلم 
1( تقریباً مدی ڪل الكلمات العبرية للذنب والخطيئة. hamartia‏ 
وتصريف أفعالهًا تمتل بالتحديد الكلمات العبرية 1 «halla‏ زلة 
خطيئة» و w60۸‏ » ذنب» خطيئة كانحراف واع عن الطريق الصحيح. 
ويتو افق الفعل وا۲٣4‏ مع المدى السيمائطيقي (علم تطور معان 
الكلمات) Jںselnî. hamarIölos‏ والتي عادة تعني فاعل الشر أو 
الخارج عن القانون. 

(ب) على خلاف ع.ج لا یرد في ع. ق كلمة أولية أو عامة للخطيئة. 
ومع هذا فان الخطيئة بالإضافة لذنب النخص» أدرکت بوضوح 
كراقع يفصل البشر والامة الإشرانيأية عن للم فيهوه نفسه هُوَ المقياس 

للخطا والصواب. ويعير عهده مع الشعب» ووصایاه وناموسه وکلمته 
المنطوقة من خلال خدامه المختارين عن معيار إرادته. والخطيئة هي 
ا ا ا فی تان ىتشا لحر راقعب 


(ج) ينظر ع. ق للخطيئة عَلَى أنها الجانب السلبي المعاكس لفكرة 
العهدء ومن هنا فغالباً ما يعبر عنها في مصطلحات قانونية. إن تاريخ 
الامة يصور غالبا كتاريخ ارتدادء ثم عقاب» ثم تدخل سماوي من يهوه» 

ثم العودة., 

يمنح تك ١١-۳‏ مثال واضح عن فكرة ع. ق للخطيفة. ضور 
بطريقة متقنة الاستقلال البشري وسلوك الإاكتفاء بالذات. تنتشر 
الخطيئة في سلاسل من الانتشارات المتجددة بدءاً بسقوط أدم في تك ۲ 
الذي يقود إلى قتل الأخ لأخيه :٤(‏ ١-۸)ء‏ ثم أغنية لامك »)٠٤-۲۳ :٤(‏ 
ثم وصول الشر إلى ذروته في العالم قبل الفيضان (1: ۱ -1)» وأخيرا 
بناء برج بابل :۱١(‏ ۱ -(. فالنزوع للابتعاد عن النظام المُعطى من 
اللَه٬‏ وبناء النفس في وضعها الخاص وبطريقتها الخاصة متمركز في 
القلب (تك 1: Aso.‏ :1( 


(د) الخطيئة هي كَل من السقوط بعيداً عن العلاقة الأمينة لله وعدم 
A E‏ الأولى عدم ES‏ (هر ۲+ 
أر ۳: : ٠١‏ بينما تسمى الأخيرة انتهاك لكلمة الله (اصم r:‏ 
مز۷۸). ف اغ ای 
الشركة مع الله وأصبح غصاة (قا؛ ار ۲۹:۲). 

(ه) لا يمكن أن تفصل خطيئة الفرد عن الأمةء فتركز كتابات ع. ق 
الأولى على التاريخ المتكرر لارتداد الأمة (قض۲۹- »)۳٢-‏ لکن تضع 
التقاليد اللاحقة تركيزاً أكبر عَلى مصير الفرد (مز؛ أي). 

۳. (/) الخطيئة كونية. لا يمكن لأحد أن يوجد في محضر الله القدوس 
(أش٦:‏ ١-۷).وشكايته‏ ضد الشعب ككل (هو۲١).‏ ويؤكد عَلى عالمية 
الخطيئة بشكل خاص في تك :٦‏ ٥؛‏ ۸: ١۲؛‏ أش :1٤‏ ۷-1. فتكون هذه 
النظرة نقطة البداية لعقيدة الخطيئة الأصليةء لكن هذا التعليم لا يعطى 
أي صيغة نظامية في آي مكان في ع. ق. فعاقبة الخطيئة موت (تك ۲: 
۷ وإذا لم يحدث هذا في مرة فأنه يكون نتيجة لنعمة الله الساميةء 
والتي فيها يؤجل العواقب المدمرةء ولا يسمح بالعقاب والدينونة بأن 
يكونوا كلمته النهائية. بالآحرى يجعلَهُما الله أساس للتجديدء كما حدث 
مع نوح (تك1 )٩-‏ و لعهد جديد (أر ١‏ حز ۳۷). وما على العصاة 
إلا ارتجاء رحمة الله حتى ما يسمعوا في النهاية رسالة خادم الله الذي 
بالرغم من أنه بلا خطيئة إلا أنه يحمل خطايا الآخرين (أش۳٥).‏ 


(ب) صممت الذبائح المتعددة د ع. ق» بما فيها شريعة يوم الكفارة 


العظيم المذكورة في لا e‏ بيد أن غفران الخطايا 
مرتبط بالاعتراف بالذنب (قا؛ تك۰٥:‏ ۱۷؛ صم ۱۲: ۳١۱؛‏ مز .)°١‏ 


.٤‏ كان إدراك الخطيئة في الفكر اليهودي متجه بأكثر قوة نحو 
الناموس» حتى بعد أن أصبح أكثر سطحية تحت تحت تأئير التفكير النظري 
والفتاوى الشرعية. ويما أن الأمميين لا يعرفون وصايا الله إذا فجميعهم 
خطاةء لأنه بالنسبة لليهودي المتدين جوهر الخطيئة كان قبل كل شيء 
انتهاك لنوامیيس الله ووصایاه. فقد اعتبرت عبادة الأصنامء واراقة 
الدماءء والزنا خطايا لا تغتفر. ويوجد احتمال غفران الخطايا التي 
ارتكبت عن غير قصد في الذبيحة› ومناسك التطهيرء والأعمال 
السالحة والمعاناة والاستشهاد. أما بالنسبة للسؤال حول أصل 
الخطيئة فتجد اليهودية أجابتها في أدم وحواء أو الملائكة الساقطين (تك 

.)1-١ 1‏ وعواقب الخطيئة هي المرض» والموت»ء والدينونة الإبَدِيّة. 
وقد ركز المتدينون أعينهم على احتمال الطهارة آخذين كل من راهيم 
وموسى وَإيتًا وأخنوخ كأمثلة لهُم. كما كانوا يتوقعون المحو الكامل 
للخطيئة في الملكوت المسياني. 


Ed ۴£‏ . يستخدم ع. ج الاستخدام ا السائد ذ hamartano‏ وتصربف 
أفعالهًا في سب کتعبير شامل عن کل شيء يعارض الله. يجد المفهوم 
ايحي عن الخطيئة أشمل تعبيراته وأعمق تطوراته اللاهوتية عند 
ولس ویوحنا. ترد ز1ر۵ ۸» ۱۷۲ مرة ٤(‏ 1 مرة في بولل» ٣‏ مرة 
في عب» و۱۷مرة في کل من إنجیل ور سائل یو حناء و ۵۲۵۸6 ۸a۸؛›‏ 
۲ مرة (۷مرات في کل من روء واکو»› امر ا ف وال و 
و٣مرات‏ في يو). وترد ۵" ع۵۲۲ ه۰۸ ٤‏ مرات فقط ویشیر إلى 
ارتكاب الفرد للخطيئة (مثل؛ ١كو‏ 1: 1۸). ويستخدم في سياق الغفران 
(مر ۳: ۲۸؛ رو ۳: »)۲١‏ وتستخدم في مر ۳: : ۹ كخطيئة لا تغتغفر 
ترد الصفة وماع!۲+ه ه۸ فقط في يو ۸: ای ب رة ا 
وترد الصفة وماة1إهرى۸» خاطى» (۷٤مرة)»‏ وهي الصفة المعتاد 
استخدامهاء وتستخدم کاسم وأسمائها تتبع أسماء ےا۵۲ ۸۸. 


۱ . (أ) استخدم يَسُوعَ المفهوم اليهودي وع. ق الشائع في العالم من 
حولة للخطيئة. وأاصبح هذا واضحاً من الحقيقة الموجودة في الأناجيل 
الاز ائٰğځ‏ ف hamartemas hamartia‏ موجودین بشکل شبُه قاصر 
في سياق غفران الخطاياء غالبا ما تستخدم hamartanö‏ تnماما.‏ آي في 
معناها العادي والمعتاد (مت ٠۸‏ :لو r٠ 1Y‏ ئ( يوضح استخدام 
الاسماء بطريقة رئيسية في الجمع أن الفكرة السائدة هي آن أخطاء 
لا يلتزم بالناموس أو تفسير الفريسيين لَه وكنتيجة يوضع الخاطي 
عَلّى نفس مستوى جابي الضرائب (مت :١‏ ۰ مر ۲: o۰‏ -1 
ويشبه بالأممي أو الكافرٍ (مت ۲١‏ :؛مر ۱٤‏ :لوا (f PY‏ 
ويوحي مزج "الجيل الفاق الخاطئ" في مر ۸: TA:‏ إلى أن الخطيئة 
تفصل المرء عن اللّه. E‏ 

في الو عة عل جزل ت اير التلموسن واشبعا مجه ر تة 
VY TY E BRT OY‏ 
۱ مر ۳ ۲۸-٣٣؛‏ لو ۱۲: ۱۰). هذا حقيقي حتی وان لم تذکر هذه 
الأيات غالبا بصراحة الخطيئة» فالوضع الجديد كشفه اليح "المخالط 
للأخطاة"' . فقد جاء يَسُوع للخطاةء لا الأبرار (مت :١‏ : ۳ مر ۲: NV.‏ 
لوه: ۲)» وهو يتفوه بالبركة على المساكين (مت »)١١- 0.٠ :١‏ ويدعو 
ثقيلي الأحمال إليه :1١(‏ ۲۸). 

بناء على هذه العلاقةء يدعون يوع "صديق الخطاة" (مت :١‏ 
1-1۰( وتتسید علاقته بالخطاة يشكل خاص في لو بالتحديد (لو ¥ 
.)٠۰٠-۱ ۹ ۱-۹ ۸ ۳۲۱ ٥ ٦‏ وتصریحات يوع 


- 


(@artiےham)»‏ خطية (۸1) 


عن الفريسيين في مت ۲۳: :7-۱ مر 1۲: 1۰-۳۷ لو ¥٤0‏ 
تجعل من الواضح جد أنه مع مجيئه تم تغيير معيار تصنيف البار عن 
الخاطي. فمن اعتبرواء بناء على المعايير الشرعية اليهودية أبراراً 
يظهرون خطاة أمام اللهء بسبب برهم الذاتيء ورفضهم ليّسُوع. 


(ج) في قصة الآلام» ويشكل خاص في العشاء الأخير» ترى كل حَيَاهٌ 
يوع ووعظه بوضوح بمنظور الصليب (متِ (A: a5‏ حيٿ بڌل 
يوع شريعة التكفير بذبيحة نفسه» وهنا يرى كل من البار والغير بار 
كخطاة. وقد قدم بطرس هذا المنظور مسبقا في لو :٥‏ ۸ حين صرخ 
"اخْرْخ مِنْ سَفيَتي يَارَبْ لاني رَجُل حَاطِىّ" ومْلخْص في تفسير الدُعاة 
الإنجيليين العام لإرسالية يَسُوع كالشخص الذي سيخلص شعبه من 
خطایاهم (مت 3 ١‏ لوا: ۷۷). ومن هنا فالمَغْمُودِيّة في نظر يوحنا 
المعمدان كتعبير عن التوبة (مر )٤ :١‏ تأخذ معني جديداء فالمَغْمُودِيّة 
وغفران الخطايا مؤسسين عند الرسل على موت وقيامة يوع (يو٠٠:‏ 
(6T: 4Y o 4A Yg 4T‏ 

۲ . (أ) ترد تفسيرات بُولْس الأساسية عن الخطيئة في رو١‏ -۸ لکن 

من المُميّز أن مناه »م وتصريف أفعالَهًا ترد بالكاد في رو A: :١‏ 
٠ ۳‏ حيث يتحدٿ بُولسٌ هنا عن كل من اليَهُود والأمميين الذين 
ظهر نقصانهم حين تواجهوا ببر اله وجميعنا نقع تحت يد الله الغاضبة 
كنتيجة لعدم إيماننا وتصرفاتنا الغير بارة لان الناموس (ء00" 
٥‏ )م ) ينتج معرفة الخطيئة ولكن ليس التسيد عليها (رو٣:‏ ١٠؛‏ 
(TY :F JÊ Y-V ¥ $ ;o‏ لذا لم يطل الناموس (۳: ۱ ) لکنه 
بالحري يخدم في قيادتنا إلى الإيمان ذ في المَسيح (غل ۳: Yr:‏ -۲). فبر 
ال لا يمكن أن يدرك بافامويسء فالطريق السو الذي سترتاده جميعا 
بدون المَسيح وبدون الإيمان هُوَ الناموس - الخطيئة - الموت ويعتبر 
أدم مثال على هذا (روه: ۲۱-۱۲) فمن خلال خطيته جلب الموت 
للعالم» لنفسه ولكل الجنس البشري (رو 4$\IoV 1:1 TY ;Y‏ 
۸ ۲ کو ۱١‏ 01). 


حين نقبل إلى معرفة الْمَسيح» وحينها فقط تفضح كَل قوى الخطيئة 
والذين يصارعون ضد روح الله مسجونين .في الجَسّدِ (×ميء 
»)٤۹۲۲٣-‏ وكعدو للهء ينتج خطيئة وموت. يحارب الرُوح والجَسَدٍ 
أحدهما الأخر في الشخص الذي تحت الناموس إإرو ۷: : 0-۳ قا 
غل 9: :1 1( يستخدم بُولسُ في الغالب دائما هزا هرهم بالمفرد 
موحياً بان الخطيئة تقريبا قوة شخصية تعمل في ومن خلال البشر 
(رو :٩‏ ۰۱۲ 4۲۱ ۰1:1 4۱۷ ۷: ۲۳-۹) ونفس الشيء حقيقي بالنسبة 
ل ×رہی (غل )٤٤ ۰۱۹ :٥‏ ویoاھہہط‏ (الموت ےہ ۰٠٥۰١‏ رو 
۰ ۹ب). لقد ساهمت هذه الطريقة الشفافة في وضع الأمور بجانب 
إقرارات بُولسُ بعالمية الخطينة منذ أدم (رو )٥‏ على وضع العقيدة 
الكنسية للخطيئة الأصلية. 

(ب) کسر يَسُوع المَِیح کنظیر لادم (١کو )٤٥ ٥‏ بمجیئه هذه 
الدائرة. فقد أخذ عَلّى نفسه لعنة الناموس كبديل عن كل البشر(غل 
»)۱٤-۰ ۳‏ واحتمل الموت (رو ٦ 4۸ :٩‏ ۱۰-۳؛ ۱کو :۱١‏ ۲)» 
وتعامل مع الخطيئة عن طريق حمل لها (رو »)٤-١,:۸‏ وهو نفسه 
أصبح خطینة (۲کو :٥‏ ۲۱)» حتی ما یؤسس بر الله (روه: :۱١ ۶١١‏ 
٥‏ ۲کو ›katallass5 + ۰ ۹- 1۸:٩‏ يصالح› يتصالح»› <( 
ومن خلال انتصاره» قهر يوع الناموس والخطيئة والموت مبلا إياهم 
بالبرَ والحَيَاة 


لا يقود طريق الناموس» الَذِي حاول بُولْسُ من قبل ارتياده» إلى الحَيَاه 
بل إلى الموت. ويعتبر بُولسُ اضطهاده لطريق المَسيح والمبيحيين 
خطيئة عمره (١كو )١ : ١ يت١ 4۹ :٠١‏ لكن نعمة الله فتحت له 
الطريق الجديد (رو »)١١-٠١ :٠١ وك١ ؛٠١ :١‏ طريق الإيمان (رو 
(e-8‏ فإراهيم قد أصبح بارا بالإيمان (رو »)٤‏ كنموذج لهذا 


٤ 


الطريق الجديد. 
الصالحة بموت المَِيح حدثت لنا مرة وللابد (رو Yo. :٣‏ 0 
۸) حتی أن کل من پؤمن ينال سلاما مع الله (: .)٥-١‏ يضم المُؤْمِنِينَ 
من خلال المَعْمُودِيّة إلى حدث المَسيح» فمن خلال الموت والقيامة 
مع المَسيح يشقوا بعيدا عن سلطان الموت ليشتركوا في حَيَاةٌ اليح 
الجديدة (1: .)١١-١‏ يتبع هذا التوضيح مباشرة بأمر حتمي ألا وهو 
أن على المَسيحيين الآن أن يحرروا أنفسهم من قيود الخطيئة حتى ما 
يدخلوا إلى خدمة البر (1: .)۱۸-١١‏ ويتم وضع المرء نفسه تحت قيادة 
الرُوح في المحبة (غل : ۲١-١١‏ قا؛ رو ۸: »)١۷-۹‏ وكنتيجة لهذا 
فأنه يتم استبعاد كل بر ذاتي وكل ثقة في النفس (رو :٠١‏ :۳ اكوا 


)۳١- ۸‏ ومن هنا كل ما لا ينبع من الإيمان ووحدة مع المَسيح الحي 
E a‏ 


اد ت د و 
الذي فعلَةُ مرة وإلي الأبد هُوّ الطريق الوحيد للخلاص منها. ([1) يدعو 
لله الجميع للعودة لهذا البر الجديد في إيمانء ليكونوا خدام للمسيح بدل 
الخطيئةء ثم يسلكوا في الرُوح أو في المَسيح» وتظهر خطورة وعمق 
قوة الخطيئة كقوة مسيطرة ة وعظمة عمل نعمة الله من خلال تقارب 
وتشابك هذان الخيطان وفي نفس الوقت يعطي سببا لمسئوليتنا عن 
إيماننا وأفعالنا. 

۳. (أ) في كتابات يوحنا: يوضع مدرك 14ا٣‏ »۸۸ ضمن سياق 
حدث المَسيح. فقد جاء المَسيح إلى العالم (يوا: )٠١-١‏ وحمل خطاياه 
کحمل الله (۱: ۹۰ ايو ۲: 0). وكان شخصياً بلا خطيئةء لکنه بذلٍ 
دمه عن خطايا العالم۔ أي من أجل المسجونين في اغترابهم عن الله 
(ايو ۱: ۷؛ ۲:۲؛ :٤‏ ١٠؛‏ رؤ .)٥ :١‏ وأي قوة أو إرادة تعارض 
المَبيح خطيئة. وقد وضحت هذه الحالة في يَهُوذا الاسخريوطي (يو1: 
١٠-۷۱؛‏ 1۹: »)١١‏ وأيضا في الطريقة التي تجاوب بها اليهُود مع 
يوع (۸: »)٤١-٤ ٤٤‏ فقد ظنوا آن يَسُوع اسان خاطيء لکنھم هم الف 
کانوا خطا لأنَهُمْ لم یعرفوه ویدرکوه کالفادي (۹: : .)٤۱-١‏ تتساوی 
الخطيئة هنا مع عدم الإيمان» ويواجه الشعب بوجوب اتخاذ قرارء إما 

مع أو ضد يوع »)۲٤- ۲۲ :۱٥(‏ ومن خلال الإيمان أو عدم الإيمان 

في المَسيح يقرر الناس إما للحَيَاهٌ أو للموت (۸: ٤۲؛‏ ۹: ١٤؛ :١١‏ 
۸-). ومن هنا فضح يَسُوع بمجيئه الخطيئة على ما هي عليه :٠١(‏ 
»)۲٤- ۲۲‏ وبما أنه جلب الحَيَاةٌ فقد جرد رئيس هذا العالم من قوته :١١(‏ 
۱ 


(ب) ترى الخطيئة كنقيض للْمَحَبَةَ في ایو۳: .٠٠-١‏ صحيح أن 
التطهير من الخطيئة تم من خلال المَسيح :١(‏ ۷)» وأن الخطيئة 
مستحيلة بالنسبة للمولودين من الله »)٩ - ۸ : :٣(‏ لکن لا یمکن أن يعتبر 
آي شخص نفسه/نفسها بلا خطيئة أو مستغني/ مستغنية عن الغفران 
:١(‏ ۸) على العكس» يغفر لنا المَسيح خطايانا حين نعترف بها :١(‏ 
1). ومن هنا تحمي ١يو‏ أيضا من التوتر بين عمل المَسِيح الخلاصي 
والأخلاقيات والأعمال البشرية. حيث يقع الاختبار في محبة الفرد 
لإخوته المُؤْمِنِين MH N E ۹ :١(‏ ۳ .ايا کانء إن 
١يو‏ تعرف أيضا الخطيئة الخطيرة المميتةء والتي قد يعني يوحنا بها 
الارتداد وعبادة الأصنام .)١-١١ :٥(‏ 

:۲( تسعى عب لإظهار أن الْمَيح صار إنْسّان بكل معنى الكلمة‎ .٤ 
۸-۷)»ء لكن مع هذا أستمر‎ ٠:١ ؛۱٦-۱٤١‎ :٤( لدرجة أنه جُرَبَ‎ ٤ 
تتعامل عب مع الخطيئة من خلال سياق‎ .)٠١ :٤( حرا من الخطيئة‎ 
وقد قدم‎ »)۲۷-٠١ :۷( الذبيحة. فالمَسيح هو رئيس الكهنة الحقيقي‎ 
نفسه مرة وإلى الأبد عن خطاياناء بدل ذبيحة الخطيئة التي في ع. ف‎ 
يتكرر تقدیمها. ويَسُوع هو الذبيحة الفريدة الذي تجعل تقديم آي ذبيحة‎ 


( ۹۷( آمين»› الف‎ «(amen) 


أخرى نافلة ٠١-٤ :٠١(‏ ۱۸)ء فأتم استبدال الذبائج بإمكانية الغفران 
عن طريق الإيمان .)٠١-١ :1١(‏ ومثال يَُْوعَ الذبيحة المتفردة الذي 
يحررنا مرة وإلى الأبد من الخطيئةء يساعدنا في صراعنا ضد مخاطر 
الاستمرار في الخطيئة .)٤-١ :١(‏ أما الدينونة الأبَدِيَةَ ففي انتظار 
من يسقطون بعیدا عن الإیمان »)۳۱-۲١ :٠۰ ؛٦-٤ :٦(‏ وهذه هي 
الخطيئة التي تستبعد آي توبة أضافية. 

ه. تحذر يع من الضلال الذي ينتج خطيئةء والتي بالتالي تنتج موتاً 
.)٠١ :١(‏ ومن خطر عدم التصرف بناء على المعرفة الممنوحة لنامن 
الإيمان (: ¥ وفي نفس الوقت» يشجع يع قراؤه على الاعتراف 
بخطاياهم عالمین أن الله سيغفر لهم .)٠٠-٠١ :٥(‏ 

.٦‏ يقتبس بطرس في رسالته الأولى أش۳٠‏ ليشجع قراؤه عَلى 
الوقوف بثبات أمام المعاناة متمثلين بالذي تألم من أجلنا مرة وبالتالي 
خلصنا من خطایانا (١بط‏ ۲: ۲۱-٥۲؛‏ ۳: 4۱۸ :٤‏ ۱). 

انظر أيضاً ززه إثم» ظلم «parabasis »))٩٤(‏ التعدي»› 

التجاوز (4۲7)؛ «paraptoma‏ زلة» خطية خطة 
(64۳). 


.۲۸۱٣ كصفة: شریر؛ وکإسم خاطيء)‎ hunar160 s( 


¢ ذنب» تجاوز 


«((amemp!os) ‘aueurtog ‘UMUEWITOG Y^‏ ڊبرce‏ بلاً 
لوم» بلا عیب (۲۸۹)؛؟ 05 )7غ .0› e116 s(‏ 4)» ببراءةء بلا لوم 
( ۹( 0ض phoma ( “eu‏ emص))»‏ یبحث عن عیب ٤)۳٥۲۲(‏ 
uel u0‏ (empsimoirosصm)»‏ تعييب» مُتشکي (۲۳٥۳)؛‏ 
“e‏ (empsisص))»‏ سبب للشکوی .)٥۲٤(‏ 

ث ي & ع. ق ١‏ . (أ) في ث ي عادة ما تعني ومام ٥ے‏ بلا عیب» 
بريء وممكن أن تستخدم للدلالة عن أشخاص أو أشياء. واستخدمت في 
حالة مع تضمين "مكتفي" بمعنى أن المرء لا يتصف بلوم الآخرين. 
يعني الفعل ¡ه p0۸‏ ع1"» عاب» خطاً وفي حالة النلصب كمفعول 
به مباشر وغير مباشر للشخص فقد تحمل ضمنا معنى اعتبار أحدهم 
مستحقا للوم. و الصفة 4م رآ0 ومع" » تصف الشخص العرضه 
للخطأء أما ووم ”رع فتوضح أرضية أو سبب الشكوى أو اللوم. 

۲. (أ) في سب يمكن أن یکون معنی وما م٤‏ ے» نظیف» نقي»› 
كامل» مثالي» بار» ومحتمل أيضاً مستقيم وقويم» وفي تواز مع 
(نظیف) في أي SR ERT LR.‏ 
(رج أيضا 3 (A:‏ . وفي ۴٤ : ٠١‏ ترد هذه الكلمة في تواز مع dikaios‏ 
(بارء قا؛ أيضا ۲ ). وتوجد في حك ۱۰: ۱١ »٥‏ ۱۸: ۲۱ بمعنی 
الطهارة الأخلاقية. ترد الصفة «amempIos‏ في سب بالإضافة إلى 
النص اليهودي ل أس ۳: : ۲ بمعنی وجیه» إشارة إلى المساعي الحميدة 
للملك أخشّويرْوش في توحيد إمبراطوريته. 


(ب) تتوازی me‏ في أي ٠١ ٣۳‏ مع جملة "يَخْسبتي عَذواً 
ل" والمعنى يدل على سبب للشكوى. وفي ۳۹: ۷ تصف نفس الكلمة 
صياح سائق لحمار بري»› إشارة لفكرة الانتهار أو التوبيخ. وتتضمن 
الكلمة في ١۱۰:٠٠(أ)؛‏ ۳۲: ١٠؛‏ حك ٦ :1١‏ خطأ أو لوم. 


ع. ج ۱. (أ) ترد osام ne”‏ „» في ع. ج بمعنى الطهارة الأخلاقية 
ففي لو ٦ :١‏ يصف زكريا بأن بلا لؤْم من جهة وصايا الرَبَ. ويستخدم 
بُولس الكلمة في (في۳: )١‏ ليصف موتفه كفريسي فيما يتعلق بوصايا 
الله» فقد كان غير مدان بالعصيان. وترد الكلمة بمعنى مماثل في :١‏ 
٠١‏ لتصف الطهارة الأخلاقية للمؤمنين الذين لا يسألون أو يتذمرون 
ویصفون فیما بعد ب "غير مشوب" و٥0۸‏ م. وفي اتس ۲: ۱۳ يعبر 
ولس عن ر غبته في أن يكون التسالونيكيين المَسيحيين "بلا لوم" عند 
المجيء الثاني (قا؛ مت .)٠١-۳١ :۲١‏ وهذا ال" لا لوم" نائج من 

محبتهم الوافرة أحدهم اکرو ۲). وتطبق 04 اًُp ›»u e1‏ 


Sê)‏ الصقة لتر ببة. IR‏ في اتس ۲ ١‏ لتصف نشاط 
ولس بين التسالونيكين باعتبار عدم وجود سبب للوم أو التوبيخ من 
جهته» وقي YT :o‏ لتشرح العمل الكامل للتقديس عند المجيء التاني, 
۲. يحمل الفعل me120)‏ التضمين الأساسي للائمة أو 
إكتشاف الخطا a‏ بعض المخطوطات اللاحقة مر۷: 
۲ ليعبر عن رد فعل الفريسيين للتلاميذ الذين كانوا ياكلون بايدي غير 
مغسولةء وقد هوجموا لأنيُمْ كانوا مذنبين بانتهاك تقليد يهودي. 
استخدم بول في رو ۹: ۱۹ ۵٥۸م‏ ”ع في سؤال بلاغي حول 
موضوع مسئولية اليشر القائمةء بان عرض سيادة الله المطلقَة قائلا 
"لمَادا يلوم بعد لأنْ من يقاوم مَشِينتة؟" ويتضمن الفعل هنا بوضوح 
الذنب أو استحقاق اللوم ويجادل يولس في أن سيادة الله المطلقة 5 
تحرر الخطاة من الذنب أمام الله. 
ترد memphomai‏ ف عب ۸:۸ مع مفعول به غير مباشر 
للشخص» بمعنی مشابه للأعلىء لكن في تضاد مع ۷ :۸ .amemplos‏ 
فيصف العهد السيناوي بأنه بار, عَيْب samemplos‏ وغلطته هي أنه 
أعطي لشعب لم یحفظه» لأن اللہ وجد فیهم عَبْب SS‏ 
A:۸‏ .. ليس أن الطبيعة الجوهرية للوصايا قد تغيّرت» بل بالحري كيفية 
استلا م العهد )۸: ۱۲-۸ یقتبس ار ۲۱: ٤-۳١‏ ۳), 
۳. ترد psi" 01۲0s‏ "ع" (حرفیاء تعییب» مُتشکي ]۸٥1۲4[‏ فقط 
في يه ۰٠١‏ حيث تصف المُدَمْدِمُونَ والمُتَشكون. 
انظر أيضا @ء سبب» أمرء علة دعوی «celencho Hê 1٦۲(‏ 
یکشف» يُعرْض» يُدين»› يُعاقب»› یبکت»› يوبخ a)‏ 
›venochos‏ ,مُذنب› خاضع ل غرضة ل E: ٤(‏ (. 
بلا لوْم) سے ۹ 
«amerimnos) 1۱‏ با ھم( orf‏ 
»ametame€05( ٤‏ بلا ندامةء غیر قابل للتغییر ) > .۲٥۹ ٤‏ 
° (etan0€t08صvam‏ غیر تائب» غیر نادم) س ,.۲٥۹۷‏ 
vamer0%) ٦‏ ما لا یقاس) س °۸7 . 


›»amem p18) ۰‏ ببراءة› د 


.)۹۷( آمین» الحق‎ »)ame( ۷ء‎ cûuNAv 1Y 

ع. ق .١‏ آمين ترجمة صوتية لكلمة 2ج العبرية المشتقة من 
مهت - أن يظهر المرء لنفسه بأنه يوثق فيه (مبني للمجهول)» يعرف 
لنفسه أنه آمن» لديه إيمان (مبني للمجهول)-تعني ثابت» حقيقي. 

استخدمت الكلمة العبرية ٠١‏ مرة في ع. ق (مترجمة ب 2۸ے ثلاث 
مر ات وڊ 0از۸0عع»› Y۳‏ مرة), يؤکد الشخص تعريف نفسه بنطقها في 
ظروف خطيرة ة لتأكيد لعنةء أو قَسمْء أو قبول بركة أو ليشرك نفسه في 
تسبحة شكر» قول آمين معناه تأكيد عَلّى مقولة قالَهُا شخص آَحُرَ. فتؤكد 
السيدة التي يشك زوجها في خيانتها في عد :٥‏ ۲۲ على استحلاف 
الکاهن لها بقول آمین 0٤ز‏ عع» مرتين. وفي تث ۲۷: ۲٣-٠١‏ يقول 
الشعب اٿني عشر آمین ‘genoito‏ کتأکید على اللعنات المعلنة ضد 
تعديات معينة للناموس الموسوي (انظر أيضاً نح.٥:‏ : (amên)!‏ ر 
.(genoito) o93‏ ويا أن الله نفسه شاهد على هذه التأكيدات فأن 
أش ٠١ :1١‏ يدعوه بالإلَّهُ ال"آمين" ت. ي (حرفيا "إله احق "ت. سج 
ف + ت. م). 

تختتم تسبحات الكتب الأربعة الأولى للمزامير ب"آمين" (عب؛ سب 
.)٤۸ ۱۰ ۲ A4 4۹ ¥۲ ۲ :€1( «(genoito‏ ويوضحها 
نح ۸: ٦‏ (قا؛ أيضا ١أخ )۳١ :١١‏ على أنها تعبير عن تجاوب الشعب» 

4۷ 


(08اعarnp)»‏ كرمةء شجرة عنب )۳۰١(‏ 


فبقولَهُم آمين يؤكد الشعب عَلى أن ما تم قولَةُ ثابت وايجابي وصحيح 
وملزم. 

۲ . ترد آمين في المصادر الرَأبانية فقط كجواب مؤكدة ومشددة على 
ما قالَهُ آخْرَ. فمن قالوا آمين بعد صلاة أو تسبحة أصبحت ملكهم وبنفسٍ 
الطريقة قول آمين بعد استحلاف أو بركة أو لعنة تجعل ما قيل ملزما. 
كان عَلى اليَهُرد أن يقولوا آمين لأي تسبحة ومن يقولون آمين بطريقة 
لائقة يتم مكافأتهم بسخاء من الله. نادراً ما ترد آمين في نهاية صلاة. 


O O 
ا‎ 
على هذه التسبحات سواء للبركة أو للعنة بتكرار "آمین" شرن‎ 


€ ج ترد آمين في ع. ج ١١۹‏ مرة» ترد في الاناجيل على فم يوع 
فقط عموما في جملة "آمين» وأنا أقول لكم..."» أحيانا يترجم لوقا 
آمين الأصلية ب "alethös"‏ ("حقا" (T VY 4E 21۲ ۷ :٩‏ 
أو ep ‘aletheias‏ ("بالكق" ٤‏ :; °( لدی يو ترد ١٣مرة‏ آمین 
مضاعفة؛ اما a‏ لتقوير الآمين. پاستج م وع 
ولنناسخة لان هذه الكلمات تعر عن جلالهُ وسلطانه. 


تظهر آمين في كتابات ع. ج الأخرى في نهاية الصلوات والتسبيحات 
لتقویها وتؤکد علیها ( رو ۱: ۱۹٤۳۹:۱۱ 4٥١:۹ +۲٥‏ ۲۷؛ اف ۳:ٍ 
١‏ عب .)١١ :١۳‏ أي شخص يسمع تسبحة شكر في خدمة تعبدية 
يجيب عليها بآمين. ومن هنا فان هذا العنصر يجب أن يقدم في لغة 
يفهمها/ تفهمها (١کو .)۱١ :٠٤‏ ورسائل ع. ج من المفتقرض أن 


الجماعة ستجیب بآمین(رو :٠١‏ ۳۳؛ غل 1: 1۸؛ رؤ :١‏ ۷). 


ترد آمين في رؤ ۷: ۱۲ في بداية ونهاية التسبيحة وفي ۹: 
متصلة ب "هللويا" . وفي ۲۲: ا 
وبالتالي تصادق عَلى الوعد. وحين يدعو يَسُوع نفسه "الآمينٌ" في 
٠١ : ۳‏ ويؤكد على أنه "الشَاهدُ الأمينُ الصَادق"» فانه تبني أش :٠١‏ 
1 (سب). ویری بُولْسُ في ۲کو ۱: ۰ أن کل وعود الله قد تحققت 
ومضمونة في المَسيح. 

انظر أیضاً ۸/1/1 هللویاء سبحان الله (۲۹۲)؟ ۸54۸۸4› 

.)٠٠٠٥۷( أوصتا‎ 


۹ (05ہے mi‏ بلا دنسء غیر نجس) سے .۳٣۲۰‏ 


Ja <«(amnos) <‘ûuvéçş «uvÛç ۰‏ )۳"( û&01Vء‏ 
»)arE۸(‏ حمل ٤۸(‏ ۷)؟ vi0vمù› ›»)rni0۸(‏ خروف (¥1۸). 
ٿث ي & ع. ق تشیر, ون :ی لحمل لتمیز ه عن ٩10۸‏ طن غذم» 
رامع ج وسب كَل من vamn0s‏ و aren‏ أما rnin‏ قلم تعد 
تستخدم للتصغير بعد. تستخدم وم رى» بصورة رئيسية في ع. ق في 
الفقرات ذات السمة الطقسية وفي تقديم الذبائح. حيث تقدم الخراف في 
المحراب كذبائح وكمحرقة (لا ۹ ۳؛ عد )١ :٠١‏ للتكفير عن الخطيئة 
وتطهير الشعب- ككل أو كأفراد (متثل؛ البرص› لا .)٠١ :1٤‏ 
كان على كَل عائلة في العيد السنوي للفصح ذبح حملاء ذكر يبلغ 
من العمر عام وبلا عيب» وأكلة كتذكار لخروجهم من مصر(خر :١١‏ 
٥ه‏ أ). ففي حدث الخروج نفسه تم رش دم الشاة على العتبة والقائمتين 
لکل بَيْتَ سر ائیلي (قا؛۱۲: ۷» ۲۳۰۰۱۳). كما ذکر حز في نبوءته عن 
اليكل الجديد الحمل كعطية لتقدمة السبت والأعياد (حز1٤:‏ ٤ء .)١١‏ 
ويقارن أش :١١‏ ۷ خادم الله الذي يعاني بصبر بالحمل الذي يُقتاد إلى 
المذبح وهو صامت كأنه ذاهب إلى الجزازين. وهو هناء ولأول مرت 
كت عن خن ر ادن صل الذبة الح اة وتر ی أع ۸: TY‏ 


4۸ 


في هذه الآيات إشارة إلى "الخبر السار بيّشْوع".(أع ۸: .)۳١‏ 

ع ج ۱. یصف ع. ج یسو ج ب ۸۸6s‏ ر»› > مرات» فيوحنا المعمدان 
في يو : ۹ يصف يوع الذِي عمده ب "حمل الل" - لیس فقط شبيه 
بالحمل» لكن كحَمَل الله ويسترسل يوحنا في وصف هذا الحمل بأنه 
"الذي يرذع خطيَة العَالّم". وهذه العبارة ترتبط ب أش٣ه:‏ 1 التي 
تتمحور حول خادم الرَبَ الذي وضع عليه الله ".. إثمَ جَميعتا". 

يمكن فهم كلمات يوحنا بوضوح لو تم اعتبار الحم تقدمةء فلا تقدمة 
مقدمة من إنَّسان تصلح لمحو خطية العالم» لكن الله نفسه قدم التقدمة 
والتي بالفعل ستمحو خطية العالم» فقد أعطى ابنه الوحيد ولم يشفق 
عليه أو یستبقیه (قا؛ رو۸: ۰۳۲-۳۱ ربما کصدى ل تك۲۲). يجب أن 
ll E‏ 
الملاء تشبهه بالخطاة ونصيبهم. وبدء زمن خلاص آخْرَ الأيام. 

تشدد فقرتان آخريان عَلّى سمات أخرى ليَسُوعً بالمقارنة بالحملء 
حیث یشدد أع ۸: ۲ على صبره عَلى المعاناةء بينما يركز ۱بطا: ۱۹ 
على كمال وعدم وجود خطيئة في ذبيحته. 


۲ . ترد 2ى مرة واحدة في ع. ج حين قال يوع التلاميذه أنهم 
سيصبحون عديمي الحيلة مل حُمْلان بَيِنَ ذِّاب (لو ٠‏ ۰ ۳ مت۱۰: 
1٦‏ تستخدم «probaton‏ سه 9 


۳. يحث يَسُوع بطرس في یو ۲۱: ٠١‏ على "از غ غتمي "]4٣۸14[‏ 
ولم یتم ذکر [ 0 ے] بعد ذلك إلا في رو فقط حیٹ تکرر وجودھا ۲۹ 
مرة. فديان كل الأزْض الذي مات عنا مازال رغم كونه الرَبَّ السامي 
يحمل علامات معاناته ومحبته (رؤه: .)١‏ ویری يَسُْوع في (رؤه: ۰١‏ 
(۱٣-۱۲ ۸‏ في هذا المنظور المزدوج» فهو الرَبَ الذي يفتح الأختام 
والذي یجب عبادته وقي نفس الوقت هو "الحمل آلمذبوح" الذي فدی 
الناس من كَل الأجناس لله بدمه وجِعلَهُم ملوك وكهنة (ه: ۱۰-۹( فهو 


کل من ٥ری‏ و ۃع/ء سد .)٣۳۲۹۹(‏ 


فغضب الحمل هُوّ الخغضب الأخروي الذي يود الجميع» ملوك وحكام 
.)٦ e‏ ويذكر في ص۷ أن دم الخروف 
قوة تطهير. فثياب الشهداء لم يتم تطهير ها باستشهادهم» بل بدم 
َ الذي يُعبّد الله (۷: ۰ وتتحدث رو۱۹: ۷» ٩‏ عن عرس 
الْحَمَلء والكنيسة كعروسه ويدعو الرسل الاثنَيْ عَشَرَ ب "رْسُل الْحَمَلٍ" 
وال كما ينير أيضاً الحمل أورُشَليم الجديدة .)"٣ ء٠٤ :۲١(‏ 


انظر أيضاً ›pr0baton‏ خروف» شاة» حمل (2 ۰)9۸ ۸2۴۸ »p0‏ 
رَاعي )۷۸ ٤‏ ئ( 


»)am pelos) re0 hU EAOG "°‏ كرمة» شجرة 
عنب (1 ۰ )؛ 72۸01010 ۵؛ pe0 g05)‏ nصي)»‏ کرام» بستاني 
»)ampe1n( ture (۳ ۷(‏ مزرعة عنب» کرم (۲۰۸)؟ 
«(oinos) «olvoç‏ خر )°^^"(* «(oinopotës) «oivoxtûtıç‏ 
شرێب خمر ٤(‏ ۸۸^ ")؛ 0۵۸010 vاه»›‏ (iaعراi”0p۸ه)»‏ السشکرء 
إدمان الخمر .)۳۸۸١(‏ 

ٿث ي & ع. ق .١‏ في ث ي وفي سب تعني وم اعم ړ» کرمة (مثل؛ 
تك ۰ :٤۹ ۰۱۰-۹ :٤‏ ١١؛‏ أش٤۲:‏ ۷). وتعني 16ع ى» كرم (تك1: 
۰ تٿٹ۲۰: »)١‏ آما وم ع٣ا‏ ]عم رږ» فهو تعبیر نادر في سب ویعني 
عامل في کرم (۲مل٥۲:‏ ۱۲؛ ار .)۱١ :٥۲‏ وون مزتء في ث ي تعني 
خمر وفي أغلب الأحيان تتر جم رى رر العبرية» بخمر. 

۴. تعتبر زراعة الكروم واحدة من أقدم صور الزراعة (قا؛ تك :١‏ 
.)۲-١‏ ويعتبر كل من كرم العنب والخمر موضوعان صنوان في 
كافة أرجاء الكتاب المقذس كرموز للخصوبة والعافية و كمسببين للفسق 
والخزي. فقد كانت زراعة العنب تمتل جزءأ مهماً في اقتصاديات ع. 


pe 08(‏ mه)»‏ كرمة» شجرة عنب (۳۰۹) 


TE N TE‏ ا 
لدیهم ممتلکات (لإ۱۹: ٣۰‏ تٿٹ٤۲,‏ ۱). کما کان من الواجب ترك 
الكروم بلا زر ع كل سبع سنوات لإراحة الأرض (خر ۲۳: ١٠-١١؛‏ لا 

o 
لکرمه اسر ائيل بان رتلف و‎ E سال‎ ATA 
الخبرة القديمة المألوفة في زراعة الكروم في إسْرَائيل‎ ۷-١ :١ أش‎ 
كأسلوب رمزي» بمعنى أن إسْرّائيل هي الكرم ويهوه هو البستانيء‎ 
ويأتي الحصاد بكروم برية بدل كروم ناضجة جيدة وغضة (قاء‎ 
إسْرَّائيل الكرمة المنتشرة على‎ ١ :٠١وه وقد عاب‎ .)١١ :٣رأ أيضا‎ 

خیانتهاء فخشبها لا ينفع لشيء سوی الحریق (حز٥۱:‏ ١-۸؛‏ وقا؟ 
.)٤-٠١ ۹‏ ويرمز توقفها عن الإثمار إلى إدانتها. في -١ :1١‏ 
٠‏ تمت زراعة "ززع الأزض" [صدقيا] عن طريق "تَر عَظيمْ" 
[نبوخذ نصر] وأصبح "كرْمَة مَتَشْرَةٌ قَصِيرَة الساقء" لكن سيتم إعادة 
زراعتها عن طريق نَسْرٌ حر [خفرع]. وتنتهي هذه القصة الرمزية 
بسؤال "هل ستستطيع هذه الكرمة المنقولة البقاء عَلّى قيد الحَيَاهُ حين 
تهب عليها الريح الشرقية. 

(ب) یشبه في مز۱۲۸: ۲ زوجة من يخاف يهوه "مثل كُرْمَة منْمِرَةٍ 
في جَوَاِب بَيْك". فكثرة مزارع الكرم علامة على إحسان يهوه (هو 
۲ 4 وسیمیز التمر المتكائر لحصاد الكروم نهاية الأيام (عا ۰۹ 
۳ قا؛ يو ۲: ۰۲٤‏ ۳: ۱۸ زك :٠۰‏ ۷). آمافي سي :۲٤‏ ۱۷ فترمز 
الكرمة للحكمة. 

۹ کثیراً ما يوضع الخمر في قائمة الأتمار (متل؛ تلف ۲۷: ۲۸؛ 
تث۷: ۱۳+ .)٤ :۱۸ ؛٠١ :١١‏ ويمكن أن يطلق عليه "دَمَ العنب" 
بسبب لونه (تث ۳۲: ٤۱؛‏ سي ۳۹: ۲٦‏ قا؛ ش۳٦‏ : ۳ رو ٤‏ 
.)٠‏ ويجلب سوء استخدام الخمر شرور عديدةء بدءا من تعرية نوح 
ولعنة كنعان (تك۹: .)۲۷-٠١‏ ويتوعد الأنبياء كل من تتعلق حياتهم 
بالخمر (أش٥:‏ ۱۱ ۲۲؛ ۲۸: ۷؛ مي ۲: ١۱؛‏ حب ۲: .)٥‏ كما مُنع 
الكهنة من احتساء الخمر وهم يؤدون واجباتهم (لاء ۰ ۹۹ حز٤٤:‏ 
وع ن ارال ترد الد من اترات قى ار كن اة 
المفرطة للخمر(مثل؛ ۰ ۱ ۲۱ ۷), كما يتعهد النذير بعدم شرب 
الخمر أو منتجات کروم العنب (عدا: T°‏ ق قض ۱۳ : (٤ Yo:‏ 
وامتنع الرَكابيّينَ عن كل من شرب الخمر وبناء البيوت (أر١أ٣:‏ > ¥= 
سب (Y1: ٤٣‏ 


كان الخمر أيضاً جزءً من الحَياهُ اليومية وكان شربه» في أغلب 
الأحيان» أكثر أمانا من شرب الماء. وكان يشرب في الأعياد ويعتبر 
هدية مُشرَّفة (قا؛ اصم٥۲:‏ ۸٠؛‏ "صم ا1: .)١‏ ا 
۲ 1-۸ 10(. وقد مدحه كاتب مز كمُبهج لقلب الإنسّان (مز ٠١٤‏ 
٥‏ واستخدم سكب الخمر ايضاً في تقد الذبيحة لكل من الله 
الباطلة (تٹ ۳۲: ۳۸-۳۷)» ولیهوه (خر۲۹: ۰٤٤؛‏ لإ٣۲: ,)١‏ 


ه. يستخدم الأنبياء الخمر كتعبير رمزي للدينونة. فسيجبر الأشرار 
على شرب الكأس ولن يكونوا قادرين على الوقوف (مز۰٦: »)٣‏ 
ويمتل حصاد الخمر (يو٣: )١١‏ وعصر العنب (أش۳٦: )٦-۲‏ صور 
للدينونة. 

ع. ج .١‏ كثيرا ما ذكر يَسُوع كروم العنب في أمثالة. (أ) تمثل شجرة 
التين المزروعة وسط كرم للعنب (”5[ءمر) مركز الإهتمام في 
لو۱۳: ٩-١‏ فالبستاني (05ع۷۲اهآعم4”2) يعتني بھا ویرجو ان تفهل 
سنة أخرى بعد أن ظلت تلات سنوات بلا ثمرء وإذا فشلت في هذه المرة 
أيضا فانها ستقطع. يصور المثل الدينونة الآتية على شعب الله في ضوء 
فشلهم في التجاوب مع وعظ يَسُْوعځ (قا؛ EY‏ 2ب). وقد أتت النكية 


SS 
ET N 
عدد ساعات العمل التي قام بهاء ويحتمل أن يكون لهذا المثل معنيان.‎ 
ربما يُعلم عن نعمة الله المتسامية والتي على عكس التوجه المتذمر‎ 
الفر سين ترح بالخطة والائين: متاخرين اللملكرت 4 الأمتال‎ 
التلاث في لوه٥٠). لكن لاحظ أن هذا المثل آتى بعد تجاوب يَسُوع‎ 
(TY: ١٣ لإعلان بطرس بانھم قد ترکوا گل شيء لیتبعوا َسُوع (مت‎ 
ارلا غر ورن الحَيَاهٌ الأَبَدِة (مت۱۹: ۸ - 0( من‎ 
هنا يمكن أن يكون المثل حاتاً للرسل عَلّى ألا يكونوا متكبرين أو أنانيين‎ 

ل ان ارتوا بکل ما اتی إایھم طب مس ا۸, 


E 
فهنا‎ .۳۲-۱١ :۱٥ له موضوع مُشابه لمثل الابْن الضال في لو‎ »۳۱-٨۸ 
مرة أخرى يتكرر موضوع الأول- الآخرء فجامعي الضرائب والزناة‎ 

يذهبون إلى مَلَكوتُ الله قبل المر ائين. 

۵ يتبع هذا مثل (أو ریما قصة رمزية) المستأجرين الأردياء 
والذي يعتبر إعادة تقرير لاهوتي مسيحي لمثل أش عن الكرمة (مت 
۱ ۳۳-؛ مر :۱٣‏ ١-۱۲؛‏ لو۲۰: 4۱۹-۹ قاء؛ أش .)۷-١ :١‏ 
فقد قتل المستأجرين (الأمة اليهودية) الخدام (الأنبياء إنتهاءا بيوحنا 
المعمدان) المرسلين إليهم من قبل صاحب الكرم (الله) ليحصل على 
تمرة» ويظنون أنه عن طريق قتل الوارث (يَسُوع) سيصبح الكرم 
ملكا لَهُم لیستخدموه كيفما شاءوا. لكن صاحب الكرم سيقتل هولاء 
الأردياء ويبدلهم "وَيْسَلْمُ الكرْمَ إلى كرَامِينَ آخُرينَ يُغْطوتَةُ الأثمَارَ في 
أوْقاتها"(مت٠۲:‏ ۱) بمعنی آخر: : شعب جدید لله 


(ه) يحتوي يو ١٠-١ :٠١‏ عَلَّى وصف يَسُوع لنفسه بالكرمة الحقيقية 
وأبيه بالكرام» واحتياج التلاميذ للثبات فيه ليتمكنوا من الآتيان بالتٽمر› 
وهذا يعرف بأكثر تحديدا بتعبير "أن بن یثبت کلام يوع فیهم" (Y: ٠١(‏ 
وأن يثبتوا في محبته ٠٥(‏ :1( والكى تخنى حنظ وضهاد (٠؛‏ ۰( 
وقد قل كل هذا حتى ما يكون فيهم فرح المَسيح كاملا :٠١(‏ 01. 
فبینما كانت إِسْرَائيل في ع. ق تبه بالکر م إلا أنه تم تضييق الأمر الآن 
ليصبح المَسيح نفسه الكرمة؛ والثبات فيه هُوّ الطريق الوحيد للأغصان 
لتحيا وتٽمر . كما يستخدم بول صورة مُشابهة لشجرة الزيتون التي تم 
اقتلاع أغصان طبيعية منهاوطعمت بأغصان برية (رو ۲٤-۱۷:١١‏ »س 
›elaion ۰۸° »dendron‏ شجرة زیتون» ۱۷۷۸). 

. (أ) يُفهم الخمر في ع. ج حرفيا وليس بالمعنى الطقسي على 
الإطلاق. فيوحنا المعمدان امتنع عن شرب الخمر (لوا: )٥‏ ربما 
متبعا عهد النذير. لكن يَسُوع» عَلى العكس من ذلك اتهم بأنه إْسَانٌ 
كول وَشِرَيبُ حُمْرٍ [ءع01م0زه] (مت۱۱: A:‏ -3). ویبرر يسوع 
امتناعه عن الصيامٌ على أساس أن وجود العريس يدعو للاحتفال لكن 
حین یوؤخذ العریس بعیدا سیصوم التلامیذ (مت۹: ١٤۱۷-۱؛‏ ۲: -٠۸‏ 
۲ لو (TAT: ٥‏ ليس القول هنا مجرد تضمين مسيحي لكنه تلميح 
لموت يَسُوع» ويضيف في لو : ٩‏ "ولس أَحَدٌ إذا شرب الغَتيق يُريذ 
للوقت الْجَدِيدَ لأَنهُ يَقول: التق أطيَبُ". فوع هنا يحذر من توجه 
معارضيه الذين يتمسكون بالقديم والمعتاد ظانين أنهم يعرفون أن القديم 

(ب) يستمر ع. ج في الجفاظ عَلى نفس توجه ع. ق من نحو الخمرء 
فمن ناحية هو أحد عطايا الله في الخلق للتمتع به. ويحث بُولس تيموثاوس 
على شرب قليل من الخمر من أجل أمعائه (١تي :٩‏ ۲۳)» ويستخدم 
الخمر أيضا في العلاج كما جاء في لو١٠: ٠٤‏ ومن الناحية الأخرىء 

٤۹ 


)۲٢( یصعدہ یزداد‎ »)anabai"5( 


قد يكون الامتناع عن تناول الخمر ضروريا من أجل الإنجيلء > حتی لا 
نعثر أخا مؤمنا (رو٤ :١‏ ا( وأكثر من هذاء فان السكر سمه لطريقة 
حَيَاةٌ الأمَم (١بط؛ CT. Ea‏ 
أفه: ۲۸). كما يجب ألا يكون الشيوخ والأساقفة سكيرين (١تي‏ ۳: 
۲ ۸ تي ۲: ۳). 


(ج) توجد أعراض خارجية متشابهة بين السكر والملء بالرُوح 
القدس. لاحظ كيف يحث بُولس الافسسوسين على ألا يسكروا 
بالخمر(ربما كان البعض منهم كذلك) بل أن يمتلئوا بالرُوح (أف :١‏ 
.٨۸‏ وأخطا الحضور في يوم الخمسين باعتبار الرسل ممتلئين بخمر 
جديدة بينما كانوا في الحقيقة مملئوين بالرُوح (أع۲: .)٠١‏ 

(د) كانت المعجزة الأولى التي قام بها يوع هي تحويل الماء إلى 
خمر في عرس (يو۲: .)١١-١‏ وهذه القصة رمزية ليس فقط من 
نحو قدرة يَسُوع المغيرةء لكن أيضا من نحو الزمن الجديد الذي سَبَقَ 
وتحدث عنه ع. ق والذي سيكثر فيه الخمر. 


(ه) لم تذكر وم زم في وصف العشاءٍ الأخيرء لکن ذكر يَسُوع أنه لن 
یشرب من نتاج الکرم حتی یشربه جدیداً في مَلْكوت الله (مت۲۹: ° ¢۹ 
مر٤ا: .)٠١‏ وفي مكان آخْرَ يتم تصوير الإتمام والنهاية بتعبيرات 
وجبة أخَرَويَةَ (قا؛ مت ۸: .)١ ٤-١:۲۲ ۶۱١‏ 

(ز) كثيرا ما ذكر الخمر في رؤياء لكن مرة واحدة حرفيا (۸: 
۳ كسلعة لا يمكن بيعها في أيام القضاء. وفي ۱۲: ۱۰+ :۱١‏ ۱۹؛ 
٠٠ : ۹‏ تصور سخط الله مستدعيا تصور ع. ق للخمر وكأس سخط 
اش . ورؤ؟ا : ۸ تحتفل بسقوط بابل "لأتها سَقَتٌ جَمِيعَ الأمَم مِنْ حمر 
عضب زناه" (قا؛ ۱۷: 1۸ .(T‏ تستخدم هنا التأيرات الفاجرة 
للخمر كوصف للشهوات العالمية والتي تجازى بخمر سخط الله. 

۷ (ourg08اعmpصa›‏ کرام» بستاني) > ۲۰٠٢‏ . 

am pe۸ ( ۲۰۸‏ مزر عة عنبء کرم) سے ۲۰٣‏ . 

۸ (08 ص غیر مشوب» بلا عیب) س ٤٤١‏ , 

۰ (0 5۳ ”«» غیر مشوب» بلا عیب» بريء) سه ٤٤١‏ . 


›)(anabaino) <ûvaBaivo <ûOvağalvo) Y1‏ يصعد› 
jداد‏ )7"(< »)katabaino) <xartaBalvw‏ زل (۸°۹؟)» 
›)melabain5( ›ue tav‏ يعبر»› يجتاز› ينتقل (°9۳). 


ث ي & &. «bain .1 J‏ جذر الكلمة 1”5هطه ”ى ولو أنها 
تغيب عن ع. ج إلا أنها تعني يذهب» أو يمشي. وتشير i۸5هطه”«ه‏ 
إلى حركة تصاعدية نحو غاية: يذهب لأعلىء يصعد» ينمو. ومعناها 
الاتساعي هو الذي یتسید أي الشخض الذي يتسلق جبل» يصعد منير 
أو يا :ھب للطابق العلوي. واذا کانت الغاية مکانا مقدسا يتضمن الذهاب 
لأعلى أداء بعض الطقوس. ويوعد المتصوف بالصعود إلى عالم الالَهةَ 
أو السَمَاء أو الأوليمبوس. 


,. تستخدم بشكل خاص في سب لتعني 1۸5 4 »ى الصعود لجبل 
اله والمحراب» وأورشَلیم (خر٤۳:‏ ٤؛‏ اصما: ۳؛ ۲مل1۹: .)٤‏ 
حلم يعقوب في تك ۲۸: ۲ بمصعد أو ممشى يشبه السلم» والذي 
یتماشی مع المفهوم القديم للعالم» المؤدي إلى بواية السمَاء . ففي هذا 
المكان تم التزاوج بين الأزض والعالم السماوي الأعلى, ورسل الله 
کانوا يصعدون وينزلون منفذين وصايا الله أو مشرفين على الأزض. 
وفي يون ۲: ۷ دل النزول إلى العالم الأسفل على الدينونة والموتء 
يتما شير الضهود الى: الحو والخاة 

ع. ج 1. ترد anabainö‏ في €. ج ۸١‏ مرة. وتحتفظ بمعناها 
الفكاتي الأساسي اشاق جيل أو الذهب إلى أورشليح لتشبة عيذ 
الفصح (لو۲: ٤؛‏ ۱۸: ۱۰؛ يو۷: ۰-۸١۱؛‏ أع٣:‏ ١؛‏ غل٣: .)١‏ وتقف 


CC 


کعگس كلمة katabainğ‏ الواردة ۸١‏ مرة والتي تعکس الاتجاه 
المكاني. أحيانا تدل anabainğ‏ غل نمو النباتات (مت۱۳: ¥< 
ویمکن أن تشیر مجازیاً إلى بزوغ الأفكار (لو٤٠: ٩ ٣وک ETA:‏ إل 
يَخْطر]) وصعود الصلوات لله (أع .)٤ :٠١‏ 

۴. يذوي التضمين الطقسي المحدد في الأناجيل الاز ائيَةَ خلف معنى 
رُوحَي أكثر عمومية. فحين صعد يَسُوعً من الماء بعد عماده» حل عليه 
الرٌوخ القدس (مت ۲: 1 وحين صعد للجبلء كان صعوده مقدمة 
لبعض أفعال من قبلة أو من قبل الله (مته٥:‏ )££ ° 1o YT‏ ¢۹ 
مر :٣‏ ۱۳؛ لو ٩‏ :۸( 


۳. یستخدم یو ۸6ز طہہں کتعبیر تابت لصعود ابن الإنسّان(بالمتل 
أع: ٤‏ رو۱۰: ۷-٦‏ أف٤.‏ :4( وبهذا المعنى يُكَمّل ألفعل ب 
›katabainö‏ ينزل. حیث تصف هذه المفاهيم الحركة الناشئة من 
الَمَاء وموجهة نحو الأرْض أو العكس. فالتشديد ليس عَلى رحلة ما 
للسماءء لأن ذهاب يَسُوع هُوّ العنصر الحاسم من وإلى الله 


يوع الكلمة الكائن قبل الوجودء عمل كجسر للَهوة موصلا بين 
السَمَاء والأرض» بصيرورته إنْسَانا (يو٣:‏ ۳ قاء ام ۳۰: ٤‏ يو 1: 
(SY- TATY‏ ثم بعد إرتفاعه عَلى الصليب يصعد "إلى حَيْث 
کان ارلا" (یو :٦‏ ۲( مُعلنا» من خلال نزول محبة الأب كما يعلن 
صعوده قوة الله السامية. ففي نزول ينوع هو المعلنء » وفي صعوده هو 
المتممب » الذي من خلالَةُ يستقبل شعبه الله كأب (يو ONE ۲١‏ وفي نزولۀ 
وصعوده يُْجِسَرَ الهُوة بين الله والعالم» بين النور والظلام. 

يقف الاين في علاقة دائمة ومستديمة مع الأب التي توصف 
بمساعدة الرؤية بصعود ونزول الملائكة (يوا: ١٥؛‏ قا؛ تلف ۰۲۸ 
۲. ومن هناء يتكرر الصعود والَهُبوط أثناء وجود ابْنَ الإْسَان على 
الأزض» فيقتبس أفكاره من الآب وتتجه أفعالة للآب. 


٤‏ .0( يستخدم يو ۸5 1ه طم ليصف المرور من الموت للحَيَاة. 
فكما عبر يَسُوع الحدود بارتفاعه على الصليب» > كذلك يفعل البشر في 


طاعة الإيمان. فیعبر المُرْمِن إلى دائرة الحَيَاٌ ف في المَسيح المقام (یوه: 
۴ ۳ ايو (٤‏ 


(ب) بالإضافة إلى الإستخدامات المكانية المذكورة آنفاء فان 
araba‏ تشیر أیضاً إلى مجيء الرَبَ الآخرّوي ونزول أو رشَليمَ 
السماوية (۱تس٤:‏ ٦۱؛‏ رؤٰ٣:‏ ۱۲؛ :۲١‏ ۲ء .)٠١‏ لكن فعليا عطايا 
اللہ الصَالخة والواهية للحَيَاة نازلة إليناء لاسیما کلمته الأمين› حتی ما 
"کون بَاكُورَةٌ مِنْ خُلابقه" (يع١: Ns‏ -۸). وبالمثل يَسْوعً هو الخبز 
الحي الآتي إلينا من الله نفسه وقد جعل حقيقة قائمة (يوا: 0۰« (A‏ 


° . يدعو صعود ونزول المَسِيح في أف :٤‏ : ۱-۸ إلى انتباه خاص. 
حيث يشير بُولس إلى هذه الحركة الأساسية في علاقاتها مع مناقشة 
A‏ بلج الى مز : : ٨۸‏ "لذلك 
اا غ بز عر ف في اعرد ارس 
تلادذ ثي مفرد» ويشير إلى الحصول على عطايا وليس منحها. وتشیر هذه 
الآية في أغلب الظن في مز 1۸ إلى رجوع المُحارب يهوه من حرب 
ويهبونه هدايا إما طوعيا أو قهرا. (لاحظ مع هذاء أن فكرة منح العطايا 
حيث تفسّر الفقرة بصعود موسى إلى جبل سيناء ليحصل عَلى ناموس 
الله). 

كيف يجب أن تفهم هذا التحويل الذي أعطاه بول ل مز 1۸: ۱۸؟. 
ريما يكون من الأفضل النظر إلى أف :٤‏ ۸ ليس كاقتباس مباشر من 
ع. ق لنبوءة متعلقة بمنح عطاياء لكن كشرح تفسيري للمزمورء شارحا 
ما يفعلة الله الآن» بعكس ما تم ذكره ه في المزمور. فالكلمة الافتتاحية 


(k2ہہی)‏ إلزام› إضطرارء لا بد )۳٤١(‏ 


"للك يفول" ترد مرة أخرى فى أف ه. ٠٤‏ مقدمة شاهد غير موجود 
في الإصحاح» من المحتمل أن يكون هذا "الإصحاح" واجب التقديم 
کفاعل غير معبر عنه (کما في رو۱۰: ))١‏ مع فكرة أن الله (أو 
الرُوح) يفسر للكنيسة الآن ما تم قولةُ في سياق مختلف في ع. ق. فهدا 
المزمور يقرأالآن في ضوء نزول وصعود المَسيح» الذي مهد السبيل 
لقلب الوت ضح الذي فيه يمنح المغلوبين المنتصر هدابا قاصيج المتتضر 


هر الذي يهب هدايا. 


يستمر بُولْس في المناقشة في أف ؛ : ٠۰-۹‏ بأن کلمات "أنه صَعدَ" 
توحي بان يَسُوع نزل أيضاً إلى أسفل» إلى أقسام الأزض"- من 
المحتمل إشارة إلى تجسده. قد تم إتمام الصعود بقيامته ثم صعوده (قا؛ 
في ۲: ۸)» والهّدف النهائي لهذا هو "لكي يَمْلاٌ الكل". (أف٤: ٠٠‏ 
قا؛ :١‏ ٣۲؛‏ کو ۲: )٩‏ والهُبات التي تم حصرها حينئذ كنتيجة لَهُذا 
الصعود ربما تظهر للوهلة الأولى كإنحدار: رسل» وأنبياء مبشرين»› 
ور عاة» ومعلمین (آف .)١ :٤‏ لكن في سياق المناقشة يتضح أن هدف 
الله الاسمى للبشر هو النضوج الشخصي في المَسِيح :٤(‏ 1۲( 
وتتصل هذه الهّبات بعلاقة مباشرة بالنمو لأنها تواصل خدمة الْمَسِيح 


للكنيسة (قا؛ :٤‏ ۷). 
انظر أيضا فوق» یصعد» عال (۲۹)؛ ›0Q05‏ سماء 
(66. 
۹ (ep5اطمہه»‏ رفع نظره» ینظر إلى فوق» ينظر» يبصر»ء 
يتطلع) — a‏ 


۱ (anab040ء‏ یصرخ) .۱۰٦٦ o‏ 
«anangello) ٤‏ تقريرُ› يُعلنْء ينادي بے يّخبر) A=‏ 
۶ (۵0 ۸۸ع وہہ السببٰ لیولد تانیةء یّلد ثانیة ے .١٠١١‏ 


«(anaginöskö) <ûvayvdoxnw <‘UVOYIWVDOXMD FY 
.(" 4۲( راء‎ ›)anagnCئsiئ)‎ “vO «(1) 


ت ي & ع. ق ۱. 08۸5 nagi‏ مرکبة منبثقة من ۸۶۸6 اع› 
بمعنى يدرك» يعرف .)١۱۱۸۲(‏ تحمل ۸5ء۸5آعه مى في الأصل قوة 
تأكيدية (يعرف بالضبط) لكن أصبحت تعني يقرأ أو يقرأ بصوتٍ عال 
(كان دائما من يقرأ وحده في عالم الأدب يقرأ بصوبٍ مرتفع). وکثیرا 
ما کانت anaginöosko‏ تستخدم في المحافل القانونية ليدعو سکرتیر 
المحكمة لقراءة وثائق. تعني 1ء0٣۸‏ عه”»» قراءةء قراءة يصوت 
مرتفع» خاصة في الاجتماعات أو أمام المحكمة. 

۲. كانت القراءة الطقسية للوصايا الإلَهُية من ضمن الممارسات 
القديمة في الاحتفالات الإسْرَائيلية العظيمة (خر٤۲:‏ ۷؛ قا؛ يش :٠٤‏ 
.)٥‏ کما کان من المحتمل أيضاً أن يتم سرد الاحداث المهمة التي 
حدثت في تاریخ إسْرّائيل في متثل هذه الأوقات (خر ٥‏ ۱: ۶۱۸-۱ 
قض٥).‏ استبدل ارميا عظة نبوية لم يسمح لَه بقولَهًا بقراءة لأقوال اله 
الموحى له بها (ار ٦‏ ۰= سب .)۱۰-١ :٤۳‏ استوجبت قراءة 
عزر! للناموس الموسوي شرح أضافي من لا (نح ۸:۸). كما وجدت 
أيضاً قراءة خاصة من أجل التأمل في الكتب المقدسة (تث ث ۱۷ ۱۸- 
۰ قا؛ مز ا: ۲؛ أش۳۰: ۸). 


۳. كانت العبادة في المجمع اليهودي تحوي قراءات من التوراة 
في السبت» وكل الاحتفالات» وظهور القمر الجديدء وأيام الصوم» 
والاتنين»› والخميس., وقراءات من الأنبياء في السبت»› والاحتفالات 
والأصوام» وکان بامکان أي عضو في المجمع القيام بقراءتها (لو٤:‏ 
۷-1). ويوصي الله في سب أنبيائه بإعلان الكلمة (ار :١‏ ۲ 11 
الخ) والتي ترجمت ب ۸5ء۸5 عه والتي من هنا أوحت بقراءة 


€. ج na gin sk‏ ترد في ع. ج ۲۲ مرة؛ و¡۸65 ۸۵ي ترد ۳ 
مرات. عادة كانت تحمل قراءة في € ق نفس المعنى الذي في الاناجيل 
الازائية وفي اع ۸: ۲۸+ ۱۲۳ ۱٥‏ ۲۷؛ ۱١‏ ۲۱ ۷کو ٥-۱٤ :٣‏ 
كما استخدمت أيضا لتعني قراءة رسالة (أع٥٠:‏ ۱ کو ا: ۳ ۳ 
۲) وخصوصا في خدمة (کو٤:‏ ١۱؛‏ اتس٥:‏ ۲۷). 

تمسك يَسُوع بان القراءة المركزة من الكتاب المقڏس ضرورية 
للمناقشات اللاهوتية وكما هي بالتأكيد لمعرفة الله ككل- من هنا كان 
تبكيته المتكرر "ما قَرَاتَمْ قط؟" (مر٠:‏ : ١ ۲ ٠‏ الخ). لكن كما 
اکن نو فی کو : ۱٤‏ -١٠ء‏ كان هناك حجاب عَلّى أذهان الْيَهودء 
فلم يفهموا ع. ق بطريقة صحيحةء لأن قراءتهم تمت بدون إهتداء 
للمسيح (۳: )١١‏ وبذا بدون الرُوخ (۳: .)١١‏ وبدون إنارة الرُوخ 
لا يستطيع المرء فهم الكتب المُقدسة (١كو؟: ٤‏ )) التي هي شاهدة 
للمسيح (قا؛ يو «graphe — eT :o‏ ۰ ۱ 

قصدت رسائل ع. ج من البداية بان تقرأً في الخدمات الْمَسِيحية 
(١تس :١‏ ۲۷). فلم تكن قاصرة على الكنيسة المحلية المُرسلة إليها (كو 
٤‏ 1. وقي النهاية تساوت قراءة هذه الرسائل مع قراءات a‏ ق. 

انظر أيضاً اء کتاب» سفر (۷٤۱۰)؛‏ 0/2وآمه» رسالة 
479 
«anankazo) TY‏ يرغم یلزم» يضطر) — o‏ 
»›anank»i0( ۵‏ ضروري؛ لازم) سے ,.۳٠١‏ 
۹ (unkas5مva‏ قسراء عن إضطرار) سے .۲٤٣١‏ 


vir + ° °‏ (ankمa)‏ إلزام» إضطرارء لا بد 
(* ۳( كoاx »)anankaios( vey‏ ضروري› لازم (۳۳۸)؛ 
»)nank025( ءeve x00‏ یرغم» يُلزم» یضطر (۳۳۷)؛ 
“XOT‏ (ankast6sمa)»‏ قسرا» عن إضطرار (۳۳۹). 

ث ي & ع. ق ١‏ . الكلمات مؤسسة عَلّى الجذر ىمى التي تشير 
لکل شکل من شكال ا ی ا 
الواقعة على البشر. كانت ۸۸ہی ”ي بالنسبة لليونانيين هي القوة التي 
حددت كَل الواقع» أي المبدا المسيطر عَلّى الكونء وكثيراً ما نسبوا إليها 
سمة إلهيةء حتى أن أفلاطون وضعها في مرتبة أعلى من الآَلهُة. نَحْنُ 
تحت ضغط بسبب طبيعتنا البشريةء والتحديد النهائي لوجودنا بالموت 
هُوَ جزء من هذا الإجبار. 

۲. تبدلت احتمالات علماء التاريخ الطبيعي اليونانيين باخرى تاريخية 
في ع. ق. فتترجم الكلمات العبرية )رم بمعنى الكرب والضيق 
الناجم عن المرض والاضطهاد والعداوة و. .. التي والتي كثيراً ما كانت 
تفهم من الإْسْرَائيليين عَلى. أنها إشارة لابتعاد الله عنهم (قا؛ استخدامها 
في متل هذه الفقرات ک صم۲۲: ۲؛ أي ۷: ۱۱؟ ۳۹٤۲۲:۱١‏ ۱۹؛ 
مز ۰1:۱۰۷ ۱۳ ۱۹ ۲۸ طو٤:‏ 4۹ ٤‏ ملف ٩:14۳۷ ۱71 1۳:٥‏ 
:)٤‏ وفي السبيل الأخيرء يهوه وحده هُوَ الذي يستطيع إنقاذ المرء من 
anank‏ (مز :۲١‏ ۱۷). فھو من سیرفع فوق الضیق(-oءایمiا/‏ 
Yo1A‏ ( العظيم والكرب anankëê‏ في يوم سخطه (صفا: ٥‏ 
وقد كان لهذا المفهوم تأثير قوي عَلى الفكر اليهودي في فترة ما بعد 
السبي. 

ع. ج يرد الاسم ١١‏ يمي مرةفي ع. ج» والصفة ومز )kمana›‏ 
۸ مرات» والفعل 5ی ۸۵۸۸ء ٩‏ مرات» في رسائل بُولل. یصف 
anankazo‏ الإلزام الذي لا يعتمد على قوة خارجية (مت٤ e۲ °١‏ 
لو٤۱:‏ ٣۲؛‏ أع A‏ 4۹ غل۲: (r‏ تشير الصف anankaios‏ 
مرة واحدة إلى الصديق ف اقرب الي شر المرء اترام من ت 
(أع٠ ))١ ٠‏ لكن خلافا لهذا تعني ضروري. وتفهم هذه الضرورة 


°۹ 


)۳٣۳( ملعون» لعن» محروم‎ »)nah en ( 


في أع۱۳: ٤٦‏ بمثيلتها اع (قا؛ لو ۲٦ ۷:۲٤‏ أعا: 7 ¢ 
المتحكم في أحداث وسير التاريخ. 


کثیرا ما یشیر الاسم هری إل الإلزام (لو٤۱:‏ ۱۸؛ قاء ١كو۷:‏ 
۷ وفي فل ٠١‏ و۲كو: ۷ يقابل الإكراه بالإرادة الحرة. يتضمن 
الناموس کل أنواع الضروريات الشرعية (عب ¥ OT: HY‏ 
والتي من ضمنها (الذبيحة اليومية التي يقدمها رئيس الكهنة عن نفس 
وعن الشعب) والتي لم تعد ضرورية بناء عَلى ذبيحة المَسِيح الوحيدة 


والمتفردة (۹: .)٠٠-٠١‏ وترد فكرة العناية الإلهية في تاريخ الخلاص . 


في فقرات متل مت ۱۸: ١؛‏ رو۳ ۱: ٥؛‏ کو۹: .١١‏ 
تستخدم ره« غالبأًء ودون أن تقيد باي مرحلة معينة في تاريخ 
الخلاص»؛ کبدیل ل thlipsis‏ لتصف المحن المستمرة التكرار والآتية 
على المُؤْمنِينَ من الخارج (١كو۷:‏ کو 1: 4٤‏ ۰:1۲ اتس 
۷). ویجب فهم لو ۲۱: ۲۳ من خلال هذه الخلفية "لأتة يَكونْ ضيق 
]nank[‏ عَظيمٌ على الازض" (يغفل لوقا الفقرة القريبة الصلة في 
مر۱۳: ۹« ڍر «ananke yJ! thlipsis‏ قا؛ مت :۲٤‏ ۲۱)» فلا 
تحذد nan‏ نهاية الدهر لكن أورُشليمَ فقط (قا؛ لو ۱١‏ ))» ومع 
حدوث هذا تبدأ أَرْمِنَة خلاص الأمَم .)١٤ :۲١(‏ 
انظر أيضاً ›»dei‏ من الضروري»› یجب أنء ينبغي (۲7)؛ 
<opheilöo‏ مدیون» مدینا د(۳ °(‘ «prepö‏ یکون ملائماء 
يليق أو مُناسب .)٤٥٠١(‏ 
vanagnsis)‏ قراءة) ‏ 1 . 
»nadeik nym ( "١ ٤‏ یری بشکل واضح» یعین) سے ۱۲٥۹‏ . 
(ءanadeixi›‏ ظهور) > °۹ . 
canazao) T4۸‏ يعود للحَيَاةٌ ثانية) س RA:‏ 


«ùyele (anathema) <ûvéû0epua cûvaÛepua Yor 
؛)۳°١( نذر‎ )anathmna( ›»ùv ۵01» لعن» محروم (°۳)؛‎ 
يلعن» يضع لعنة على‎ «(anathemaliz0) <ûvaQepuartiku) 
النذر المَقدَم لإلهُ هُوَ شيء‎ «(katathema) <xartû@0epa (° £) 
لعنة‎ «(katathematizo) «xata 0eıa Tu *(؟^YT) ملعون‎ 
.(۸۷4( 


ث ي چ ع. ق .١‏ تعني 4 anan”‏ حرفياً الشيء الذي وضع 
عالیا (من می بمعنی [فوق] و عط [مكان]). من العديد لهذه 
الشيء تم تسليمه (لسخط الألَهةَ)» ما تم تكريسه (للخْرَاب)» وما سقط 

۲. تستخدم سب themaهn‏ بانتظام لترجمة الكلمة العبرية 
»he rem‏ حرم (قا؛ عد۲۱: ۳؛ یش1: ۱۷؛ ۷: ۲ ز ك1 ).ما 
هو مُحرّم (أشخاص أو أشياء) تم التخلي عنها مباشرة إلى الله ومن هنا 
لا یمکن استرداده أو فکه (لا ۷ ).يقر ع. ق بالدمار أو الإبادة لما 
ثم تحريمه» وقي الغالب عن طروق التار (۲۷ :252۲۹ ۷-١:1۳‏ 
یش ۰ ۱: .)٤ ٠-۲۸‏ لكن أيضاً يمكن أن يُخصص في بعض الأوقات إلى 
الكهنة لتعضیدهم وتأییدهم (عد۱۸: ١٠؛‏ حز٤٤: .)"١‏ 

۳. یمکن فهم التحریم عَلّی أنه عقاب بجانب فهمه کتخصیص (لا۷": 
۹ فمن لا يضبطون أنفسهم لما هُو محرم أو يرفضون قبول الحرم 
بكل أبعاده يوقعون أنفسهم تحت قوة التحريم (تث۷: ١۲ء‏ قا؛ ١مل۲۰:‏ 
ئ( وعلى نفس النمط حين يشك في ارتكاب الخطاً ضد العهد 
المقدس (قض١۲: ١‏ أو تم النطق بعقاب الله (متل؛ زك٤۱:‏ ١۱؛‏ 
قا؛ رمع حرم في أش٤۳:‏ 0 ۳ A‏ ر 0 ۱ + مل 


o۲ 


»)٤ ٣‏ حیث تر د ۵ع )۸۵ے هنا بمعني عقاب. 


.٤‏ یمیز عز١:‏ ۸ بين التحريم لكل الممتلكات وبين الاستبعاد 
الشخصي عن الجماعة. فالتحريم والاستبعاد دائما ما تكون إجراءات. 
فالمستبعدون منفیون عن الجماعةء وبالتالي عن مجال الخلاص» لكنهم 
غير مسلمين لله والدمار مباشرة. 

€ ج .١‏ ترد الصيغة القديمة ذ anathêna‏ فقط في لوا :٣‏ 0 
حيث تعني عطية مُكرّسة ومخصصة مثل الهُبات التي تعطى في الهُيكل 
كهبات نذر» والتي عادة ما تكون غالية (۲مك ۲: ۱۳؛ قاء قض1١:‏ 
1-۸ 1). 

۴. يتخذ بُولَّسُ الاستخدام المحدد ل سب للشيء الملعون والذي تم 
تخصيصه للَهُلاك. (أ) إن نسب بُولس اليهودي لم يُبطل بانضمامه 
لعضوية كنيسة المَبيح يَسُوع. بل انه حتي علي استعداد لأن يصبح 
مَحُرُوماً a(‏ ع۲۸ ۸ی)» أي أن باد من الله ويسلم للدينونة الآخْرّوية» 
حتی يخلص إسْرَائيل (رو۹: ۳). ويتكلم بُولسُ هنا بالأسلوب النبوي ل 
ع. ق (قاء خر ۳۲:۳۲). 

(ب) یمیز بُولْسُ في ١کو ٣ :٠۲‏ بين عمل النشوة الحادثة نتيجة عمل 
روځ لله وبين النشوة الناتجة من التأئير الشيطاني. فالأشخاص الذين 
يعلنون لعنة نایا 4٤۸e a(‏ 4۸) علی يوع (آي يتفوهون بالتحريم 
لتسليم الإنْسان يوع للابادة من الله) لا يمکن آن يکون کلامهم آت من 
الروخ القدس فقد أصبحوا أفواه وأدوات القوى الشيطانية. 

(ج) غالبا ما تكون صيغة اللعنة المُعلنة في ١كو ٢ :١‏ مثل الصيغ 
الاخرى في نهاية كى نابعة من الطقس الإلَّهُي للعشاء الرَباني. حيث 
تدعو عه كل من سيشترك في عشاء الرَبِ بامتحان إيمانه 
قبل التناول حتی ما یتم استبعاد کل من هو غير مستحق (قا؛۱ ۱ ۸). 
تنطق الصيغة "فليكن ملعون" لَهُدف محدد الجملة الآتية من الله وتسلم 
الخاطي لعقاب الله. 

(د) یستخدم بُو لل ۵ ع1۸٩‏ نفس المعنى في غل :١‏ ۹-۸ فأي 
شنخص يبشر بإْجيلِ كاذب يسلم لله للدمار. وهذا ليس تصرف كنسي 
للتهذيب» بمعنى الاستبعادء لكن تعرض أللعنة المذنب إلى سخط الله 
القضائي. 


.٣‏ يقع في هذا التصرف أي تسليم الشيء أو الشخص لله المعنى 
اللاهوتي لتكريس الَهُبات لَه ولعنة التحريم. فكما تكون العطية المكرسة 
لله علامة على الخضوع (قا؛ ١مل۰٠۱: »)۲١‏ وللتکفیر عن جرح 
الكرامة (تلك۱۲: ١۱؛ »)١١ :٠١‏ وللمصالحة (۳۲: »)٠١-٠١‏ كذلك 
يتم تسليم الشخص المدان ب عى لدينونة اله. وفي نفس الوقت» 
لا يسقط الرجاء في تغير التفكير في أخر لحظة»ء بل على العكس» يتم 
التأكيد عليه (قا١٠‏ تي .)١ :١‏ 

.٤‏ تعني 125 nane"‏ الالتزام بحلف أو لعنة ومن هنا تأكيد 
لاتفاقية تم إبرامها (أع۲۳: ۲ 6 قا تت ۶۱۰:۱۲۳ ۲۰: ۱۷). لکن 
قد يعني هذا الفعل في سب: نشر لعنة فوقء لعنة. فهي في مر ۷١ :1٤‏ 
ببساطة لعنة - وبنفس المعنی ک ۸۵1125 ع۸٤۸۵‏ في مت E:‏ 
katathema‏ )ف ر1Yj: (T‏ أساسا مثل مء )ممه وتشير إلى ما 
تم تسليمه إلى الله أو ما امتد عليه لعنة. 

انظر أیضاً 6ع ع0 ۸k01‏ يقول شرا على» يشت بُهين» يلعن 
(۲۸۰۰)؛ katara‏ لعنة» مسبَة (۹۳۲)؟ «rhaka‏ ر 
(فار غ الرأس)» أحمق .)٤۸١۹(‏ 

.٠٠۳ يلعن› يضع لعنة عَلى)‎ anathema 1i2 ( ° ٩ 

"° > نذر)‎ vanalthêma) "°٦ 


. ۱۲ > بريء)‎ <anailios) T1‘ 


("۹۸( راح‎ )anapa 1515) 


,.1¥۸°9 > يتجدد)‎ vanakain06) ۲ 

.1Y۸° > تجدید)‎ vanakainOsis) 7“ 

° (yp10اnukaہca‏ منکشف› مکشوف) سے ۲۸۲۱, 
»anukeima( ۷‏ یتکی» یضجع› یجلس) > ۳۱۱۱. 
»anakephalai00) ۸‏ يجمع»› مجموع) ۰°۱4 . 

anak 16( ۹‏ یتکی» یضجم) > ۳۱۱۱ 

.۲۲٣١ > یفحص› یحکم)‎ nuri 10( ٣ 

.۳۲۸۴١ یرفع» یأخذ لنفسهء یحمل) سے‎ nua n b4 ۸5( ۷ 
.۳۲۸۴١ قبولء ارتفاع) سه‎ anal em psis( ۷۸ 

,.۲۲۹ بلا ملوحةء عدیم الطعم) سے‎ »ےہہاos(‎ ٣ 

»anamar108( "^۷‏ بلا خطية) س ۲۸1 

.۳٦۳۰ ُذکر» یُنبە) سے‎ c«anaminınCskO) T^ 

. ٦۲۰ ذکریء تذکار) سے‎ canam n si4( ۰ 

, "Y4 › يتجدد)‎ vananeoonai) ۹ ۱ 

۲ (0اp€anun»›‏ يستفيق) > ۷1۸" , 

.٥٤١ > ۸ر غیر مُستحق)‎ ٥8( ٦ 

۷ (4۸4×158» غیر مستحق» بدون استحقاق) > .٥٤١‏ 


»)anaPQ5is) “ONÛUTOVOLG ‘ONOTOVOLG ۴۹A‏ راح 
(۹۸ ۳)؛ د v0‏ (4»110)» في المبني للمتوسط: يأخذ راحة» 
يستريح؛ راحة )۹۹"(*؟ «(epanapautomai) «travaztobopa‏ 
راحةء يستريح» يعتمد على (5۸ ۰ )؛؟ 05 01070+ )katapd1105(ء‏ 
جلب ارتیاح» یرتاح»› يتوقف إرتیاح ٤(‏ ۹ ؟)؛؟ 01)7۲00016»» 
)kat4p11518(‏ راحة» مکان راحة (۲۹۲۲۳). 


ٿث ي & ع. ق .١‏ تعني ۸010 في ٿث ي في صيغة المعلوم 
وتعني في المبني للمتوسط والمبني للمجهول ليتوقف يأخذ راحة من»ء 
يتعافى» ويصل إلى الراحة واخيرا اأيضا ليموت. أما (u0همهإه۸)»‏ 
(فتعني ليتوقف» يضع نهاية إلى» وبالإشارة إلى أشخاص تعني 
ليعيق» يعزل» يقتل وأيضا سكن» هادى. وتعني ءأئا»مه۸ه» راحة» 
استرخاءء راحة من شيءِ ما 

۲. إن مفهوم الراحة مهم في ع. ق وخاصة بارتباطه بفكرة منج 
يهوه راحة لشعبه من أعدائهم الكثيرين. يستخدم الفعل م كثيرا 
للإستقرار» مثل؛ جيش أو ارات من الجر واتسع الاستخدام في 
المجال الديني لفكرة حلول روح الله عَلى البشر والأشياء (عداا: 


٥‏ اش۱۱: ۲). استقرار يد الله »))٠١ :٠١(‏ ويرتاح في القبر (اي 
0Y:‏ 


ربما يكون الاستخدام الأكثر أهمية للمبني للمعلوم السببي د امم 
بمعنی أن يمنح الراحة ل (آش :۱٤‏ ۳؛ ۲۸: »)١١‏ عادة مع وجود يهوه 
كفاعل» فهو الذي يمنح الراحة لشعبه عن طريق إمدادهم بالأرض 
الموعودة وهزيمة أعدانهم (تث۳: ۲۰ ۱۲: ۱۰+ :۲٣‏ ۱۹؛ يش!ا: 
۳ ١١؛ .)٤٤ :١‏ ومتل الخرسانة والأمال الدنيوية لإيمنل ع. ق في 
يهوه» هذا الوعد بالسلام في الأزض حيث يسكن إسْرَائيل ويَهُوذا بأمان 
"کل واحدٍ تخت کرْمته وتخت تینته" (١مل (2:٤‏ 

اکتسبت فکكرة راحة يوم الست (بالعبرانية «Sabbût‏ وفي سب 
(katapauö gi anapausis‏ على دلالة خاصة لإسْرَائيل. فأول 
راوي للخليقة يصفه مشيرا إلى راحة يهوه في اليوم السابع من الخلق 
.(تك ۲: ۳-۲ خر۲۰': ١‏ لم تكن راحة يوم السبت تحت أي ظرف 
من الظروف قاصرة غلى الجماعة المتعبدة المتدينةء أو الطبقة المتميزة 


SS‏ والأجانب» بل 
ا ts Teve FE:‏ بجاثب لعنة العمل فيه (تك٣:‏ 


»)١۹ -۷‏ فقد منح شعب الله بركة الراحة التي فيها يفرحون باهم 
وأعمالة. 


تستخدم وآ »مهه في فترة ما بين العهدين اليهودية للإشارة إلى 
الراحة الموعود بها تلاميذ الحكمة - الانتعاش الآتي من امتلاك الحكمة 
الممنوحة لهُم من الله (قا؛ سي ۲٤ 4۲۸ :٦‏ ۷؛ ,)٣۷ :٥١ 4۱۷:۳١‏ 


a‏ ج: .١‏ تعني 415ر في ع. ج أن يأخذ المرء راحته بالمعنى 
الجَسَدِي الطبيعي (مت٦۲:‏ ١٥٠؛‏ مر .)٤١ :١ ٤‏ ليهدأ شخص مضطرب 
(مت١١: »)۲١‏ وأن ينتعش عن طريق منحه البهجة أو الراحة أو 
التعویض (۱ کو ا: ۱۸؛ ۲کو۷: ۱۳؛ قل۷؛ ۰). وهذا يمكن أن 
يحدث من خلال الْمَحَبَةَ المَسيحية أو الشركة أو التصرف. دعا يشوع 
تلاميذه ليبتعدوا إلى موضع خلاء ليستريحوا قليلاء جسدا وروجا بسبب 
العديد من الناس الذين كانوا يجيئون ويرُوحون (مر1: .)۳١‏ تسعى 
الأرواح النجسة أيضاللراحة (مت١1:‏ ١٤؛‏ لو .)۲٤١ :١١‏ لكن إصلاح 
الذات لا يجلب في النهاية سوي وضع أسوأً من الأولء لأن الرُوخ 
النجس يعود ومعه سبعة أرواح أخر أشر منه. وصف مت لَهُذه المقولة 
يطبقها إلى اليهودية المعاصرة "هكا يَكونٌ أَيْضاً لهذا الْجيل الشْرير" 
(مت۱۲: د٤‏ ج). 


یتسع معنی ٩۸0116‏ في رؤ ليدل على الراحة من المتاعب 
والضيقات ت في الإتمام, الأخروي ,)١١ :٠١ ؛١١ :٦(‏ فالحيوانات 
الأربعة الحية تسبح الله على الدوام ودون راحة ٤ ‘anapausis)‏ 
۸) وبالتباین مع هذا؛ فمن يعبدون الوحش ليس لْهُم راحة من العَذابُ 
09 

يستقبل مفهوم الراحة تطور مفتَاحي في مت .۳٠-۲۸ :۱١‏ فكل 
شخص- سواء تحت الناموس (يهودي) أو بعيد عن الله (أممي) - ينقصه 
السلام والأمان في حياته مدعوا ليصبح تلميذ ليَسُوع. ففي ذلك وحده 
يمكنه الحصول عَلى الراحة الحقيقةء ليس في الهدوء وعدم الانجراح 
الرواقي» لكن في سلام ورضا وأمان الله الأب المعلن من يَسُوع. 

. يعتبر مفهوم الراحة مهم بطريقة خاصة في عب (الذي يستخدم 
.«(katapauös katapausis‏ فلقد دعي يشوع لێخرج شعب الله إلى 
ړاحتهم في الأزض الموعودة (عب٤:‏ ۸(“ واعتبرت هذه الراحة 
أنجزت فقط بمعنى محدود وإنها متصلة بالراحة الحقيقية لله في اليوم 
السابع :٤(‏ ٤؛‏ قاء؛ تك ۲: ۲؛ وأيضا عب ۳: ۱١‏ [=مز٥۹:‏ ١١]؛۱۸؛‏ 
.)١١-٠١ »١ ۳ ١ ٤‏ يظهر هذا الفكر هنا مماثلة للتفسير المُعطى 
في بعض فقرات تث عن إنجاز الوعد المُعطى للشعب. هذا الإتمام ليس 
ضمان لراحة دائمة لكنه سمح ببزوغ وعود جديدة» والتي صاحبت 

شعب الله في طريقهم عبر التاريخ ومدرك في الأحداث الموضوعية 
(قا؛ تث : ۳۲؛ .)۱۱-١ :٤بع ٩۱۰:۱۲‏ يشجع عب شعب ع. ج لله 
لى المطالبة بوعد الل القديم بالراحةء والمتاح لهم في اليح يسو ع» 
وأن يتمسكوا به في الرجاءء بالإيمان في المَسيح كرب. 


۳. یحٹ بط ٠۹ ١۲ :٤‏ المسيحيين عَلى ألا يعطوا فرصة لأن 
یکون العقاب ناتج عن أفعالهُم» فهم بالطبع من الممكن أن یختبروا 
المعاناة لكن عليهم أن يتهللوا خلالها لأنهُمٌْ يعانون من أجل المَسيح 
وحتی يشارکوه في معاناته :٤(‏ 0 بالتأكیدء معاناة من متل هذا 
النوع يمكن أن وخذ عَلْى أنها علامة عَلى امتلاك الله للمرء "إن غَيَرْتم 
باشْم المَسيح فطوبّى لك لأن رُوح المَجْدِ وال يحل [146»مه۸] 
عَلْيكَمْ .)١ ٠٠ :٤("‏ تعيد هذه الآية للأذهان وعد المَبيح حول مباركة من 
يضطهدون من أجل البر(مت٥:‏ ١١؛‏ لو٦:‏ ۲"). 

ربما يكون بطرس موجه هذه الآية مباشرة ضد أفراد بعينهم في 

or 


)6 1 ٤( قَيَامَةً‎ (ana 5( 


الْكَِيسَة الأولى والذين علموا بان من يمتلئون بالرُوح القدس مستثنيين 
من المعاناة (قا؛ شَرْكَة بُولسُ في الجَسَدِ > کو ۱۲: .)٠١-١‏ ویضاد 
هذا التعليم بمناقشة عكسه تقريبأًء بمعنى لإ يجعل امتلاك الوح القدس 
المعاناة أمرا لا سفر منهء لكن إذا عانى المُؤْمِنِ من أجل المَسيح فهذا 
دليل عَلى أن الوح حال فيه. 


لاحظ الصلة هناد ين القبيح والرّوخ الوح مو وخ التبيح (قا؛ 
بط :١‏ :1 بالإضافة إلى أن المَبيح الذي عاش ومات في التاريخ 
Teo TI: 4۹. :(‏ : ) حاضر للمؤمنين من خلال الرُوح» في 
كلا الحالتين قبل وبعد مجيء المَسيح A: AD :١(‏ وبالتأكيد 
أنه اروخ الذي أحيا المَسيح بعد مماته (۳: ۰ق ۱ : ۳ ويجب أن 
يحيا المُؤْمن حياته للمسيح AE ©0144 PF - :١(‏ فالروح یغدق 
شک خاص على المضطهدين» لاحظ قول يوع في مت e 1۹-۰ :١‏ 
والتعليق عن استفانوس "فْرَّأى مَجْدَ الله وَيَسُوع قَائِماً عَنْ يمين اله" 
(أع ۷: ۰ 
أعلن عن نفسه في عمود السحاب وبطرق أخرى في ع. ق (قاء؛ 
خر ٣٤:٤١ +1 ۰-۹ :۲٣‏ -٥۳؛‏ ش٠٤‏ :۷-۱ حج": ۷) حاضر الآن 
ك واه في ا ال زين الط را ابطا: EN:‏ ٤؛‏ أيضا 
ee ۲‏ ا روځ څح الرَبَ روځ الْحَمَةَ روځ 
المَشورَّة وَالقَوَة روځ المَعْرفة وَمَحافة الَرَبِ" (قا؛ أش١٤: “EA‏ 
SON‏ :و I1 eT.‏ :۲ اکوا: ۰ ۳۰ ق VY:‏ ۸). فما 
تم تطبيقه أولاً على خادم يهوه» ثم الَيح» » يُطْبَقَ الآن عَلى الْمُوْمِن» لأن 
المُوْمِن ينتمي للمسيح من خلال الرُوح ويشاركه في معاناته وحياته. 


.٤‏ ترد katapausis‏ خارج عب فقط في أع ۷: ۹ حین اقتبس 
استفانوس أش ١ ٠1١‏ القائلة "السَمَاوَاتُ كرسي وَالأزْض مَوْطئ 
قذمَي. يِن البَيْٺ الذي تَُنونَ لي وَأيِنَ مان رَاحَتِي؟"Ë‏ . والسياق في أع ۷ 
هجوم جدلي على فكرة أن الله مُقيد بالهيكل. يرد الفعل ۵5ص۸4 في 
أع فقط خارجا عن عب» حيث يحاول کل من بول وبرنابا أن "يكفا 
E‏ 

ean ap .°‏ كلمة متأخرة ونادرة. توصل في لو :٠١‏ 1 بتحية 
التلاميذ بالسلام عند ذهابهم في إرساليتهم التبشيرية "واي بیت ا 
ولوا أَوَلاً: سَلاَمْ لهذا اليِتٍ. فَإِنْ كان هناك اين السَلاّم يَحل سَلاَمُكمْ 
عَليِه وَإلا فيَرْجِمُ إلكمْ" (لو. 0:1۰ -). لم تكن هذه التحية مجرد تحية 
مظهريةء ففي سياق الإرسالية كان من الواضح والحاسم أنها تتوقف 
عَلّى موقف مستقبها من المَبِيح» > لکن حتی لو رفضت فأنها لن تضيع 
هباء» لأن هذا السلام سيعود ويبقى مع من جلبوه بكل ملئه. 


تعني p۵15‏ همع في روا: ۷ "یرتکن على" آي "یتکل على" 
الناموس الموسوي. يتحدث بُولسُ في النص إلى اليَهُود الذين يتكلون 
على اتحادهم الشكلي بالناموس ويفشلون في رؤية أن أفعالَهُم مخالفة 
له وأنهم مدانون بواسطته, 

u۷6( ۹‏ 44ہ یأخذ راحةء یستریح؛ راحة)› سے ۳۹۸ . 

. ۱۱۱ > یتکی»› یجلس)‎ vanapip10( “٤ 

c«anapleroo) “*®‏ يملا يتم بُتمّم) > ٤٤٤٤‏ . 

. 11۲ > بلا عذر)‎ vanapoاog‎ e105) 

. ٤٩٤٤١ یھیج› بُحرض یُتیر) سے‎ ءہase16(‎ ١ 

anastasis) <ûvûotaoıg ‘UVûOTaOLG f 1 f‏ يام 
)exanastasis) <tkavûtotaotg (61°)‏ يام (1A7)‏ 
)nistem( ivi‏ يقوم» کفعل لازم: إرتفاع (۸۲٤)؛‏ 


o٤ 


›»ù۷»]00( یقوم» یقیم (۱۹۸°)؟‎ «(exanistemi) <ëğavloTmtL 
(£ 3) يعود للحَيَاهٌ تانية‎ ›)4۸4240( 


ث ي & ع. ق .١‏ يعني الفعل "ع1ء]۸ى في ت ي حين يستخدم 
الفعل المتعدي تعني يُنهض» يوقظ, قام (للأشخاص من النوم أو 
الاستلقاء)؛ وتم توسيع معناه ليتضمن تعيين لوظيفة أو مهمَة. حين 
يستخدم كلازم يمكن أن تعني نهوض» يرتفع» يظهر مع تضمين 
معنى الثورة أو نهضة سياسية. وخاصة مع اسم الفاعل يمكن أن يعبر 

miع‏ انمي عن بداية عمل (مثل؛ عن موؤتمر» ففي اليونانية ما قبل 
هوميروس كان يستخدم أيضاً للأشياء مثل يْشْيّد أو يُرمم تمثال أو مذبح 
وما شابه. وأحيانا يعني التحسين. وتحمل ۸1٠1‏ 4×ع نفس المعنى. 
وکلازم لدې ana‏ و een aslasis‏ نفس المعنى أي النهوض أو 
القيام (أيضا من الأموات). 

كانت عقيدة تناسخ الأرواح في أجساد أخرى عقيدة فلسفية في 
اليونانية القديمة» وكانت سمة ميزة للعقيدة الفيثاغورسية» ووجدت 
تعبير ها الأصيل فى أفلاطون. أما الأدلة على وجود معتقد بالانتقال 
المباشر للإقامة في السماويات فهي أكثر ندرة» فبعض الأساطير 
تضمنت مثل تلك القصة مثل قصة غانيميدز (الذي حمل ليصبح ساقي 
الإلهُ زفس)» ومينيلوس» وأبولونيوس التاياني. 

يدافع أفلاطون في "محاورة فيدون" عن فكرة عدم فناء النفس في 
سير الحوار بين سقراط وأصدقائه قبل إعدامه بشرب السم. فسقراط 
لا يخشى الموت لعدم فناء النفس» والتي يداقع عنها على أساس العقيدة 
الأفلاطونيه للأشكال» الحقائق الأَبَدِيّة التي من وراء عالمنا المادي 
الزائل. فالنفس تمتلك شْبْه معين للأشكال» حتى حين يموت الجَسّدٍِ 

تتمكن النفس من الاستمرار. صورة أساسية للنفس أن تشترك في 

الحَيَاهّ» ومن هناء ڍ في الموت تنسحب النفس لتذهْب لمكان أخر. 


يشيد أفلاطون عقيدته في تناسخ الأرواح في "أسطورة إر" بنهاية 
ا ا عدة أيام لا تظهر 
عليه آي علامات من التحلل» ويعود مرة أخرى للحَيَاه وهو على 
المحرقة الجنائزية ليروي ما قد رآه في العالم الأخر. فعند الموت 
تذَهْب النفس إلى بقعة ما لتحاكم. ورأى إر النفس البارة ترتفع لأعلى 
لإلف سنة من السعادةء والنفس الظالمة يقال لها ألف سنة من العناء 
عَلّى الأزض» حيث ترسل, إلى هناك کعقاب» وتحصل کل نفس على 
مجازاة عشر أضعاف عن كَل الشر الذي فعلته. أما الأشرار جدا فيلقون 
إلي الأبد في الجحیم تر اتاروس (- ۵۲۵5اری)» )°٤١٤١‏ حيث يلقون 
عَذابٌ أليم. وبعد أن قضاء سبعة أيام في المروج» عليها أن تختار الشكل 
التالي من حياتها. 


وجد تقليد قوي في الفكر اليوناني ينكر إمكانية القيامة» ولو أن 
بعض الفقرات تتأمل في فكرة القيامة كمعجزة منفصلةء من الواضح 
أن الطبيب أيسكليبيوس تمتع بسمعة قدرته على إقامة الموتى. لاحظ 
أع ۱۷: ۳١‏ ۳۲ء التي تسجل كيف كان وعظ بُولس عن القيامة في 
أثينا إنتزع تسلية شكاكةء و1۷: : ١۸‏ حيث اعتقد الأثينيين بأن بُولسُ 
کان يعظهم عن الهُان جديدان لم يسمعوا عنهم من قبل وهم sیامءعل‏ 
(يَسوع) و وایها همی (القیامة). 

۲. (أ) يبدو أن الأجزاء القديمة من ع. ق لا تحتوي على أي تعبيرات 
عن رجاء محتمل للقيامة من الأموات. فالموت هو النهاية المؤكدة لفناء 
الوجود البشري (تك۲: ۱۹؛ أي٠۳: .)۲١‏ لم يلغى هذا الفكر بعودة 
بعض أشخاص منفصاين للحَيَاةء متل ابْنَ أرملة صرفة (١مل۷:‏ 
۲۲-۷)» وابْنَ الشونمية (۲مل٤: ٠۸‏ -۳۷)» والرجل الذي ألقوه وهم 
مسر عين في قبر أليشع (۲مل۳٠: »)٠١- ۲٠‏ وأن أخنوخ (تك :١‏ <( 
وايليًا (۲مل۲: )١‏ لم يموتا لكنهما اختطافا من الأزض قبل أن يموتا 
كان اعلان على قوة الموت عَلى تدمير الحَيَاة والانتفاء العام في الرجاء 


)1٤( قَيامَةَ‎ )ana sta) 


من بعده, 


يفتر ح البعض أن أي؛ ۲۷-٠ ١‏ يعلم عن عقيدة القيامة من الأمواتء 
لكن لا يجب التغاضي عن الصعوبات التفسيرية لهذه الآيات. أولا: في 
إلعبرانية يمكن راءة ۹ ۲۹ب -۲۷أ إما على أنها تأكيد("أعاين الله.. 
أعاينة أنا بنفسي"» مثل ت ي) أو كرجاء "هد أرى الل أريد أن أرى 
اله بنفسي") لو أن الأخيرة هي الصحيحة» فان أيوب يقر برغبته في 
رؤية الله وجها لوجه قبل أن يموت (قا؛ »)۲٤-٠١ :1١‏ والتي يعتبرها 
أفضل بكثير من تبرير بعد الموت لقضيته من بعض محامي الدفاع 
الذين لا يذكر اسمهم (1۹: ,)٠١‏ ثانيا: أعلن أيوب فعليا أن الموت 
الجَسّدِي هو نهابة وجود المرء :۱٤(‏ ۷۔۲۲)ء لذا لی من الطبيعي 
الآن أن يؤكد على العكس» ومن هناء قد يجادل المرء في أن :٠١۹‏ 0° 
۷ تسمح بعقيدة القيامة من الأموات إلا أنه لا يجب أن نستتتج أنه يعلم 
مثل هذا الإعتقا 


(ب) تؤكد عبارات في المزمور عَلى النقص الواضح لعقيدة القيامة 
من الأموات» والتي فيها يصلي من أجل الخلاص والحفاظ من قبضة 
الموت (الذي يفني الحَيَاه)» > لكن ليس من الموت الذي تم اختباره بالفعل. 
من هنا فکاتب مز ۸۸ يصلي کي يفدی من شيلوه (بالعبرانية ق “5 
وباليونانية ءعلم» ۸۷) والخُرّاب (بالعبرانية 44ط 
وباليونانية هزع مء س »)۷۲٤‏ حيث يبدو جليا أن الميت يُقطع بعيدا 
عن یهوه (۸۸: ,)۱۱-۱١۰ »٩‏ وبالمقابلء فأولئك الذين خلصهم هوه 
بنفس التعبیرات أو ما یشابھها (۳۰: ۲۔۳ ۱۱+ :۸٦‏ ۱۲۔۱۳؛ ۱۰۳: 
٣ ١‏ ؛ اش ۳۸: ۱۷). 


بده و أن الخلاص الذي يشير إليه مز١٠:‏ 1۰ خلاص هذا ,العالم» 
بال رغم من أنه يشير إلي ما بعد القبر "لأئك أن ترك تفي في الْهاوِية. 
لن تَذَع تَقَيّك يَرّى فسادا". يرى بعض الباحثين انه لا يوجد ذكر للَيَادٌ 
بعد الموت في مز ة١‏ بينما يراه البعض الآخر. لكن مما لا شك فيه 
فإن بطرس وبُولسل يرون هذه الآية كنبوءة وتوقع بقيامة المسيح من 
الأموات» والتي هي الإتمام النهائي للمزمور (أع ۲: ۲١‏ ۲۸ء ١۳؛‏ 
(To ۳‏ 


تستحق آية أخرى الانتباه في مز ۹ : ٠١‏ والقائلة "انما الله يدي 

تفي مِنْ يَدِ الهَاويَة لأت يَأخذنِي". حيث يقترح البعض أن كاتب 
المزمور يتوقع أن يوخذ للسماء كما حدث مع أخنوخ وإيلياء بالرغم 
من أن البعض الأخر يشك بجدية في هذا. ربما يكون من الأفضل 
اتخاذ نفس الاحتياطيات التي اتخذناها آنفا. ف مز ۹ لا يُعلْم بوضوح 
عقيدة القيامةء بالرغم من أنه يتخيل حَيَاة مستمرة مع يهوه فيها يخلص 
اتراي ا ن ار 


يعبر ربما عن نفس الفكر في مز ۷۳: "برَأيك تَهدينِي وَبَعْدُ إلى 

مَجْد تَأخذتِي' ٭ وکما حدٿث مع مز ۹ فكاتب المزمور لا يستخدم أي 
فعل خاص ليوحي بالقيامةء وربما يعني المجد ا اا ي 
هذه الحَيَاةٌ . ومع هذا فما تزال لغة الكاتب غريبةء لو كان ي يشير إلى 
هذه لحه فقط لأنه يتحدت إلى الله كمستقبل لَه في مكان ماء ليس 
ففط بركاته المادية الحالة عليه . فیعلن کاتب المزمور مسبقا استمتاعه 
بالشركة مع اله ولو أن الله سيستقبل فبالتأكيد من المفترض أن تكون 
شركة مستقبلية بعد الموت. 


أجمالاء كل ما يمكننا قولَهُ أن المزامير تعطي لمحة عن الرجاء في 
SS eG‏ 
NEE TY i ek)‏ صم ۲: 
ت (أغنية حنة) بعيدا عن المزاميرء أن يهوه يميت وَيخيي. لاحظ الاأية 


الأخيرة على وجه الخصوص " الرَبٌ يميت وَبْخيي. تبط الى الهاو تة 
وَيْصعذ." بالرغم من عدم وجود إعلان واضح عن عقيدة القيامة هنا 


إلا أن كلا الأغنيتان يؤكدان عَلى القدرة الخارقة للطبيعة لإلهُ اشرائيل 
الذي يستطيع بحرية القضاء عَلى الكَيَاةٌ أو منحهاء يسحبها تم يعطيها 
مرة ة أخرى. النقطة الأساسية لهُذه الآيات هي تأكيد بسيط على أن الله 
الحي يمكن أن يتدخل في أحلك ساعات المرء. 


۳. الصلة بين اله الحي واستمرارية حَيَاهُ من هم عَلّى شكلَهُ كافتراض 
يَسُوعً التفسيري ل خر ۳: ٦‏ في جداله مع الصدوقيين حول القيامة 
والمشكلة المعقدة حول زواج السيدة لأخيه بعد وفاته» فيقرر يَسُوع في 
مر ۱۲: ۲۹ ۷ وَأمَا من جِهَة الأمْوَاتِ إنَهُمْ يَقومُون: فما قَرَأتمْ في 
تاب مُوسَى في أمر العليْقة كَيْف كلمَة اله قائلاً: أا إل إبرَإهيم وَإلهُ 
إشحَاق وَإلَه يَعْقوبَ؟ يِس هو إِلَة أمْوَاتِ بَل إِلَهُ أُحيَاءِ . قات إذا تَضِلونَ 
کثیرا". (قا؛ وز مت ۲۲: ١٣۔‏ ۳۲؛ لو۲۰: ۳۸-۳۷), بالطبع اعتبر 
الصدوقين الوفاة نهاية لكن لو لم يكن الله قادر عَلى تخليص شعبه من 
البلوى النهائية- الموت- فستصبح وعوده بالحماية قليلة القيمة. لقد فشل 
هؤلاء القادة اليَهُود في تقدير الصلة بين أمانة عهد الله والقيامة. كما أن 
يوع أربك الصدوقيين هنا (الذين يعتبرون كل كلمة في التوراة ذات 

؛. تحتاج الآيتان الموجودتان في ع. ق حول الانتقال للسماء دون 
موت مزيد من التعليق (أ) اختلف أخنوخ عن كل الآباء الأجلاء الذين 
كانوا قبل الطوفان المذكورين في تك ٠ه‏ بطريقة مِفَاحية واحدة." فكانت 
كل أيام اذو ثلاث مِنَة وَُمْسا وَسِيَينَ سَنَه. وَسَارَ اوځ مََ الله وَلْمْ 
يُوجَّذ لان الله أخذه" ٥ -۲٤ :٥(‏ یتخذ عب ۱١‏ ا 
للإيمان الذي يسر اللهء والذي کان سببا في انتقاله. ت تستخدم سب الفعل 
)ص ليدل عَلى: تغيير الوضع ل أو التوصيل لمكان أخرء 
أما في العبر انية ١ى‏ وتء أخذء والذي يستخدمها كاتب العبرانيين. 
نمى عدد لا بأس به من الأدب اليهودي عَلّى إمداد تفاصيل متقنة 

عن انتقال اخنوخ» أهم هذه الأعمال عَلى الإطلاق هُرَّ ١اخن»‏ الموجود 
بكاملة فقط في الإثيوبية (من هنا آتى العنوان المعتاد أخنوخ الإثيوبي). 
يعني العمل باشتمال إعلانات أخنوخ عن موضوعات مثل أصل الشر 
والملائكة ومصائرهم وجهنم والجنة (قا؛ يه ٠١ -١ ٤‏ الذي يقتبس ١أخن‏ 

:١‏ 1). ويوجد أيضا عمل أخر ۲أخن (أخنوخ السلافي) والذي يحمل 
عنوان (كتاب أسرار أخنوخ) في بعض المخطوطات الأمر غير واضح 
هل ۲اخن عمل يهودي أم رد مسيحي على (اخن. کتب کتاب اخر مقدم 
لإخنوخ وهو ۳أخن (أخنوخ العبري) وهو يهودي» ومن المحتمل ضد 
المبيحية لان تاريخه يرجع لعصر المَسيحية. تتناول الكتب الثلاث 
تفاصيل حَيَاة وارتحال أخنوخ الناقصين في تقرير ع. ق. 

تم ذكر أخنوخ أيضاً في يوب ٠١ :٠‏ "كالأول بين الرجال الذين 
ولدرا على الأرض الذي تعلم الكتابة والمعرفة والحكمة' 'ویری أخنوخ 
في مكان أخر كمتال للرجل البار:" أخنوخ الذي سر الله وأخذء مثال 
للتوبة لكل الأجيال" (سي٤٤: .)٠١‏ يضخم هذا الفكر في حك ٠١ :٤‏ 
٥‏ والتي تشدد على براءة أخنوخ وسط الشر وتشير إلى أنه "زكان 
يعيش بين الخاطئين فنُقل". بالمثل فيلو يتضمن توقعات حول أخذوخ 
وانتقالْة إلى السَمَاء. باختصار: الذي في تكه: E e ۲١‏ 
سريع لحَيَاه وانتقال أخنوخ تطور لاحقا في اليهودية إلى النظر إلى 
أخنوخ على أنه مثال للحكمة والبر»ء ووصل في ذروته إلى نظريات 
متقنة حول كيفية أخذه. 

(ب) يوصف انتقال إيلِيًا في ۲مل۲: ٠٠١-١‏ لقد تم أخذه إلى السَمَاء 
في العاصفة ومركبة من نار وخيل من نار (۲: ٠١‏ 
E LR‏ 
في هذه المنطقة بالذات (قاء ٣مل۳١:‏ ١؛‏ مز١٠٠: .)١‏ وقد تقارن 
العاصفة بظهور قوة يهوه في العناصر في امل ۱۸: ۳۸» ١٤؛ :1١‏ 
.١١ -١‏ ومن المحتمل أيضا مع الفكرة الأساسية للبعل كراكب الغيوم. 


). قد یؤکد وصف 


o0 


) 1 ٤( قيَامَةَ‎ )anasa58( 


> ت د ص 


وفشل البحت التالي عن جثة ايليا في العثور عليها (۲مل۲: .)۸-١١‏ 
CT NT ER r‏ 
ومرة أخرى نجد الفعل /موة/ مستخدم هنا للتعبير عن انتقال إيليا من 
الأْض. 

الاستنتاج الوحيد الآمن الذي يمكننا استنباطه من هذين الحدثين هو أن 
كل من أخنوخ وَايليا دخلا إلى محضر يهوه في نهاية حياتهما الأرضية 
وأن يهوه بنفسه يأخذ المبادرة. لم يذكر الموت فقي كلا الحالتين» لكن 
تظهر قوة يهوه من خلال تفاديهما الموت. 

٥‏ . عدد من الآيات النبوية موافقة هذه المناقشة نضا .)0( هواً! 
٣- ۱‏ مٿل؛ قول "هَل تزجع إلى الرََّ لاه هو افتَرَس فيَشَفِينا صَرَبَ 
فيَجْبرْنا. يُييٽا َع يَوْمَين. في اليَوْم الثالث يُقِيمُنًا َنَحَيًا أمَامَه". ان 
الحرب الآشورية- الافرايمية هي خلفيَّة هذه الآيات ٤ - -۷٠١(‏ ق 
قا؛ ۲مل٥۱:‏ ۰۱۸ اش۷- ۸). وتحتوي الآيات على دعوة قومية للتوبة 
والإيمان في تعويض يهوه مستخدمة لغة الشفاء بعد أن أصيبوا بالردة. 
ریما یکون هوشع قاصد لاستخدامه للغةَ واصطلاحات عبادة البعل 
جدليا ضد البعل» ولو كان هذا صحيح فإن نقطة هوشع هي أن يهوه لا 
البعليم أو طقوسهم هو الّذِي سيعيد لإرًائيل الصحة والحيوية. 


(ب) يعلن هو٣ا: ٠٤‏ "من يد الْهاوِيَة أفدِيهم. مِنَ المَوت أخَلْصَيُُ. 
يِن أَوَبَاوك يَامَوْتُ؟ أيْنَ شوكتك يا هاوية؟" . يأخذ بولس أسلوب تعبير 

من الآية :١١‏ : ١ب‏ ليتهلل ويبتهج بقيامة الأموات "وَمَتى لبس هذ 
ااذ عدم ساد ولب هذا المَائت عَذَمَ موت فحينئذٍ تصير ر الكلمَة 
المَكتُوبَة: «الِح المَوْتُ إلى عَلبَةَ» .[اش٣۲:‏ ۸] يِن شوكَك يا مَوْتْ؟ 
ا (0oo:‏ 


لا تشیر کلمات هوشع في السياق إلى رجاء ی ر 
كن لترة بين على المرت رخراب الأمة قي قاريع فالآيات تشهد 
للقدرة الفوق طبيعية لإلهُ إِسْرَائيل الحيء > الذي أمامه يجب أن يرضخ 
سلطان الموت. وحين أستخدم بُولسلُ هذه الآيات لم يكن يؤسس مناقشة 
قيامة الفرد على هذه الآيات بعينهاء » لكنه كان يكتب بحرية» بلغة كتابية 

عن النصر النهائي الذي ليَمُوع عَلى الموت. وليكون أكثر تحديداء 
استخدم بول شواهد ع. ق (أجزاء من آيات ع. ق) مستخدما أسلوب 
بشر(٣ءءم)‏ للتفسير اليهودي» أي أن فر معنى الآية الأصلية في 
ضوء النقطة التي يريدها, وبهذا المعنى فان كلمات هوشع تجد أقصى 
إشباع لها في القيامة حيث يتم إفتداء الناس من القبر» وتخلصيهم من 
الموت. 

J)‏ چ) يعبر اش ۲ ۹ ا 
راك تقوم الجُنّتُ. اشتيْقظوا. تَرَتمُوا يا سُكانَ التَرَآب. لأنَ طلك 
طل أغْشّاب وَالأَرْط سقط الأَخْيلَةً." تحت ت تحت افتراض (كما تقول معظم 
التفاسير) أن يهوه هو المتحدث هناء فهذه الآية تعلم بوضوح هنا عن 
القيامةء بالرغم من أن تركيز هذا المعتقد قوميا أكثر منه على الفرد. 
ويحتوي أش٥۲:‏ ۸ علي نفس الفكر , "يلع المَؤت إلى الإبّد وَيَمَسَحّ 
السَيّذٌ الرَبُ الذمُوع عَنْ كل الوْجُوه وَيّزع عَارَ شغبه عَنْ كل الأزض 
لان الرَبَ قَذ تَكَلْم". 

(د) كثيراً ما فهمت رؤية حز لوادي العظام اليابسة (حز۳۷) كتنبؤ 
بالقيامة. ففي الرؤية يسأل يهوه النبي "نيا هذه الْعِظَام؟" (۳۷: )٣‏ 
ویجیب حزقیال آن یهوه وحده هر الذي یعلم» ثم یأمر پهوه حز بالتب 
على العظام» واعدا بجلب أوتار للعضل» ولحم لهُّذه العظام» وأن ينفخ 
فيهم لیحیوا (۳۷: (E:‏ فيفعل النبي هذا فيحدث ما وعد به پهوه (۲۷: 
E ۷‏ 
هكذا قال السَيَدُ الرَبُ: هئتذا أفتح قبُورَكمْ وأضعذكم مِنْ بوركم يا 
شَعْبي وَآتي بكم إلى اض اشر ائیل. فتغلمُون آي اتا الب عِنڌ فجي 
وركم وَإضغادي ياك من قبُورِ كم يا شغبي. وأجْعل رُوجي فيكم 


°٦ 


فتَخْپُونَء وَأَجْعَلكُمْ في أرْضكمْ > فتَعْلْمُونَ أتي أا الرَبُ تَكلمْت ت و أفغلء» 
قول الر ا 1۲ £ FS‏ چ 
يتولون "إن قاصتتا قخطايقا علا ويها خن فون فكت نيه" 
IR e‏ الخاق على تك ۲: ۲ 
ميدان المعركة الناتجة عن صحوة جيوش نبوخذنصر. ا 
بقيامة الأفراد الموتى في مثل هذه الظروف» بالرغم من أن الرمزية 
المستخدمة بلا شك أثارت السؤال حول إعادة الحَيَاةٌ لمن ماتوا بالفعل. 


(ه) دا 1۲ : ١‏ هي الآية الوحيدة في ع. ق التي تظهر بوضوح وبلا 
جدال الدلالة على القيامة من الأموات. يصف السياق ضيقة عظيمة. 
يقوم ميخائيل ليقود شعب الله والذين أسمائهم مكتوبة في سفر الحَياهٌ هم 
الذين سيخلصون: "وَكٿيرُونَ من الرَّاقدينَ في تراب الأزْض يسْتيْقظون 
هَؤلاءِ إلى الحَيَاة ة الأبَدِيَة وَهَولاء ات الار للاردرَاء الأبّديّ. ". هتم (دا 
۲( فقط بالقيامة داخل اشر ائيل»› سيخلص البعض والآخرّين للدينونة 
لكن لم يمنح هذا النص نفسه لعقيدة القيامةء التي ناصرها فيما بعد 
الفريسيين في ع. ج» فبالنسبة لهُم تتطلب العدالة القيامة» لأن في هذه 
العقيدة وحدها الإجابة عَلّى مشكلة موت أكثر خدام لله الحي أمانة له 


٦‏ . يظهر أدب فترة ما بين العهدين تنوع في المعتقدات حول ما بعد 
الحَياهٌ والقيامة.(أ) لا تحمل كتابات يَشوع بن سيراخ في ٠۱۸ق.م‏ آي 
تصور للقيامة أو للحَيَاةٌ بعد الموت» لذا كان وضعه مشابه للصدوقيين 
في أيام يَُوع. فشيلوه هي المقر النهائي للموتى. وهي خالية من السرور 
(سي٤١: »)١‏ ومكان الظلام (۲۲: )١‏ ونوم بلانهاية :٤٦(‏ ۱۹)»› 
والصمت (۱۷: : ۷ ۲۸)» والفساد »)١١ :٠١(‏ ولا يستطيع أحد أن 
سهد يبح الله هناك (۱۸: (A:‏ > ولا عودة من الموت (۳۸: ۱(“ الذي 
هو حالة من الراحة الأَبَدِيَة .)١١ :٠١(‏ والشيء e‏ 
لسيراخ هو السيرة الحسنة (۳۹: ۹ ۱ ۳ ٩‏ )أو تخليد 
اسم المرء من خلال أولاده وأحفاده (۱۱: ٤١ ٤۲۸‏ 1۲). 

(ب) ومع هدا فان ۲مك بصف بعبارات القيامة الرجاء الذين لشهداء 
إسْرَائيل في صراعهم ضد أنتيخوس أبيفانس (رج بصفة خاصة ٣مك‏ 
ST: Te TTT! AEA 4 ۷‏ ومن هنا أخرٍج شيخ يدعى 
رازیس أحشاؤه بدل أن يقع في أيدي اليونانيين. رامیا أمعاءه على 
RR‏ 


الثاني الميلادي. ا لماساة ا ا لين في اة السبعين من 
القرن الميلادي الأول. فرجاء المرء الوحيد يقع في العالم الأتي. لأنه 
بالنسبة للكاتب سيقوم الموتى في نفس الشكل بالضبط :٥١(‏ ۷). ومن 
هنا سیسهل التعرف علیهم .)٤- ۳ :٥۰(‏ وبعد هذا سيتغيرون ويتمجدون 
حتی یسکنوا عالم لا یموت› کما سیتغیر الأشرار فقط لیعذبوا :٥١۱(‏ ۳ 
). يجعل هذا السفر القيامة معتمدة على التمسك بممارسة الناموس. 


(د) كتب سفر ٣إسد‏ أيضا في حوالي سنة٠٠٠‏ » مجيءِ 
المسيا. بعد ملكوت إنتقالي لمدة أربعمائة عام. سيقوم كل الموتى 
وسیجلس ارب على عرش القضاءء حيث سيُجازي الناس حسب 
أعمالَهُم. المكانان الوحيدان الممكن الذهاب إليهم هم "هوة العَذابٌ" 

و"مكان الراحة"« "أتون llجzيpم" sGehenna < gecnna)‏ 
۷ و"جنة الابتهاج" (۲اسد ۷: .)۳١-۳۲‏ وستقوم الأمَم أيضا 
للقضاء (۷: : ٤۳-٣۷‏ ) والذین سيخلصون هم الذين "يحفظون ناموس 
معطي الناموس بالتمام" (۷: .)۸٩‏ ووجه الأبرار في القيامة "سيشرق 
مثل الشمْس" (۷: .)٩۷‏ 


(ه) كني عن قيامة الأبرار الإسُرّائيليين (ليس من غير هم) في 


)6 1 ٤( قَيَامَة‎ (aH) 


١أخن۹۰:‏ ۳۳. ليس لاآشرار رجاء في القيام من آسرتهم »)٦ :٤١(‏ 
لكن الأبرار سيقومون كمختاري من المنتخب الوحيد ابن انان 
السماوي .)"-١ :١١(‏ و ا ي FONT 1Y‏ 
٤ء‏ بالرغم من عدم ثبات الرسالة. ت E‏ 
تعبير ات الجَسد المتجلي» والتاني كنفس معاد تشكيلَهُا. 

(و) توقعت جماعة القمران نزاع عظيم نهائي بين أبناء النور 
وأبناء الظلام» لكن بيدو أنهم لا يكترثون كثيرا بمصير الموتى. يبدو 
أن نظرتهم متمثنية مع خط خلود النفس وليس قيامة الخد شارکت 
الطائفة بوضوح المعتقد بوجود بعض بعض أشكال الحَيَاةٌ المستقبليةء 
وليوسيفوس» الأسينبين (جماعة مشابه لجماعة القمران) أمنت بكل من 
قيامة الجَسّد وخلود النفس, 


(ف) قبل لاحقا الأدب ألتلمودي الأساسي فكرة القيامة آي العودة إلى 
الكَيَاهٌ من الموت. ذكر في تل بابل. سنهدرین ٠ب»‏ سأل الصدوقيون 
عْمَالائیل "أي ن تنجد الدلائل علي أن القدوس يعيد للموتی الحَيَاةٌ قي 
الكتاب المقدس؟"'. جاب غمالائیل بالاستشهاد بآیات من الناموس 
تٹ۳۱: e ENES E‏ 
تٿٽ ۰۱۱ ٩‏ 
معطناآن وعد الارن "لهم" ل یوت 

۷. لا يوجد في كل من ع. ق ولا أدب ما بين العهدين توقع أخروي 
موحد. حيث يتنامی في أماكن عديدة المعتقد بأنه "یما ان يهوه حي 
فشعبه الأمين سيحيا أيضا". نادراً ما يتم تحديد طبيعة هذا الوجود 
بالرغم من وجود تضمين مستمر للهويةء فبينما تصور شيلوه عَلى أنها 
النهاية القصوى للمرء» تبدأ بعض الكتابات باقتراح وجود حَيَاهٌ أكثر 
ثراء وقيمة في عالم أخر بل وحتى تقترح قيامة للحَيَاةَ على الأزض. 


قدمت العديد من الاقتراحات على أنها أصل لهذا الفكر الجديد (العديد 
منها إرتبط بالديانات الأخرى القديمة)» لكن يبدو من الأفضل ربط 
تطور هذه العقيدة بالإعلان المتنامي في الكتاب المقدسة. حيث تتأصل 
فكرة وجود خَياهٌ ما بعد الموت لها جذرها الأعمق من خلال الوعي 
بوجود الله الحي نفسهء فبسبب ان يهوه حي وأنه إله العهد لإسْرّائيل» 

شعبه» يمكن للمرء توقع وجود علاقة شركة مستمرة معه» وقد تطوّر 
هذا الوعي عبر التاريخ الإسرَائيلي. 


ع. ج .ترد کل من ۸181611 (مستخدمة ١*۷‏ مر ة) و (514518ه 4۸ 
۲ مرة) في ع. ج بمعاني عموما غير مرتبطة بالقيامة. (أ) الفعل 
مستخدم في إقامة نسل للأخ الميت من خلال زواج الأخ من زوجة أخيه 
المتوفى (مت۲۲: ٤‏ قا؛ تك ۳۸: ۸)» أو للقيام للتحدث (مت“٠:‏ 
1( أو قراءة آيات كتابية (لو٤: »)١١‏ ويستخدم أيضا بمعنى ظهور 
أو مجيء مٿل؛ ملك (أع۷: ۱۸)» کاهن (عب۷: ١۱ء »)٠١‏ مشتکي 
(مت۱۲: ١٤؛‏ مر٤۱:‏ ۷٥؛‏ لو۱: ۳۲)» سائل (۱۰: »)٣‏ وعدو 
يقوم ضد أحدهم (مر٣:‏ ١١؛‏ أع د: ١٠؛‏ 1: ۹)» وهناك أيضا المعنى 
الأضعف مشيرا إلى بداية القيام بفعل معبرا عنه من فعل أخرء مثل؛ 
نهض» شرع في» استعد (مت٩:‏ ٩؛‏ مر ۲: ۲٤ :۷ ۰۱٤‏ ۱۰: ۱). في 
الحقيقة» معظم المر ات المستخدم فيها 1 ع/ء[ى لا تشير إلى القيامةء 
وھذا عکس ما حدث مع 1۲ع وع یقیم (ے ٥۸١‏ ۱). 

[ب) استخدم لوقا واوهای مي في لو۲: ۲٤‏ ("ها إن هذا قذ وضع 
لِسُقوط ويام كثيرين في إسْرَ ائيل") غالبا ليلفت الانتباه إلى بدء أنجيلة 
والی دور النسيح في مقأصد الله و إلى تأثيره الحاسم داخل سر ائيل 
حقيقة مطلقة أيضا من الراوي التالي. مع هذا تعني معظم استخدامات 
الاسم تعني القيامة. 

۲. يتمركز أغنى معنى لاهوتي ل 111518۸11 و 74510515 قي ع. 
ج حول عقيدة القيامة من الأموات. ومن خلال هذا الاستخدام يصبح 
الأصل مرادف جوهريا مع عون . يبدو من الوهلة الأولى وجود 


اختلاف بين مجموعات هاتين الكلمتين. لکن تظهر الدراسة المتعمقة 
أن زع عع وخصوصا في المبني للمجهول تستخدم بشكل سائد للتعبير 
عما حدث في القيامة» بمعنى إقامة المسيح المصلوب للحَيَادٌء بينما تشير 
کل من ۸5/1 وءآئ»اs»”ه‏ أكثر إلى إقامة الناس أثناء خدمة 
ا وای ع او ا و و 00 

چ انرق ین الانتين وی ا من ان الإنجليزية لا توضح 


E ERI N 
وحين يستخدم‎ .)١ هوك١ يكون المسيح هُوَ الفاعل في الاثنين (ما عدا‎ 
المعنى الانتقالي عادة ما يكون الله هو الفاعل ويَّسُوع المفعول به.‎ 
بكلمات أخرى» الحكم العام في ع. ج هو أن عمل الله على ومن خلال‎ 
المبیح یُعبر عنه ب 5٣عچء» بینما تعجر 21ء ہرے› کما کانتء عما‎ 
حدث في مجال الخبرة الإنسانية.‎ 

.٣‏ تعتبر التعبيرات حول قيامة المَسيح ذات أهمية محورية في ع. 
ج بما فیها نبوءاته (مثل؛ مر۸: ۳۱؛ ۰٩:۹‏ ۳۱؛ ۱۰: .)۳٤‏ وشهادة 
مريم المجدلية (مت ۲۸: ۸؛ ٠‏ ()» > والتلاميذ (مثل؛ أعا: TITY:‏ 
(TY :“‏ ومن خلال أعمال اللهء قام الرَبَّ الميت والذي تم دفنه إلى 
الحَيَاةٌ مرة أخرى (قاء أع :١‏ أف 0; : (٤‏ بجسد جديد مادي 
غير مطابق للقدیم» لكنه لیس مرئياً صرفا (قا؛ یو٠۲‏ -۲۱). فقد ظهر 
لتلاميذه في هيئة يمكنهم من خلالهًا رؤيته والإحساس به (لو٤۲:‏ ١٠؛‏ 
۱ یو۲۰ ۷ اع ٩ ١‏ قا؛ ایو : »)۳-١‏ ولو أنه لا سمح 
دائما بالأخيرة (يو .)١١ :٠١‏ ويالرغم من امتلاك يَسُوع للنور والجِسّد 
الرُوحَي إلا أنه حافظ على علاقة شركة طبيعية مع تلاميذه عن طريق 
الأکل والشرب معھم (لو٤۲:‏ ۲۹۔۳۰ ١٤۔‏ ۳٤؛‏ یو ۲۱: ۲١-۱۳؛‏ 
4g‏ 1:1( 


لم تكن شهادة التلاميذ قائمة عَلّى ملاحظتهم للحدت الفعلي لقيامة 
يَسُوعً التي لم يراها أحد (لاحظ أنه مذكور في مت ۲۸: ٤‏ أن الحراس 
فقدوا الوعي)»ء لكن على لقاءهم بالمقام (أع .)۲١ :١‏ منحت حقيقة عدم 
بقاء يوع بین الأموات وکونه حیا (لو٤۲: )١‏ التلاميذء الذين كانوا 
حتى ذلك الوقت متذبذبين» التأكيد على وجوب عملهُم مع الرَبَ ابن الله 
(روا: .)٤‏ ومن هنا أصبحت قيامة يوع علامة على نصرة الله على 
قوة الخطيئة والموت» فقد ألغت سقوط أدم وكل العبودية البشرية التي 
نتجت عنهاء لأن المصلوب دخل إلى مجد الله كأول بين كثيرين»ء وهذا 
هو أساس كل الرجاء والوعظ الييحي (ابط ٢ : :١‏ کو .)۱٥‏ وهي 

تشرح أيضا لماذا تستخدم المَغْمُودِيَةَ كعلامة على الخلاص (رو": ٥؛‏ 
ابط٣:‏ ۳۱). 


دمج يَسُوع "القيامة والحَيَاهً" (يو )٠١ :١١‏ في سر شخصيته. بكلمات 
أخرى» القيامة رالتي يعتبرها اليهود شيء مستقبلي فقط بدأت في 
اللحظة التي ظهر فيها وأبتدأ عمل رُوحَه. يختبر آي شخص متصل 
به بالإيمان وممتلك من قوته بداية الانتقال من هذا الزمن الزائل إلى 
الجديدء إلى الحرية من الخطيئة والموت (في۳: )٠١‏ وهذا مشهود عنه 
في العشاء الرَبّاني (يوة: .)٥٤‏ ومن هنا يمكن أن يُفسّر الإيمان على 
أنه الموت والقيامة مرة أخرى مع المَسيح (رو1: .)١١‏ 

.٤‏ بالرغم من منحنا لمنظور القيامة من يوحنا كشيء مدرك فعليا 
بوضوح» إلا أنها البداية فقط, يرفض بُولس علنا في ١تي‏ ۲: ۱۸ فكرة 
أن القيامة الشاملة للموتى حدثت تت بالفعل في قيامة المَيح. کما لا یقترح 
السیاق فی کل من کو ۲: ٠١‏ وأف ۲: ٠‏ هذا أيضا. تعتبر القيامة الشاملة 
من أساسیات الإيمان المَسيحي (لو٤۱:٤٠؛‏ ۲كوه: 
))٥‏ وعلمها المَسیح (يو٦:‏ ۳۹-١٠؛ ))٥٤‏ وتعني قيامة الجَسَدٍ وليس 
فقط استمر ار البقاء أو إعادة إيقاظ النفس» بل وأكثر من هذا أنها متصلة 
بالدينونة (عب٠:‏ ۲). تعتبر هذه العقيدة نقطة مفتَاحية لرسالة الإجيل 


:۱۱ عب‎ eo 


o۷ 


)٤۱۸( ینقلب» یرجع» يتحول‎ )nus ep 0( 


ومرفوضة من الصدوقيين (مت۲۲: »)۲١‏ الذين يدعون أن التوراة لم 
تعلم القيامة. كما تم رفضها بالمثل من اليونانيين لأن تعليمهم كان مادي 
للغاية بالنسبة لتفكير هم الرُوحَاني (اع۱۷: 1۸ء ۲٠؛‏ ١كوه٥!ا: .)١١‏ 

ه. ورد ذكر اللفظ "قيامة" في اليهودية الرؤوية في خطين للرأي 
بناء على مجال تاأثيراته. هذا بجانب القيامة العامة كما تم تصورها في 
مت٣۲: ٠١-١١ :٠٠ؤر ؛٤١ ۳١‏ (المتصلة بعودة المَسيح يَسُوع 
والفصل بين الصَالح والطالح). يتحدث ع. ج أيضا عن قيامة سابقة 
للأبرار (لو ٤‏ )() الموتى في المَسيح (١تس٤:‏ ١٠ء‏ ربما أيضا 
کو ۲٤٠۲۳ :۱٥‏ التي قد تعني ومع ۵ فیها "الراحة 1 ولیس 
"النهاية"). قيل في رؤ۲۰: 1-٤‏ أن الأموات في اليح سيعودون 
للحَيَاةٌ وهذه هي "القيامة الأولى" وسیحکمون لمدة ألف عام» أما باق 
الأموات سيقفون أمام عرش الله لأول مرة يوم القضاء النهائي :٠١(‏ 
.)١ ٥-١‏ (من أجل تفسير ألحكم الألفي س وهنزء» .)٥۹٤١‏ 

رغم صحة حفاظ المرء عَلى هويته في القيامة العامة حتى ما يقف 
الجميع بكامل هيئتهم أمام الله إلا أننا نلاحظ اختلاف اللغة المستخدمة 
فیما يخص, المُؤْمنينء الذين سيكونون مثل "الملائكة" (لو٠۲: »)٣١‏ 
أحرار من كل دوافع جسدية بما فيها الدافع الجنسي (مت۲۲: VE eTe:‏ 
(TA‏ وسیکونون مثل المَسِيح لاهم سيرونه كما هو (١يو٣:‏ ۲ كما 
SS‏ 
القيامةء لأن لَه هو الذي يمنح الجْسَّدِ حسب مشيئته (١كوها:‏ ۳۸) 
وهو وحده الضامن لهوية الشخص. 

ّ . يصف بول في فيابي ۲ كيف أنه يحسب كل الأشياء التي كان 
يفتخر بها فيما سبق كيهودي نفاية (۳: ۸( وأنه يرغب في الحصول 
عي البر من خلال الإيمان بالمَسيح وليس بر نفسه (۳: ۹)» وأن 
هدفه هر "معرفة ال وقوة قیامته «(anaslasis)‏ وشركة آلامهء 
مَشََهاً بمَوْتَه» E‏ إلى قيا (exanaşlasis)‏ الأمَوات".(۳: 
1-۰ وقد ثار الجدل حول ما إذا كان بُولسُ يقصد أر, , یکون معنی 
ex ana‏ ببساطة وanastusi‏ كما هُوّ الحال دائما أم أنه يلمح 
لتغيير سابق» ولارتفاع الكنسية لتكون مع المَيح (قا؛ اتس٤:‏ .۷ 
رؤ٠۲: »)٤‏ وهذا شيء لا يمكن الرد عليه طبعا بطريقة قاطعة. 


ربما تكون خلفية (في ۳) هي المواجهة الجدلية مع ناشدي الكمال 
التام الذين يدعون أن معرفة الرَبَ يَسُوعً هي كل ما يهم» وأن المُوْمِنِينَ 
قد قاموا بالفعل مع اليح لياه جديدة (قا؛ في٣:‏ 1۲ ١٠؛‏ وأيضا 
اکو ٠١‏ ۱۲؛ تي ۲: ۱۸). وليبطل هذا ضر بون لے ان 
الطْرِيق الوحيد للدخول إلى قوة قيامة المَسيح هو الاستعداد لمشاركته 
معاناته وبذا نمائلۀ في موته» هذه الجملة الأخيرة واضح اختصاصها 
بالمَعْمُودِيَة (قا؛ رو 1: ١۔۱۱‏ ؛ ۲ کو٤:‏ ۷ ١۱؛‏ کو۲ ۲ ۳٣۲۰‏ ۱؛ 
١تي۲: )١١‏ تقتر ح أشارة بُولسل لمعرفة "قوة قيامته" (في۳: )١١‏ إلى 
خبرة آنيةء ومع هذا فأن بُولس يقر برجاء المطابقة الكاملة لربنا (۳: 
)١‏ الحادت في القيامة التي ستكمل خطة الثم لفداء شعبه. فمن هنا كلمة 
وة ع (بطريقة ما) ليست تعبير عن شك بُولس في حقيقة قيامته» لكنها 
فقط تعبير عن عدم معرفته للطريقة التي ستكون بهاء بمعنى عن طريق 
الاستشهاد في الوقت القريب أم بطريقة أخرى في وقت لاحق. 

۷ نادراً ما يرد الفعل 0205ء يعود للحَيَاةٌ مرة أخرى» في ث. 
ي. بخ لن ف زو ٩‏ ليصف كيف أن الناموس (وخصوصا 
وصية "لا تشتهي") أدانت وأثارت الخطيئةء "ما أنا فكنت بدونِ 
الناموس عائشا قبلا . وَلْكنْ لما خَاءَت الْوَصِيَةٌ عاشت الْخْطيَة فَمّأنا" 
وهو هنا يجادل بأن الناموس عرف الخطيئة عَلى ما هي عليه (۷:۷) 
لكن استخدمت الخطيئة الناموس في محاولة لتبرير نفسها بافتراض 
أنه بأمكان المرء بالفعل أتمام الناموس »)١١-۷:۸(‏ وهذا خداع لأنها 
أنتجت موت الشخص المعنى (۷: )١١‏ لأن الفشل في إتمام الناموس 


0۸ 


يجلب دينونة. استخدم anazoğ‏ أيضاً ليصف عودة ة الاين في مٿل الان 
الضال "لأن ابي هذا کان متا فعَاشّ" (لو ۲٤:۱٥‏ قا؛ ۳۲). 


انظر أيضاً «egeiro‏ يقوم» يُفیم» يو قظ› یستیفقظ ينهض (°۸7 (. 
an as141۲00( ٦‏ يصلب تانية)  .20۸٩‏ 


«(anastrephÖO) <ûvaotQétbw, ‘OVaOTOEbOD %1۸ 

ينقلب» يرجع» يتحول؛ ومجازيا: بحسن التصرف» يعيش (۱۸١)؛‏ 

“NAOT OD‏ )anaslrophE)»عودة.‏ ومجازيا: طريقة خَياة» 
تصرف» سلوك .)٤۱۹(‏ 


ث ي & ع. ق .١‏ يعني ۸7 ٤٣٣ومږ‏ في ٿث ي کفعل متعد 
يضابق» يقلب رأسا على عقب وكلازم غير متعد: يعود للخلف 
يستدير. وأخذت في النهاية المعنى الرمزي للسلوك البشري أي يدير 
أمر نفسه» يحيا بطريقة معينة. تشير ع امه٣)وم‏ مى إلى الإستدارة 
أو حركة دائرية؛ ورمزيا : طريقة للحَيَاة» سلوك. يمكن استخدام 
nasi rop‏ في النقوش اليونانية بمعنى الحسن» مستحق المدح» بلا 
عيب» بلا خوف» الخ. 

۲. تستخدم سب ۸5مء٣إء»م» ۸٠‏ مرة للكلمة العبرية ط51 
یستدیر» یعود» و٩۸‏ مرات halak‏ ‘< يمشي» ویرد المعنى الرمزي 
لتطبيق المشي فقط في امل :٦‏ ١١؛‏ أم۸: :٠١ +٠١‏ ۷)» (في وصية 
بے ف في البرء الخ). 


ترد ›»anastr op‏ ۲ مرات فقط في الأبوکریفا وبالمعنی الرمزي 
فقط لسلوك المرء في الكَيَاةٌ (طو :٤‏ :€ ك (TT 1 A:‏ 


ع. ج يرد الفعل ٩‏ مرات فقط في ع. ج» والاسم ١١مرة‏ معظمهم في 
١و۲بط‏ و عب. يرد المعنى الحرفي للفعل في أع AT 0 4Y o‏ 
فيما عدا ذلك يرد المعنى الرمزي فقط. 

۱ . (أ/) يمكن استخدام الفعل والاسم للتعبير عن طرق انْكَيَاةٌ لما قبل 
الَبيحية ولغير المَسيحيين (اليهردية غل ١ : ١‏ الوتنية؛ أف۲. (FE‏ 
وللمسيحيين أيضا لأنها مصطلحات متعادلة. العامل الفاصل في حَيَاةٌ 
المرء يمكن أن يكون نظام قيم أخلاقي أو إيمان الشخص (قا؛ غل : 
0۲. فنقص أي من الضرورات الأخلاقية يقود لأسلوب حَبَاة غير 
منضبط فيها يتبع الشخص ر غباته/ ر غباتها فقط (۱بطا: ٤‏ ١؛‏ بط٣:‏ 
۷) فيقوده هذا أخيرا للدمار (اف٤: .)١‏ 

(ب) العودة للمسيح تتضمن الانعطاف بعيدا عن طريقة حَيَاهٌ المرء 
السابقةء إلى حرية المَسيح الممنوحة لهذا الشخص. النقطة الإأساسية في 
الأمر هي تحويل المعرفة إلى ممارسة» فبالإيمان والمَعْمْودِيّة ندخل إلى 
مجال قوة يَسُوع المَسيح» فنحيا في المَيح» ومن ثَ في علاقة شركة 
جديدة مع الله. إن معرفتنا بضلالنا السابق (قا؛ ۲کو 1: ١٠-١١؛‏ غلا : 
۲۳ اف۲ ١۔۳؛ :٤‏ ۲۲ کوا: ۲۱ ۳ (۱۷-١‏ تساعدنا على وضع 
القديم جانباً وتجعانا عَلى وعي بالجديد وتحررنا لحَيَاهُ الطاعة والتقوى 
والقداسة الجديدة (۲کو۱: ۱۲؛ ابط .)1١ :۳ ۱۷ ؛٠١ :١‏ ويمكن 
أن يصبح هذا السلوك الجديد نفسه قدوة ذات مغزى (تي٣: fo:‏ 
١‏ ويكلل بنهاية لائقة للحَيَاة (عب ٠١‏ : ) ومع هذا فإن هذا السلوك 
ايحي مهدد بخطر مضاعف أولا العودة إلى أساليب السلوك الوثنية 
(۲بط: ۱۸)» وثانيا الالتزام بحرفية النص دون الرُوح (بقانون أو 
بشرع ديني أو أخلاقي) (قاء؛ تي٤‏ : : ۱۲ ضمن سياق ١:٤‏ -(. 

۲ . فئة الكلمة لها مغزى خاص في نصائحِ ١بط‏ > فيرى الحاضر 
هھ الذي یعیش فيه ا في العالم ت ونزلاء" على 


العيش بطر يقة ER‏ البخية ا الدعوة المقدمة من اللہ القد د 


في توسل للأب» الذي هو قاضي وديان الكل» ولا يمكن رشوته وفي 


)٤٤١( غیر مُتهم› بلا وم بريء‎ »)anenk€105( 


موت اليح المضحي› الذي يفهم على أنه فدية "من سیرَتكمْ البَاطلّة 
[anasirophê]‏ التي تقلذتمُوهَا من الأباء"(١:‏ : .)۸-١‏ إن طريقة 
الحَياة المتطابقة مع المَسيح مهمة جدا أيضاء لأننا نعيش تحت الأنظار 
المنتقدة للبينة الوثتية التي نعيش فيها. فبالتالي تستخدم طريقة حياتنا 
كوسيلة للشهادة لهم (۲: ۱۲؛ ۳: ١ء .)١١‏ 


انظر أيضا: ومهم» طريق» طريق سريع» طريقة حَيَاهء 
مسيرة .)۳۸٤۷(‏ 06ءاهمعم۲» يمشي»› یجول .)٤٩٤٤(‏ 
.Pre0M¡‏ یذهب» یر تحل» ینطلق» يمشي .)٤٥۱۳(‏ 

)nas/r op ( ۹‏ طریقة ليا سلوك سیرة) سے ٤۱۸‏ 


»)anate0(, êva “Vate f ۲‏ يصعد» 
يشرق (۲)» 70۸4 »» (4”»01)» روق الشنّس» مشرق» 
شرق .)٤۲٤(‏ 

ع. ق & ٿث ي ۱ . يعني ٥//5‏ »مړ في ث ي ليشرق» ياتي إلى 
النور. استخدم بطريقة خاصة لشُرْوق الشمْس أو القمر. وكنتيجة لهذا 
فان الاسم nato‏ المتعلق به يعني الشرق» يما أن هذا هر الاتجاه 
الذي تشرق من الشمْس. 


۲. تستخدم سب 5[/ع)4 رى ببساطة لتعني ليشرق أو يورق "كما 
في النباتات" (أش٤٤:‏ ٤؛‏ قا؛١1:‏ ۱ يو٤:‏ ۸). يقول الله لأدم في 
تك۳: ۸ أن شوكا وحسكا سينبت لك من الأرْض كنتيجة لخطيئته. 
ویستخدم الفعل في صم٠٠:‏ ه لنمو اللحى وفي قض TY :١‏ 
صم٣۲: ٤‏ سروق الشمّس. يوجد 65 في العديد من النبوءات 
الخاصة بالمَبيح» » ففي عد ٤‏ ۲: ۷ سيشرق نجم في يعقوب وفي اش 
E Ra 1۰‏ : ۲ سشرق 

شمس البر والشفاء في أجنحته ولاحظ أيضا بطريقة خاصة في زك 
1 ۲ وعد الله بارسال "الغصن" (۵۸۵1012) الذي "مِنْ مَكانه يبت 
"(anatello)‏ )ãاl؛‏ أيضاً ۳ ۸ = سب ۳: ٩۹‏ أر٣۲:‏ 6 » ومثلهُا مثل 
ٿ ي فان ٥٥1‏ مه في سب غالبا ما تحني شرُوق الشمَس ومن هنا 
الشرق أيضا. 

ع. ج .١‏ یرد e1[6ا۸ی» ٩‏ مرات في ع. ج ويشير في معظم 
المرات إلى شوق الشمْس (متل؛ مت ه: : ٥‏ ۲ )لکن ۲ بط ۱: 
٩‏ تلمح عَلى الأكثر إلى عد :٠٤‏ ۷ حيث سيشرق المَسيح الحامل 
للنور في قلوبناء أما عب۷: ٠٤١‏ يكتب الكاتب (وهو هنا ربما يلمح إلى 
مجاز "الخصن" المستخدم في ع. ق) عن نزول المَسيح (آي نبت) من 
سبط يَهُوذاء ولیس لاوي. ویستخدم مت ٤‏ 1 اقتباسا من اش ۲۰۹ 
اهم بدلا من استخدام سب ل 5م ۸ری» أشرَق. 

۲. تشير عام) »م عادة في ع. ج إلى الشرق (متثل؛ المكان الذي 
اتی منه المجوس»› مت ۲: ١-۲؛‏ قا؛ أیضا ۲: ٩؛‏ لو :۱۳٣‏ ۲۹؛ رو۷: ) 
ويستخدم زكريا هذه الكلمة بمعان خاصة لتشير إلى المسيا في أغنيته 
في (لو :١1‏ ۷۸)ء وربما يلمح إلى وعد الله بمجيء النجم المذكور في 
عد :٠١‏ ۷ أو للنور الآتي في أش ١:٠١‏ (بالرغم من احتمال وجود 
"الغصن" في أر ۲۳: ٥؛‏ زك ۳: ۸؛ 7: ٠١‏ في المشهد أيضا). 

EAR  )قرش شزوق الشنس» مشرق›‎ «anatolê) {Tf 

.1 £ > فرج)‎ vanapsyxis) 

؟ ›unapsyc6( ٤‏ يریج› ھتاف) > £ 10, 


<ûUVÖQaTOÖLOTA,G  ‘UVOQCOTOOLOTAG fo 
.)٤٤٣١( تاجر عبیدء مختطف‎ )یndraP0diS1€8(‎ 
تأتي !الم مهك من الفكرة الفعلية‎ .١ ع. ق & ث ي‎ 
للامساك بالبشر. ( ۸4 4) من ارجلهم (-0ر) وبیعهم کعبید. ولا ترد‎ 
ء) (العبد) في‎ ٠٠0 0ر١( في سب بالر غم من الاستخدام المشابه‎ 


.° ۷ کم٣‎ 


2 ج يشير بول في اتي: ٠۰-۹‏ إلى من لا يحترمون ناموس اله 
عامة ومن يکسرون تاموس اش خاصة فیدکر من بین هذه الاسفاءغ 
ا iهاndrapodsه»‏ تجار الرقيق أو الخاطفين (قاء خر١۲:‏ ١٠؛‏ 
من يقتحمون بيوت المَسيحيين› ويحملون أي متاع في طريقهم (أع 

۹ ۱ -(. وباتساع يمكن أن تشير أيضا إلى من يعلمون تعاليم كاذبة 
(تي: ۳° ۷)» ويجرون المُؤْمِنِينَ بعيدا عن الطريق الصحيح أمام الله 
ويسرقون منهم حريتهم في المَسيح. 

انظر أيضا وع)ءع[» سارق» قاطع طريق» متطرّف» وري 
«sylağ (TTT)‏ یسلب»› ينهب» يسرق (۹° ١)؛‏ 
ereاapos›‏ يسلب» يحرم يجرد (1۹۱)؟ 0۸زه[٥p؟»‏ 
مغارة کهف» عرین (0۰1۸). 

1۷ تصرف لئ نحو رجولي)‎ «andrizomai) {TY 


«(anenklëtos) <ûvêyx\mroç <‘ûOvêYXANToç f f 1‏ غير 
مُتهم» بلا لؤم» نزیه» بريء (١٤٤)؛‏ ب0 ک؛ (4۸5۸05)» غير 
مشوب» بلا غیب» بريء (۳۲۰)؛ 0 ۸ا807؛ (8هاامیه))» بلا 
بلا تس 0m 08( “tuum ro (^ ٤(‏ صه)» غير مشوب» بلا 
عیب (۳۱۸). 


عيب 


ٿث ي & ع. ق .١‏ تعني و۸0٣٤‏ في ٿ ي شخص أو شيء 
لا يستطيع أحد توجیه أي اتهام ضدهہ أي خال من الذنب. وقد تغير 
المعنى من المعنى الأصلي إلى لياقةء بلا لؤم» وترد في سب فقط في 
٣مک ٥‏ ۱ 

۲. لا ترد وم/آریه» طاهر الذیل» في سب. وتستخدم ( 105 4”16)»› 
بلا عيب» بطريقة خاصة في النصوص القانونية ل ع. ق (مثل؛ خر 
١ ١ ۳۷ ۱ ۹‏ عد : )٠٤١‏ قاصدة الحيوانات التي بلا عيب 
المقدمة كذبيحةء وتستخدم أيضا في مز لتعني النقاء الأخلاقي. أما 
(108 ۸5۸8 4)» بلا عيب» في الأإصل تعبير عن المدح وتساوي تقريبا 
.anenklëetos‏ 


ع. ج تتخذ (٤0!ة۸۸٥۸ہ)»›‏ غیر متھم› بلا عیب بلا لو بلا 
خطيئةء فكر لاهوتي في ع. ج. (أ) يؤكد بُولسُ في (تي٣:‏ ۰ تي ا: 
۷-١‏ في مناقشة مؤهلات اختيار الشمامسة والشيوخ عَلى احتياجهم 
لأن يكونوا بلا لوم بالمعنى العادي للاحترام العام. هذا بالإضافة 
مؤهلاتهم الرّوحَية والمحافظة عَلى معايير اللياقة العامة التي تعتبر 
ورياك الول غل ا الس ی اک بن جلا 
عَلى سمعة الكنِيسَة الطيبة وسط العالم الذي تعيش فيه. 


(ب) يرد أصل هذه الكلمة بمعناها القانوني في کوا: ۸ كوا 
۲ فوعود الله في القديم بالمحافظة عَلّى الْمُوْمِنِينَ ليوقفهم بلا عيب أو 
أبرياء أُمامه يوم القضاء . لا تتوقف على مؤهلات المُوّمن الأخلاقية 
ا 

تتحدث كو١:‏ ۲۲ أيضاً عن القضاءء إنها كلمة المَسيح المصالحة 
التي تم تحقيقها بموتهء والتي تعتبر أساس عدم وجود عيب فينا. يستخدم 
ولل كلمة وم5 رى بجانب وماغآ )”رع ري» بلا عيب الأتية من 
لغة الطقس اليهودي (قا؛ أف :١‏ ۷١؛‏ في۲: ١٠؛‏ ١بط‏ 1: .)٠۹‏ فنحن 
تنخلص من خلال ل نستحقه 
e‏ : ۲۳-۲)) وبذا ت نستطيع الظهور أمامه بلا لوم (قا؛ رو۸: 

(EEF 

۲. ترد 5٥s‏ في ۲بط ۳: ١٤‏ حيث يحتنا الكاتب على العيش 


۹ 


)٤٦۲( یحمل» یتحمَّل‎ «(anechomai) 


سس ل 
بلا لوم حتى مجيء ربنا في اليوم العظيم حتى لو صادفتنا متاعب في 


الطريق. وهذا الأسلوب في الحَيَاهٌ ممكن فقط من خلال السلام مع الرَبَ 
الذي يمنحنا إياه شو ع التبيح (قا؛ رو : 0. 


۳. تعني ۸008 ے» بلا عيب» في التعبير الطقسي أنه حر من آي 
عیوب» وبالتالي يوصف المسيح ک لا عیب ‘amOmos‏ وَل دنس 
"aspilos‏ > ايطا: ;0۹( 
٤‏ ). تستخدم 5 50ے کتعبیر أخلاقي وديئي للدلالة على 
عدم وجود لوم في الجماعة المسيحية (أف١: ٤‏ ۵ ۷ في۲: ۵ ۱؛ 
رو٤‏ د وقا؛ يه ؟۲). لأجل 14۸5~ ۸108ہی لیدنس؛ 
TY.‏ 


فقد "قَدَمَ نَفسَةٌ لله بلا عیب" ٩1110/۸05‏ 


(عب 1: 


انظر أيضاً ة1ء٣۾»‏ فضيلة .)٠٤١(‏ 

.٤١١ مُحتملء کثیر الإحتمال) سے‎ canek/0s( 
. 1۷۹٩ > بلا رحمة)‎ melem n( ٦ 

. 1۷۹٩ > بلا شفقة)‎ nel e05) ۷ 

. ^6۷ < رج(‎ «anem os) %۹ 

anexerdunê108( ۱‏ غیر قابل للبحث) سے ۲۲۲۹ . 
canepaischyntos) %° “‏ لا یخزی) > ۱١۸‏ . 
nepen p10s( ٠۵‏ فوق اللوم» بلا لوْم) TINE‏ 


›»(anechomai) <ûvèXopaı <ûUVÈèXOUOL f 1Y‏ يحمل 

یتحمّل (۲٦٤)؛ cdo‏ (2/٤0ر)»‏ إمهال» فترة محددة» ضبط 

نفس» إمساك (٩۹٤)؛‏ 70ع ٠۵۷‏ (۸108ع٠رى)»‏ قابل للتحملء مُحتملء 
کثیر الإحتمال .)٤٤٥(‏ 


ع. ق & ٿ. ي ۱. ترد ¡۾ ٥۸07‏ مه في ٿث ي في الصيغتين 
المعلوم والمجهول الصيغة معلوم المعنى. وتعني (مع المفعول به) 
انقطع عن» یکر م» امسك عن. و(بدون المفعول به)» قاوم»› ٿایر علي 
تحمل . تتسيد صيغة المبني للمتوسط المجهول الصيغة معلوم المعنى ع. 
ج وباق الأدب اليوناني. 


۲. تتر جم ¡ه ر0/٥٥‏ في سب العديد من الجذور العبريةء والتي 
تعبر عن فكرة التوقف عن القيام ببعض الأفعال أو المشاعر . يمكن أن 
تشير مثل هذه التعبيرات إلى اليشر(تك 0 :< أو لله (أش٠: T°‏ 
OE‏ كما يمكن أن يحدث الضغط المتنامي من جراء هذا التوقف 
عواقب وخيمة. يوجد ميل لتصوير الله عَلّى أنه يمارس ضبط النفس 
بينما يعطي البشر مجالاً لرد الفعل العنيف مثل الصراخ في ألم على 
صمت وعدم تصرف اله (1۲: (Ms: Elo.‏ ترد ۸٥-۸٥‏ فقط في 
اماک ۱۲ : ٠١‏ إشارة إلى هدنة حربية أو "فتح" لدخول الازض مرة 
أخرى. 

ع. ج .١‏ (أ) ترد ٠١ »هرnech 0i‏ مرة» معظمهم في ن 
(۱۰مرات)» لکن بقليل من تبات الإستخدام. فمعناها صعب التحديد 
بسبب الإستخدام المتكرر قي العبارات الرسمية وقي الفقرات التي 
تعود إلى تقليد سابق. وقربها لدليل من خمس فضائل هام في كو 
١ .۳‏ له مغزى» لكن يقصد اسم الفاعل المضارع إلى تأهيل الفقرة 
الأخيرة المحصاة في القائمة المسماة makrothynia)‏ الصبر 
۹ ) حرفا (فالبَسُوا . .. طول أناةء مُختّمِلين بعكم بَغضا)» يشير 
المضار ع المفعول به في (بِعْضْكم بَعْضاً) إلى ناحية مميزة لاستخدامات 
£ ج ما أن تمارس طول الأناة لا تعد الفضيلة أنانية خصوصا وأن 
خدمة الآخرين تعد جزاءا أساسيا من الدعوة المسيحية (قا؛ أيضا أقف٤:‏ 
۲ ( "مُخْتمِلینْ (¡ 07۸[ )4۸٤‏ بَعْضكمْ بَعْضاً في المَحَبَة"). 


(ب) يوجد تحمل متبادل في المَحَبَة ومن هنا یترجی بول 
الكورتثوسين "يكم تَختملونَ عباتي قليلا" (٣کو: .)١‏ يبدو 
2 


اللر يتل الوبر ر( :0( ل ا 
ولأن المَسيح يحتمل الكورنثوسين بمحبة عليهم تحمل بُولسل. 


أضحى المحتوى اللاهوتي القوي للتحمل المتبادل واضح هناء فحين 
يتسلم مؤمني كورنثوس توجيه أو إنذار عليهم قبول الرسالة كأنها من 
مصدر الهْي» من الله الطويل الأناة من نحوهم (قا؛ تي :٤‏ ۳). يستفاد 
من الفعل عبر كو ١١‏ بالتضاد مع الطريقة التي "يَخْتملون" بها بالفعل 
ا ا کی اشا ا 


(ج) يجب أن يرتب om d¡‏ nechه‏ في ١کو :١‏ ۱۲ کمضار ع مفعول 
به كشابه للأفعال المحيطةء بكلمة أخرىء» إن يولس لا بتحمل ببساطة 
مضطهديه» لكنه أيضاً طويل الأناة من نحوهم. وتذكرنا كلمات بُولمل 
بالتأكيد هنا تعليم المسيح في مت .٠١ :۲١‏ 

(د) يستخدم الفعل في أع 1۸: تعر قانوني نقتي للجڪول تاي 
اتهام من غالیون» والي ااي الذي قال "لليّهود: "لو كان ظلما أو خْبْثا 
ردا ايها الود كنت بالق قد د اختَمَلنكمْ ."[anechomai]‏ 


(ه) التواجد الوحيد للفعل في الأناجيل الازائية في سوال اليح 
"ايها الجيل عَيْرُ المُؤْمِن المُلتّوي إلى مَتّى أكون مَعَکمْ؟ إلى مَتّى 
اَحْتَملْكْ؟[ز ی۸10٥‏ ]"'(مت ۱۷ ۷ مر٩: .)٤١ :٩ول ٩۱۹‏ وقد 
ذكرت بسبب فشل التلاميذ في أخراج روح أخرس يعذب ولد مصاب 
بالصرع. وتعبر کلمات يوع هنا عن غیظه من عمی من يرفضون 
قبول حضور الله وقوته فیه. 

(و) يشير الفعل قي ۲تس (: ٠‏ إلى تحمل المحن "حى إا نَحْنْ 
اسنا تخر بكم في كنس ال مِنْ أَجْلِ صَبْركم وَإيمَانِكمْ في جمبع 
اضطهاداتكمْ وَالضيقات التي تَختَملونها [¡ ٥٥/٥‏ ”م]". على 
العكس من هذا تشير كل من ي٤ ٣‏ وعب۱۳: ۲۲ إلى التعليم 

والوعظ المَسيحي. تلمح الآية الأولى الى تذبذب من "لا يَخْتمِلون" 
التَعلِيم الصَجيخ» وفي الأية الأخيرة يود الكاتب من قراؤه "أن تختملوا" 
كلمَة الو غظ., 


٠ : ۳‏ مشيرا إلى 


. یرد الاسم gnochê‏ 8 فقط في روا: 
E‏ 
هذا یظهر استخفاف بلطف (تحمل) الله وصبره (رو ¥ :ئ( ویوضح 
بُولس فیما بعد أن الله في "طول أنانه" ترك الخطايا المقترفة قبل 
مڄيء الْمَسِيح بلا عقاب أثناء انتظاره لمجيء المسيح. ومن هنا أوقف 
الله سخطه حتی ما یظهر بجلاء بره في قي المسبج؛ وأنهى فترة النامؤمن 
الموسوي. 

بعيدأ عن حقيقة أن ع. ج يستخدم ع0 ۸م للتعبير عن اللّه. فانه يوجد 
فرق واضح جلي بين o“nakrothymias anochEë‏ )—1؟"(. gas‏ 
هذا يمكننا ملاحظة أسماء معينة» ومما لاشك فيه أن ٣a) ٣01۸ y1»‏ 
أقل نشاطا وقوة ويمكن ترجمتها "صبر" كما أن لها معاني إضافية 
أخروية أقوى أيضاء متطلعين لقضاء الله النهائي» بينما تشير 0ى 


إلى فترة تحمل ال الكيم وبإشارة محددة إلى إسْرَائِيل والفترة الزمنية 
الموصلة إلى صليب المَسيح. 


۳. ترد الصفة ومع ره» محتمل» يطاق» يمكن تحملة) في شكل 
تشبيهي في كلمات وع وقضاءه على المدن اليهودية التي رفضته, 
إنَ ور وَصيْدَاء تكون لَهْمَا حَالة أكثرُ اخْتمَالا (مت١٠‏ ; egle‏ 
و قا؛ اش ۳ ۲؛ حز ۹ ۲: ۲۔- ۲۸: 8 ا 0 ك 
»)٤ - ۹‏ وسدوم وعمورة (مت ٥ :1 ٠‏ 2 لووقا 
تلك ۹٠؛‏ أش!: )٩‏ في يوم الدين. لاحظ التناقض الظاهر ي بين الأماكن 
المذكورة في ع. ق والمعتبرة مراكز للضلال سيئة السمعة في حين 


)٤۷١( إِْسَانِ» بشر‎ «(anthrOpos) 


الأماكن الجليلية التي أعلن يوع إدانته لها (مثل؛ کوړزین وبیسیدیة) 
نسبيا غير ذات أهمية. کا و ا 


من أي إعلانات نبوية» ومن هنا فأن ذنب رفضه أعْظمٌُ من الكل. 


انظر أيضاً ›»kaurtereö‏ يكون قوياء یتشدد» تابر (7 (As‏ 
makrolhvmia‏ صبر» طول آناۃ ›»۸yp0 ۳e5 »)۲ ٤۲۹(‏ 
یکن صابر ا يثابر› بت يتحمّل» يصمد (0۷۰۲). 


canethon) ٤‏ شبت) > ۲‘ ؟. 


<ûavSpikopuaı )%1¥(؟‎ Jجر‎ «(anêr) <ûvhpe <‘ûv 40 f 1Y 
.)٤۳۷( صي)» تصرف على نحو رجولي‎ 0 0[( 

ع. ق & ثي .١‏ يحمل رى في ث ي كل المعاني المعروفة في 
سب وع. ج: (أ) رجل في مقابل سيدة. (ب) زوج وأيضا عريس. (ج) 
بالغ ومحارب (د) رجولة وأيضا نبيل وبطل (ه) الجنس البشريء 
کجنس (ر ج خاصة ٠۷٦‏ sھ‏ م۸۲ .)an1‏ 

۲. تستخدم 2ري لترجمة عدد من الكلمات العبرية المستخدمة في 
ع. ق. الرجل سيد المرأة (تك٣: )١١‏ ووحده كفء في الإجراءات 
القانونية والطقسية (خر ۲۲۳: 4۱۷ ۳۹: ۲۲+ ۷۸١‏ قير ؛ اصما: 
۶-٣‏ 50ر۷٤‏ ). لكن بجانب هذه الطريقة الحياتية الشرقية 
النمطية يمكننا العثور على لمحات من مسئولية الرجل للمرأة (قاء 
تت - ¥ NT TY NE YY‏ 


YY 


۹ £ 0 رچ أيضا ‘gyne‏ 


ع. ج .١‏ يماتل ع. ج ث ي في معاني ۸2ى : (أ) الرجل بالمقارنة 
مع المرأة (مت ۱۲: ۲۱؛ ١‏ كو »)٠١-١ :١١‏ وهو شكل نمطي للمخاطبة 
۹ ]رو ۳۲ أف ۵: ۲۳-۲۲؛ تي )٦ :١‏ أو شخص خاطب 
(قا؛ مت ۱: ۱۹+ ۲کو ۱: ۲؛ رؤا۲: »)٣‏ (ج) بالغ (١کو۱۳:‏ ۱۱؛ قاء 
يع: )» (د) رجولة متضمنة النضج والكرامة (لو٣۲: cT 1g so.‏ 
»)٥‏ (ه) الجنس البشري» كجنس (لو :٥‏ ۸؛ يع .)١ :١‏ 

استخدم بول ٣ری‏ کثیرا لیمیز الرجل عن ع رع (مثل؛ ١کو‏ ۷: 


.)١١-١‏ واستخدمها لو بالمعنى الأكثر عمومية ل وهم ۸۲ى (متل؛ 
لو1 ۳۱ ۹ ۷ع 2( 


۲. كان التنظيم وقيادة الجماعة الْمَسيحية في ع. ج متمركز إلى حد 
بعيد حول الرجل» كما كانت دائرة يوع مكونة من اثني عشر رجل. 
لكن لم يحصل الرجل على مكانة خاصة بسبب مؤهلاته الجَسَدِية لكنها 
أتت من المَسيح الذي ي كرم من خلالة ودعي للتأمل فيه (١كو١٠‏ :( 
قفي الترتيب اله --- المَسيح ---- الرجل ۔۔۔المرأة (۱کو۱۱: ۲- ٥‏ ). 
كل منهم ر أس للذي يليهء وبالتالي كل منهم يعكس مجد الذي يسبقه (س» 
.(doxa 13۱۸‏ 

مع هذا لا تعطي مؤهلات الرجل لَه آية منزلة خاصة لكنها تمنحه 
مسئوليات وأهداف خاصةء لأن الرجل والمرأة متساويان وعلى نفس 
المستوی أمام الله (رج غل ۳: ۲۸؛ قاء بط :٤‏ ۷). يعتبر تأسيس 
هذا النوع من المساواة بين الرجل والمرأة في المَسيحية شيء جديد 
ويستحق الانتباه لأنه يسمح بسهولة معرفة الفرق بين نظرة المبيحية 
للمرأة والنظرات الأخرى المنتشرة في العالم القديم المحتقرة للمرأةً. 

حین یوازي بین المَسیح والرجل في أف د: ۲۵ و۲۸ (قا؛ أيضاً كو 
۳ ۹ بط ۳: ۷)» فان نقطة المقارنة هي مسئولية الرجل في محبة 
زوجته بنفس الكيفية والطريقة التي يحب بها المَسيح كنيسته» أي بمحبة 
مضحية بالذات» غير أنانية ومكرسة مدى العمر. الوعظ القائل "كونوا 
رجالا. فووا" `( nd ri zom‏ في کو ۱۲: ۱۳) استحضار مماتل 
لأن يكون المرء منتبه وتابت العزم في الإيمان (أيضا في هذه الآية). 


شكل قوي للمطلب الذي يستهدف المجتمع كله فالَهُدف النهاني يجب أن 
یکون وصولیم إلى "إنسان کامل" (0زعاع! r4‏ dہی)‏ (أف :٤‏ ١٠ء‏ 
ت. سکف "راشد" ت .ي( 

۳ تستخدم ې بمعنی زوج في الأية "بعل امرأة وأحدة"' الموجودة 
في الرسائل الرعوية كأحد مؤهلات الأساقفة (١تي‏ ۳: ۲)» والشمامسة 
)١١ :۳(‏ والشيوخ (تي »)٦ :١‏ يرى البعض أن الآية تعني أنه "زوج 
امَرَأَةٍ واحدة". فبينما يتفق هذا التفسير مع التطوراتِ اللاحقة في 
ية إلا أنه تبدو رؤية الرجل كزوج لامرأة واحدة على قيد الاه 
في القرن الأول ملائمة أكثر للموقف. فمن ناحية تستبعد تعدد الزوجات 
الذي كان يحدث في القرن الاولء وبذا يتواقق مع نظرة ع. ق للزواج» 
الزوجة الأولى e‏ ا ل مر کوت الطلاق (قا؛ 
مر ۱۰: +۱١‏ لو۱۹: ۱۸ب). 

يرد عكس هذه العبارة في ١تي ٩ :١‏ في حالة تسجيل الأرامل» والتي 
يجب أن تكون (حرفيا): "امْرَأةَ رَجُلٍ وَاجدٍ". يبدو من غير العادل 
رفض. مساعدة الأرملة التي تزوجت أكثر من مرةء خاصة في حالات 
زواج زوجة الأخ المتوفی (س 5٥ع‏ ۱۱۳۸). لکن يعتبر هدا 
التخطيط مفهوم لو أن المرأة لم تتزوج أكثر من مرِة ولم يتم طلاقها 
(قا؛ ت. ع. م» وفية لزوجها). كما يجب تذكر أيضا أن هذه الفقرة لم 
تهتم بخير العامة ولا بالتوجه المسيحي من نحو من لديهم احتياج» لكن 
بمن هم داخل الكنِيسَّةَ ويطالبون بجزء من مواردها. ينصح بُولسشُ في 
مكان أخر بالزواج مرة أخرى إذا وجد احتياج لذلك (١کو‏ ۷:  -۸‏ 
6-۹( 

انظر أيضا «anthropos‏ إنسانء بشر (۷7ئ( cars‏ ذدکر (۸۱). 
٣‏ (paresk0sتrhrہa›‏ شخص یحاول إرضاء الناس) .۷٤٣‏ 
c«anthrOopinos) “¥ “‏ إنسّان) س 6۷1 


)anthr p08) av poo «CV OQOTOGS ° ¥7‏ إِنْمَانء 
بشر »)٤۷7(‏ 1۷0۶ 0(7م۵۷0» (05 )an hr pi۸‏ انان .)٤١٤(‏ 


ع. ق & ٿث ي ١‏ . تعني هم 1۸رړ في ٽٹ ي إْسّان وأحياناً 
تىخص ذكر » الممائل المؤنت هو امرأة غالبا بمعنی مزدري .والصفة 
hp‏ )ره بشر ينتمي للبشرية» تضاد وم م ۸۲ر الوحوش 
والآلهة. يمكن أن تعنى عبد في صيغة الازدراءء كما يمكن استخدامها 
في صيغة المنادي بقصد التوبيخ "يا رجل". 

۲. (أ) تماثل وم م )۸ى الكلمات العبرية ۰'2 5ا و 65م“ . 
‘adüm‏ في تقابل الطبيعة البشرية مع الله ( اصم ٠١‏ : ۹ ) والحيوانات 
(تك۱ : )١‏ وتتضمن في استخدامها الشامل كل من الرجل والمرأة (قا؛ 
بلک :١‏ : ۷). توجد 15 في تك ۲: : ٤‏ کثيرا ما تشير 65م“ إلى عنصر 
الضعف والفناء (قا؛ مز ۸: ). 

يمثل خلق الجنس البشري أعلى نقطة في كل من تك١: g11:‏ 
> ب .٠١-‏ فإنْسًانية المرء تكمن في الحَيَاهٌ الموهوبة إليه (۲: ۷ ب) 
وفي مماتلته بالل ١(‏ : ۷ لقد اعتبر الله الإنْسَانِ مستحقا للتحدث إليه 
كما منحه هدف لیحققه (۱: ۲۸ ۲: (١۷-٠١‏ لكنْ سقط الإْسان ضحية 
للموت بسبب عصيانه . ولم تعد كلمة «رتلة. المتصلة ب فتهت 


الأزض» تشير ببساطة إلى خلق الإنشان (۲: ۷) لكن أيضا إلى فناءه 
93 ۹ 


۳ . لم یکن ع. ق عَلى دراية بالتقسيم اليوناني للإنْسان إلى قسمين أو 
تلاثة أقسام» وا۸0»› c۸8رsم»‏ 074؛» (عقل ونفس وجسد). توضح 
التقسيمات التاليةء في ملخص تقريبي مقار نة للجهات المختلفة للشخص 
E‏ لأنهُمْ لا يمتلون أجزاء مختلفة. 


١ 


)٤۷١( إْسَانِء بشر‎ «(anthröpos) 


)أ( الجَسّد: : (بالعبرية ئةط) يشير غالباً إلى الوقتي الزائل (مز۷۸: 
۹( (ب) الرُوح: (بالعبرية (rdah‏ وتشير إلى الإنسّان ککائن حې 
.)٤ :(‏ (ج) نفس: (بالعبرية (nepeš‏ وتشير إلى الِإنْصَانِ كحَيَاة 
مرتبطة بجسده (۱ صم ۱۹: ١١‏ ب) وکفرد (تث ۲٤‏ ۰ ۷ حز ۳ 1: ۱۸- 
۹)) وهي ليست سابقة الوجود ولا دائمة لآنها تمتل الإنسان ككل 
(تك۲: ۷). (د) القلب (بالعبرية طع[) وهو أساس الإنْسّان آلداخلي في 
مقابل الشكل الخارجي (١صم ٠١‏ : ۷ب أي ۱۲ ٤ E‏ 


؛. (أ) يوجد تصور متشائم للجنس البشري في بعض الأماكن في 
أدب الحكمة (متل أي؛ »١‏ سفر الجامعة) وقد تم إدراك هذه المدركات 


في نصوص القمران التي تصف زوال الإنْسَانِ وخطيئته في تركيبات 


وصور كثيرة التنوع. 

(ب) يوضح جزء أخر من اليهودية التطور إلى الازدواجية في 
جسد- نفس (۲مك۲: )۲۲-۲١‏ التي تقود في الَهلانية اليهودية إلى توجه 
الاشمئزاز من الجْسّدِ (۲إسد ۷: ۸۸» )٠٠١‏ وبناء على يوسيفوس 
كان هناك إعتقاد واسع الانتشار بأن الفداء هُرَ حرية النفس من الْجَسَّد. 
فصو رة الله فينا محصورة على كا0 العقل أو الإدراك. 


(ج) ترد هذه النظرة الثنائية للبشرية في العالم الَهُليني خاصة في 
الغنوسية التي رى بعض أجزاء ع. ج في تعارض مع صيغته القديمة 
(متل؛ یو). 


ع. ج يمائل ع. ج ع. ق في السؤال حول الخطيئة والفداء. حيث 
لا يوجد مكان لتعريف مختصر هنا. يختلف الجنس البشري عن 
الحيوانات والنباتات (مت :٤‏ ۲494.۰ :۲ کو ۱١‏ :+ رf:Tyj(‏ 
وعن الملائكة (١كو NTE :٤‏ : )> وعن المَسيح (غل ٠ :١‏ ۲ أف 
1 : )» وعن الله (مت ۷: ۱ --- ۴۲۴ مر ۱۰: 4۹ يو ۱۰: ٣٣؟‏ 
اع ه: ۹ في ۲ hE‏ و ا ن ا ی ا 
۷ (بالإشارة إلى يوع في مت ٤ :۲١‏ يو GE ۱٩‏ 


يُدعی يسو ع وم م 1۸۲0ی فيما يتعلّق ببشريته الحقيقية في (في ۲: 
۷ تي ۲: ). کان يوع يلقب نفسه "بابِنَ الإنسّان" )ڍر «huios‏ 
.)٦‏ تستخدم حر فیا کل من یام anthropos‏ ڍ anthröpon‏ 
4م "بحب الإنْسَّان» بحسب اشر" في (رو ۳: ٥‏ ١کو‏ ۳: ٣؛‏ 
(TY:‏ كعبارات متساوية عموماً د anthro pi0‏ إنسان (رو :٦‏ 
۹ کو :٠۰‏ ۱۳). یمکن أن تعني وم م ۸1۸۲ء شخص مذڏکر (رج 
مت ۱۱ ۸ ۱۹: ٥؛‏ کو ۷: ). 


لا يهتم ع ج بعلم أجناس الإنْسَانِ (الانثروبولوجي) كعلم مكتف بذاتي 
ومعزول متلّهُ في هذا مٿل ع ق. فالتعبيرات المختصة بالبشرية دائما 
SS RL‏ 
من اا وغل قابا ر رار ع ی کرتا رین لک له رت 
ليست الوحدة والمساواة في الجنس اليشري من الأفكار المدركة المُسلم 
بها جدلاً لكنها مُدركة في المجتمع المَسيحي (غل ٨۸ :٣‏ قاء؛ رو ۳: 
IY 1o 4۹ YY‏ يع 1:۲ -). وأتی "سانا واحدا جَدیدا" إلى 
الوجود من خلال المَسيح (أف۲: °(. وفي نفس الوقت ظهر للنور 
تمييزا جديدا من خلال عمل الله الاختياري في المَسيح (مت٠٠:‏ 1( 
TS‏ 
. توضح الأناجيل الازائية أن طاعة الله وخدمته واجبه عَلّى 
اا ل و V۰‏ - 0 تفترض 
دعوة الْمَسيح العالمية للتوبة أن الجميع خطاة (مت 1: ۲ مر ۶۱١:۱‏ 
مت log 1: ٩ ؛٤٥ ۰٥‏ 2 يضع الله في نفس الوقت قيمة كبيرة 
للبشر (مت 1: 1 ب؛ ۱۰ : ۹ -۳۰)» حتی وهم خطاة (لو ,)٠١‏ 
فمهمة المرء أن يكون ابْنَ للأب وكامل كما هو كامل (مت fo :١‏ 
)٨۸‏ ويتعلق التعبير في لو ۲: : ١‏ باليشر كمستقبلين للنعمة الإلْهُية 
1۲ 


(قا؛ لو ۳: ۲۲) أي الجماعة المَسيانية المختارة. 
۲. بُولْس: (أ) يصنف الإْسّان العتيق الذي بدون المَسيح أي الغير 


مهتدي تحت أحد أمرين إماً خاضع للناموس (رو ۲: ۲۹-۱۷) أو في 
حالة عصيان ضده ١-۸ : ١(‏ ۲). فمتل هذا الشخص يضل عن معرفة 
لله وبقيامه بهذا يصبح ضال/ ضالة .(TY- 1° :١(‏ وتقف التصريحات 
الدالة على عدم قدرة الإنان جنبا إلى جنب مع مسئوليته (قا؛ عدم 
وجود عذر له في ۲: ١ء‏ مع عدم قدرته على عمل الصلاح في ۷: A‏ 
5 یری بُولْس أن هذا التوتر لا يُمحى إلا في الله وحده وتتم غلبته 

في اليح (في ۲ ۲ب -۱۳)» فنصير من خلال المسيح "الإنسان 
الجديد" أو "أدم الأخیر" (رو :٥‏ ۲۱-۹؛ کو ٤١ ۲۲۔۲١ :۱١‏ 
»)٤۹-‏ أحرار و"خليقة جديدة" ( ۲کو :٥‏ ۱۷ء قا؛ أف٤:‏ ۲۲ +۲٤‏ كو 
aA‏ 


تشير الْمَعْمُودِيَةٌ إلى موت "الذات القديمة" مع المَسيح (رو :١‏ 
ا ن ال تام خد اض کی ج ( 
ingenesiaاەp‏ 60۹۸). ویتم توجیه هذا "الإنسان الجديد" حتميا 
إلى ما قد صنعنا عليه المَسيح (أف YY + :٤‏ 0© ۰ کو ٩‏ ¥۷ 
وقاء رو .)١ ٤-١ :٦‏ ولا نستطيع أن نصل لَهُذا بقدراتنا الطبيعيةء لكنه 
ممكن من خلال التجدد في المَسيح» وفي أن نحيا هذه الحَيَاهٌ الجديدة 
ویصور(رو ۸: ۱۷-۱) هذا بتعبیرات الانقیاد بالرٌوح. ويفرق و 
أكثر بين الذات الداخلية والخارجية في (۲كو )١١ :٤‏ أي بين كياننا 
الأساسي (غالباً ما يعبر عنه بالقلب) ومظهرنا الخارجي. 


(ب) لدى بوس العديد من المفاهيم الانثروبولوجية الَهُامة الأخرى. 
(o4 <—) «soma (i‏ جسد» وهو لیس مجرد الجَسَدِ د المادي لكن 
الشخص ككل» الذات» الأنا (رج في ۱: ١٠؛‏ وقاء؛ أيضاً كو ٤٤ :٠١‏ 
مع في (١ :٣‏ 

(i)‏ تتحدث )-٤۹۲۲(‏ »رمي الْجَسَدٍ المرادفة أحياناً مع ”5ء 
عن فناء الجنس البشري (۲كو .)١١-٠١ :٤‏ وتشير أكثر إلى طبيعة 
المرء الخاطئة (رو۸: .)0١ :اهوك١ ٠٤-١‏ 


() تدل )-٦0۳٤(‏ چ ›psych‏ النفس» عَلْى الإنسان ککائن حي 
( ۲کو .)٠١ :۱١‏ يروي بول في ١کو ٥‏ عن کینونتها في هذه 
الحَيَاةٌ في مقابل الحَيَاة القادمة 'يُزرَعځ حسما حَيَوّانتا psychikon]‏ 
[soma‏ وَيْقَامُ جشماً ر روخانياً ."[pneumatikon soma]‏ 


(iv)‏ تتشابك معاني ) 441( «pneuma‏ الروخ» في بعضص 
الإصحاحات مع $64 psyche‏ وتشير إلى النفس الداخليةء ویشبه 
المفهوم الحديث بالوعي بالذات (قا؛ رو ۸: ٠١‏ حيت قيل أن الرُوځ 
فة أيْضا يَشَهَدُ لأرْوَّاحتا ننا أولاد ایتو). 


(۷) یرد nus‏ عتل ( (TAA‏ مبدئیا في ولس ومن الفكر 
اليوناني الذي يركز الانتباه على الجنس البشري كوعي» وكائن عإقل 
و(°۲۸۷) ء1ئع1dعری»‏ ضمیر. تشیر (رو ۲: : )٠١‏ إلى ضمير الامَم 
ودوره في معرفتهم لله, 

۳. يوحنا: ترى التعبيرات اليوحانية البشرية على أنها فريسة للعالم 
(و”و0))» في مقابل الله. ومن هنا فأنها تفتقد النفس الحقيقة (س 
pseudo a¡‏ 10۷ في يو ۸: £1- £۷ ایو +۲۲٣۰۱‏ 
٠‏ رؤ ۲:۲). ويواجه مجيء المَسيح البشر بحتمية اتخاذ قرار إما 
أن يبقوا على ما هم عليه أو أن يولدوا ثائية (يو ۳: : ۳ ۸)» ویوضح 
هذا القرار إن كنا من "العالم" أو من "الله" (قا؛ يو ۸: ٤١‏ وايو ٥:٤‏ 
مع يو 1١ 4£ :1 +۲٤ :٩‏ ۱۲ ۳۲). ومع هذا لا يوجد تقليل لقيمة 
الأمر هنا (رج يو ٤ :١‏ على العكس فأن الإنْسان يحرر بالكامل 
من خلال يوع (یو ۸: )١ -۳١‏ وبالتالي يربح الحَياهٌ Vee; :٥(‏ 
° 1( 


)5۸۷( يفتح‎ ang ( 


؛. ع. ج وعلم النفس الحديث: يعتبر علم النفس الكتابي عملي أكثر 
منه علمي لكنه مفهوم في سياقه. من هنا يستخدم تعبير الأحشاء(- 
anchnon/مء» )٥۰۷۲‏ عن المشاعر القويةء لأنها تؤثر على الأجزاء 
السفلى من الجَّسَدِ من الضفيرة الشمسية فما دون» إلى يومنا هذا. وفي 
تعبيرات متساوية في الشعبية يمكننا التحدتث عن القلب (متل؛ ۲کو 1: 
۲ ۷ ؛ في ۱: ۸ فل۷» ١‏ ) ويوجد وام" العقل أو الإدراك أو 
الفهم في أقصى التضاد (مثل؛ رو 1۲: ۲؛ ١كو٤ا: kardia | ,)٠١‏ 
(TAS‏ القلب فيقف في مكان ما بين الاثنين» فهو أحيانا مشاعر وإن 
كانت أقل دفنا من ۸٥ہام‏ (مثل؛ روا: ٤۲٤‏ يع ۳: (١١‏ وأحيانا 
يمتل الجزء الداخلي لأسلوب الَيَا بما فيها الإرادة (مثل؛ ۲كو :٤‏ ٦؛‏ 
۹ ۷ أف :٤‏ 1۸). 


من هنا يمسك ع. ج بالتعبيرات العامة لوصف مراكز المشاعر 
والأحاسيس والإرادة والإدراك فالكتاب المقدس غير مهتم بالنظرية 
لکن بإحضار کل قسم من أقسام الإنْسّان إلى الكمال الفعال من خلال 
عطية الرُوخ القدس لاستمرارية الحَيَاهٌ للزوح ۾ مم البشرية 
(متل؛ یو ۳: ٦؛‏ ١کو‏ ۲: .)۱١ ٠۰‏ ویری الإنسّان ککیان کامل وما 
يمس جزء واحد يوؤثر على الكل. 

لا يرد في تعاليم ع. ج ما يجري عكس الممارسات الرشيدة لعلم 
النفس المعاصر» لكنه يؤكد على أهمية العلاقة مع الله كضرورة 
للوصول للنضج التام للإّْان في نفسه/نفسهاء وفي علاقته/علاقتها مع 
الآخرين في الكذية والمجتمع. 

انظر أيضاً cane‏ رجل (۹۷٦٤)؛ cr۸‏ ذکر (۷۸۱). 


»)anthypatos) <uvQiratog <ùvObraTtog f YA‏ اكم 
والى (6۸). 
کان لقب القنصل يمنح عادة لاثنين من الحكام من الدولة الرومانية. 
کان من مؤهلات هذه الو ظيفة أن یکون حاملها حاصل علي رتبة 
سيناتور» وخدم لمدة عام في روما قبل الذهاب للإشراف عَلى 
الأطفال من الحصول على اللقب. 
استخدم لو هذه الكلمة في اع ۱۳: ۷- ۸» ۱۲+ ۱۸: ۲ 1۹ 4A‏ 
حيث يظهر القوة المدنية التي تمارس سلطتها الشرعية بأسلوب لائق. 
انظر أیضا ہہیزہ› قیصر امبر اطور (۲۷۹۰)؟ ۸۸ع عع۸»› 
الوالي» رئيس آمر (۰٥؟").‏ 
cunis1ê€m( ۲‏ یقوم› کفعل لازم: ارتفاع) ے ٤۱٤‏ . 
۶ (٥۸010ي»‏ غبي› أحمقء جاھل) سے ۳۸۰۸. 
«anoia) SA‏ خمق) TASA‏ 


noi g0) ءùvoly0«‎ V0 ۷‏ يفتح (6۸۷)؛ 
«(dianoigO) ‘Öuavolye (6۸٩) lal (anoixis) <‘vorËtç‏ 
مفتوح» یوضح (۱۳۸۰). 

عق & ٿ. ي .١‏ تعني عه في ث ي يفتح» ينقل کل ما يقف 
حائلاء ويمكن أن يعني رمزيا الوصول إلى أعالي البحار ويمكن 
استخدام الفعل كفعل متعد ليعني (يفتح باب أو مكان أو شيءَ أو 
جزء من الجَسّدٍ). وكفعل غير متعد ليعني (ليفتح أو جزئيا في المبني 
للمجهول ليعني ليتم فتحه). 

۲ يمكن أن تعني ا0ر في سب أن يفتح فمه (حز۳: ۲۷)» أو 
عینیه أو أذنيه (متل؛ تك ۲۱: ۱۹؛ آش »)١۷ :۳۷ ؛٥ :۳١‏ أو وعاء 
(متل؛ حقيبة» صندوق» إناء أو قبر» خر ۲۱: ۳۲؛ قض :٤‏ ۱۹؛ مزه 
٩‏ أو نافذة أو باب أو بوابة (صم ۳: +۱١‏ ۲مل ۱۳: ۱۷؛ اش ۲۲: 


۲ 7 : ) أو کتاب (نح ۸: °(. وإذا تعلق الفتح بالبشر فانه عادة ما 
يكون اله الفاعل» ويتضمن المفعول به الرحم (تك ۹ )أو الفم 
(خر +۱٠١ ۱۲ :٤‏ عد ۲۲: ۲۸) أو العين (تك ۲۱: ۱۹؛ أش :٠١‏ 6 
أو الأذن (أش )١ :٠١‏ أو يدي الله (مز .)١١ :٠٤١‏ 

ع. ج ترد 5عآمره» ۷۸ مرة في ع. ج وبصفة خاصة في كتابات يو. 
GT E‏ 
متعد (یو ۱: : ۱ کو ا ٩‏ ۹ ٣کو‏ 1: ۲( يعني ءا »آ0 الواردة 
مرة واحدة في (أف 1: TT‏ 
"لكي يٍغطى لي كلام عند افتتاح [وهي هنا ترجمة حرفية] فمِيء لإغَلمَ 
جهارا بسر الإنجيل". 

يتضمن الفعل 015ر (كما في سب) الفم (مت ٤۲ :٥١‏ لو :١‏ ٤٦؛‏ 
اع : ۳۰ ۰ ۲ ۸ (٤‏ والعین (مت :٩‏ ۰؛ يو ٩۱٤۰:۹‏ 
)٠ Ag:‏ والأذن (مر ۷: »)١‏ والباب (أع ٠٠١ :١١‏ 
٤ ٤‏ کو ۱١‏ ۹ ٣کو‏ ۲: 4۱۲ رو ۳: ۲۰)» ومکان (مت 
»)١ :۳‏ ودرج سفر (رؤ .)١-۲ :١‏ وإذا نحينا جانبا الأيات الموجود 
بها "يفتح الفم" بمعنى بدء الحديث (مثل؛ مت )١ : Te: :١‏ والتي 
تعکس تعبيرا ساميا (قا؛ أي ۳: 4۱ rT‏ ۳ دا ۱۰: »)۱١‏ فغالبا ما 
يستخدم الفعل بمعنى لاهوتي: إن الله بنفسه الذي يفتح. 


۱ . یرد ع٥‏ في کتابات ولس في رو ۳: ٣‏ والمقتبسة من مز 
°. : ۹ وفيها يوضح السياق أن البشر جميعا.خطاة مذنبين "حَنْجَرَتَهُمْ 
َير مفو ځ". وک بولیں في کو آ: ۱١‏ "لقد تحدتنا بحرية إليكم 
(وحرفیا: مَنَا متو خ إليكن) يها الكورنيُونَ. لينا مُتَسم.[۸5راهاص 
ریک ای ان کر لم نکی را عن الكورنتيون وأنه مشتاق إليهم. 

وبعیداً عن هذه الشواهدء نخدم تول لله كفاعل للفتح فهو الذي 
يفتح الباب لبُولس لتكون خدمته المرسلية مثمرة وفعالة (١كو :١١‏ 
۹ ٣کو‏ ۲: ۱۲+ کو :٤‏ ۳؛ قا؛ أع :۱٤‏ ۲۷ رو ۳: ۸). ولاحظ أنه لا 
يستخدم أبدا امم مع المَسيح كفاعل. ‏ 

٣٣‏ تتحدٿث رؤ ": ٠‏ عن فتح الباب یح "هنذا قف على الاب 
وَأقرَع. إن سَمِع اح صَوتي وَفتخ الاب اذل لَه وَاتعَشّى مَعَه وَهُو 
معي" . وّالفكرة هنا إظهار ملكوت الله عَلى أنه احتفال وعيد (أش :٠١‏ 
٩ ٦‏ مت ۸: ۱۱؛ ۲۲: +۱٤۱‏ مر ۱۳: ۲۹+ :۱٤‏ ١٥۲؛‏ وقاء؛ أيضا 
فكرة القاضي الواقف على الأبواب في يع .)٩ :٥‏ كما توجد أيضاوعود 
بالإطعام على المَسیح نفسه (یو ۲١ :٦‏ ۰) والعیش معه (یو ٤‏ : ° 
(TY sT‏ ويرد الفعل أيضافي رؤ٠۲‏ : ٣‏ کفاعل مفرد يدعو کل فرد من 
أعضاء كنيسة لاودكية الفاترة في الحديث الموجه إليها إلى التجاوب. 


فهو الَذِي يفتح السَمَاء (يو :١‏ ١٠؛‏ رؤ 1۹: »)١١‏ والهيكل (رؤ :١١‏ 
)٩‏ والخيمة المقدسة للسَمَاء ٠٠(‏ : )» وبناء على سلطته وأمره یفتح 
الملاك بئر الهاوية (۹: "(. لكن يستطيع الرَتِ الممجد فتح الطريق ت 
لاحظ بداية الرسالة إلي كنيسة فيلادلفيا القائلة "هذا يقولهُ القذُوسش الق 
الذي له مفتاح اؤدء الذي يفت وَل اَذ يُغْلق وعلق ولا أحد يفخ انا 
عارف أغمالك. هنذا قد جَعَلت أمَامَّلف بَابا مَفتوحا ولا يَسْتَطِيعُ أذ أن 
يُعْلقَهُ" (۳: ۷- (A‏ وتستدعي اللإشارة إلي "مفتاځ داود" )< ckleis‏ 
۰ ۰) وعد الله لألياقيم (أش ۲۲ :) الذي منح السلطة ليفتح ويغلق. 
في رؤ المجاز مُفتر عَلى أنه الدخول إلى الله والحَيَاةٌ الإبدِيّةء كما هو 
مذکور في رؤ ۱: "IA:‏ وَالْحَيّ. وَكَنْتُ مَيتا وها أا حَيّ إلى ابد الأبدين. 

آمین. ولي مَفاتيخ الْهَاويَّة وَالمَوْتِ" (قا؛ أیضامت .)١١:۱١‏ 
يذکر في رؤ N26‏ أنه الرَّبٍ المُمجَد والحمل المذبوح الذي تم 
رفعه إلى العْرْش والذي وحده مستحق أن يفتح السفر. ذي الأختام 
السبع المحتوي على تسجيل خطة الله لتاريخ آخْرَ الأيام. فيتعادل يوع 
الأرضي هنا مع الله. ويحتوي الإنجيل الرابع على شبيه لهذا في كون 
1۳ 


)٥۰٥( لأجلء ل بدلا من› وتا عن‎ «(anti) 


ليح فتح عيني الأعمى» الأمر الذي لا يستطيع سوى اله وحده 
عملۀ (ر ج يو ۹ )۲١‏ وهو أيضاً الرَاعيّ الذي له "يفتځ البَوَابُ 
وَالخرَاف تَسْمَعُ صَوْتَهُ :٠١("‏ "). 

۳. في مت ۲: ١١‏ يفتح المجوس كنوزهم» وفي مكان أخر يفتح 
يوع عيني الأعمى (مت ۹: ۳۰ ۲۰: ۳۳؛ قا؛ مر ۷: .)۳١‏ والفتح 
في مت كما في یو بلا أدنی ريب وحتميا عمل من أعمال اله» فهو 
الذي يفتح السَمَاء عند معمودية يوع (مت ۳: )١١‏ راهزا إلى تفضيل 
الل وانفتاحه عَلّى يَبْوع ومؤكدا على الفعل. كما أن مَّلكوت السَمَاوَاتِ 
سيُفتح لمن یقرعون (۷: ۷؛ قا؛ ۷: »)٠٤١-١١‏ لكن لن يفتح باب 
المَلّكوتٌ لمن لم يأتوا في وقت منحهم الفرصة ۱١ :۲١(‏ وټَّنوع هنا 
رب الآخرة الذي يتحدث والذي لديه سلطان الله ليفتح ويغلق. ويشير 
مت۲۷: ٥۲‏ إلى فتح القبور وإقامة الموتى لحظة موت يَسُوع. 

.٤‏ ترتبط 5٥م‏ بشکل خاص في کتابات لو مع مفهوم الوقت. 
ففي الوقت المعين فتح زكريا فمه (لو »)٦١ :١‏ وفتحت السَمَاء بعد عماد 
يوع (۳: )١‏ وبدأت خدمة يوع العلنية عند دخولة مجمع الناصرة 
وفتحه لسفر النبي أشعياء وقراءاته من أش ۰۲-١ :٦۱‏ وتعريفه لنفسه 
بالذي حل عليه روح الرَبٍ (لو٤: .)٠١‏ فيّسوع هو الذي يفتح ويغلق 
باب المَلْكَوبُ )٠١ :٠١(‏ وينبغي أن يكون الخدام مستعدين لان يفتحوا 
له (۳:۲). 

يدور القول عن السؤال والقرع والفتح في لو :١١,‏ ۹ حول 
الوعد بالرُوخ "إن كنثم وَأنتمْ أُشْرَارٌ تغرفون أن تغطوا أؤلادكغ عطايا 
جََدَة فَكَمْ بالْحريي الأب الذي من السَمَاء يُعْطي الرُوح القدم للذِينَ 
يَسألونَةُ"(١١: .)١١‏ ويتبع هذا بالجدال حول بعلزبول والخاص بالقوة 
والسلطان الذي يتصرف بهم يوع .)۲-٤ :۱١(‏ وتقترح هذه 
الآيات أن الله وحده له القدرة والسلطان على الفتح. 

تبس ع ۸: ۲۲ من اش :٥۲‏ ۷ "مل شاه سيق إلى البح َمِل 
خُروف صَامت أمَامَ الذي يَجْرُهُ هَكذا لم يفخ فاه" ثم يمنح التفسير 
التسيحي للآية من فيلييس للخصي الحبشي. وتشير اع ۸:۹ ٤‏ 
إلى الفتح الكَسَّدِي للعيون لكن في أع :۲١‏ ۱۸ تستخدم مجازيا في 
الإشارة لفتح عيني بُولس رُوحَياً فيما يخص إرساليته إلى الأمم "تح 
عبُونَهُمْ كي يَرْجغْوا مِنْ ظلمَاتٍ إلى ور وَمِنْ سُلطان الشَيْطانِ إلى الله" 
فتستدعي الكلمات إرسالية الخادم (أش ٩ ٣۳‏ ۱۷). وقي ضياء لو :٤‏ 
۷ يعتبر هذا إمتدادا لإرسالية يوع نفسه. 


تشير رؤية بطرس للملاءة الكبيرة المشتملة على حيوانات طاهرة 
وغير طاهرة (مشيرة إلى تضمين اله للأمم في شعبه) النازلة من 
السَمَاء وتشير حقيقة فتح السَمَاءِ ونزول الملاءة (أاع )١ :٠١‏ إلى أن 
الرؤية إلهية المنبع. 

تشير عدة آيات في أع إلى فتح الأبواب» فتفتح أبواب السجن من 
خلال رسول الهُي في أع ° ۹ ۲ ۰ 7 - ۷ وها 
يضاد بغلق الأبواب من خلال البشر» إما لسجن الرسل :٥(‏ ۲)» أو 
لمنع بطرس من دخول بَيْتَ أم يوحنا مرقس (۱۲: .)١ ۱٤‏ ويفتح 
الله أيضا أبواب الإيمان كما سرد بُولس لأهل أنطا كية قائلا: "أنه فتحَ 
لِلأْمَم باب الإيمَان." .)١ :٠٤(‏ 


.ترد dianoigğ‏ ۸ مرات في ع. ج وتستخدم في التعبير (حرفيا) 
"کل ذكر فاخ رَجم [بمعني بکر] يُذْعی قوسا للرَب" (لو۲: ۲۳؛ قا؛ 
خر ۱۳: ۰۲ ۱۲). تذکر هذه الآيات إحضار الطفل يوع إلى اليكل 
وتقديم ذبائح عنه هناك. ويستخدم نفس الفعل في رؤية استفانوس قبل 
استشهاده حين فَال: "ها أا أنظْرٌ السَمَاوَاتِ مَفتوحَة وان الإنمَانِ قانما 
عَنْ يمين الله" (أع ۷: .)٥1‏ وتشير السَمَاء المفتوحة في مكان أخر 
إلى قبول الله وبركته على من يرأى السَمَاء المفتوحةء وتأكيد على بر 
تصرفات هدا الشخص.. 

٤ 


يعطى أمر 5عام۸مز (انفتح) كتر جم د ph phatha‏ (مرY:‏ 
٤‏ قا؛ )٣١‏ في شفاء الرجل الأصم الأعقد. فهذه ليست صيغة سحرية 
لا معنى لها لكنه تلفظ مادي منجز. 

يستخدم ۸015 ىك في لو ۳١ :۲ ٤‏ لفتح العيون بمعنى الفهم (قا؛ تك 
۳ © ۷ مل 1: ۷). وفي کشف يسو ع عن نفسه لتلميذي عمواس 
واختفاءه عن عیونهم لحظة معرفتهم له. ويشير نفس الفعل في لو :٠١‏ 
۲ إلى فهم مغزى الآيات بكون يوع هو اليح (قا؛ أيضا :٠١‏ 
)٠٥‏ ويستخدم لو الكلمة مرة أخرى في عمل بول ألمرسلي عبر يهود 
تسالونيكي "مُوَضحا (0چ91م) وَمبنا آنه كان يتبغي أن المَسِيح 
َتَألمُ وَيََومْ مِنَ الأمْوَاتِ وَأنَ هَذا هُو المَسيخ يَسوع الذي أا نادي 
كم به" (أع 1۷: .)٣‏ وفي كل مرة يحتاج البشر فيها للمساعدة ليروا 
المَسيح» فيتطلب كل من فهم الشخص والآيات إلى الفتح. 

انظر أیضاً وزع متاح .)۳٠۹۰(‏ 

. 1^1۸ > یعید البناء)‎ vanoikodom e0) ۸ 

. 6۸۷ افتتاح)-›‎ ano i( ۹ 

anon ( ۰‏ فوضى» تعدي [عَلی الذاموس]) > ۲۷۹۵. 

۹۱ (0 0 ہے» بلا تامُوس» غیر قانوني) > ۲۷۹١‏ . 

۲ ( 08ے بدون الناموس) > .۲۷۹١‏ 

° (an0si08ء‏ دنس) > ۰۰۸ , 

. ٤١۲٣ رري» إمهالء فترة محددة» ضبط تفس)‎ 0 6( ٦ 

. ٤> یجاھد ضد)‎ cantlagni oma) ۷ 

«antallagma) <۸‏ الذي يُعطى أو يوخذ في المقايل عند 
التبادلء فداء) ے٤‏ ۲۹۰ . 

cantapodidomî) °۰ «‏ يعرَّض» يکافيء» يُجازي) ٦۲٥‏ . 

. ٦۲٣ سدادء مکافاة مجازاة)‎ «antapodoma) ° “١ 

. ٦۲١ مجازاق جائزةء مکافأة) سے‎ cantapodosis) 3۰ Y 


(ani) cût «VT °°°‏ لإأجل› ل بدلا من» عوضاً عن 
.)5۰٥(‏ 

ع. ق ج ثي المعاني الأصلية ل 1ر هي ضد أو مقابل أو مضاد. 
لذا أصبح طبيعيا أن يشير حرف الجر (لأجل) الى مبادلة (لتمن شيءء 
د مقابل)» وللتبديل (بدلا عن). فتستخدم خر ۱ ۳-؛ مثل؛ 
ايء لتساوي في :اء ×ع/ الشهيرة (نفس بنفس» عين بعين....). 
لكن التبادل التعويضي هر المعنى السائد في سب كما في اليونانية الخير 
كتابية. فيقدم إبراهيم كبش كذبيحة محرقة بدلا عن [1/رم] ابه اسحق 
(تك ۲۲: .)١۳‏ ويعرض يَهوذدا على يوسف البقاء في مصر كعبد بدلا 
عن [anti]‏ أخيه بنیامین «(YT 2 ٤(‏ ويقول داؤد وهو يرٿي أبنه 
أبشالوم "يا ليّْتني مُت عوّضا عغنڭ![a۸11]"‏ (۲ صم ۱۸: .)۳٣‏ 

ع ج .١‏ المساواة: يقتبس يوع المساواة في lex talionis‏ 
قي مت TA:‏ ويأخذها خطوة خطوة موضحا اننا يجب أن نحب 
ونسامح أعدائنا بدلا عن البحت عن المساواة في الأذى. ويشير بول 
في ١کو‏ ۱۱: ٠١‏ إلى أن منح الطبيعة الشعر الطويل للمرأة لا يعني 
أن البرقع غير لازم» لكن إلى حقيقة أن الشعر الطويل قد أعطي لها 
(لیخدم) عوضا عن [1م] البرقع. ويستنتج أن الشعر الطويل للمرأة 
يظهر ملائمة تغطيته حين تصلي أو تتنباً في الاجتماعات المسيحية. 

۲. التبادل: لا يجب عَلى المسيحيين أن ييادلوا [رى] الشر بالشر 
(رو 4۱۷:۱۲ ۱تس ٥ :١‏ كما لا يجب أن يرد المُؤْمن غلى الإهانة 
( بط ۳: .)٩‏ كما بادل عيسو أيضاً حق بكوريته بثمن وجبة طعام (عب 
e‏ 7 


)٥۳۲( ضد السيي المسيخ الدجال‎ »)anltichris105) 


۴. إبدال: اعتبرت ضرييبة النصف شاقل المشار إليها في مت 
۷ مال الفداء (قا؛ خر ٠ ٠‏ ۲ الذي يُطلق سراح المُتبرع من 
العبودية الافتراضية أو تبرأ المعطي مِنَ الغضب الإلهُي. ومن هنا 

حين أمر بَسُوع سمعان بطرس بأن عطي جابي الضرائب الشاقل الذي 
سکوی ن اا "أغْطهمُ عي (11ر۾) وَعَنّك". وربما أراد مت 
أن يهم قرائه ضريبة الفداء كتقدمة بديلة صممت لتحرر المعطي من 
مديونية, كما يذكر أن أرْخيلارْمنٍ حكم اليهودية بدلا عن [17ر] والده 
هیرودس (مت ۲: ۲۲؛ قا؛ أيضالو١۱:‏ ١١ء‏ يع .)٠١ :٤‏ 


"charin anli charioإs" استخدامات خاصة: (أ) تشير جملة‎ ,٤ 
إلى بركات متوالية‎ ٠١ :١ آي "نِعْمَة قَوْقَ نِعْمَةً" المذكورة في يو‎ 
الحدوث وأبَدِيَة» وكأنه لإ بوخ فال بين وول بركة والتي تليها‎ 
وبالتالي قد تكون فكرة الإحلال سائدة هناء وكأن بركة النعمة "القديمة"‎ 
تم استبدالهُا ببركة النعمة الجديدة (أحياناً تستخدم للإشارة إلى الحضور‎ 
الز ري زرخ القن من الخضور الجمدي ليتر غ الست‎ 


(ب) يمكن أن يحمل حرف الجر الموجود في عب١۲٠;‏ ۲ أكثر منَ 
معنى» حین لاحظ کاتب الآيات أن "يسو ع» الذي من أجل [anti]‏ 
السُرُور المَوْضْوع أمَامَة اختَمَل الصَلِيبَ" () قد یکون "عوضا عن" 
أو "کمن" السرور الموضوع أمامه بمعنى رؤية "نور الحَيَاةٌ". أو 
(i)‏ "بدلا من" سرور العلاقة المستمرة ةمع حضور الله المباشر الذي 
في متناول يده. بالتالي يبدو التفسير الثاني مفضل عن الأول في ضوء 
استخدام rokeimaiمp‏ (الموضوع أمامه) في عب : IY 4A:‏ :ق 
كو ۸: )١١‏ المشيرة لحقيقة آنية. المعنى الاحلالي السائد ل [1/»] 
وغياب أي تلميحات للمساومة بين يَسُوع والله أو وجود أي مزايا 
شخصية لتكون دافع وراء معاناة يَُوع» وأيضا وجود الموازي لَهّا في 
عب ۱ ۲١ -۲١‏ إشارة إلى موسى. 

)€( أخيراء يجب أن تتصل "عَنْ [ن»] كثيرين" في مرٍ١٠:‏ 
٤٥‏ (وأيضا مت۲۰: ۲۸) ب lytron‏ (فدية,ٍ بمعنی "فدية بدلا عن 
كثيرين) وليس مع الفعل يبذل. فلقد مهدت حَيَاه يوع المسلمة في موته 
الفدائي السبيل لإطلاق الحَيَاه المأسورة لكثيرین» فلقد تصرف ! بالنيابة 

عن الكثيرين عن طريق أخذ مكانهم. ترد في تي ۲: ١‏ (لأجُل الْجّميع) 
فكرة التبادل والإحلال. 

كما في عدر (نيابة عن .)٥٩٤۲٩٣-‏ ليس من الفصاحة في التفسير 
الاستعانة بالمعنى الأوسع الجدلي ل [anti]‏ (متثل؛ عني وعنك) في 
مت ۰۱۷ ۲۷ أو تك ٣٣ :٤٤‏ كمفتَّاح لفهم أنسب ل [1)»] في هذه 
الا س ال المتعارف عليه لحرف الجر (مثل؛ تبادل 

و- أو إحلال) معني غير متعارض عليه» ونُطبّق الكلمة ر على 
اليا البشرية. 


°۰۸ (idik05اan»‏ عدو» خصم) > ۲۳۹۸ . 


»)anileg0( vy VTE 0 ° °‏ يتكلم ضده 
يناقض» موضوع (°°)› )۸0ا۷۲ » (i4عi]0]#ه)»‏ مجادلة 
معارضة (01۷). 

ع. ق & ث ي .١‏ المعنى الأساسي ل ةعء]ز)”» هو يتكلم ضد 
أو يعارض أحدهم» كما يمكن أن يكون لها معنى أقوى كدلالة على 
معارضة نشطة لأحدهم. وبالمتل يمكن أن تعني هزعه]):ري» مناقشة 
جدلية وأيضا تمرّد. 

۲. تستخدم تع ]رى في اش ۲۲:۲۲ في آية تتحدث عن المَسيح 
وقول حرفيا في سب "سأعطيه مجد داؤذ وسيحكم ولن يوجد من 
يعارضه". وتقتبس رو ۱۰: ۲۱ مِنَ اش ۲:٠١‏ کون شعب إلله عاص 
وصلب الرقبةء بالر غم مِنْ قول النبي فيما سَبّق أنه لم يكن معاندا (أش 
.)٥ ۰‏ تستخدم ياچم ]نار في عد ۲۰: ۱۲؛ ۲۷: ٤۱؛‏ مز ۷:۸۱ 


١‏ ۲۲ لمريبة (الكلمة العبرية مشاجرة). واستخدمت الكلمة أيضاً 
عدة مرات في مادة ع. ق للدعاوى القانونية (خر 1۸: ۰ 7تث 1۷ 4A‏ 


۹ ۷))» بالرغم من إمكانية أن يكون النزاع غير قانوني في طبيعته 
(مز ۱۸: ۳٤؛‏ ۳۱ 4۲۰ د ). 


ع. ج .١‏ ترد عع /ز)٠ر»» ١١‏ مرة في ع. ج. تشير مرة إلى عدم 
الاتفاق القائم بين الفريسيين والصدوقيين حول القيامة (لو٠۲:‏ ۲۷) 
وإلى المعارضة الشديدة التي كانت بين اليهود ضد وعظ بُولسُ (أع 
.)٤١ ۳‏ يستخدم الفعل في المناهضة اليهودية القانونية لسوغ كمن 
يُعارض قيصر (يو 1۹: )١١‏ وفيما بعد في الإجراءات القانونية ضد 
بول (أع ۲۸: ۹). تستخدم 5عء/ز)رى في الجلسات المَسيحية دلالة 
عَلى المهرطقين الذين يعارضون التعليم الصحيح (تي EE ١‏ لاحظ 
أيضا نبوءة سمعان الشيخ حول الطفل يَسُوع ابن مریم ویوسف أنه 
سيكون عَلاَمَة تَقَاوَُ" (لو ۲: .)۳٤‏ 

٤ cantilogia pدختnت .Y‏ مرات في ع. ج» فتقول عب ٠١ :٦‏ أن 
الحلف يضع نهاية "للمشاجرة"» و۷: ۷ أنه لا يوجد جدال حول مباركة 
الصغير من الأكبر. وتحمل يوع في ۱۲: ٣‏ "المقاومة" مِنَ الخطاة. 
واستخدمت الكلمة في يه ١١‏ للدلالة عَلْى تمرَد قورَخ. 

°۷ (ogiaاiاcan‏ مجادلة معارضة) ے °۱١‏ . 
›antiloidore0( °۸‏ يشتم عوضاً) TTI‏ 
anit r0۸( °۹‏ فديةء کلفة الفدیة) > ۳۳۸۹ . 


nip 08 ( ۱‏ شبه» صورةء مثال) ے ٥٥۹7‏ . 


cûNTiXQLOTOŞ cûvTiXOLOTOG 9Y 

؛)٥۳۲( ضد المَسیح» المسیخ الدجال‎ »)antichris108( 

“pevÖSOXQLOTOS‏ (eudochr18108‌ءp)»‏ مسیح مُزیّف» مسیح کذاب 
(۳ ° 


خلقت كلمت pseudochristoss anichrislos‏ في الكتابات 
والأدب السيحي وترد اول في النلصف الثاني من القرن الأول 
الميلادي. يعني حرف الجر [anri]‏ عموهاً "عوضا عن" تم "'ضد'" 
وتشير إلى تعارض جوهرٍي ثنائي لنوع مالوف في الَهُيلينية (فكل منهما 
معاصر لل ع. ج ولاحقا في التعبير ومع )ىء ضد الله)» ويعطي 
المركب م .عورم الكلمة تضمين أخلاقي بكونه كاذب أو مخادع. 

£ قى ترد خلفية هذه الكلمة في الأدب الرؤوي اليهودي الذي كان 
مهتماً بشكل خاص بإحصاء ووصف نهاية هذا الزمان ومجيء المسيا 
ره «(christos ERE‏ وإرساء مَلْكوتُ الله . ویعتبر دا ۷- ۱۲ أول 
تعبير مؤثر لهذا النوع مِنَ الأدب. يوحد الرؤوي بين التوقعات النبوية 
اليهودية لآخر الأیام (مثل؛ أش ۲۹: ١۲؛‏ أر :٥‏ ۷-۱: ٤۲؛‏ حز ۳۷- 
۸)) والنظريات الكلاسيكية حول الأزْمنَة (س زىء .)١١١‏ وشرح 
وأحكام مستورة على الأحدات السياسية المعاصرة. تعتبر وص الاباء 
الاثنى عشر وأغلب ١أخن‏ أمثلة لكتابات ما قبل المسيحية الرؤوية. 

تعتبر آلام ميلاد المسيا وانحلال الزمن القديم والانتقال إلى العصر 
الجديد بكل مخاوفه (متضمناً الأوبئة والأمراض والحروب والزلازل 
وعلامات السَمَاء» رج ۲ إسد -٤ :۸٠نخأ١ ء۲١ 7 4۸ ٩ -٤۸ :٤‏ 
%4 4( السمات المعتاد لهذا الأدب. فسیزداد ارتداد البيشر وستسلح 
كل قوى الشر تحت قيادة الشيطان نفسها ضد الله وشعبه. کما یعتیر 
الشيطان» مِنْ خلال تشخيصه» المناظر للمسيا الذي هُوَ طليعة أو 
التخص المحوري في مَلَكوتُ الله وکلما عظمت البلايا كلما ازداد 
توقد انتظار الأتقياء للمسيا. 


يعتير الملك انتيخوس أبيفانيس الرابع المثل النموذجي لمثل هذا 
التشنخيص (حکم من ۱١٤-6٥‏ ق. م). يراه بعض الباحٿين في دا 


"٥ 


(5ها×ه)» مساوي للقيمة )٥٤٥(‏ 


E OEE ERO SE E O SEE E SEEN EEE N FEDS 


YT A‏ اعتبر تدنيسه لَهُيكل أُورْشَلِيم بهَيْكلَ زيوس وذبحه لخنزير 
هناك "رة الراب «bdelygma e‏ ۰¥( وحکمه الخضوع 
ند الله کما ذکرت صفاته الشخصية واتحادها الواضح بصفات 
هيرودس الكبير ليكونا شخصية ضد- الله في تولي موسى المسئولية ٦‏ 
كما رُئيت هذه الصفات أيضاً في الإمبراطور الروماني كاليجولا (حكم 
منٰ ۳۷ -١٤م)‏ الذي أراد أن يْنصَّب تمثال لنفسه في الهيكل. 


ع. ج يرد شيء واحد موکد لو أُسسنا تفكیرنا على ع. ج فقط. وهو أن 
کل ما قيل عن ضد المَسيح» بالضرورة سلبي» مقارنة بصورة المَسيح. 
فهو يعطي الخلفية الداكنة ضد نور انتصار وملكوت المَسيح الذي يشع 
ضياءٌُ . ترد الكلمة الفعلية ١‏ مرات فقط (في ١‏ و۲ يو) لكن مما لاشك 
فيه ترد أيضاً خطوط أوليه عن ضد المَسیح في مت٤۲؛‏ مر ۱۳؛ لو١٠؛‏ 
ننن ١٣ ٣‏ وزو 

.١‏ تحدث مر عن "رة الراب "في مر٣۳ا: ٠١‏ (قا؛ دا 
1Y YY ۹‏ 1( وقد تم ذکر بطريقة حيادية وتبعها 
بذكر الْخْرّاب في اسم الفاعل المذكرء كما تم ذكر الأنبياء الكذبة 
)psuedoproph e14)‏ في (مر۱۳: ۲-۲۱'). ومن يدعون كذباً أنهم 
المسيح (edochris10وم).‏ الذين يمكن أن ينطبق عليهم كلمة ضد- 
أمببيح آي المعارضون نه بكل صور تخفيهم وأقعتهم وهنا لا نحتاج 
فليا لأن نضع فاضل بين الجمع والمقرد: 

۲ يتحدث بوس في ۲تس ۲: ۽ ٤-٣‏ عن "وَيْستَعلْن إِنْسَان الْحُطيَة 
ائْنْ الْهلاك امقام وَالمُرْتَفع على كَل ما يُذعى إلَها أو مَعبُوداء تى 
نه جل في ميكل اله كإله مظهرا تسه أنه إل". الذي الرَبُ (يشوع) 


بيده بنَفْحَةَ فمه" )2 ۸). 


۳ . عطي رؤ الصورة الأكمل لضد المَِيح وحربه ضد الكيسَة 
e NT OS‏ 
يحتوي بوضوح على السمات الشخصية للقوة المعارضة فه» التي هي 
في الحقيقة تجدیف هزلي في قالب جاد على على المَسيح )—< «fhêrion‏ 
o1‏ تأتي تفاصيل سمات هذا الشخص من (دا ۷: ° YT NYV‏ 
)٥‏ وما لا شك فيه یعتبر گل مِنْ يخدع أو يضطهد الكَنيسة ويجدف 

عَلى المَسيح ضمن هذا التصنيف في تفسير علم الآخرة والمَسيح هر 
الغالب في كلا الحالتين. 


A: :اوي١( يطلق عَلى معلمي العقائد الخاطئة في رسائل يو‎ . ٤ 
يو ۷) "ضد المَسيح". الذين يدعون أن لهم علاقات‎ 6 ۲ 
لکنهم‎ »)۲-١ :٥ ؛٥‎ ٤ ؛۔٥ ومحبة خاصة بالله (قا؛ ایو ا:‎ 
بل وأکثر‎ >» «(r -۲ :٤( ينكرون أن يَسُوع هو المَيح وانه صار إبَْاناً‎ 
ا‎ SES 


اعضاء الكنيشة خدام لض اليح 


.°91۹۲- صادق» بلا ریاء)‎ any pok rit 0s) ۷ 


؛)٥۳۹( فوق» یصعد» عال‎ «(ano) vo <Ûv0 °۳4 

«(anöthen) civadev‏ من فوق (٤٤٥)؛‏ 00 »)k210(‏ اسفل» 
تحت شفلی .)۲۰۰٤(‏ 

ع ق & ثي ۱. کان یمکن استخدام (10)»› بمعنی أعلى منء 
فوق» لأعلى» قديما لتصف أَرْض أو جبل في مقايل سطح البحر» أو 
الَمَاء في مقابل الأزْض أو حتى الأزْض في مقابل عالم الموتى. 

. تؤکد اليهودية بشدة على التضاد بين الأعلى والأسقلء أي بين 
السْمَّاء كدائرة الله والأرض كدائرة البشر. ومع هذا يوجد تواز بين 
ما هو كائن أعلى وما هو كائن ويحدث على الأزْض. فكما أن السَمَاء 
لا يمكنها الوجود بدون الاثني عشر كوكباء لا يمكن للأرض أن توجد 

٦ 


بدون الاثني عشر سبطاء وبالمتل يدرس إل التوراة في السَمَاءِ كما 
يدرسه الشعب عَلى الأزض وفي هذه الحالة الموجود أعلى سالف في 
الزمان. 

استنتج فيلو متأثرا باَيلبنية تاملاً شاملا عن الأعلى والأسفلء » بالرغم 
من عدم إثبات أهميته بالنسبة لكل م منَ اليهودية أو ع. ج. فلقد رأی فيلو 
العالمين الأعلى والأسفل مقسمين إلى درجات. فالدرخة الذنيا هى 
المادة أما ال فيوجد في الدرجة العليا. وتكون السَمَاء المادة الزوحية 
التي تقف وسط بين العالمين الأعلى والأسفل. 

Foz‏ وي ج على تأملات كونية تضع الله والعالم في 
تعارض کو و ق لإلة أخر. فال هو خالق ورب 
العالم بأكملّه ومع هذا یرسم حدا فاصلا بین اللہ القدوس والعالم 
الخاطي. 


نظر يوع لأعلى (۸0)» بمعنى 
طبقا لمفهوم العالم القديم (يو١ا:‏ 4ق ع 01:۲ ویذکر في (۸: 
)٣‏ أن المَسيح أتى مِنْ فوق (5ى) مِنَ عند الله الذي إليه سيعود في 
مقابل أعدائه الذين و a‏ هذا ا ال 
التشيحين فی مقایل ا الحالية ااا ت أولادها 
موسی» في العبودية. 


يؤكد ولس عَلى أن الدعوة ذ نحو العلى هي دعوة الله في المَسيح يوع 
(في ۳: .)۱٤‏ وبالتالي يشجع ولق قرائه على أن يثبتوا أذهانهم على 
ما فوق (کو ۳: .)١-١‏ ويضيق هذا التعريف أكثر بالإشارة إلى حقيقة 
آن "مسي جال عن يمين الله" (۳: .)١‏ 

۲. کان معنی (۸رع 5 رم) في یو ۲:۳ ۷ مادة للجدال بين الباحثينء 
فيمكن أن تعني ولادة الشخص "مرة ثانية" كما يمكن أن تعني وجوب 
ميلاد الشخص "من فوق". ربما لا نكون محتاجين للاختيار بين الاثنين 
لأننا حين نولد مِنَ فوق (بمعنى نولد مِنَ روح الله) فإننا نختبر الولادة 
الثانية (أي نولد مرة أخرى). 


آخر: نحو الفخاء يت توج اه 


انظر أیضا 15ط ه۸» یصعد یزداد (۳۲۹)؟ 03 1۲4۸ء سماء 
)6 


cano then) ° ۰‏ من فوق) س 9۳۹. 


°° ı0g&&ء kı0‏ (ءaxi0)»‏ مساوي للقيمة» ملائم 
مستحق» يستحق (٩٥٤٥)؛‏ وسا (ءةزںه)» يؤهل» في اسلوب 
لائق» بشکل مناسب ٤١(‏ °)؟ ۽ 0اغ »)4۸4X¡08( ›»ù ya‏ غير مُستحق 
(7)؛ »)naxi6s( va‏ غير مستحق»› بدون استحقاق 
(۳۹۷)؛ 0اذ »))×i05(‏ يعتبر أو یعتقد بأنه جدیر» یؤهل (٩٤٥)؛‏ 
»)ka1xi00( xarek‏ تُعتبر اُھلاء بُعتبر جدیرا (۳۹۲۱). 

ع. ق & ثي ١‏ . تعني ومز»ى أصلاً في ث ي ضبط أو تصويب 
الموازين. مقارنة بين كيانان لهُما نفس الوزن (anaxios)‏ أو مختلفان 
فيه. وامتد المعنى الأساسي ليشمل العلاقة بين الأشخاص أو الأشياء 
التي تتوافق أو لا تتوافق مع بعضها- أي مناسبين أو ملائمين. لآن 
علاقة التوافق هذه توحي باشتخقاق الملائمة. تأتي (ءمنجه) أخيرا 
لتعني مستحقا أو انتخقاق ويستخدم المفعول به (ءنن×ي) بطريقة 
خاصة للدلالة عَلى هذا المعنى. يشكل (ء0»ىر) المعنى السلبي 
للكلمة أي غير ملائم أو غير مستحق. ويعني الفعل (۵»00)» يعتقد أنه 
مستحق» يظن أنه مناسب أو ليطلب» يسأل» ويحمل (4×06)) تفس 
المعنى لكن بصورة مشددة أي يعتبره مستحقا. 


e ۲‏ في سب» فغالبا ما تعني يږ زيي 
مستحق. وتحمل في أم ۳: ٠١‏ فكرة المقارنة "هي [الحكمة] أتمْنْ 


(211) مر‎ hapa») 


من اللالي كل جواهرك لا تساويها"» و axios‏ بناء اء على 
الذين پستخدمون اا فضي کاساس لمطالبهم من ا u‏ 
NIY daf £. ¥‏ -(. 


€ ج ١‏ . يوضح مٿل الاين الضال بالتضاد ص الفكر ,اليهودي 
للاستَحقاق أنه ,ل يستطيع ٍِ أحد ادعاء الأحقية عند الأب (اش) "لضت 
تح نند أن أذغى لكا لى ة١:‏ :۹ قاء يو ا: ۷ اع ۳ 
(٥‏ ولم يعتبر قائد المائة في كفرناحوم نفسه مستحقا لمساعدة يَسُوع 
وطلب منه ببساطة أن يقول كلمة فيبرأً غلامه في حين كان مِنَ وجهة 
نظر الهو مستحقاً لمساعدة يوع قائلين "نه مُتَجق أن بعل لَه هَذا 
لاه بْب أَمَتنا وهو بى لا المَجْمَعّ" (لو ۷:۷). وعلى العكس مِنَ هذا 
فان نعمة الله في الإنجيل هي التي تمنح القيمة وتجعل الشخص مستحقاً 
لعلاقة الشركة مع ألله. مِنٍ الناحية الأخرى» يعلم يَسُوع أن "هَن لا باذ 
صَليبَه وَيََبَعْنِي ذ فلا يَسْتجقني [و0ی]" (مت۱۰ {TA‏ 

تر کل شن لو ١ giro:‏ تس ١ :١‏ عن عطية الخلاص 
الغير مستحقة ب (05اجهام)) لأن قيمتنا أمام الله تحدد بعلاقتنا مع 
رسالة المَسيح وطاعتنا لها 

. ترد 0× غالبا في رسائل ع. ج بمعنى مناسب أو في توافق 
مع. ويتضح هذا بشکل خاص في استخدام المفعول يه (axis)‏ في 
التشجيع والحث على طلب العيش بأسلوب حَيَاة يتوافق وإنجيل المَسيح 
(في ۱: ۲۷)؛ والرَبَ (کو ۱: ۱۰؛ اتس ۲: ۱۲)؛ أو دعوتتا (أف :٤‏ 
.)١‏ ويحذر بول بنفس الكيفية في ١كو :1١‏ ۲۷ ضد الاحتفال بعشاء 
الرَبَ "بون اسْتَحقاق" (ءق×ه4۸)» وهو هتا لا بطلت مواضفانت 
أخلاقية معينة في المشتركين لكنه يبحث عن أسلوب حَيَاه يتوافق مع 
إنجيل المسيح» وبالتحديد "محبة متبادلة" (قا؛ 1-۱ "(. 

یمکن أن تستخدم (axios)‏ أيضاً لتصف قيمة الإأفعال الإنْسَانية متل 
آية أمتال المقتبسة كثيرا والقائلة "الْقَاعل مُسْتَحق أَجْرَتَةً" (١تي :٠‏ 
۸ وقا؛ أيضا مت ١٠:٠٠؛‏ لو٠٠:‏ ١۱؛‏ ١كو .)١٤ :٩‏ وأن الخطاة 
يقومون بأفعال يستحقون وم ز× عليها الموت (روا: ۳۲)» في الوقت 
الذي لا يستطيع أعداء بُولس العثور على شيء قام به يستحق عليه 
الموت أو يمكنهم اتهامه به (أع .)٠١ ء١١ :٠١‏ كما يستحق المَسيحيون 
ان يلبسو! ثيابا بيضاء في الدهر الآتي (رؤ (f:‏ 

یستخدم بول اه في رو ۸: ۸ بمعناها الأصلي في المقارنة بين 
كيانان "أن آلاَمَ الرَمَان الْحَاضٍر لا تاس بالْمَجْدِ العَيد أن يِستَعلْنَ". 

۳. تستخدم وما×ى في روؤ؟٤: ١١‏ بالإشارة إلى الرَبَ المُمجّد. 
لا يستحق أحد هذا المجد والكرامة مثل الله (بسبب الخليقة )١١ :٤‏ 
والحمل (بسبب موته المضحي )١١ :°١‏ وفي النهايةء لا يستحق ثقة الله 
في تنفيذ خطته من نحو الخلاص والملك سوى الحمل .)١ »٤ ء١ :١(‏ 

انظر أیضا وم :1ء مناسب» یُکمل» کامل» سلیم (۷۸۷)؛ 05٤۵ء‏ 

مستقیم› نن منتصب (۳۹۸۱). 
٦‏ (05×ه» یُعتبر أو یُعتقد بأنه جدیرء یؤھل) ے ٥٤١‏ 
۷ (و×ه» يو هل» في اسلوب لائقء بشکل مناسب) ,٥٤٥ o‏ 
٨۸‏ (105٣0ه»‏ محجوب» غير مرئي» لا ُری) > ۳۹۷۲. 
۰ (1[6ء چ" همي» يُخبرْ ينادي» بُظهر»› یقول) ‏ ۳۳. 
° (0عi1»مه»‏ يطالب› يطلب = 
°۷ (1880 ]اىم يتخلص› يعتق) > ۲۹۰٤‏ . 
°۸ (otri00ااapu›‏ معزول ) > °۹., 
°۰ (45اnڕهap»‏ يقابل» يلاقي) > 1۹1۸. 
pun s¡8( ۱‏ لقاء مُلاقاةء استقبال) ےه ۲۹۱۸. 


ctpûrak «(1Y) a «(hapax) «ural xa °11 
.)؟۳۸٤( مَرَة واحدة‎ ›)eph ap ×) 

a‏ ق & ثي ١‏ . يتضمن المعنى الأساسي ل جممرمم في ث ي 
الأحادية المتعددة والمتكاملة التي لا تحتاج لأي إضافات. وتعني 
×هpره‏ ۸ في سب عموماً مرة أو سابقاً (مثل؛ تك ۱۸: ۲ خر ١‏ ۳: 
٠‏ مز1۲: )١١‏ أو مرة واحدة فقط لا غير (مثل؛ صم :۲١‏ ۸). 
ويقول النبي في حج ۲: 1 أنه هكذا قال رَبٌ الجُنود: هي مرد [×ه مه /] 
(بعْد قلیلٍ) فازلزل السَّمَاوّات وَالأرٴْض والر واليَابسة" ملمحا إلى 
الاحتياج للاستعداد واليقظة فيما يخص ملكوت المسيا الآتي 


£. ج .ترد ۱% ٤ «hapax‏ مرة قي ع. oye‏ 
مقابل مرتين أو تلاٿث..الخ (۲كو١ا:‏ ١٠؛‏ في :٤‏ ١١؛‏ عب ۹: ۷). 
ومرة بمعنى حدث لا يمكن تكراره. وتستخدم أيضاً في التعبير عن 
الموت الكفاري للمسيح (عب -۲١ :٩‏ ۲۸؛ ١بط‏ ۳: 1۸)» والتي لم 
تتمكن ذبائح ع. ق من القيام به (عب٠٠:‏ ۲)» وعن عمل الله المخلص 
(يه ٠١‏ )> وعن الدينونة الآتية إعب =۲١ :١١‏ حج :١‏ 1). ويقابل 
کتاب ع. ج انفرادية وختام عمل المَسيح الخلاصي 
فعل الإنْسّان سواء بالإيمَان أو عدم الإيمان. 
يعني الاسم القابل للإشتقاق ephapax‏ )ا يرد في کتابات ما قبل 
المسيحية) "في نفس الوقت"» أي "معا" في ١كو :٠١‏ 1. ومستخدمة 
أربع مرات أخری في (رو1: ۱۰؛ عب ۷: ۲ ۹: )٠١ :٠١ ١١‏ 
حيث تشير إلى موت المَسيح الكفاري المقدم مَرَةٌ وَاجِدَةٌ وإلى الأبد. 
تقع الأهمية اللاهوتية للمصطلحين في أنهما يشددا على الطبيعة 
التاريخية لإغلان الله. فكما أعلن الله عن نفسه لإسْرًّائيل في التاريخ 
حين أخرجهم مِنّ مصر» فقد أعلن عن نفسه لشعب عهده أخيراً مرة 
ااك الأبد ودون تكرار في المَسيح. ويعتبر هذا أمرا حاسما 
في الأهمية في مواجهة رجال الدين الذين يرون الخلاص عَلى أنه 
مفهوم مثالي مبني عَلى فكرة بحتة للإلَهُ ومفصولة عن التاريخ (كما 
في الغنوسية). 
يناقش عب أنه بالنظر إلى موت المَسيح الكفاري الذي تم مرة واحد 
وإلى الأبد» في مقابل وضع شعب الله في ع. ق فأننا نعتبر الآن في 
نهاية الأز مان (×هره۸مع» عب ۱۰:۱۰؛ isع» 1١‏ :1۲ء 1٤‏ ~~ 
١‏ ). ويقابل الكاتب بين الفعل الأحادي الكامل للمسيح» وتقدمات 
الذبائح المتكررة في ع. ق الوقتيةء والغير كاملةء بما أن تقديمها يتكرر 
سنويا وإلا توقف مِنَ يقدمونها لله عن تقديمها. وهي تعتبر مجرد ظل 
للذبيحة الكاملة المستقبلية للمسيح» وتخدم فقط كتذكرة ذهنية للخطايا 
المرتكبة :٠١(‏ : )» ومن هنا تشير إلى الواحد الذي سياتي. 
يوضح کل هذا أن هدف نظام الذبائح وطبيعته الخالصة ليست في 
التطهير مرة وإلى الأبدء لكن في الإشارة إلى الذبيحة النهائية والتطهير 
الكامل في المَسيح» الكاهن العظيم والذبيحة في نفس الوقت. وكما أن 
البشر سيواجهون الدينونة بعد الموت فأن حفظ المَسيح للخطيئة نهائيا 
بعد تقديمه لنفسه للموت (عب ۹: -۲١‏ ۲۸). فتميز هذه الذبيحة الاين 
عن الكاهن العظيم الأرضي بتقدماته الوقتية والمحدودة التأثير» والقيمة 
والمقدمة يوميا عن نفسه والشعب. 


ي بانفرادية وختام رد 


يرى كاتب عب موت الْمَسيح كذبيحة مرة واحدة وإلى الأبدء وقيامته 

BL GOO GE 
فقد كان الكاهن الأكبر يقوم بهذا‎ ,)١١ قاء لا‎ ١ :١ IY: :٩ (عب‎ 
بشكل منتظم مرة سنوياء فبعد تقديم الذبيحة يدخل إلى قدس الأقداس‎ 
بدمها نيابة عن شعب الله لكن المَسيح دخل مباشرة إلى حضرة الله‎ 
SSG DES 
(Toe NAN NE: ٩ خلاصا أبديا (قا؛‎ 


1¥ 


)٥۷٥( بهاء» تألق»› إنعکاس‎ )apa g45 4( 


ggج‏ جد 


يكتب بولْس في روا: ۰ لار ن المَوْت الذي مَنَه [اله لمسیح] قذ مَاتَهُ 
للحطبة مَرٌَ واأحدة [ephapax}‏ وَالحَياهٌ التي يَخَيَاها يياه لله" 
وتأتي المقولة في قمة مناقشة مشكلة تناقض القوانين والشرائع» فلو أننا 
خلصنا عن طريق "العَطِيَة بالنْعْمَة التي بالإنْسَان الوَاجدِ يسو ع المسيح" 
)٥ :°(‏ ولیس بسبب أي شيء عملناه فلماذاً لا نستمر في ارتكاب 
الخطايا التي نعملها بما أن النعمة قد تكائرت جدا (: ۱). ویجیب 
ولس قائلاً: إن الْمَغْمُودِيّة تدل عَلّى المَعْمُودِيّة لموت المَسيح (1: «(r‏ 
وكما زفع إلى مجد الأب فنحن أيضاً يجب أن نسير في جدة الكَياه (1: 
ئ( فكل هدف موته هُوّ خلاصنا مِنَ عبودية الخطيئة (1: ° - »)٩‏ وقد 
فعل هذا مرة واحدة وإلى الأبد والآن هو يحيا له (1: »)٠١‏ "ذلك اَم 
أَيَضاً اخسِبُوا أنفْسَكُمْ أَمْوَاتاً ن الْحَطِيَة وَلْكِنْ أَخيَاءَ به بالمبيح يَسُوع 
ربن" (1: .)١١‏ 

يقارن نهائية وعدم تكرار العمل التاريخي للخلاص بنهائية وعدم 
تکرار ار خلاصنا الشخصي الذي إن بددناه لن يتكرر ثائية "لأن الذين 
استنیر وا مرد (×همه۸). ..» وَسَقّطواء لا يُمْكنُ تَجْدِيدْهُمْ أَيْضاً للتَوْبَة" 
(عب1: .)١ -٤‏ كما يوجد التحذير مِنَ الإرتداد في كافة أرجاء عب 
)ق IT N NYT YT Ne e NT fF‏ 
.(Y CWE‏ 


يحث يَهُ قرائه عَلّى "أن تَجْتَهذوا لأجْلٍ الإيمان الْمُسَلَمِ مر [جهمه] 
للقذيسين"» والإيمَان هنا يعني الإيمَان القويم للجسد الذي تلتصق به 
الْكَنيسةء والمصدر النهائي لَهُذا التعليم هو الله نفسه لكن غمل به مِنَ 
خلال الرسل والوكلاء البشرييين الأخرين (قا؛ ١١‏ مع لوا Ei:‏ 
ئ( ويتم التأكيد بأكثر إغلانا على جماعة الق مقابل العقائد الهُرطوقية 
في کتابات ع. ج الأخرى مثل الرسائل الرعوية (قا؛ ات۳:۱۰٤ +٤‏ ؛ 
تي ۲:۲ ٣ :٤‏ ٤؛‏ تي ۱: ). بالرغم مِنَ رؤيتنا بوضوح منذ البداية 
الإنجيل كالر سالة ذات السلطان المُّلمة إلى الكنيسة (مثل؛ أع ۲: ١٤؛‏ 
روا ۱۷ ١کو‏ ۱: ۲» ۲۲ ١‏ ۳۱ غل ۱ ۲۳ 7 ۰). 

یستمر يه ٥‏ عَلّی تذکیر قرانه» باتهم حتی "ولو متم هذا مره 
“"[hapax]‏ > بالعديد من الحقائق الكتابية مثل قصة الخروج وموت 
الشعب المُتمرّد في الصحراءء م دما القصة للتحذير من الارتداد 
(قا؛ عب .)١ -٤ :٦‏ كما تفترح إيضاحات ممائلة في ١كو١٠: ٥‏ و 
عب۳- ٤‏ أن استخدام جيل الخروج يشكل جزء مِنَ التعليمات العامة 


انظر أيضاً عh»‏ واحد (1۱ 0 068“ وحید» فقط (۳۹۹۸) 
°۲ (0sاapuraba‏ ثابت› لا يزول) > 6۱1 . 

. 1141 > غیر مستعد)‎ ›aparuskeas108) ° ٤ 

«aparneomai) °1°‏ ینکر يتبرأ من» يُعارض) .۷٦٦‏ 

«(aparche) <ùragx ‘ûtaQ0yX} ° 3‏ تقدمة البَاكورَةٌ 
(01۹). 

£ ق & ٿث ي ۱„ يعتبر (۸2٣۾ر»)»‏ تعبیر تقتي في ث ي مشیرا 
إلى التاكورَةٌ من اې نوع (مثل؛ المنتجات الطبيعية أو الماشية) المقدسة 
لله والتي يجب أن تكرّس له قبل أن يستخدم الشخص الباقي انفسه. کہا 
ذکر أحيانا أيضا في الكتاب تقدیم أفراد أو جماعة لأنفسهم لخدمة اش 
مدی الحَيَاةٌ ذ فى الْيُيكل. وتضمنت (۸2٤۲»رa)‏ مؤخرا دفع الضرائب 
المنتظمة في العالم العلماتي, 

۲. تترجم الكلمة العبرية (aparchêë)‏ أوليا في سب بمعنی بَاورَةٌ 
المحصول»› أي تقدمة ئاگورة المحصول من المنتجات الطبيعية 5 
الخمر والحبوب المقدسة ليهوه المانح الأثمار (عد ۸ ۲تث 1۸ 
E 3 خأ٣ TREE‏ وتترجم الكلمة العبرية (2[ء٣»م)‏ أيضاً 
كهية أو تقدمة مشيرة إلى طقس تقدمة بَاكورَةٌ المحاصيل الطبيعية 

1۸ 


أو الأموال إلى الكهنة واللاریین (خر٣۲:‏ ۲۔۳؛ تت ۱۲: ١١ء‏ ۱۷؛ 
۲خ ۳۱: ۱۰ ۲ 1٤‏ وتفهم أيضا على أنها تقدمة شكر ليهوه. 
وتعضد هذه الممارسة بالإيمَانِ الإسْرّائيلي في الخلقء فيهوه هو مجد 
ومالك حَيَاة اليشرء والحيوّانات» والنباتات» وتنتمي اليه تقدمة بَاكورَةٌ 
کل شيءَ حي (خر :٣٣‏ : ۹ عد ٥‏ ). 


€ ج۱ . ترد ٩ «aparche)‏ مرات ففقط في ع. ج معظمها في 
رسائل بولسل. فیأخذ فی رو ۱۱: ٩‏ فکر عد :۱١‏ ۲۱-۷ "وان 
کانت اَاكورَةٌ مقدسَة فكذلك الخجين! وان کان الأضلُ قدا فكذلك 
الأغصان!" . مع الإقرار بوجود اختلاف معین بين مثال ع . ق واستخدام 
ول لَه ففي حال الإشْرّائبليين يمكن استخدام باق العجين للاستهلاك 
العام» أما من وجهة نظر بُولسل فبما أن الأوائل (الأصلء قا؛ء )٠۸ :١١‏ 
مقدسين فإن الأمة ككل مقدسة. ومن هنا وباستخدام هذا التفسير فإنه 
يضمن دور الأمة الإذْرَّائيلية ككل في تاريخ الخلاص 

۲ . يرد د (۲۸8ممه) معنی مجازي ممائل في روا ا: ٠‏ ۵ حیٹ 
يتحدث بُولس عن أبَيْنتوسَ كبًاكورَةٌ (أي أول مهتدي) في مقاطعة أسيا. 
ویطلق على بَيّت استفانوس في ١کو ٠١ ١‏ بَاكورَة أخائية. کما ترد 
نفس الفكر ة في قراءات مختلفة في ۲تس ۲ : ۱۲ حيٿ تقراء "مِنَ لبذ" 
(اليونانية (ap ' archğs‏ كھ (aparchên)‏ (الباكور رَة» انظر ملاحظات 

ت. ي). 
يتحدث يع إلى قرائه بأكثر عمومية عَلّى أنهم بَاكورَةٌ خليقة الله "شا 

َوَلََنا بكلمَة الحَقَ لكي تَكونَ بَّاكورَة من خُلائقه" (يع٠‏ :۸( ويعتبر 
الشيحيين هتا باكو رة انظاء الخلق الجديد الذي يحل محل إطْرَائِيلِ 
القديمة . کما یتم وصف ال ٠٤٤٠۰۰١‏ فقي رؤ ٤ :٤‏ ب" بَاكورَة لله 
ر 
ي لله موأ ها فقا بل تعن لين ك رة لوح تشن انت 
أيْضاً نَِنْ في أنفستًا مَوقَعينَ التَّي فذاءَ أُجُسَادنا" . فهنا المَؤْمنين لا الله 
هم المستقبلين للباكورَة فيرى الزْوح القدس الممنوح للمؤمنين عَلى أنه 
دفعة أولى» كما أنه ضمان الفداء النهائي لأجسادنا. 

.٤‏ تستخدم (aparchê)‏ في کو :۱١‏ ۲۰ في علاقتها بالقيامة 
"ون الآن قذ قم اميخ مِنَ الأموات وَضَارَ باكورَة الرَاقدين". حیث 
يتبع تأملات بُولس تأکید على العواقب الوخيمة التي يمكن أن تحل 
بالمُؤْمنِينَ لو لم توجد قيامة من الأمْوَاتِ ONT: :٠١(‏ » فسیکون کل 

من الوعظ والإيمّان على سبيل المتال باطلين ٤ :٠١(‏ . لكن المسيح 
قد قام بحق» وهو ضمان قیامتنا. وتطورت الفكرة أكثر في YT :٠١‏ 
في علاقتها بنظام الحَيَهٌ المقامة الأخروية "وَلَكن كَل واجد في زنيته. 
المَسيح بًَاكورَة ز ثم الذين للمسيح في مجيئِه". 

انظر أيضا 5ر/» يضحي ب يذبح»› يقتل»› ب 

٤ کل کامل)‎ «hapas) 0V. 

YE يغوي» یخدع)‎ «apalaO) YY 

,.٤٤١ ٤٤س خداع» مكرء خديعةء غرور)‎ »4p418( oT 

A بلا أب)‎ ‘apalor) oVf 


يحتفل ب ٤(‏ 1( 


«(apaugasma) <ûrtalyaouat <û@mtOUYOAOMO © ¥ ®‏ 
بهاء» تالق انعکاس (٥۷°٥)؛‏ (اځ0»› (1/820)» يضيءَ ينير 
(۸۷۸)؛ y4‏ (وا)» فجر» مطلع الفجر (۸۷۹)؟ ( )۰01011 
(20 1184 [/)» يشرق من خلال؛ ینفجر» فجر .)٤۱۹(‏ 
٤ 8‏ & ٿ ي ترد (4 ی ب»»ص») في الكتابات الهيلينية فقط 


ماتالق ج 


)۱۰۸( من» بعيداً عن‎ «apo) 


في أدم كانت ضياء (ه1”و»ي»م») من طبيعته المباركة. ومذكورة 
مرة واحدة في نصوص سب في حك ۷: ۲٠-٠١‏ حيث تعتير الحكمة 
الإلهيةكانعكاس (»۸1 ,»مى )للنور الأبدي...وكصور 5( ۸ )زع 
۴( لإحسانه. وبناء على هذا توضع الحكمة كمصدر للنور الذي 
یشع ضیاءء ویمکن فهم (1:ےع1»رے) هنا علی آنها انعکاس. 
(i) HEE‏ تشتق (137111 111 47) من (11/2۵20) بمعنی يضيء» 
يُنير (قا؛ كو .)٤ :٤‏ ويرد الفعل (26ىع)1»)» بمعنى أضاء مِنَ 
خلال اقرف ابطا: ۹. ويرد الاسم المّشابه (٥ع)ري)»‏ بمعنى 
بزوغ النهارء أو فجر في أع ١١ :۲١‏ بمعنى "جين أشرقت الس 
يرد الاستخدام الوحيد ل (s714»ع1»مp»)‏ في ع. ج في عبا: 
٣‏ حيث يشار إلى ابن الله على أنه "بَهاء [۸+ىعاممه] مَجْدِه 
[اش] " ويعتبر هذه الأية تسبحة شكرء وریما ترنيمة تقدير للمسيح 
الكوني الموصوف هنا عَلى أنه بَهاء مجد الله (أي كضوء الشَمْس الذي 
يوصل ضياء الس وقوتها) أو كانعكاس له (أي كقمر يعكس ضياء 
الشنس)» ويفضل هنا المعنى المعلوم ل "ضياء" على "انعكاس"» عَلى 
أي الأحوال يعتبر العدد قطعة مِنْ الحكمة الْميجية التي تفسر وتوضج 
أن النسيح هو الإغلانِ السامي والنهائي عن الله 
انظر أيضاً 0nاتeid»‏ صورة» صنم» وتن (۲۱٦۱)؟‏ 5۸ ۸م› 
صورة» شبه» شکل» مظهر (١۳٦۱)؟‏ !۲۸٩۸ء‏ ختمے 
نسخة طبق الأصل» الشكل» صورة» هيئة» ظهور خارجي 
(۹1۷) 4" igع0dمرا»‏ دلیل» متال» نموذج» شڼه 
(۲ ^1 °)؟ 05 lı yP0g ram‏ نموذج» نسخة» متال (۸۱٨٩)؛‏ 
‘typos‏ صورة» متال» قدوة نمودج .)02۹٩(‏ 
›upeitheia) °۷‏ عصيان) > ۲۷9. 
«apeitheo) °۷۸‏ یکون عاصیاء یعصی) ےه ,٤۲۷١‏ 
°۹ (s€hاapei»‏ عاصي) -› £۲۷2 ., 
۶ (08ا٣iعpي»‏ غير مجرّب» غير مُغري) سه ٤٩۸۰‏ , 
pek echo a) ۷‏ انتظار› ینتظر بلَهفة) 1۳۸ 
»apckdro4( °۸‏ يخلع» یجرد) س ,1°٤٤‏ 
۹ (؛ یرل ۸عمں یخلع یضع جائبا) سے ۱١٤٤‏ . 
°۲ )0% eutherاcape‏ معتق [حر]) > ۱۸۰۰, 
›ape[pi26(‏ يرجو) ە 1۸1۸, 
۸ (0اe peril‏ غير مختون) -ه .٤۳٣۲‏ 
«ıperchomai) %۹‏ يذهب یغادر) سه ۲۲۱۲., 
۰۱١‏ (۵5اءiرہ»‏ ینکرء عدم ثقة) س .٤٤١۱١‏ 
(i4اcapis‏ شك غیر مؤمن) ے .٤٤١۱١‏ 


EI سئ الظن»› غير مؤمن)‎ capis!os) YT 


erg “AON °°°‏ )s€/oاhap)»‏ بساطةە 
إستقامة» إخلاص (°٠٦)؛‏ و7۸00ن» (ousامی)»‏ بسیط 
صادق (۰1)؛ ۰47۸۵ »)/4p168(‏ بصدق» بسخاء (۰۷٦)؛‏ 
0‘ (sاoاdip)»‏ ضعقف» مضاعف ٤۸۷(‏ ۱)؛ و0 الاق 
0١(‏ اع رومdi)»‏ ذو رآیین .)٥۰۰(‏ 


ع. ق & ٿث ي ١‏ . تعني کل من ؛ع1ماهمه و يامام في ٿث 
ي تفرد أو مفرد (عکس 4٠ہ[‏ راء مزدوج). وقد نمی معنى أخلاقي 
ايجابي لفئة هذه الكلمة بجانب هذا المعنى العددي حتى أصبح معنى 
»رهم استقامة أو انفتاح» أو التحدث بشفافية. وقد نمى هذا 
المعنى عبر الأيام لكن المعنى كان مُستندا على وجهة النظر التقافية 


أضعفه في الأهمية وبدا أصبح معنی haplous‏ بسیط أو سخيف. 


۲ . نجد المعنى الأساسي (مفرد) في اليهودية و سب (مثل؛ حك :۱١‏ 
۷). كما تعني امام أيضا غير غامض أو واضح, فالحكماء 
الذين يقبلون وصايا الله بكل قلوبهم» سيكون لَهُم طريق واضح في الحَيَاهٌ 
«haplës)‏ ام 1 A‏ 1( لقد برع اود فضته وذهَّبه لله باسِقامَة قلب 
(١أخ‏ ۹ ON:‏ وحین تستخدم امهم في سياق العلاقات الإنسانية 
بالإعطاءء فهي تدل على الجُودء والرأفةء والكرم» وتفهم كسمة للقلب 
(أم .)١ :١١‏ ترد »مامه في فقرات متل خر ۱: د حيث صدر 
الأمر للإسْرَائيليين بجمع ضعف كمية المن اليومي في اليوم السادس»و 


٤ : ‘TY‏ حيث بُعيد السارق ضعف ما أخذه. 


ع. ج .١‏ نادراً ما ترد فة هذه الكلمة في ع. ج. فتعني ءعإoاهمه‏ 
بصفة عامة الكمال الشخصي» أو عدم انقسامه» ومن هنا تصبح بساطة 
غير معقدة. يستخدم بولنل صورة ولاء العروس لرجل واحد (١كو‏ 
»)١- ١‏ ليوضح كمال الاستسلام الإنساني للمسيح. ويبني أساس 
هذا المطلب على كمال التسليم الذاتي للمَسيح من أجلنا (قا؛ کو °: 
Nt‏ فا بجت أن كرن ل هه ار اه ااك علا 

مميزة للمسيحي في تعاملَهُ/ تعاملها مع الآخرين. 

یری بوس التبرعات التي جُمعت بكنيسة واحدة مِنَ أجل أخرى 
کتعبير حقيقي عن سمو وحدة هذه الكنِيسّة. لذا تحظى hapalolës‏ 
بتضمین عالمیاً (۲ کو ,)١۴ ١ ATA‏ وتعني أستقامة القلب أو 
السخاء. فالعطاء بسخاء داخل الكنيسّة المحلية (رو٣٠‏ : ۸) تعبیر عن 
الوحدة داخل جسد المَِيح (قا١۲١‏ : ). كما يجب أن تكون هذه الوحدة 
داخلية أيضاء فيحث في أف :١‏ ٥؛‏ وکو ۳: ۲۲ العبيد على طاعة 
سادتهم "ببَساطة القلّب". 


شر مل بسو ع فی مخ ولوا ۴۶ إلى هة ال 
بتكريس قلب موحد. لكن إن كنا نخدم المَسيح بهدف تقدمنا ونجاحناء 
فإنَ حیاتنا ستمتلئ بالظلام. 

۳. ترد 45م في یع ١‏ : * إشارة إلى الله الذي يعطي ٤ E‏ 
لیوضح صحة وصدق عطاءه مقابل الانقسام الداخلي للشخص 
الذي يشك و "ذو رَييْن" (05 رمال ۱: ٩۸‏ - اروم نفس 
(٤‏ 


.٤‏ ترد يهام في ١تي ۱١ :٥‏ حيث يقر بُولسل بأن الشيخ الذي 
يُعلم يستحق كرامة مضاعفة. ويعد الله في رؤ۱#: ٦‏ بأن تدفع بابل 
ضعفا عن خطاياها. 

, ٠۰١ ره بسیط صادق› مفرد) سے‎ 0118( ۰ ٦ 
,.٠۰١ بصدق» بسخاء) سے‎ »یp15s(‎ ۷ 


.)٦۰۸( من› بعيدا عن‎ ›»)ap0( 0 cû 1۰۸ 


ث ي تشير (ممه) عموما في ت ي إلى تحرك مِنَ حافة أو سطح 
شيء» بینما تشیر ع (خارج»› بعيدا عن»› (Te‏ إلى حركة من 
الداخل إلى الخارج. لكن هذا الاختلاف الواضح بين الاثنين أصبح غير 
واضح المعالم في الْهُلينية اليونانيةء لدرجة أن معنى الكلمتين يتداخل 
بشکل کبیر. لاحظ مثل؛ کیف یستخدم لو (مرں) عشر مرات عَلی الآقل 
مع أه ”0 /ء٣ء×ء‏ (ليخرج» في أكثر الحالات يشير هذا التركيب» إلى 
إخراج الشياطين). 


ع. ج ۱. تستخدم کل من مر و ۸ع في ع. ج ليمنحا تقريبا نفس 
المعنى العام التالي: (أ) وقتي (مثل؛ مى مت :١١‏ ١١و‏ )ع يو 1: ). 
(ب) سببي (متل؛ ډرږ مت ۱۸: ٠۷‏ ومع یو؟: .)١‏ (ج) آدائي (متل؛ 
همه مت :۱١‏ ۱۹؛ ومع لو٣‏ ا: .)٩‏ (د) ظرفي (متل؛ ٣‏ مرکو ۱: 
٤‏ و۷ ٩:‏ )ع). (ه) لتشير إلى مكان الأصل (متل؛ ممرں وم معا 
في يو .)١ :١١ ؛٤٤ :١‏ (و) للإشارة إلى العضوية (مثل؛ مى أع :١١‏ 


1۹ 


)ap0di 7 1(‏ يعطي»› يهب المستىق» مكافأة )٠۲١(‏ 


ا ا ا ا س 


۱ و :ت مب). يجعل هذا التداخل في المعنى المرء مترددا في التمييز 
بین "صاع من (۸ع) المَاء" فى مر ٠١ :١‏ و"ضعد للوقت من (apo)‏ 
الماء" في مت :١‏ 1 وان مت شید الى التقليد اللاحق للمعمودية 
بالسكب بدلا من التغطيس (التقليد المرقسي). 

۳. حالات بارزة: زا کل ول ي ١کو‏ ۱۱: ۲۳ ما حصل عليه 
"من (مى) الرَبّ". وتعني العبارة هنا إما أن الرَبَ يسرع كان الأساس 
الأصلي للتقليد الذي وصل بُولل بشكل موثوق مِنَ خلال الرُسل 
الآخرين» أو أن يوع كان المصدر المباشر للتقليد. لا يميل حرف الجر 
لاحتمال أي من التفسيرينء بالرغم مِنَ أن "لمت" «paralanban®)‏ 
«paradidömi) "pli" «(TYA «lanban5 <‏ رج 61°( 


كانتا تعبير ات تقنية للتعبير لتقل أو تسليم التقليد. 

(ب) یعتبر “by( «hypo‏ 35۷۹4) حرف الجر اليوناني النمودجي 
للاستعمال مع الفعل الشخصي»› » فحين تستخدم (apo)‏ لفعل فهي عامة 
تدل عَلى سبب أقل ذاتية وغير مباشر (بالرغم مِنَ عدم أمكانية تطبيق 
هذا عل کل الحالات). ففي متل هذه الحالات قد تدل (apo)‏ غل 
"عن طریق.." (مثل؛ ۲کو ۷: ۱۳) و"بإرادة..." (مثال رو۱۲: )١‏ أو 
"كنتيجة ل "(1 :۸ وهذا يعتبر صحيحا بشكل خاص في يع ۱: YF‏ 
حيٽ يعبر عن وجهة النظر التي تعتبر الله السيب الأصلي والنهائي 
للتجربة لكنه لس المجرّب مباشرة, فیبداً يعقوب بإقرار "لا يقل أحَذ 
ٳڏا خرَبَ ئي أَجَرَبُ مِن قبل التب لن اله غيْز مْجَرَب باشُرْور وَهُوٍ 
لأ يجرب أحَدا". وا ل ا وهو لا 
يْجَرَبُ أُحْداء يع :١‏ ج) تظهر وجود فكرة التجربة المباشرة مِنَ الله 
في الذهن أيضا. 

e E E 
على الأزض و "سُمعَ غ له مِنْ أخْل (مم) تَقَوَاهُ (وعطى]ء1ء)"٠ وقد‎ 
تعني (0») هنا أن يوع سُمِع له وخلص مِنَ القلق المرهب (للموت)ء‎ 
لكن في الغالب (مرں) سببية هنا (قا؛: استخدام يع طى/١رع (خوف»‎ 
eu ع0١ رھبة ےه ۲۳۲۵) في ۱۲: ۲۸ والفعل المتصل بها ¡ه‎ 
.)۷ :۱۱ في‎ 

E e E, 
رفو عة وينت مجر وز فقیل: نتيجة‎ (apo), جاءت الكلمات بعد‎ 
"۲1⁄٣ [' تبجيل الرائي لاسم ایله» شرح الرباعية اللغوية الغير مائلة د‎ 
"یھو" (من الكائن)» وأصلا سبق البدل المرفوع بأربع نقط قائمة مقام‎ 
الرَبّاعية اللغوية.‎ 

.11۸1 يموت) سە‎ capoعin‎ 0m) ^ ٤ 
.۱۲١۹ > یبرزء یظھر› پبرھن)‎ vapodeik nym ۷ 
,.1 2۹ > برھان)‎ ›apodeixi4( ۸ 
> يُعطي أو يجمع العشر» يعشر)‎ »apoekal05( 
۱ 
.۱۳۱۲ مقبول» مرضي) ےه‎ »Pرodekا0(‎ ١ 
.1 1۲ > يقبل)‎ ›upodechoma( ۲ 


«(apodidomi) <ûroSidmku ‘ATOOLÖMHL 1o 
يعطي» یهب بعیده يوفي»› يبيع› يهب المستحق مکافأة (۲)؛‎ 
يعرَض» يکافيء» يجازي‎ OMAP i ‘OVTOTOOLOOUL 
مجازاةە جائزة‎ »)rntaPpod0siS( “VT ODOOC (5۰۰)؟‎ 
سداد مکافاة‎ ») anlapodoma) ‘UNTOarOSOuC *(°*Y) 
.)0۰1( مجازاة‎ 


€ ق & ت ي .١‏ تعني 014511 في الأصل في ث ي ان 


V۰ 


يتخلى عن او بيدي أو يرد. وتعني في المبني للمتوسط يبيع. ومن هنا 
اکتسیت و خاص لعطاء شيء ما يجب على المرء ارجاعه بسیب 
التزام ما زمثل؛ أن يدفع أجر). وهذا يمنح الكلمة المعنى التقني ليهدي 
أو يجازي بالمعتبين الجيد والسيى. وتعبر d145 ٠1‏ 0ر14 ومشتقاتها 
عن هذا المعني لكل للكلمة في الفترة الهلينية . 

۲. (أ) يتصل المعلوم وما يليه في ع. اجه اکر او 
والتأتير» متل الزراعة والحصاد (مثل؛ أي ٤‏ ۸ ام YY‏ : ۸ قاء غل 
۷ 1 وتقدم فكرة قاضي شخصي ومجازي هنا طالما أن الله هو 
الذي يحمي هذا النظام ويسمح بعمل شيء كرد لما قام به المرء (ق؛ 
اصم 6 ۳ صم 1۹: ۸). ومن هنا فهو ينتقم من الفعل 
الخاطئ (أر .)٠١:٠١‏ ويعتبر ١ى[‏ أهم التعبيرات العبرية ليجازي 
في الجمع والتي تعني ليعوض› أو يكافئ» أو يدفع عن الضرر (قا؛ 
خر ""). وتعني في الاستخدام القانوني ليجازي»ء لان القاضي يجازي 
لي الفعل الذي قام به التخص سواء من الجانب الجيد فتکون (مکافاة) 
أو من الجائنب السيئ فتصبح (عقاب» a‏ ج خاصة م ۹ 4¥ وقا؛ 
صم ۲: ۳۹؛ مز ۲: 4۱۲ أر ۱٤:۲٥‏ 5۰ ۲۹). 


,(ب) ترد فكرة المجازاة أولاً وقبل كل شيء بالمعنى السلبي لعقاب 
الله على تمد إسْرَائيل كأمة (كان حزقيال أول مِنَ أعلن أنه لن يموت 
شخص بناء على خطيئة شخص أخر» حز ۸). فالته یعاقب شعبه على 
عدم ولانهم للعهد الذي أقامه بينه وبين شعبه» ويجد تاريخ تث (قض- 
مل قا؛ ت تث۲۸) في مجازاة الله متاح لفهم تاريخ خ إشرَّائيل (قا؛ خاصة 


.)"۳-٣ قض۲:‎ 


۳ اعتبر ع. ق الشركة مع الله عطية مجانية. أتت تت للشعب من 
خلال نعمة الخلاص س من مصر وامتلاك أزْض کنعان. لكن أصبحت 
فكرة المجازاة في فترة ما بين العهدين متصلة حصرا على الناموس 
اليهودي. الذي لم يعد راسیا علي الأحداث التاريخية ل 2 ق ولم 
يعد مجموعة من التعليمات عن كيفية البقاء داخل نعمة العهد. وأصبح 
نموذجا مُطلقاً قاس به أفعال كل شخص» ومن خلالَهُ يأمل المرء في 
الحصول على الخلاص (الذي یری كآخرين- عالمي ومستقبلي). 
تعد د لجار ا عقاب على الولاء و بل < حددت 
الصالغة الشخصية. وقاد هذا الفهم القانوني للمجازاة سلب إلى ترجمة 
المكافئين العبريين إلى التعبير ات القانو نية ٠4۸140 di15١1‏ ليجازي 
و ›antap 0d0‏ مجازاة. 

€£. ج 1. ترد ٨ capodidöni‏ مرة في ع. ج. ويتمٿل کل مدی 
الكلمة في: للتسليم (مت ۷ ۸))» ویعید أو یرد (مت ۱۸: ۲۳ ٤۳؛‏ 
لو٤ )٠١‏ والبيع (أع :١‏ ال و ادي ای اده 
(مت ۲۰ : )» والقیام بماوعذ به »)١ : ٥(‏ ثم وبطريقة خاصة للغفران. 
ترد MPO‏ ۷ مرات وتتطابقٍ مع تفس المتالء فتشدد 
على سمة ما يعطى في المقابل. وتستخدم کل antapodoma4 ja‏ 
و054 n/a pod‏ بالإشار ة إلى المجازاة الإلهية (روا!: ٩‏ وقا؛ لو٤‏ ا: 
۲ ) في الدينونة النهائية (كو ۳: ٤‏ "). 


. تجد 404145 رى منزلها في توقعات ع. ج للدينونة والعقاب. 
حيٿث يمکن ايضاح مفهوم ع. ج عن المجازاة بأفضل طريقة من مر 
۸ ۸ "لأنَ مَن اشتحَى بي وبكلامي في هذا الجيل الفاسق الخاطى 
فان ان الإْسان ينجي به مَنّى جَاءَ بمَجْد أبيه مَع المَلاِكة القذيسينَ". 
فمثلهُ هنا متلٍ ع. ق» فان ما يحدد مصيرنا هو توجهنا مِنَ نحو الرَبَ 
(أء ي يوع المَسيح)»› هذا هر معنى المتل الذي يتحدث عن الدينونة 
الأخيرة في مت ٤١-٣١ :۲١‏ . (لاحظ بالطبع أن التوجه بعر عنه 
في علاقتنا مع جيراننا). والعامل الحاسم والفاصل في الأمر هُو مدى 
صدق علاقتنا بالمسیح يسو ع > وبكلمته» وهل نقبله أم نرفضه (قا؛ عب 


| 
ا 
أ 


(p15راهمoمpی)».‏ یعلن» یکشف» يُظهر )٦۳۹(‏ 


۰ -۳۰). ويفکر ع. ج متل ع. ق بتعبيرات العهد الذي تم تأسيسه 
بالفعل» ويتوقع مجازاة تعمل ضد من ينحنون بعيدا عن المَسيح يَسُْوع. 
۳. يمنحنا هذا خلفية ع. ج لاستخدام 45۸1م رم. فكل الناس 
مسئولون أما القاضي الإلهُيء سواء كانوا مسيحيين أم غير مؤمنين 
(رو۲؛ قا؛ کو ۳: ۱۲ ١٠؛‏ ۲کو :٥‏ 1۰). ولا تدل ¡d¡d6فapo‏ 
عن تقييم الأعمال اليشرية بناء على بعض القيم الأخلاقية الموروتة في 
الأعمال نفسها (مت :۱١‏ ۲۷؛ رو٣:‏ ١؛‏ ٣تي :٤‏ ٤۱؛‏ رو ۲۲: ۲). 


فالأعمال ما هي إلا تعبير عن إما معارضة المَسيح (يتلوها الرفض) أو 
الولاء له وللميثاق الجديد. 


نجد في رؤ ٠١ ۱ ۰ ٠‏ تتقف خاص. فالكل يدانون حسب أعمالَهُم 
کما هو مدون في الأسفار(آ۲'). ومع هذا حين نصل لكتاب الحَياةٌ ( 
)٥ 1۲‏ فإن نظام المجازاة لا یتم تنفیده بتبات» فالقضاء ملغى من 
على المُؤْمنِينَء إذ قد مُنحوا البر بالاختيار مما قادهم للحَيَادٌ . فالمجازاة 
بالنسبة لهم تتكون مِنَ الميراث الذي يمنحهم ياه الله (قا؛ كر 9 (Té:‏ 
ولأن المحازاة تأتي مع القضاء النهائي فان المسيحيين ممنوعين من 
الانتقام لأنفسهم في العصر الحالي (رو۱۲: ۱۷؛ ابط ۳: ٩؛‏ قا؛ ١تس‏ 
o.‏ و 
انظر أيضاً ›kerdos‏ مكسب» ربح mish 08 »)۰٤٦(‏ أجر› 
أجرة مکافاة )1۳° c«opsöonion‏ أجرة نفقة )۷۲ .۰ ئ( 
»apodokin025( ۷‏ یرفض› مرقوض) ے ۱١۱۱‏ . 
«apodoche) A‏ قبول»› موافقة) A E—‏ 
capothesis( `۹‏ طرح› خلع) ےہ ۱١٤٤‏ ., 
i20) ۱‏ rhesaurاvapo‏ يكنز ) > 10 °؟, 
۲ (thnesk0اcapo‏ یموت»› موت) e‏ °۰۹ , 
»apokuauthis1€m¡( °‏ اعادة تأسیس» یُعیدء یرد) سے ٦٤١‏ . 


«(apokalyp!ö) «ûroxa\brtto <‘UrTOXOAUITO 1Y" 
«(apokalypsis) <«ùû70xû*vıç «(777) يعلن» يكشف» بظهر‎ 
.)٦۳۲۷( کشف» رؤیاء إعلان‎ 


ع. ج & ث ي .١‏ يشير الفعل ۲5م راي )ممه. أماط اللثام عن» في 
ٿث ي إلى الكشف عن أشياء كانت مُخفاة مِنَ قبلء ویستخدم الاسم 
«apokalypsis‏ كشف» إِغلاّن» فقط بدءاً من القرن الأول ق.م. وما 
تلاه حيث تسيد المعنى الديني. أما في عالم اليونانية الهيلينية فالاستخدام 
الديني واللاهوتي لكلا الكلمتين نادرا» ولا يوجد معنی للإغلانِ في 
اليونانية العلماتية متل المعنى الموجود للكلمة في ع. ج. فلم يترك الله 
نفسه بلا شاهد بالنسبة الوثنيين (أع ٠١‏ : ۷ وحتی حین کانت لدیهم 
القدرة على إدراك قوة غير منظورة ولاهوت من خلال أعمال الله 
إلا أنهم ضلوا عن هذه المعرفة بعبادتهم للأوتان (روا: .)"۳-٠۸‏ 
ولو وجدت حقيقة وراء عبادة الأوتثان» فهي حقيقة القوى الشيطانية 
(کو1۰: ۲۰). ٠‏ 


۲. () یرد الاسم ووم راه ۸ممی فقط في سب في صم ۲۰: ۲۰ 
سرع“ للعرئ و٣مرات‏ بدون المكافى العبري (سي ۱۱: ۲۷ ۲۲: 
٤ ۲‏ ۱). ویرد الفعل 16رآ )ممی» ۸۰ مرة» ویقدم تقریبا بدون 
استثناء أشكال الفعل العبري 2/ةع وبالتحديد في المبني للمجهول› 
يُعرّي» ويكشف وينز ع الغطاء» وهو مستخدم في تك۸: ٠١‏ للدلالة 
على كشف غطاء الفلك. وتشير في مكان أخر إلى كشف الأعضاء 
اة اطا جفرضن الاتسال الختدي زل 3:5١:0۸‏ 
فرك الكت ها س الفاخك اة كن الكل الى غق 
أشكال التلاقي الأكثر حدة التي يمكن أن ينخرط فيها المرء. وقد استخدم 
حز هذه الصورة بشكل ملحوظ وخاص جداً ليصف ذنب إسْرَائيل 


وحالَهُا المذري العفن (مثل؛ ۱۳ : ۰۱۲ ۳١:۱۹‏ ۳۷ء .)٥۷‏ 


تعني 16 راه مممرى مجازيا لكن في الاستخدام اليومي: ليعلن» أو 
ليعلم» ومن هنا فهي مستخدمة في الحديث البشري في يش c۰ :١‏ 
صم ۲۰: ۲» :۲١ ۱١‏ ۸» ۷ء وعن الخطط البشرية في ١مك‏ ۷: 
١‏ أما الاسم Pهم0مه‏ فمستخدم في سي ۲۲:۲۲؛ ١ :٤١‏ في 
المعنى العلماني للإغلانء ونشر الأسرار. وربما توجد دلالة لاهوتية 
في :١١‏ ۲۷ في نهأية حَيَاةٌ المرء "تكشف أعمالة"» وربما تشير الفكرة 
هنا إلى قضاء الله 


(ب) ادرا ا درد apokalypto‏ نسبیاء في سب بمغزی لاهوتي»› 
قفي قصبة جر ية يلحم النبوية ر |4 cE:‏ چ 
o N‏ 
a SS SS‏ 
N ۱ :۲(‏ و ۰ ۷ استطاعت 
کل مِنَ صموئیل ودَاؤدَ على سماع تعليمات الله ووعوده "اكَشِف عَنْ 
عَيَْيّ فأرّى عَجَائِبَ من شَريعتك". (مز۱۱۹: ۱۸). ويعلن الله خطته 
الإلهية لعبيده الأنبياء (عا ۴: ۷ ولمعرفة المزيد عن إغلأن الله رج 
مز۹۸: ۱ أش۲٥: OF o:‏ :سي ۱ :0( 


۳ .0 اعتبر معظم الأدب اليهودي في عصر اليح أن الإغلان 
الإلّهُي مدون في الكتاب المُقدس. فالنبوات الجديدة منعدمة وبالتالي 
ندر ورود فئة الكلمة نام راه‌)oمره‏ في الأدب اليهودي. وبعيدا عن 
سب وجدت أفكار عن أن المَسيح سيمنح شرح جديد للناموس» كما 
سيمنح توراة جديدة. وتشير مخطوطات البحر الميت مع هذا إلى وجود 
دوائر يهودية ذات وعي مستمر بالإغلان والاستنارة النبوية (متل؛ مد 
(ME o N‏ 

(ب) بهذا الصددء يصف الأدب اليهودي الإغلانِي كيف عهد الله إلى 
رجال قديسين قدماء إغلانات عن الأمور الأخيرة ومجيء المسياء 
وملكوته» والقيامة من الأمْرّاتِ» والدينونة و...الخ. والمقابلة بين هذين 
العالمين: الحاضر والآتي» تمتل الأمر الحاسم لمثل هذا الفكر الإغلانِي. 
ويتصل بالتأكد مِنَ كل ما يخص المستقبل جميع أنواع التصورات عن 
العالم السماويء» والتوقعات حول الكواكب ومجرى التاريخ. وهو أيضا 
نموذج للفكرة الأساسية الإغلانية للملاك الذي ظهر كوسيط للإغلانء 
وقد تغلغل الأدب الإغلاآنِي أيضا إلى أوائل المَسيحية. 


ع. ج .١‏ ترد ٥1رآ‏ )apokء ۲١‏ مر ة في &. ج« capokalypsiS‏ 
8 مرة. أغلبها في كتابات بُولس (قا؛ أيضا مت ولو وابط و رؤ)» 
يرد للاسم دائما مغزی لاهوتي. ويرد الفعل في لو ۲ : ١‏ بمعني يومي 
(عن إغلان الأفكار)» وترد الآية الذَهَبية في مت 1۰ Y1‏ "لان ليس 
مَكَتوم لن يُسْتَعْلْنَ ولا حَفِيّ لن يُعْرَفَ". عَلى حدود الاستخدام اللاهوتي 
العلماني» (قا؛ مر :٤‏ ۰۲۲ حيث تستخدم ۲0۵5ع ۸۸۸م كمرادف أما 
لو ۸: ۱۷ فیستخدم a۸٣05‏ ۸م › - ›epiphuneia‏ ظھور»› 1"). 
وعلى العكس من هذا فأن المغزى الديني واللاهوتي د تراه )همه 
هما السائدان قي سب لل #2 


۲ . تمركز الفهم اللاهوتي للإغلان في ع. ج في المقام الأول حول 


المحتوى وتانيا حول فعل وحدث الإغلان. ومع هدا يجب أن يوضع 
الثاني في الاعتبار أيضاء فكما فتح الله الأعين والآذان في ع. ق» كذلك 


سيوجد مجيء مرني وظهور له أو المَبيح في ع. ج (۲تي ۱: ٠۰‏ تي 
ا SS ET‏ 
e - E‏ ایوا 0 


4 


(TA) تو قع متلهّف‎ (apokaradokia) 


ا 


المبيح يوع هو مضمون هذه الرؤية› فالكلمة صار جسدا» وهو 

كلمة الكَياة (يوا: ١٤٠؛‏ ١يوا:ا).‏ ودعى الرسل بمباركين لأنَهْمْ 
سمعوا وراءوا مالم يتمكن العديد مِنَّ الأنبياء من رؤيته أو سماعه. وما 
SR SR‏ :لو 
YY‏ ۔- ۲ بط )١ : ١‏ لسماعه ورؤيته بهذه الطريقةء ويعاينوا بالإيمَان 
)٠‏ وهم بهذا مميزين عن سماع ورؤية عدم الإيمَان 
اآذي هو في الحقيقة لا سمع ولا رؤية عَلَى الإطلاق (يُستشهد ب أش 1: 
۰-۹ ۰ ست مرات في ع. ج: مت ۱۲: ۱۲ اء مر؟: ۱۲ ؛ لو۸ E‏ 
يو 1: ۳۹ +٤1‏ ع (A^ :Igر +¥ A‏ 


مجد الله (یو :۱١‏ 


تعتبر معرفة الإغلَنِ الجديد عن ال والذي يفوق القديم سمة مميزة 

لتوجھ ات ايمان مسيحيي ع.ج. فان الإغلان السَابَقَ الممنوح للأنبياء 
يشير إلى المَسيح والإنجيل [روا: ۲ ١بطا: »)۱۲-۱١‏ لکن يوجد 

حجاب موضوع عَلى قلوب اليَهُود الغير مؤمنين حين يقراءون ع. ق› 

وسيزول هذا الحجاب فقط حين يهتدون للمسیح (۲كو٣: .)١١-١٤١‏ 

۳ . (أ) يعتبر اليح حامل الإغلانِ الإلْهُي في الأناجيل الازائية 
فيصف سمعان الشيخ خ يوع ب "نور إغلان للام" (لو۲: ۲ قا 
أش :٤١‏ ). زیواھنا پر ع فما یو کالان کلمات مت ۲3: 0 
۷ حيث يُسبح الأب وسيد العالم على منحه إغلانه ليس للحكماء ولا 
للفهماء بل للأطفال. فقد سما هذا عن معرفة الله من خلال ع. ق» ومن 
هنا يمكننا اعتباره الخطوة الأولي نحو المعرفة والتي يتوسطها إغلانِ 
المسيح. 

(ب) بالرغم مِنْ نقص الاسم في إنجيل يو ويرد الفعل مرة واحدة 
في ۱۲ )١ TG RA‏ إلا أن مسألة اليح هو وسيط 
الإغلان الإلهي مشرُوحَة وبأكثر قوة من الأناجيل الازائيَة (الكلمة 
"لیعلن" اساسا ٥۲05‏ ۸ریم (متل؛ ۱: ۳۱؛ ۲: ۱۱ء ۳: ۲١‏ وقاء 
ايو ا: 4۲ ١۹:۲‏ ۸). قھں الان الوخد الذی جل اا شنا رنود 
)٨۸‏ وهو یتکل بما سمعه من أبیه (۳: (olo TI AT:‏ 


(ج) إن المحتوى الجوهري لاوغاان هو زوع ن وقد أعلن الأب 
السماوي لبطرس مِنَ هو يَسُوع "إن لما ودما لم يُعْلِن لك" (مت١:‏ 
۷ وعلى الرسل أن يعلنوا علنا ما قالة لهم يوع (TY 1° ٠(‏ 
ومن هنا فان استمر وعظ الرسل عن حدث الإغلانء فكأن مِنّ يسع 
الرس مع وع ا رو ١ : ê‏ ويّعد يَسُوع سل في إنجيل يوا 
برُوخ الق الذي سيعلمهم كل شيء ويقودهم إلى ملء الحَق (يو؛: 
OT: TTT :Nlo‏ 


٤‏ . (أ) يعتبر السرد السالف مهماً لفهم بُولل. فهو تفسه أيضا عَلّى 
دراية تامة بأنه حامل للإغلأن الإلَهُي. كما أنه يُشدد عَلى أن المَسيح 
يعمل ویتحدث من خلالَة (رو٥۱:‏ ۱۸؛ ۲کو ۱۳: ۳). وقد استلم بول 
من المَسيح تكليفه ألرسولي (روا: »)١‏ المؤسس على حقيقة رؤيته 
للرب المقام (١كوة:‏ ۱ :٠٥‏ ۸). ومن ثَ فهو ينتمي لدائرة رسل 
وشهود القيامة .)١ ١ :٠١(‏ 


تؤسس سلطة بُولْسل في مهاجمة الضلال الذي يُهدد الغلاطيين ,على 

إغلان المسيح المقام. وهو يصرٌ عَلّى أنه لم يقبل إنجيلة مِنَ أناس 
أخرین» لکن اله أعلن (6مراه‌۸ه‌مه) ابه فيه (غل ١‏ 7 أما 
بالنسبة للتسالونيكيين» فيشدد بُولس على أن الإنجيل الذي إستقبلوه منه 
"قبأشمُوها لا ككَلمَة أتاس» بل كما هي بالحَقيفة كَكلمَة اله" (اتس؟: 
۳ ويظهر الروح القدس في ١کو :٣‏ ۰ کموجد لما قد "أعلنه الت" 
إلى الرسول (قا؛ رو .)١ : :٣فأ ۲۵ ٠ :١١‏ ولا یرسم ع. ج حذا بين 
رسالة المسيح ورسالة الرسل» وكأن الأولى إغلان عن كلمة الله (قا؛ 
لو :٥‏ ۸4۱ ۲۱ مع !کو ۱٤‏ :و (To‏ وقد حولت المَسيحية 
المُبكرة كلمات المَسيح المنقولة من الأناجيل» وكتابات الرسل»ء إلى 
شريعة» وتعترف بالاثنتان كإغلأن الهي. 


Y۲ 


(ب) لا تنحصر كلمة 15م راي )ممم في بول على الرسالة المؤسسة 
على المسيح. ففي غل :١‏ ۲ يقرر بُولسل بأنه سافر إلى أورُشليم ليحضر 
مجلس الرسل بناء على إغلاآنء أي أنه قام بالرحلة بناء على توجيه 
اهي بالرغم مِنْ عدم منحنا التفاصيل الكاملة لطريقة حصولة عليه. 
ويشير بول في ۲کو ۱۲: ۷-١‏ (قا؛ أيضا كو )١ :٤‏ إلى روؤاه 
واغلاناته الخاصة ویذکر في هذا السياق أن الكلمة الممجّد يَسْوع 
تحدث اليه قائلاً. : "تكفيك نغْمَتيء لأ فرت قي العف فلا ر ٢كر‏ 
hE 1۲‏ 


ييقى بالرغم من أهمية هذا القول بأن هذه الإغلآنات كانت لحَيَاةٌ 


وایمان الرسول الشخصي. ويجب علينا أن نفرقها عن, الإغلان 


الأساسي للمسيح. ويمكن مشاركة مثل هذه الإغلانات مع المسيحيين 
الأخرين المبتلين تاروع القن ( كر 4ا :1 قي ٣‏ ,2( 
وهذا يُفسَرَ صلاة ة ولس بان يمنح الله الأفسسيين "روح الحكمَة 
والإغلان" (أف١ (Y:‏ » لان الزوح الذي يرشد التلاميذ إلى كَل الْحقَ 
يفتح أذهانهم لفهم الإغلانِ الممنوح لهم في كلمات يَسوع والرسل (قا؛ 
۲ ۸“ وأیضا یو۱۹ :7 


(ج) تقف إغلانات الله عن طريق الأفعال بجانب إغلاناته عن طریق 
الأقوال. ويفكر بول في هذاء وهو في مكان رجل مقيد تحت الناموس» 
فيتحدث عن رسالة الإيمَانِ المزمع إغلانهاء والتفكير هنا ليس فقط في 
الرسالة لكن أيضا في محتواهاء الذي هو الخلاص المُقَدَمَ في المَسيح 
يوع غل ۳: .)٣‏ فالإنجيل يكشف عن الخلاص عطية الله العظمى 
"بر الله" الذي مِنَ خلالهُ يبرر الخطاة (روا: (TINY:‏ 


يتعارض هذا الإغلآن بالطبع مع آخَرَّ: أي الإغلان ع مخ انز 
الحال عَلى البشرية الساقطة والذي يسمح لها حتى بالغرق أكثر في 
الْخُطِيّة (روا: MSFT:‏ :0( . وقد توقع الإنجيل» وصليب المَِيح 
هذا الإغلآن الذي يُظهر محبة الله للخطاةء وعداوته للخطية. وقد تحدتث 
ولل في آكو۳: ١١‏ عن النار المُطهرة التي ستستعلن يوم الرَبَ» لكن 
سيسَبّق هدا اليوم (۲تس؟: ( مع هذا إغلان قوة ضد اليح التي 
ستضع يدها على هكل الله والذي سيدمره الله حينها (۲: (AMET:‏ 

يمثل هذا الآتيان اليوم الذي فيه "اشتغلأن رَبَنًا َسُوع اليح" 
حين يظهر في ملء قوته (۱کوا: ۷؛ ۲تس!: ۷). والذي يتصل به 
إغلان أبناء الله في مجدهم السماوي»› الذي سيجعلهم ينسون معاناة 
آلزمان الحاضر (رو۸: ۸- .)١۹‏ ويضع بطرس كلما استخدم فئة 
الكلمة 1öضapokalyp‏ (ليْسَ ل بط :١‏ ١١)»ء‏ هذا الإغلان النهائي 
نصب عینيه. فاعلار ن المَسيح هو إغلأن عن مجده الذي سيشارك فيه 
المَسيحيون الذين الآن يُقادون إلى المعاناة والتجارب المتنوعةء والذين 

من أجلْهُ يجب أن يضعوا رجائهم في هذا الخلاص وهذه النعمة :١(‏ 
o NT ENT A‏ (. 


تعتبر مثل هذه ال apokalypsis‏ أيضا الموضوع العظيم ل رؤيا 
پوحنا (قا؛ :١‏ 4( > والذي ينهي رويته للمستقبل بالصلاة "آمين. تَعَال 
يها الرَبُ يوع" YY),‏ ۰ ( ويعتبر الرجاء في هذا المستقل الأبدي 
جزء من الإيمّان المَسيحي في رؤء والذي لا يمكن التنازل عنه. 
انظر أیضا ۸4۸٥4‏ مامء» ظهور»› رؤیا (١۲۲۱)؛‏ 06اعف» 
یکشف» يوصضح»؛ یشرح»› يعطي معلومات»› يبلغ (۳۱۷؛ 
n5‏ مء يوحي برؤيا أو أمر أو تحذيرء يدعوء يمنح 
اسم أو يُسمی .)٥۹۷٦(‏ 
«apokalypsis) 1Y‏ کشف» رؤیاء إغلان) 2 N‏ 
cÛOTOXCOLÖOXC cûurOoxapgaŠoxio. 3A‏ 


›£xÖÊX0|AL (1۳^) فټlتۃn‎ gyi «(apokaradokia) 
»(ekcdoch€) < €xŠ0X توقع» ينتظر )11^۳(؛‎ )ekdechomai) 


)٦ ٤١ ( استردادء استعادة‎ )pokuاe‎ S8 ( 


توقع (1۹)* 0|11 ›)apekdechomai) «Û exÖÊX‏ انتظار› 
ينتظر بف )¥^3(*؛ «prosdechomai) <«tpooŠéyop«a‏ 
يقبل» يرحب (°۷ ٦‏ ٤)؛‏ (00050×4» (d0k۵5یr0م)»‏ ینتظر: 
يبحث عن» يتوقع (1°۹؛)؛ @)×0050@%› (d0)¡4ءr0م)»›‏ توقع 
aE )‏ (. 

ع. ق & ٿث ي لا ترد و )مه »۸مم في يونانية ما قبل المَسيحية 
لكن ير د الفعل البسيط ت )مي٠٣۸4‏ (ينتظر). ويقتر ح الفعل حین يسْبّق 
ب مره توقع شيء ليس بلَهُفة فقط لكن بقلق. ملتصقاً أكثر بالأصل 
echo Qi‏ يقبل»› يستلم س ۱۳۱۲ , 


ع. ج .١‏ ترد »)مله )ممه مرتین فقط في ع. ج. فیعټر بُولل 
في (في )٠١ :١‏ عن لهفته في توقع أن يتمجد المَسيح فيه. وينسب إلى 
الخليقة في رو ۸: ٠١‏ شوق متلهُف لاستعلان أبناء الله الذين وحدهم 
يعلمون أن الخليقة كلها أخضعت على "رجاء" (— (ATA «elpis‏ 
ولا يمحو الرجاء التوتر مِنْ )مه۲ ۸مم لكنه يحرره مِنْ الخوف 
وعدم اليقين. لکن على العكس من هذا ekdoche jl‏ (عب V1‏ 
A :T1gل)‎ prosdokias (%‏ ع )۱۲-١ NY‏ یستخدمان للتوقع 

. (أ) تعني ه0۳ اء ۸ء» يتوقع» ینتظر. وترد ارا ر 
في تلاث منها إلى الانتظار العادي (أع ۱۷: ١۱؛‏ ١كو١ا:‏ ٣٣؛ ١١‏ 
)١‏ ولواحدة استخدام مجازي (يع ٥‏ :۷ التي تتحدت ڪن فلاح الي 
يتوقع ثمر حقله)» ويشير الاتنتان الأخريان إلى انتظار أخروي (عب 
.٠ VI AT:‏ فالمبيح الجالس عَلى يمين الأب ينتظر اللحظة 
التي سيوضع فيها أعداوه تحت قدميه (قا؛ مز۰٠۱: .)١‏ كما کان 
راهيم ينتظر المدينة ذات الأ ساسات التابتة (صورة للسماء كعالم من 
ألبركات والتواصل المثالي مع الل). 


(ب) تعني «٩1‏ /ءع )عم (التي ترد ۸ مرات) توقع شيء ما 
بلهُفة. ويوجّه هذا التوقع نحو عودة الرَبِ (في :٣‏ °( الذي سيحوّل 
أجسادنا نحو الدخول إلى ملء غنی بنوته من خلال قيامة الجَسّد د (رو 
))٣ ۸‏ ونحو البر في الدينونة الأخيرة (غل .)٥:١‏ بما أن الخليقة 
البشرية والغير بشرية تتشارك بالتساوي في تأئير السقوط وفي 
الخلاص. ويوجه توقع الخليقة للحرية مِنَ لعنة الموت على الوقت الذي 
سيدخل فيه أبناء الله إلى المجد (رو ۸: »)١١‏ الذين وهم يعانون في 
الزمان الحاضر ينتظرون بتحمل صبور (آ .)٠١‏ لكونهم على وعي 
بطبيعة الرجاء (۸: .)٤‏ 


(ج) تشیر iہ٥[٤‏ ٥4٥٣م‏ اما إلى أشخاص (بمعنی قبول شخص 
ما في مكان أو جماعة) أو إلى أشياء (بمعنى قبول شيء ما). ويرد هذا 
الفعل ١١‏ مرة في ع. ج ويعني في أغلب الحالات "أن ينتظر". وحين 
تشیر لتوقعات الإيمان فأنها تدل عل توقع اسر ائيل لمجيء المسيا 
[كسمعان الشيخ وحنة في لو TA (Yo: :١‏ > اللذين كانا ينتظران خلاص 
أورُشليم). والهدف الإستخاتولوجي للخلاص (القيامة في أع No:‏ 
والرحمة في الدينونة في يه ١۲؛‏ والمجد الذي لا يقارن الآتي مع ظهور 
اليح في تي ۲: .)٣‏ 

۳. ترد 45 )مهdومرم» ١١‏ مرة وتعني أن ينتظر أو يبحث عن 
شخص أو شيء ما. وتظهر في مت :۱١‏ ۲ في سؤال يوحنا المعمدان 
حول المسيا المنتظر. وتستخدم في ٠١ :٠٤‏ للدلالة على مجيء يوع 
في وقت غير متوقع. وتعرقف r0sdokم‏ في في بط ۲ : ۱۳ هدف 
ارق نرات و و ا ی نکن ا ا a‏ 1۲ 
بمجيء 'يَوْم الرّب" الذي ينتظرون سرعة مجينه عن طريق سلوكهم 
المقدس .)١١-١١٠:۳(‏ 


انظر أيضاً celpis‏ توقع» امل رجاء (۱۸۳۸). 


capokatallass5) ۹‏ يصالح) س £ 11۰. 


cûrOxaT4OTOOL;  ‘OLTOXOTOOTOOLG f 
cûroxaOioT استردادء إستعادة )°° 1(*؟‎ )pokutas 4515 ( 
.)٦۳١( إعادة تأسیس» یُعید» یرد‎ )apokuthisr Em ¡( 

ع. ق & ث ي .١‏ (أ) يعني الفعل apoka!his1ëııi‏ أصلا في ث ي 
أن بعيد إلى الحالة السابقةء تم عموما يستعيد. وقد استخدم في السياق 
غير الديني والأدبيء للدلالة على إستعادة شيئ ما تم إقراضه أو نهضة 
شخص مريض» ومؤخرا وبأکثر عمومية أستخدم للدلالة على تجدید 
العام ويشتق apokatastasis‏ من الفعل الذي يعني إعادة تشييد لحاله 
السابق تجديد. ويرد هنا مرة أخرى في سياق علماني متل تحسين 
طريق أو إعادة تنظيم شئون مدينة. 

(ب) تطورت هذه الكلمات في العصر الهيليني ليصبح لها استخدام 
خاص ذا علاقة بالتوقعات الفلكية والكونية. فقد ظن الفكر القديم وخاصة 
الرواقي مسير الكون في شكل سلاسل لا نهائية مِنَ الفترات الكونية 
الدورية والتي دائما ما کانت apokatastasis‏ المرحلة النهائية لفترة 
القديمةء والنقطة التي عندها تبدأ الفترة الجديدة. ويمكن ربط مفهوم 
ال ؛نيهاءهاه )»مره في الأدب الرواقي والهُرمسي مع التوقعات 
السياسية. وقد طبقت الافلاطونية الجديدة في فترة ما بعد المَيحية هذا 
لانفس الخالدة إلى الحَسّد د الفاني من خلال إعادة التجسدء مع الوضع في 
الاعتيار أنها ستتطهر من المادة وتستعيد حالتها الأصلية. 

۲. يرد الفعل فقط في سب وعادة ما يترجم الأصل في المعنى 
المكافئ لإعادةء أو إستردادء وكثيرا جدا وزن تفعيل للإعادة يُعيد 
في سياقات 0/1111 )مم غير دينية تحمل مجموعة واسعة من 
المعاني: متل؛ يدفع اإبْراهيمَ مالا إلى عفرون (تك ۲۳: »)١١‏ ودحرجة 
صخرة مِنْ على حافة البئر (۲۹: ۳)» وإعادة رجل إلى وظيفته :٤١(‏ 
۲۳))» عودة المِیّاه إلى مجاریها (خر .)١۷-۲١ :١ ٤‏ 

. يرد الاستخدام الأكثر أهمية للكلمة في الأنبياءء فبينما ترد 
p0kan)‏ بندرة في وعظ الأنبیاء (متل؛ هو ۲: ۳ 4۱۱:۱۱ 
عا «o:‏ إلا أن لها مغزى لاهوتي خاص في الإغلاَن عن خلاص 
أخروي في نبوات السبي وما بعد السبي. فسيُعيد هوه إِسْرَائيل مِنْ 
السبي إلى أرضه (أر 17 ¢0 .)٦1 Tf ¢۸ r‏ ویرسم حز متوازیا 
بين إعادة إشْرَّائيل وبدايتها »)٠١ :١١(‏ و مل ١ :٤‏ يتنبا عن عودة 
إيليا الذي سيّجيد قلوب الآباء والأبناء بعضهم نحو بعض مرة أخرى. 
ومن هنا تصبح 1م ع۸151» )مم في سب أكثر وأكثر في التعبيرات 
الآخرويةء وجزئياً المسيانية, التي هي رجاء إْرَّائيل في العودة إلى 
وضعها السابق. 

۳. نمت هذه النزعة بشدة في القرون القليلة السابقة للميلادء حیث 
تطلبت ۸1ي )مى في أوقات سمة سياسية بشكل خاص. فهي 
مستخدمة في دا ۲٤١ ۳۳ :٤‏ للدلالة على استعادة نبوخذنصر للسلطة 

والقوة بينما تتحدت امك :٠١‏ ۲ عن خطط انتيخوس السايع قي 
استرجاع سلطته على مملكة "الآباء" وإعادة تنظيم شئون الدولة. 
واستخدم يوسیفوس ؟ایها±هاه )ممه في وصف عودة اليَهُود من د من 
السبي» بينما ربط فيلو هذه الفكرة بالفكرة الباطنية حول E‏ 

a‏ ايرد الفعل ۸ مرات في ع. ج (معظمهم في الاناجيل 
الازائية). 

٥:۳ يرد المعنى الأصلي غير الديني د ¡"۲ || )همي في مر‎ )١( 
متصلا بشفاء المرضى» مل يد يابسة أو‎ )١ ۰ a ؛ لو‎ T° N (وز مت‎ 
(لكيٰ أرَدَ‎ ٩-٠ :۱۳ إعادة النظر لأعمى بمعنى شفي»› لاحظ أيضا عب‎ 
يكم باكر سُرْعة”. أي آتي أليكم سريعا) والتي تعود إلى الاستخدام‎ 

YF 


(7 ( يداقع› يجعل دفاعاً‎ )apoاog‎ eon 


اليوناني العادي. 

(ب) يشير مر 1: ۲ (وز مت ۱۷: )١‏ إلى مل ٠-١ :٤‏ في 
مناقشته مع التلاميد عن المسياء ویقابل يوع رجائهم السياسي في 
المسيا المتمركز حول شخص ايليا المُعاد للحَيَادٌء والذي س "يرد كل 
شي" عن طریق الإشارة إلى م مصير اين الإنسان الذي یجب أن "يَتَألمَ 
کثيرا وَيْرْذل". ومن هنا يتحول الرجاء السياسي لليهود والممتزج ب 
pokarhistêmiه‏ إلى عقيدة معاناة ابن الإنْسّانء فبذا يتقلص هدا 
الى الفغل, 


E 
املف إلى اسر ائیل؟"۰ ویجیب يَسُوع مانعا إياهم من محاولة حساب‎ 
الوقت والأزمان» ومشيرأ إلى وعد عطية الؤُوح القدس. بقول آخْرَ›‎ 
أنه في زمن الْكنِيسَة ليست السلطة السياسية هي المهمة لكن الملكوت‎ 

الإنتقالي للرُوح وللقوة. 


.Y‏ )( تر ڏ apokalas1asis‏ مرة واحدة فقط في ع. ج في عظة 
بطرس في رواق اليكل (أع ۳: و حیث يدعو اللناس للتوبة 
لتمحى خطاياهم ويعيد الله أليهم يوع مرة أخرى قائلا "الذي يبي 
أن السماء تله إلى أزمِئة رذ كل شَيْءٍ التي تكلم عَنْها اله بفم جميع 
أنبيّائه القديسينَ مذ الذهر". وتتطابق هذه العبرة مع الرجاء الاخروي 
المسياني بنبوات ع. ق واليهودية. TE TE‏ 
البشر > لكن التجديد العالمي للأرض. يؤكد الجانب الموضوعي للزمن 
الآتي» الحالة الدائمة للعالم مجدد. 


(ب) في الكَنيَة الأولى استخدم أوريجانوس , اع ۳ ۲٢‏ کاساس 
لنظرية ال ,apokatastasis‏ أي عقيدة تجديد کل المخلوقات. اعا 
في مرکزها أن هدف عمل ال في الخلاص ُو محو کل عدم نظام أي 
الخليقةء والذي نتج عن الخطيّةء أي تجدید واستعادة كل المخلوقات 
للتناغم , عا کوحدة واحدة منتظمة» محتضنين نظاماً واحدا صحیاء 
وسشبانناء الما ولقد قاد وجود هذا الفكر في التاريخ خ المَسيحي إلى 
الشموليةء بالرغم مِنَ عدم قبول المَسيحية الإنجيلية الخلاص الشمولي 

انظر أيضاً ه0 )وه ]زاء يسترضي» یکفر عن» یرحم (۲۹۹۱)؛ 
تkatallas›‏ يصالح› يتصالح ٤(‏ 1۰ "). 

RBA مخفي› مکتوم)‎ «apokryp10) TEA 

. ۲۲۲۱ > مخفي› مکتوم)‎ pok ry ph o( ۹ 


«apokteinO) <ûùrtoxTtelvo) <OIMTOXTEIVO) ° °‏ يقل 

reek »)۰(‏ (e114اe/)»‏ مُشرف على النهايةء يموت 

lele) reke »01۲(‏ نهايةء تعبیر مُلطف للموت 
(1۲). 


€ ك & ث 5 ۱. تُعبَرَ apokteino‏ عن أي طريقة من الطرق 
أو قتلَء اغتیال. أما rolötifiiğ‏ فاصلا تحمل المعنى العام لإنهاء 
شيءَ ما (مٿل؛ إنهاء العمل)» أو الوصول الى النهاية ومن هنا تعني 
أيضا الموت. 

۲. ترد 1۸5ا )مص أکثر من ٠‏ مرة في سب. وتشير إلى قتل 
الإنشان (تك (A: ٤‏ واعدام جزائي (خر (TY: TY‏ أو القيام بقتلٍ 
جماعي في جهاد مقدس (عد 3 ¥- A‏ صم .(T : ٠١‏ وترد أيضا 

في الرؤى النبوية للدينونة (عا٤: Na‏ ۱ حز٣٣:‏ ۰) وتعني 
ieléiiltiê‏ ببساطة موت» دون تفريق سواء آت من أسباب طبيعية 


(مثل؛ خر ا: »)٦‏ أو فجائي وعنیف (۱۹: ۱۲؛ ۲۱ ١١-۱۷؛‏ عا 1: 


v٤ 


<( 
ع. ج ۱. ترد 16ع )0مه» قتل ۷٤‏ مرة في ع. ج» واخطبو فنا 
في الأربعة أناجيل. ودائما ما يشير الفعل» »> بشکل شبه دائې إلى القتل 
العنيف لرسل الله» سواء برواية مباشرة (مت ٠٤١‏ قا؛ مر 1: :03( 
أو في الأمثال (مر ۱۲: -٥‏ ۸؛ وز قا؛ِ مر ۲۳: ۲۷ وز)» أو بشكل نبوي 
بالإشارة إلى التلاميذ (مت ٤‏ 1). واستخدامها في الثلاث نبوءات 
التي عن المعاناة في الأناجيل الازائية (مر ۸: ۲۱؛ ۹: ٤١:٠١ ٤۳١‏ 
وز) لها أهمية مركزيةء فالشخص الذي سيقتل هو الان (قا؛ تس ۲: 


›b01[¢146 يسعى أو‎ ›2e عادة متحدة مع‎ po)! وتر د 15ع‎ .) ١ 


خطة (متل؛ یو ۷: ۱» ۱۹ .)3۳:١١ ۲١‏ 


يأتي أتباع يَسُوع أيضاً داخل دائرة التهديد بالقتل (أع TT 4| :٠١‏ 
1۲ -ئ. ويوضح هذا بطريقة خاصة في رؤ ١١ :٦‏ (قا؛ أيضاً :١١‏ 
¥< بالرغم من استخدام الفعل في هذا السفر للتعبير عن إتمام قضاء 
الله بتكرار أكثر (رج )١ : 11 A 10 ۹ A ` :٦‏ وتعلن أف ۲: 
مجازياً أن يَْوع بموته "قاتلا تلا" العداوة بين الْيّهُود والأمّم» وبالتالي 
جلب المصالحة بينهما. ويشبه الُْطِيّة في رو ۷: ١‏ بقوة قادرة على 
قتل الإنسان عن طريق الوصايا. وتحمل کو ۳ نفس المعنى» 
فالحرف؛ و رومع يقل على عكس الزوح الذي يه الحَبَاة. 


۲. یرد الاسم 1ء[ فقط في مت ۲: ٠١‏ عن موت هیرودس. 
ویرد ۱١ »teleut45‏ مرة في ع. ج (۲ مرات في اقتباسات من ع. 
ق: مت ٠١‏ :مر ۷ .1 1 (fA:‏ ويشير يو ۰1١‏ : ۹ الى موت 
الأشخاص الذي أعيدوا مرة ة أخرى للحَيَاةٌ من قبل يسو ویستخدم 
الفعل للتأكيد عَلى أن ابن يايرس ولعازر قد ماتا حقا. ويستخدم الفعل 
أيضا للدلالة على موت هیرودس (مت ۲ 03٩:‏ وفي مثل الأخوة 
السبعة الذين ماتوا (۲۲: ٠‏ وفي التلميحات التاريخية لموت كل من 
داود ویعقوب ویوسف (أع ٥ ۷ UY‏ عب ۱۱: ۲۲)» لکن مع 
هذا فان الكلمة السائدة للدلالة على الموت في ع. ج هي ٠401/١724)‏ 
«hanatos —)‏ °°°(. 

pli ckatheud5 (°۰°) وت‎ «thanatos انظر أيضاً‎ 

(۷7۱)؛ 0ع میت» شخص میت (۳۷۳۸). 
b4۸ 5( “°‏ amاpoي»‏ يأخذ» يسترد»› يستوفي) > 4^ . 
poly ( ۰‏ يتلف› يھلك) > 4 . 
۱ ( ام4 ابولیونء مدمر) سے .۷۲٤‏ 


<‘CTOAOYEOUAL «QTOAOYÊONOL 1 f 
»70۸04)» يداقع› يجعل دفاعاً (174)؛‎ »)apoاogeona(‎ 
.)° 1 °( دفاع‎ )apoاogia(‎ 

ع. ق & ثيا . تستخدم هذه الكلمات بصورة مبدئية في ث ي في 
الجلسات القانونية» حيتث بُدافع الشخص عن نفسه في المحكمة أمام 
ادعاءات محددة» ويطلق على خطبة الدفاع .apologvia‏ وتستخدم 
a apologeomai‏ أُرِ ۲ ٣‏ عن التبي وهو یقدم دعواه أمام الرَب» 
ويشير الفعل في ٦ :۳١‏ (<سب )١ :٠۸‏ إلى المراقبين الذين يصرخون 
على تلال افرايم. أما الاسم ف فلا يرد في ع. ق (لكن قا؛ حك 1: °( 

€. ج 1. تر د capologeomai‏ ۰ مرات في ع. ج» و »۰47019 
۸ مرات» والمعنى القانوني هو السائد وخصوصا في دفاع بول عن 
نفسه بعد إلقاء القبض عليه في أورُشليم (الفعل: في اع ۲۲: :٠١ +٠١‏ 
٤ ۲ ١ T3 A‏ والاسم في: Yo $ YY‏ 411 تي (TT:‏ 
ور تول في (في (١١ ۷ ١‏ إلى كيف أن إجراءات محاكمته 
تحولت لفرصة له للكرازة بالإنجيل. 


۲. يستخدم بوس أيضاً فئة الكلمة في صراعه للدفاع عن نفسه 


(s1e/15ەap)‏ يرسل (11۰) 


أمام الكورنثوسيين الذين كانوا يتخذون جانب معارضيه ويقفون ضد 
الرسول ( ١کو‏ ۹: ٤١‏ ۲کو ۱۹:۱۲). 

۴. يجب كَلى المَسيحيين أن يكونوا مستعدين دائما للدفاع عن إيمانهم 
ضد من يعارضهم أو حى من يستفبنر عنه (۱بط OE‏ ویوضح 
يوع في جلسة قانونية أن اتباعه قد يحتاجون للدفاع عن انفسهم أمام 
ملوك وقضاة» لكن لا يجب عليهم أن يقلقوا لأنهُمْ سيْعطون الكلمات 
المناسبة إما منه شخصيا (لو )٠١ :۲١‏ أو من رُوحَه القدوس :١١(‏ 
(١‏ 

cupologia) °‏ دفاع) س 1£ 1. 

TTY یغسل» یغتسل»› يُنظف)‎ »0(0/0116( ٦ 

apo] 18( ۷‏ فداء نجاةء إطلاق سراح) ے ۳۳۸۹, 
٨۸‏ (0راممی» یطلق؛ اطلاقء یعفو) س ٦۸۷‏ و ۳۳۹۵ , 

,٤٤١٤ یضل» یتوه) سه‎ «apoplanağ) 1Y ® 

,6 ٤1° > يخنق)‎ cupopng0( ۷۸ 

٥۰۱٤ ظل»ء ظلمة) ے‎ cیpمoskiası(‎ ٤ 

.1۲۳ تمردہ حالة إرتدادء إرتداد) سے‎ ٥ء145‎ 4( ٦ 


«(apostasion) <ûtOOTAUOLOV <OTOOTOOLOV AY 
.)٦٦۸( رام می)» يطلق‎ 6( X0۸0 وثيقة طلاق (1^۸۷)› 5ہ‎ 


ع. ق & ثي ۱. تعني امه في ث ي يُحرر أو يُطلق حرا أو 
حرا مِنَ» ويمكن استخدامها في إطلاق المسجونين» أو تحرير شخص 
مِنْ عقوبات قانونية. وتعني أيضاً طرد ومن حين لآخر لطرد زوجة. 
وتشير ١ر0ي»ا؛0‏ مى إلى التخلي عن قطعة أزض عند بيعها. 

۲. نادراً ما ترد االكلمتان في سب» وتستخدم apolyo‏ للدلالة على 
العديد من المعاني بما فيها الطلاق (١إسد‏ ۹: .)١١‏ وتر د 0514510#ره۾ء 
٤‏ مرات مع الإشارة إلى وثيقة الطلاق (تث :۲٤‏ ۱؛ ۳؛ أش.٠:‏ ١؛‏ أر 
۳ ۸). فقد سمح ناموس ع. ق للرجل بتطليق زٍوجټه لو وجد الرجل 
ات ای ر ریہ کم کن ار ی اجو ی وات 
من فتاة اغتصبها (تث ۲۲: ۲۸- ۲۹). كما كانت تعاقب الزوجة التي 
یكتشف فقدها لعذریتها بالموت (۲۲: »)۲١ ٠۳‏ كما كان الموت عقوبة 
كلا الطرفين المدانين بالزنا (۲۲ :). لكن عموما كان الطلاق غير 
مُستحبب لکنه کان يحدث أحیانا (مل۲: 4 »)١١-‏ وقد طلب بعد السبي 


من الرجال اليّهود الذين تزوجوا بأجنبيات أن يقصونهن بعيدا (عز۹- 
۰ ۰ح۳ .(Y- Y۳‏ 


ع. ج .١‏ تحمل امم في ع. ج نفس المعنى الذي له في ت ي إلا 
وهو إطلاق السجين (مر ٠١-١ :٠١‏ وز؛ قا؛ مت 1۸: ۲۷)» والعتق 
من المرض (لو 1۳: »)١١‏ وأخلاء السبيل :٦(‏ ۳۷)» وإرسال الناس 
بعيدا (مر 1: ۳١‏ ١٥٤؛‏ ۸: ۳ء ٩)؛‏ والإقصاء عن واجبات الكَيَاةَ 
أو السماح بالموت (لو :١‏ ۲۹). وتستخدم بطريقة خاصة للدلالة على 
تطلیق زوجة (مت ۱: ۱۹؛ 4٩ ۷ ۳ :۱۹ ۳۲ ۔۳١ :٥‏ مر ۲:٠١‏ 
١ ٤‏ ۱۲ لو :١‏ ۱۸). وتعني 10۸یي! :مم طلاق (مت٥:‏ ۳۱؛ 
۹ ۷ مر ٩‏ : 6). 


؟. كان الطلاق مقبولاً كواقع حَيَاهٌ في أَزْمنَة ع. ج. فقد كان الزوج 
حرا في إطلاق زوجته بعيدا على أن يقوم بهذا بطريقة قانونية لائقة 
ضامنا لها وثيقة طلاق. بيد أنه كان هناك جدال حول الأسباب التي 
يمكن للزوج على أساسها تطليق زوجته بين مدارس كل من الرَاټي 
شمعاي والراي هليل (إثنين من مُعلمي الناموس في القرن الأول ق.م.) 
الذين سمحا بالطلاق فقط لعلة الزناء أو عدم التكافوؤ ة في الزواج» نسبيا نسبيا 


تؤکد تعالیم يسُوع في مر ٠١ -١ :٠۰‏ إلى أن هدف الله منذ بداية 


الخلقية أن ب يصير الرجل وزوجته جسدا واحداء وأن الطلاق لا يتماشى 
ا :1-1 ويقرٌ يَسُوع بأن موسی سمح بالطلاق على 
أن تتبع الأشكال القانونية اللائقةء لكنه سمح بهذا التقليد فقط " من أجل 
قَسَاوَة قلوپكم" :٠١(‏ : )» بمعنی» > سواء يسبب صلابة الرأي من نحو 
اموس الله أو لأجل إظهار متل هذا التصلب في الرأي إلى العراءء لكن 
الذي يس واضحا هو كيفية تأثير مثل هذا التعليم عَلى توجه المسيحي 
مِنَ نحو القوانين في المجتمعات الغير مسيحية أو كيف تتعامل الكزِيسة 
مع المسيحيين المنخرطين في موضوع الطلاق (رج» على أية حالء 


يو ¥ 2 ۸ ۱ (. 


يشرح يوع في مناقشة لاحقة (مر )١١-١١ :٠١‏ لماذا يعتبر الطلاق 
خطأً عن طريق الدفاع عنه بتعبيرات الزناء فالرجل الذي يطلق زوجته 
ويتزوج بأخرى يرتكب الزنا في حق زوجته الأولى. يوع هنا يذهب 
بالفكر اليهوٍدي مِنٍّ نحو الزنا إلى أبعد من أنه يرتك في حق الزوج 
فقطء مصرا هنا على أن الزوجة تقف عَلى نفس مستوى الزوج. وت 
نفس المبدأ في ٠١‏ (قا؛ لو :١١‏ ۱۸أ)» على الزوجة التي تطلق 
زوجها (لأن القانون الروماني كان يسمح به»ء لكن القانون اليهودي لا 
يسمح بذلك) وتتزوج مرة أخرىء» فأن الزواج الثاني يعتبر زنا. ويشدد 
في لو :١١‏ ۸٠ب‏ على أن الرجل الذي يتزوج بمُطلقة يرتكب الزنا ضد 
زوجها الأولء ومن هنا يقرر بأن الفهم اليهودي القائم عن الزنا يجب 
أن يطبق أيضا عَلى الزواج مرة أخرى. 

یتوافق مت ۱۹: ٩‏ مع مر۱۰: ١١‏ مضيفاً التحذير "إلا بسَبّب الرّنا" 
«porneuo *—)‏ ۹؛). ويتعلق هذا الاستثناء بموضوع الزواح 
لمرة تانية كما أنه يتبع حكم شمعاي بالسماح بالزواج لمرة ثانية فقط 

تمت إدانة الزوجة بارتكاب الزنا. وتوجد نظرة متناوبة مع مسألة 
الزنا هذه فيما يتعلق بسوء سلوك الفتاة المخطوبة وقبل إتمام زواجها 
فالقانون اليهودي في هذه الحالة يُطالب بعدم إتمام الزواج (مت -٠۸ :١‏ 
١‏ لاحظ كيف لم يتمم يوسف زواجه مِنْ العذراء مريم إلا بعد إِغلأن 
اا رانا کا 


يظهر شكل متقدم مِنَ تعاليم اليح في مت :٥‏ ۲ حيٽ يقر يَسوع 
بأن الرجل الذي يطلق زوجته (مرة أخرى إلا لعلة الزنا)» يعتبر مسئولا 
عن جعلهاء وزوجها الثاني يرتكبا جريمة الزنا في حقه. 

۳. يمنج بُولل تعليما مماثلاً مقرأ بأته مسموح لأي طرف الزواج 
مرة أخرى في حالة واحدة فقط وهي حين يتوفى الطرف الثاني (رو۷: 
.)۳-١‏ مُكررا تعاليم المَسيح في عدم وجوب انفصال الزوجين أحدهما 
عن الأخر»ء لكن إذا حدث هذا فيجب عليهما عدم الزواج مرة أخرى 
(١كو‏ ۷: .)١١-٠١‏ وإذا حدث أن أصبح أحد الطرفين مسيحي» فعلى 
المبيحي إلا يعتبر هذا سببا للطلاق (قد يكون هذا الموضوع قد أثير 
بسبب الخوف من وجود شيء غير طاهر في الوحدة بين المُؤْمِنِ وغير 
المؤمن). فرباط الزواج في حد ذاته ليس سببا للنجاسةء لأن الطرف 
الغير مؤمن وأي أطفال هم مُطهرين مِنَ خلال الطرف المُؤْمِن (۷: 
(٤‏ ومع هذا لو سعى الطرف الغير مؤمن للانفصال فيجب على 
الْؤْمِنِ أن يسمح بهذاء لكن الغير واضح هنا هو هل لَهُذا الْمُوْمِنٍ حرية 
الزواج مرة أخرى أم لا؟. 


انظر أيضا مءc»‏ يفرق» يفصل ٤(‏ ۰ (. 
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OS STS e.‏ ا 

والستقبل. ویشدد الفعل لاخر للاإيفاد ا المحضة 

للارسال. تتطلب فكرة سلطة المبعوث في تمثيل سيده في الفلسفة العامة 

للرواقپین مغزی ديني. فقد أعتبر معلم متجوّل رواقي نفسه مبعونا 

وموفدا مِنَ قبل زفس. ومن هنا يعتبر ٥1/5‏ /ء مم أيضا مصطلح تقني 
بشير إلى التفويض الإلَهُي. 


(ب) عنت ؛هاه! یمم (المشتقة من 115ع051مه) أولاً سفينة شحن 
أو أسطول يوفد» ثم أصبحت تشير فيما بعد إلى قبطان حملة بحرية 
و جود من المهاجرين ران عبر ویمکن ن تعني في 
الدلالة على مجموعة موفدة في ازساليةة زاکل استخدامتها فکرتان 


۲. تستخدم سب ND E‏ حوالي ۷۰۰ مرة» 
مفتصرة تقریبا على رد ۸ړ/ تک یوفد أو یرسل (ترد ۳5ع ۲۹ 
مرة فقط). أدرك المترجمين بطريقة صحيحة أن الفعل العبري لا يصف 
الفعل المحض للايفاد مثلما يهدف أساسا للسلطة المفوضة للمرسل 
(قا؛ یش۱: +۱٦‏ امل :٩‏ ۸؛ ۲مل ۱۹: .)٤‏ ومن هنا يمكن استنباط 
استنتاجین: (i)‏ تستخدم سب متبعة النصوص العبرية ap‏ 
للدلالة ليس غلى تقلد أحدهم لوظيفة نظامية» بل عَلى تفويض سلطة 
لشخص لإتمام عمل أو مهمة أو هدف محددء عادة ما يكون معروفا 
وبوضوح. (ب) د يقع الضغط على الراسلء لو أن الإيفاد متصل بهدف 
یستخدم فيه اد 11عا؛همه أي الشنخص الذي يُخوّل سلطته للموفد. ففي 
قصة دعوة اشعياء متلا لا يذكر حتى اسم الموفد (أش :١‏ :۸( 


۳. يعتبر الدستور القانوني اليهودي لل م5 مهم لتفاسير ع. ج» 
فما قیل سابقاً عن استخدام aposlellö‏ يطبق بالتساوي على اتک 
ولا يشير المصطلح لوظيفة مستمرة» لكن لممارسة وظيفة محددة في 
المنظور والوقت بتكليف محدد ينتهي عند إتمامها. أدركت الرابانية 
اليهودية في زمن يَْوع مهمة الرسول كوكيل» أو ممثل لمن منحه 
التوكيل (قا؛ اصم ٤٠١ :۲١‏ ١١٤؛‏ صم .)٦ ؛٤ :٠١‏ عملت ماه 
بسلطة مطلقة لشخص آخْرَ. فقد کان قاند صلاة المجمع شو Sailîah‏ 
المجتمع» فقد كان الرابايين يرسلون كممتلين للسنهدرين للفحص 
والجمع وفي موطنهم وفي الشتات 

لكن هؤلاء الممثلين لم يكونوا مرسلين» فاليهودية في زمن ع. ج لم 
تكن عَلى علم بأمر المرسلين الرسميين» ومن هنا فانه لم يمكن استخدام 
îh‏ عن من يحاولون اكتساب الآخرين لايهودية. ومما يعجب له 
عدم تطبیق کلمة اما ےڈ على الأنبياء كما في أش 1: ۸ بالرغم مِنَ أن 
إمكانية قيامهم بهذا أمر يمكن استنباطه بسهولة مِنَ وظيفتهم كمرسلين. 
وقد دعي بعض رجال الله العظام في الماضي (مثل: موسی وَایلتا 
وحزقيال) بال 5/1 (بالجمع) بسبب الأعمال الجليلة والعظيمة 
التي تمت من خلالهم. 

ع. ج ۱. تستخدم 115ع]0»» ۱۳۲ مر ة في ع. ج و1[0ع0×4051. 
١‏ مرة» کما ترد t۸6‏ كمرادف حقيقي وخصوصا في يو (۲۲ 
مرٍة)» وأيضا في لو و أع ٠١(‏ و١١‏ مرة على التوالي). ويستخدم يو 
کل من 6// 1٤0م‏ و pen p‏ جنبا إلى جنب دون أي تفريق واضح› 
غلى ما يبدو ليشدد على العناصر المهنية الخالصة للمصطلح في مقابل 
المفاهيم الدستورية المتصلة بالفعل د sماهادمرى‏ (انظر ما سيلي) 

وأيضاً لينبر بأكثر قوة عَلى سلطة الله الذي یرسل (قاء یو :٤‏ ١٠؛‏ ۷: 
(TO TY VST VT O aA TENNENT‏ 
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. یرد الاسم ومام /ومم»» ۸۰ مرة في ع. ج بشكل ملفت للنظر 
سذ عكس سب (التي استخدمت الاسم ومآه!إومم» مرة واحدة في 
امل : : ٦‏ حين أرسل النبي آخيا بكلام قاسي إلى زوجة يربعام) ويرد 
دان ن ع. ج في المعنى العام لرسول وخصوصا بمضمون تابت 
AYO E a‏ 


ا . لو تعییریاً وم ٥۲م‏ می عَلی الاثنی عَشرَ ما عدا لو 39 
١ ٠ ٠١‏ فقد تمت دعوتهم مِنَ المَسيح للقيام بوظيفتهم الرسولية 
٣ u‏ : كانوا معه أثناء خدمته عَلّى الأزْض منذ معمودية يوحنا. 
وقد قابأنم ارب المقام في عدة ظهورات بعد قيامته (لو ARSE‏ 
اع ١‏ ومن هنا فلديهم أفضل كم مِنَ المعلومات عما قالة َسُوع 
کہ۔ قد قبلوا الوعد بحلول الرْوح القدس منه قبل صعوده (أع :١‏ <« 
والوصية بالكرازة (أع ). وقد جعلوا حاملين للرُْوح القدس السلطة 
ة العظمى للمسيحية الأولى التي مقرها أورْشليَ وقد حموا التقليد الصحيح 
العائد إلى المَسيجح نفسه. 


بحسب لوقا لا يمكن أن توجد سلطة أخرى مستقلة بجانب الرسل 
فعليهم اتخاذ أو التأكيد عَلّى كل قرار مهم. وهم من كلفوا السبعة »)٦:1(‏ 
ا المناز عات اللاهوتية :۱١(‏ 1 ۱< وبدءوا, الإرسالية 
للأمم :١١ -١ :٠١(‏ ۱۸). وفيما عدا :١١‏ غو لو ىشوك 
دا أنه لم تكم مؤهلات الحصول على وظنة اسول اه تې 
تمت في الاتتَيْ عَشَرَ. وبحسب لو أيضا إن الفجوة التي تركها يَهُوذا 
(TA: TT GE‏ 


(ب) من النلفت للنظر أن هذا المفهوم الأساسي ك يماهادومه 
نادرا ما يظهر في الأناجيل الثلاث الأخرىء ففي يو ١ : :٠١‏ لا تفهم 
apostolos‏ على أنها وظيفةء لكنها لا تعني هنا وبوضوح أكثر من 
مجرد مرسل. ويرد التعبير في مت 1‘ YT‏ على رأ قائمة أسماء 
الاثنيٰ عَشَرَّ قبل إرسالهُم (قا؛ مر ۳: »)١٤‏ ويدعون في مر :٦‏ ۲۰ بهذا 
الاسم حين عادوا. ويذكرنا الاثنان بمفهوم ال بأهآات؟ . 


(ج) تعتبر رسائل بوشن أقدم مصدر للاستخدام التقني د وماها؛ممه 

و €اoاp0s‏ في &. ج› وتبز غ السمات والافتراضات التالية من فهم 
بول لوظيفة الرسول في مجادلته مع معارضيه: 

)١(‏ الدعوة والتكليف بخدمة مدى الَياة للرسول لا تاتي من انان 
"بل بيَّسُو ع المَسيح واه الآب" (غل :١‏ ۱ قاء؛ رو ٥:۱‏ ۱کو ۱:۱؛؟ 
۲کو :١‏ 1). وتاتي مِنَ خلال مقابلة مع الرَبَ المقام (١كو‏ : EH‏ 
۷ غل ۰۱ 2 » الذي بنفسه يمنح رسولة رسالة الإنجيل (١كو :١١‏ 
٣۳‏ ۲کو ٤‏ ٦؛‏ غل )١١ :١‏ ليوصلها الرسول ك "سفير' ' للمسيح 
( ۲کو : ۲۰). 

(۲) وترتبط وتقيد الدعوة للرسولية بواجب الإرسالية عبر الأمَم عَلّى 
عكس ال راه]/ة5 اليهودي (رو :١١‏ - ق ۰ 0 كو 0V:‏ 
غل ۲: ۸). ومن المفترض أن يكون زنلک آوسلواقي اسل ائنين 
اثنین (غل ۲: قا؛ مر ٤۷:١‏ لو ۱:۱۰ اع .)٤١ ۳٣:۱١‏ وقد 
تبعت أعمالهُم علامات وعجائب ( كر ۲ قا؛ رو ۱: ۱۹)» كما 
أن هدفهم الأساسي هو هو الكرازة وليست المَغعْمُودِيّة (١كو ١‏ :0 

(۳) وتعتبر المعاناة جزءأً لا يمكن يمكن الفرار منه في خدمة الرسول 
( کو٤‏ :4۱۳-۹ Yr. :1١‏ کو (T1N IY Vf‏ 


71۷810١10١1 -( وللرسل مهم مٿل الأنبياء رؤى خاصة لسر‎ )٤( 
KK ١ ٣ أف‎ + ٤ کو‎ ١( المَسیح‎ ) ٣۹ 


)١(‏ لا يعطي بول أي اقتراحات بأن مكانته الخاصة كرسول تمجده 
أو تعليه فوق الكنيسشة > أو تميزه عن الآخرين بهبات رُوحية (١كو‏ 
ê TA Yo NY‏ أف INE ٠٤‏ ۱- ۳( فمواهبه الرُوخية 
قد أعطيت لَه لتحقيق مهام مُحددة في الكَنيسة ( 1Y1 cChrris‏ 2( 
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FS E Ty 
نا نل پول كَل جیده یوضع بجلاء حین‎ e کو‎ ا٥‎ 
ولو اتخذنا‎ »))۸ :٠١ وك١( قبل پول الرَبَ يسو ع كأخر الرسل‎ )( 
خُر الكل" حرفيا ومطلقةق فهذا يعني عدم احتمال استمرارية وظيفة‎ ۳ 

الرسل عن طريق دعوة آخرين إليها. 


ليس من الواضح ح تماما مِنَ يعتبر هم بُولْسُ رسلا بالمعنى التقني. لکن 

يِن المزكد أن ولل ينتمي إليهم (فهذا موکد عليه ٠١‏ مرة في رسائلة)» 
6 ينتمي بطرس (غل ۱: -٨‏ ۱۹)» وأندَرُونکوس وَيُونيّاس (رو 
٦‏ ۷)» وبرنابا (قا؛ ع ۱٤:۱۲‏ مع غل ۲: ۰۱ »٩‏ ۱۳). لکن یوجد 
بعضر ن الول ر وا اعا ال ر کو 9 
المبهمة في غل .٠۹ :١‏ كما أن تضمينه لسلوانس غير مؤكد أيضا 
( ۲کو ۱: ۱۹+ تس ۱: ٤۱‏ ۲تس ۱: ۱). 


على اي حال من الأحوال؛ فأن بول لم يطبق أبداً لقب الرسول 
عَلى الاثنَيْ غتركمجموعة بعينهاء فهو حين يدعو تيطس وأبَفْزْودشن 
والآخرين "ممثلي (حرفيا: رسل) الكنائس" في ۲کو ۸: ۲۲ (قا؛ في : 
.)٥‏ فمن الواضح أنه لا يستخدم وم[م1ءم مه كمصطلح تقني لعضو 
في وظيفة الرسول المَسيحبة. وعلى الجانب الآخر» لا يمكننا التأكد مِنَ 
ج بنفس الطريقة. 

(د) يلقى الضوء عَلى سؤال "هل يمكن أن تُعادل الإثنَيْ عَشَرَّمع 
الرسل» بناءا على حقيقة أنهم في رو ٠١ :۲١‏ مُطلق عليهم بوضوح 
هذاء وفي كتابات ع. ج» كما يمنح يوع هذا اللقب في عب ۳: ١‏ 

(ه) من الواضح إذاً أنه بعيداً عن المعنى العام لموفدء أو مبعوث» 
يقع مفهومین مختلفین خلف استخدام ع. ج ل ,؛ماهیممه. فنحن یجب 
أن نسأل "من أين أتت فكرة ونظام الرسولية المَسيحية؟ ومتى بدأ الاتنَيٰ 
عَشرَّ حمل لقب ر سل "ءم/ماءممى"؟ وما العلاقة بين رسوليتهم وتلك 
التي ابُول؟ وما هو أصل المفاهيم المختلفة ابول ولوقا؟ وإذا كانت 
دائرة الرسل زمن بُوللل» كما هو واضح» أوسع مِنَ الإثنَيٰ عَشَرَء 
كيف كان اللقب يعز ئ ى إليهم. > بل وحتى مفتصر عليهم؟ لا يمكن الإجابة 
على هذه الأسئلة عن طريق التساؤل حول دقة حرفية مصادرناء أو 
عن طريق التناغم الكاذب الذي قد يتضمن حذف نصوص معينة من 
الاعتبار, 

۲ . منح باحٿي ع ج محاولات عديدة أتعقب مصادر مفهوم 
الرسوليةء وأسباب E‏ المتعددة غالباً عن طریق استخدام نتائج 
البحث في تاريخ الدين» والخلفية التاريخية وتطور الحقبة. 

(أ) تسيدت على البحث والعلم لفترة طويلة نظرة أن لغوية ووظيفة 
الرسولية المسيحية مشتقة من النظام اليهردي لل .Salîah‏ فقد غين 
َو ع رسلا من تلاميذه بعد فترة مِنْ السماع والتعلم عن طريق إرسالَهُم 
وجعلهُم یبدأون عملا نشطاً (مت۱۰: ۱- ٥؛‏ مر 1: ۷۔ ۱۱؛ لو :٩‏ 
.)٠‏ وبمعنى آخْرَء لم تكن الرسولية في الأصل وظيفة لكن تكليف. 
وتم تجديدها وتحديثها مؤخرا عن طريق الرَبَ المقام» وأصبح الرسل 
الآن مدعوين لإرساليات مدى الحَيَاهٌء ولمكانة لها سلطان كشهود للقيامة 
متقوين بالرو خ. ويشكل الر سول بُولس استثناءُ لهذا القانون» وهو يشعر 
بضرورة تأسيسه لرسولیته. 

ر ا و 
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(ب) تدعي نظرة أخرى أن الإثنَيْ عَشْرَّقد تم إقامتهم كرسل عن 


طريق يوع التاريخي» لكن لم تفقتصر الرسولية على هؤلاء الرجالء 
فيعتبر بُولسل نفسه رسولا كالآخرين. فالرسل يجب أنِ يكونوا أساسا 
واعظين واضعي أساس للإنجيل» وأي تحديد للرسل عَلى الاثتيْ عَشّرَ 
فقط تم بعد وفاة بُولسل. لکن لو کان هدا هو الحال» كيف بُمكننا فهم 
تكليف الإتتَيْ عَشرَمِنَ يَسْوع التاريخي؟ وهل تم تحديد دائرة الرسل 
عَلى الاي َر لاحقا أم نقلت أليهم؟ وهل صاغ بول تركيبة "رسول 
يوع المَسيح" أم أتضلع بها وأصبح مسئول عن تأسيسها كمصطلح 
تقني؟. 


(ج) یری باحثون آخرين عدم وجود علاقة بين مدرك ال اا2 
(المصطاح القانوني والذي لا يحدث حتى قبل 14° ۾.( ڇ apostolos‏ 
(الذِي له تضمين ديني» وسمة في علم الآخرة وعلی مدی الحَيَاةٌ 
وتكليف بالإرسالية) ويجادلون بالحري أن فكر الرسولية مشتق مِنَ 
دوائر العارفون اليَهُودء حيث استخدمت كلقب للمنقذين أو المبعوثين 
السماويين. وطور بُولسل اللقب» والذي كان حينها قد أمتد طبيعيا إلى 
الآخرين ومن ضمنهم الإتنَيْ عَشْرَ كتقليد متزايد عرفهم بقيادة الإرسالية 
إلى الأمم» لكن فشلت هذه النظرة في شرح لماذا ومتى تم تطبيق لقب 
رسول على الإنَي عَشَرَ دون كل الآخرين الذين سَبَق ولقبوا هكذا 
وفقدوا مراكزهم. وأكثر مِنَ هذا فانه عَلّى أحسن الأحوال سيكون ولس 
قد تواصل مع العلم الرُوحاني متأخرا في حياته» وتتطلب هذه النظرة 
جوهريا أفعال لتؤرخها بنهاية القرن الثاني. 

9 ومع هذا مازال يقترح باحثين آخرين»› من ناحية أنه ریما 

من الأفضل الاعتراف بوجود بعض التعتيم حول بدایات الرسولية 
الْمَسيحية الأولى. فلو اتخذنا تطور الشريعة بجدية فيجب أن ندرك أن 
ماهم ارو ر ی ج ج ومن ناحية آخری» يجب أن 
الأولية. فلو نذكر أن الالنَي عَشرَ قيدوا ا عن طريق ازرشم 
في الاسخاتولوجي» كممثلين للاأسباط الإسرًائيلية الإثنَيٰ عَشَرَ. فمن 
غير المحتمل أن يَسُوع سواء قبل أو بعد قيامته عینهم کرسل بمعنی 
السلطة الوظيفية المفهوم لاحقا. فكيف يمكن لدائرة من التلاميذ بمتل 
هذه السلطة يفقدون قوتهم في وقت المجلس الرسولي (أع »)٠١‏ والتي 
لا تحمل آية إشارة للاثني عَشَرَ؟. 

يجب أن يكون معنى الفعل //عء0مى هو نقطة بداية فهمنا للتعبير 
التقني للرسول. فبالفعل كانت العلمانية اليونانية تستخدم "أن ترسل" 
كير تي لاد ال اويم e E‏ 
مفهوم ال وزمة تة » فان التسيحيين ا ۱ 0s‏ ام apo‏ كر سول 
موفد من السَمَاء, ولو وضعنا في اعتبارنا أن سب أيضا استخدمت هذا 
و کر سالية الأنبياء فنبو ءة £ ق تخدم أيضا کا ايجابي 
E‏ 


a RT 
المرسلين المدعوين بصفة خاصة من لر ثم يحملون هذا القبء‎ 
تم تضمين بول في هذه الدائرة بسبب تكليفه‎ ET 
الخاض من من الرَبَ المقام وبعد زمانه وحين أصبح اعتیار الاتنيٰ‎ 
َشَرَء أكثر وأكثر» كحاملي رسالة يوع كالمَسيح الشر عيين. وأصبح‎ 
المُؤْمنينَ مقتنعين بأنهم بادئي الإرسالية إلى الأمم» تحول لقب رسول‎ 
(قي الأصل من خلال تاثیر لوقا) بالتدريج إلى‎ "apostolos" 
الكاملة.للاثني عَشرَ مشيرأً إلى دورهم كضامنين لاتقليد الشر عي‎ 


(ج) ترسم النظرية الأتفة (والتي تمثل عموما الباحثين ارو 


V¥ 


(۹ ۱) یسلب» يحرم»› يجرد‎ «(aposlereÖ) 


ا ا ج ا ا ج ی 


فرق حاد بين الصورة في لو و أع» وتلك الموجودة في كتابات بُولسل 
والاناجيل الأخرى. ويعتير ال لباحتين في العالم المتحدث بالإنجليزية أقل 
میلاء رغم إدراكهم لاهتمامات لو الخاصةء لرؤية مثل هذا التعارض 

فى التوجهات. فقد يرجع إهمال لو القيام بإشارة واضحة "للاثني شر" 
ف خان رر لی زا ی که فونم کی مسل په فی 
ضوء تعريفه السابق للاتني عَشرَ كرسل (لوة: ٠١‏ ع :۳ 
E SSO E 1‏ 
یرسمها اع بثبات (۱: ۱۳ ۲۹ 1-۲:7 ۸ ۱۷-۱۲ ۱۸-۱:۱۱ 
6۳( 


أكثر مِنْ هذاء بالتأكيد لم يقصد أع التقليل مِنْ دعوة وتكليف بُولْسلُء 
والذي سجِلَهُ ما لا يقل عن ٣‏ مرات (أع TIE YY 0۹ 1 - :٩‏ 
۸4-۲(. ومن الصعب توقع أن يمنح بول لقب رسول أثناء مناقشتهء 
ومع ,هذاء فان الرَبّ يعلن لحنانيا أن بُولنل "لي إِنَاءٌ مُحْتَار ليَخْمِل اسْمِي 
أَمَامَ أمَم وَمُلوك وَبّنِي اسر ائيل" ٩(‏ 8 ويتضمن وصف لوقا لكلمات 
بُولسش کل الفعل exaposlello‏ (اذهبٰ فاي سأر سلك إلى الأمم بعیداء 
aposlellos (1:۲‏ (أذهب, إلى "لمم الْذِينَ أا الأنَ ار سلك لبهم 
تفت عُيْونَهم كَيْٰ يروا مِنْ ظلمَاتِ إلى نور" ۲٠‏ : ۷ ۸ وأکثر 
مِنْ هذاء حين قابل بول يَسْوع المقام في الطرٍيق إلى دمشق تمم مؤهل 
أساسي للرسولية إلا وهو "شاهدا... بقيَامَته"(١‏ : ۲ (هذا بالرغم مِنَ 
عدم استيفائه لشرط أخر» وهو أن يكون تابعا للمسيح أثناء خدمته على 
الأزض). وبالاختصار» إن الصورة التي رسمها أع ليست أن بُولبل 
ليس رسولاء ولکن أنه رسول غير عادي» وهذا بالتحدید ما قال پول 
عن نفسه في رسائله ( کو ٥ ۱ ٩ ۱ :٩‏ 4۹ غل ۱: ۱۲- 1۷). 


أکٹر مِنْ هذاء فان لوقا بالتأکید حريص حَلّى إيضاح أن بُولس مساو 

لبطرس في القوة والسلطان. لاحظ كيف أن حدث له مغزى أذيع عن 
بطرس في النصف الأول مِنَ أعمال الرسل» أذيع أيضا عن بولسُ في 
النصف الثاني من أعمال الرسلء فكلاهما وعظا نفس الرسالة (۲: 
»)٤١ -١ ۳ ۹-٤‏ وشفيا الاعرج (۳: OA NNE Ne‏ 
و ا و ا :0 ۱ ۲ ۰ ۳ ۰( وفوضا 
لأجراء معجزات (: ٥٠۱؛ :1١۹‏ ۱ ۱۲)» وربا N fe :٥(‏ 
۲۲ ۔۲۲)» وقاوما ساحر (۸: ٦ VTE 1E‏ ۱۲)» وشفیا رجلا 
مسنا (۹: «(A -V YA TE PT:‏ وأقاما متا (۹: ¢ e‏ 
1-۷( »> واستقبلا رؤية عن الإرسال إلى الأمَم NET :٠١(‏ 
cA YT 7 4Y 1V YY ALY‏ > وأطلقًا بطريقة معجزيه من 
إلسجن :١١(‏ ۳ 41 11 ۲- ۸ وبينما يقدم أعمال الرسل رسل 
ا کید ناخ یل تنا عن رن (مثل؛ ۸: ٤‏ ۱؛ ۹: ۲۷؛ 
»)٤ ۱7 ۲ ٥‏ إلا أنه يتحدٿث عن بُولسل وبرنابا "کرسل" :۱٤(‏ 
6( 


إن الفرق أيضاً في التأكيد بين لوقا والإنجيليين الآخرين أقل حدَة مما 
يبدو عليه من أول و هلةء فتوجد ومآهاوممه في مت ٠۰‏ (=لوا: 
(٣۳‏ ومر ٠١‏ ۲۰ (= لو .٠ :٩‏ ويستخدم إنجيل لوقا المصطلح أربع 

مرات أكثر فقط والذي فيه قد تعني ٤۹ :١١‏ ببساطة المرسل مِنَ الله 
والمرات الأخرى مرادفة بجلاء للتلاميذ  :1۷(‏ [قاء :۲١ ؛]١ :1١۷‏ 
(Ne TENE‏ ويبدو استخدام الكلمة في الأناجيل الأربعة كتطبيق 
لمصطلح ج معتاد في زمن كتاباتهم» لكن ليس بالضرورة متداول أثناء 
ت الأحدات الموصوفة. فجميع الأناجيل تصف دعوة التلاميد (مت 
۱١ :٣رم‎ ٤ ٣ ۰‏ ۱۹ لو ا ۳ 01 (قا؛ أع :١‏ ١۱)؛‏ یو 

۳ ویدضی انمد فيل الاتاحیل (ومتی رشکل خام) 
الانَنْ عَشَرَ. وقد بزوا أثناء خدمة يَسُوع على الأزْض كمتعلمين (- 
(malheles, 4¥‏ وف الأربعة مرسلين كشهود للمسيح المقام (مت 
۸ مر 11 ۷ [قاء ۳: ]4 لو ۲£: 4۹-67 ]قا أع 1: 
(TE N No I 4I Fo TT rg [A‏ 


۷۸ 


آخیرا یوند ای راکد موک اا و ھر انع ج لانم بدا عن فم 

IGS EES‏ فقد کان لتبني وتحويل 
کا کا ا ا کی ار ر ف ا 
ag‏ 


يدعو بول في ٣کو ۱١ :۱١‏ من یعارضون سلطته وخدمته في 
a‏ ب "رسل كذبة" «pseudopostolos)‏ وقد جادل الباحتون 
حول هل هولاء هم نفس "الرسل - الفائقين" المذكورين في :١١‏ ° 
بالرغم مِن أن معظمهم يميل للنفيء إلا ن ولس پستخدم مصطلح شفاه 
ملقه ليصف هؤلاء الرسل الفائقينء ربما لأن معارضيه استخدموا نفس 
التعبير» ويوضح بُولس أن الأخرين "سل كذبة"» عملاء للشيطان؛ 
فی كر تل الم 


“r000 + OTOOTEOED 1° ۱۹‏ )0 erاapos)‏ يسلب› 
يحرم يجرد .)٦٩١(‏ 

ع. ق & ثي ١‏ . (أ) يعني P0s‏ في ت ي رفض دفع دين 
أو اعادة قطعة أرْض أو مال مودع مع آخْرَ كوديعة » فيصبح الاختلاس 
مختلس» يسحب من شىخص أو شيء» وفي المنطق» يستخر ج اسننتاج 

۲. يحذر الزوج الذي يتخذ زوجة ثانية في خر ٠١ :۲١‏ مِن "حرمان" 
الأولى مِنَ الغذاء والملابس والمعاشرة» ويحذر ملاخي في مل ۳: ٥‏ 

من القضاء الآتي عَلى سالبي أجرة الأجير. 

ع. ج يقتبس وع في مر :٠١‏ ۱۹ الوصية ۲225ع 01م 8 (لا 
تسلب) للشاب الغني» بالرغم مِنَ عدم وجود وصية في ع. ق مكتوبة 
بالتحدید بهذه الطريقة., فقد تقصد هذه الكلمات اختصار الوصايا العشر» 
فالشخص الذي يشتهي في قلبه /قلبها ما يمتلكه الآخر تتبن :سالا يدا 
ااا ا 


يوبخ بول في ١كو ١‏ الكورنثوسيين عَلّى الانخراط في قضايا ضد 
أحدهم الآخر في محاكم علمانيةء فهم يجب أن يقبلوا أن ينهبوا (١كواً:‏ 
۷) بما نهم على علم بقانون المَحَبَة وافتراضيا تعاليم المَسيح في مت 
,٤۸-۹ :٥‏ وبالتأکید لا يسلبوا آخرین :٦(‏ ۸)» وبالمثل يهاجم يعقوب 
مِنَ "لم يدفعوا" أجرة عمالهم .)٤ :٥(‏ 
يستخدم بول الفعل مرة أخرى في ١کو‏ ۷: ٥‏ بسبب زوجين ينتميان 
لأحدهم الآخرء ويحاول أحدهم رُوحَنة الزواج» ويسلب الأخر بالامتناع 
عن منحه حقه الواجب. فالامتناع عن المعاشرة الزوجية مسموح بها 
فقط حين موافقة الطرفين عليها ولسبب وجيه (الصلاة في مثل بُولل) 
وکمعیار موقت . ويهاجم بول في اتي ٥ -۲ :٦‏ مِنَ يعلمون أن الشكل 
الخارجي للدين» يمكن أن يكون وسيلة للتربح. فمثل هؤلاء فاسدي 
الأخلاق ومجردون مِن الحَق الذي كانوا يعرفونه قبل. 
انظر أيضا وة/ءة/» سارق» قاطع طريق» متطزف» ثوري 
(؟۳)؛ 45/رری» يسلب» ینهب» یسرق (٩۱۹٥))؟‏ 
andr apd ¡ss‏ تاجر عبید» مختطف (۳°٤)؟‏ 10۸ه5۴1» 
مغارة» کهف» عريین (°۰1۸). 
۲ (€oاapos›‏ رسولية) > 10 1, 
٣‏ (os5اoاposےc‏ مرسل سفیرء رسول) ے ۱۹۰ 
posi rep 6( ` °٥‏ یرد یرتدء یتغیر ) سه ۲۱۸۸, 
po6 g05) ۷‏ یخر ج من المجمع) > ۱۷۱۱ 
cupori them ۷ ۰۰‏ یخلعء یطر ح) سے .۱°٤٤‏ 


)۷۲۱( یلمس» یمس‎ »)۸p15( 


۰۱ ( 14855 iاapo›‏ ينفض ) -> ۷9۹ 1. 


htop “00۷ °‏ (rep0اpo)»‏ في المبني 
للمتوسط: یبتعد عن» یتفادی »)۷۰٦(‏ (ہ7غ ۰٤×10‏ (p0٥۸۲ع)»‏ في 
المبني للمجهول: يعرض عن» یتفادی (۱۷۹۲). 

2 ق & ٽي ۱ . يرد كلا الفعلين أكثرٍ في ث ي مِنَ اليونانية 
الكتابيةء ویستخدم apotrepö‏ عموما رمزيا (في صوت المعلوم) في 
إثناء أو منع أو تحويل شخص ما عن طريقة تصرفاته» و(في المبني 
للمتوسط والماضي) عن تحاشي الخطر» أو رفض احق غالباً ما 
تشير مء إلى الانحناء جانبا حرفيأًء كرافد مِنَ نهر أو شخص 
من طريق. 

۲ . ترد ع٣0‏ رى في الأبوكريفا حيث تشير إلى مثل هذه الأمور 
كتفادي التوبيخ (سي ٠‏ ۹)) أو هجر المُتع (٤مك‏ ۱ )»أو 
تحويل الناس عن نواياهم ( ٣مك (TT: ١‏ وتوجد 5م )ع ففقط في عا 
٥‏ (يْحَوّل [الله] ظل المَوّت صبْحا). 

ع. ج .١‏ يشجع الكاتب في عب ۲ ۲ الخائرين أن "اضتَغوا 
لأرْجْلِكمْ مالك مُسْتَقيمَة» لكي لا يَعْتَبف [تمء۸۲ء] الأغرَ ج بل 
بالحري يْشفى» أي أن تضمد [تشفى] الجرُوح الصغيرة [العرج] حتى 
يتم تحاشي الجرُوخ البالغة [الشلل التام]. بكلام آخُرَ» تحمل م٤‏ )ع 
ها الم الي الق الجر :ركنا فى ابو فراش وين المعدي العام 

"ينصرف عن" . 

.٣‏ ينهي ولل تيموثاوس (وبطريقة غير مباشرة الكبيسة) في 
٣‏ تي٣‏ : ەب أن "أغرض [01:'e6مے]‏ عن هَولاءِ"» أي شخص 
يحمل الصفات التي وضعها في القائمة الموجودة في ۳: ٤ E:‏ لان لَهُمْ 
صْورَةٌ التَقَوّى وَلْكَنَهُمْ مُنْكرْون قَوَتَها (۳: ١أ).‏ فمثل هؤلاء يجب أن 
تمنع عنهم عضوية الْكيسة مثلهُم مثل المقاومين (۲: :1( 

۳. تعتبر ۲5 ٤0رړ‏ في ۲تي ۳ ه فعلياً مرادفة د ټم )ع في 
تي 1: ۰ حیٿ يخبر تيموثاوس بأن ' عرض ا الباطلِ 
الذنس» وَمُخالفات العلم الكاذب الاسم" الذي إذ تَظاهَرَ به ۾ قوم رَاغوا 
بن جفة الإيتان (1: 7` 

. تعتبر فكرة الانحراف العقائدي و الأخلاقي هي السائدة في 
الثلات استخدامات المتبقية ل ةمع في الرسائل الرعوية. كنتيجة 
لإهمال الْمَسيحي لثالوث الْمَحَبَةَ والضمير الصَالح والإيمَان الطاهر» 
لامور التي إذ زاغ قوم عَنْها انرفو إلى كلام بَاطلٍ (تي :1 
ويحذر بُولل تيموٿاوس مِن مجيء أيام يبحث قيها الناس عن معلمين 
حَسَب شَهَوَاتِهمْ الخاصَة ويَجْمَغُون 
فيَضرفونَ مَسَامِعَهُمْ عن الحَقء و "ينح رفون" إل لى الخُرّافاتِ (۲تي : ٤:‏ 
ئ« بالفعل تعلمت بعض الأرامل أن يَكنَ بَطالاتٍء يَطفنَ في البيُوتِ. 
وَلسن بالات فط بل مهُذَارَ اٿ أيْضاء وفضُوليَات يََكَلْمْنَ بمَا لا يَجِبُ 
(۱تي 5: ٣‏ وَبَعْضَهُنَ قد انْحَرَفْنَ وَرَاءَ الشَيْطان (ه: )٥‏ - ریما 


إشارة إلى الفجور. 


»popheug0( ۷1‏ یهرب من» یتفادی) > 9۷۷۱ . 


۰ 


caproskopos) ¥1۸‏ با 
AY‏ 


عثرة» بريء» بدون مخالفة)› ےه 


, 6۲° > غیر منحاز)‎ ›»apros polen p16( ٩ 


.)۷۲۱( یلمس» یمس‎ »)4p15( اء‎ ۷ ١ 


عق & ت ي .١‏ تعني /٠16‏ في المبني للمعلوم عند هوميروس 
يُربط إلى أو يمسك ب أو يوقد. وترد بشكل أكثر تكرارا في المبني 
للمتوسط iهرم/م»/»‏ يلمس» يأكل (أي» يلمس الأكل)» يهاجم (أيء 
بلمس بعدوانية). وتستخدم في ث ي أيضا للدلالة على العلاقات الجنسية 


مع السيدات» ويمكن أن تعني أيضاً يغتصب أو يهاجم أو يهتم ب وأخيرا 
يفهم. وتحكى الحكايات عن كيف يجري اسکلیبیوس معجزات الشفاء 

۲() تستخدم سب أحياناً hap1ö‏ )و أكثر اعتيادياً (haptlomai‏ 
للمس (أو عدم لمس) أشخاص» وأشياء تم تفديسها (مثل؛ شجرة معرفة 
الخير والشر [تك۳:۳]» وجبل سيناء [خر1۱۹: .]١١‏ أو عَلى العكس» 
أشياء يصبح الشخص غير طاهر بسببها (متل؛ حيوانات نجسة [لا 
11 ۸ وجثث [عد ۰-۹ [١‏ ومقابر [۹: 1( يوجد تضمین 
أكثر مِنَ اللمس الخارجي والظاهري في تك ۰ 1 لأن الموضوع 
يتضمن حميمية جنسية. وتعني آ٥1 ٥٥‏ مه في صم ٩‏ : ۸ وزك ۲: 

ا وجعلَهُ يعرج (تلك۳۲: »)۲١‏ ولمس 
ملاك آخْرَ دانیال وأیقظه من نوم عمیق (دا ۸: ۱۸). 

(ج) يمكن لله نفسه أن يلمسنا سواء لتغيير قلوبنا (اصم٠٠‏ 
ببتلینا بالمرض (۲مل٥۱: »)٥‏ أو بضيق (أي ۱۹: .)"١‏ 

ع. ج .١‏ ترد رم في المبني للمعلوم في ع. ج ٤‏ مرات لإضاءة 
لمبة (لو ۸ ۹ ۱ ۳۳ ا ۸) أو لإیقاد نار (أع ۲۸: ۳). 
وتستخدم ¡۾ ۳ ٥)مه۸‏ في المبني للمتوسط في العلاقات الجنسية في 
وعدم لمس أشياء نجسة أو غير طاهرة في ۲كو ٠١ :٦‏ (مفتبسة مِنَ 
اش .)۱١ :٥۲‏ ونری في لو ۷: الفرق بين يوع والجموع» لكونه 
لا يتحاشى لمس امرأة غير طاهرة. ومنع مريم مِنَ لمسه بعد قيامته 
(یو۲۰: ۷)» أي أن "تمسك" به. 

۲. (أ) ترد أکثر استخدامات ¡ه"٥‏ )م۵ تکراراً ٠۰(‏ مرة) في 
الأناجيل الازائيّة في تقرير أعمال يَمُوع في الشفاء فلقد تمت نبوءة 
أش :٦‏ 0 ۷ مرة وإلى الآبد. فقد لمس الرَبٍ الأبرص ماحيا نجاسته 
(مرا: ۰ ۲ کما وضع يوع أصابعه في أذن الأصم الأبكم» 
وتفل ولمس لسانه وقال له "إفثاء "ephphatha‏ (مر ۷: (٤ T°‏ 

(ب) تتضمن قصصر الشفاء في مر O NYT ENS‏ 
اللمس» لإدراك المرضى بأن "قوة كانت تخرج منه [يَسُوع]" (لو 1: 
3۹ وتدافعوا ليلمسوه (مر e‏ ۰( وليلمسوا تیابه (مت A‏ 
۱ مر ١‏ ۲۷ ۰٣؛‏ لو ۸ »)٤١ -٤‏ أو حتی هدب ثوبه (مت :۱٤‏ 
e‏ مرا: 00 7 وکل مِن لمسه بإیمان نال شفايی لأنه سواء 
N EES‏ 


الشيء الأكثر إثارة للانتباه هناء هُوَّ المرأة النازفة الدم» والتي لم 
يعرف يَسُوع مِنَ لمسه في البدايةء لكنه فقط عرف أن قوة قد خرجت 
منه (مر ٤۳۰ :٥‏ لو ۸: .)٤1 ٤٥١‏ كما يجب علينا تذكر أن المرأة 
النازفة الدم كانت تعتبر مصدر للنجاسة (لا ۲-٥‏ صم ۱۱: 
۰ جز 

° ا ف ل طت ل کے اام ارا نج را 
»)٠ 00°‏ ومن هنا تصبح المرأة ليست فقط مريضة جسدياء لكن 
أيضاً محرومة مِنَ العلاقات الإنسَانية الطبيعيةء وهي عَلّى علم بأنها 
ممنوعة تماماً مِنْ لمس أي شخصء» لكنها تصرفت بناء عَلى إيمان 
حقيقي وبسیط ومن لا يؤمنون یلمسون يَسُوځ ظاهریا (مر »)۳١ :٩‏ 
ولا یختبرون قوته. ومن يلمسهم ينوع بإرادته الحرة يشارکونه قوته 
الإلَّهُية (مر ۹: ۲۷) ويلتفت إليهم الله نفسه. 


(ج) تعتبر الأمهات اللاتي جلبن أطفالهُن ليسُوع ليلمسهم» ویبارکهم 
ويصلي من أجلهُم مِنَ الأمور المميزة أيضا لقصص يوع (مت :٠۹‏ 


¥٥ ۱۸ لو‎ ٩ ۱۳:۱۰ مر‎ ؛۱١‎ ۳ 


)أو 


۷۹ 


(YT) فص [مالء دراهم]‎ )ar gyri 07( 


ur0 “OAL VY £‏ (eiaاتap)»‏ دمار› هلاك 
(٤)؛ ùU‏ (mصراpo)»‏ يتلف» يهلك (۰١)؛‏ 
A0‏ (nترlyا4po)‏ ابولیون»ء مدمّر .)٦٦۱(‏ 

ع. ق & ثي ۱١‏ . يعني 1 اهمه کفعل متعد (أ) يفقد (أب» زوج»› 
شجاعة حَيَاة)» أو (ب) يبيد (مثل؛ مجموعة من الناس في حرب)»ء 
يهلك» يفتل. وفي المبني ا في الشكل اللازم (أ) يختفىء يتوه 
يضل. أو (ب) يموت يخرب من خلال كارتة مالية أو عنف. تعني 
pole‏ دمار» سقوط إبادة . وتعني nتر]اpo‏ المهلك وتتضمن 
تورية د م5[امpه»‏ اله الأوبئة. وتتضمن الفكرة المنقولة مِنَّ فئة هذه 
الكلمات عادة الجرح (ذا الطبيعة العنيفة)» الدمار أو نهاية الوجود 
الدنيوي. 

۲. تعني 1را امم عادة في سب يُفقد» أو يهلك» أو يدمر. ويمكن أن 
تستخدم لدمار مدينة أو مجموعة مِنَ الناس أو سبط (قا؛ عد :۱١‏ ٣٣؛‏ 
.)٥۲ ۳ ۹ ۲‏ وتعتبر ذات أهمية لمتطلبات شريعة القداسة التي 
تحذر متعدي الناموس متل أولئك الذين يقدمون أبنائهم كذبيحة لمولكء 
والسحرة»ء بأنهم سيقطعون مِنَ شعب الله الموعود بالرجم (لا »١ :۲١‏ 
1٥‏ 

يواجه التشجيع المذكور في نهاية تت الأمة بخيار الحصول عَلّى 
بركات الطاعة بحَيَاةٌ طويلةء أو لعنة الانقراض كنتيجة للعصيان 
(متٽل؛ تٽ تٹ ۲۸: 4۲۰ ۲۰: ۱۸). ومن ,هنا تتضمن ۾1ع/ می لیس فقط 
الانقطاع عن الانتماء ا ا الحَيَاةٌ . وبالرغم من 
أن هزع اتمه تفهم في معظم کتابات ع. ق بمعنى الموت الأرضي» إلا 
أن القرائن اللاحقة أحيانا ما ربطت فئة هذه الكلمات د ءعdهم»›‏ عالم 
الموتى (س» ۸۷)» و رهطم الموت (أُم :۱١‏ ١۱ء‏ ۲۷: ۲۰ وقا؛ 
أي ٦:۲۹‏ ۲۸: ۲۲ ہے .)٠٥۰۵‏ 


۳. يتحدث الأدب الابوكريفي اليهودي لفترة ما بين العهدين وع. ج 
عن هلاك أخروي للعالم» وأحيانا يفهم بتعبيرات الاحتراق» كما سيهلك 
الأشرار مع العالم. 


ع. ج .١‏ ترد iصرآاممه» ٩١۰‏ مرة و هاعءآتمه» 1۸ مرة في 
E‏ ويستخدم لو 1° c4‏ ۸ نصرا/ممه لفقد الخروف والدرهم 
بالف تير في المينى لتر بط إلى حالة الضياع (ة٠: TESS‏ 
.)٣‏ وتحمل اصرآاممه معنى القتل» الإهلاك (لشخص) في مت ۲: 
۲۳ ۷ ۰ مر۳: ٦‏ وز؛ ۹: ۲۲؛ :١١‏ ۸وز. والفعل له المبني 
للمچهول والمفعول به في اقتباس بُولْسٌ ل أش ٤ :٠۲۹‏ في ١کو‏ ۱۹:۱ 
"سَأبيد حكَمَةٌ الحُكمَاء" . ويمكن أن يرد الفعل أيضا في المبني للمتوسط 
بمعنى موت أو هلاك مع الإشارة لأشياء (طعام في يو : ° TY AY‏ 
وذهب في ١بط ١۷ : ١‏ والسَّمَاء والأرض في عب :١‏ ١١؛‏ والعالم في 
بط ۳: 1)» أو إلى الناس (مت ۲۹: ۲٥؛‏ مر ۳۸:۴ وز؛ لو ۱۳: ۳ء 
.)٠١-۹ :٠١ وک١ ۳۲ ٥‏ وأخيرا عادة ماتعني 14ع ةمه خُرَّاب أو 
دمار (مت ۷: ١۱؛‏ رو 1ي ۱ ۸ رۇ ۱۷: ۸)» بالرغم من 
أنها أحيانا تعني إهدار أو تبذیر (مر ٤:٠٤‏ وز). 

۲. يتسيد الاستخدام اللاهوتي لَهّذه الكلمات الثلاث أمثال لو ١٠ء‏ 
مصورين الحالة الإنْسّانية للضلال, فالناس بدون انل الخروف 
التائه (قا؛ مز ۷١ :١١۹‏ ومقضي عليهم بالهلاك ما لم ينقذهم 
الراعيّ. ويصور يوع کهذا الرّاعي (قا؛ يو (٣ AE‏ الذي 
RR‏ ۰) وهو موصی 
بألا يفقد من قد أعطاهم ألآب له (يو ‘IA T۹ - ٦‏ 2 ومن يحاولون 
تخليص أنفسهم بمجهوداتهم الأاقة سنفرقهة بيجا هن بفقتو نها ن 
أجل المَسيح والإنجيل عن طريق منح أنفسهم له (قا؛ مت ۸: .04 TY‏ 
)٤ : ٦‏ سیحفظونها ( ۰ ۱ ۹ مړ ۸: ٥‏ وز؛ لو ۱۷ : ٣‏ يو 
۲ 0( لأنْ الحَيَاهٌ توجد معه ف "كل مَنْ يُوْمِنُ به. تون لَه الَحَيَاهٌ 


A 


الأبَدية" (يو ۲: .)۱١‏ 


۳. إن المعنى اللاهوتي ي المُعيّن لهذه الكلمات في ع. ج يظهر عند 
کل مِنَ يوحنا وبولس, وکما تدل ۾51۲1 (الخلاص) zÜë aiûnioss‏ 
(الحَبَاة الأبَدِيّة) عَلّى خلاص أكيد أو حَيَاة أبَدَِة (يو ,)٠۸ :٠١‏ تعني 
N‏ وهiعا‏ تمر دمار محتوم للأبد (١کو‏ ۱: 4۱۸ قاء ۲ 
.)٣ ٤ ٥‏ أنه المصير المُنتظر لكل من لا يعود بتوبة (۲بط ۳: ٩‏ 
وقا؛ مت »)٥ ٠١:۱١‏ ومِنَ يرفضون محبة الحَق (۲تس ۲ )ومن 
يمشون في الطريق الرحب "الذي يقود للَهُلاك" (مت ۷: ۱۲۳)» او م 
هم أعداء لصليب المَسيح (في ۳: :03-۸ ويوصف يَهُوذا (يو 
۲) وضد المَسیح ( ۲تس ۲: ۳) كائنين "مقضي E oe‏ 
؛. تعطی ,امه (في رؤ ۹: ١اوحدها)‏ كترجمة ل 
“badd‏ (قا؛ أي ۲۱: 1 ۲۸: ۲۲؛ مز ۸۸: ۱۱ء أم .)۱١ :۱١‏ 
وتشير إلى الملاك المُهلك عَلّى لعالم الموتى» أمير العقارب» المُهلك. 

انظر أيضاً rs‏ ethاo›‏ دمار» خر اب» موت (۸۹۷؟)؛ ›ph1hei۲5‏ 
یحطمْ» ټُخْرَّبْ» يُفسد تلف (3۷۸۰) ۸5 مع[ ×ں» یمسح» 
یمحو (۱۹۸۱). 

۹ ( یر لعنة) سے ۲۹۳۲, 

00010۷ 0vاlp “t0‏ (rionرrgي)»‏ فضة 
[مال» دراهم] (٢۳)؛‏ وoمvم&؛ arg 0s(‏ فضة (۷۳۸)؛ 
0000“ (r0uرarg)»‏ مصنوع من الفضة (۷۳۹)؛ 
»)argyrok 0p) “O UOOXONOG‏ صائغ الفضة (۷۳۷), 

€ ق & ث ي تشتق الكلمة اليونانية من الصفة r05‏ لامع» أو 
أبيض» ووردت أولا عند هوميروس. وبينما تشير الكلمة إلى أي شيء 
فضي إلا أنها غالبا ما تعني المال. وترد 0 برعي في سب مرارا في 
2 ق وفي الغالب متصلة بالذهب. وقد كانت الفصَة أقل وفرة في مصر 
وبابل»ء ويذكر ها الكتاب المقدس في بدایته کو سیط للتبادل [كعملة] (تك 
EY‏ ويتسيد هذا الاستخدام في ع. ق هذا بجانب استخدامها کحلي 
أيضا (خر ۳ ۲ نش ۱ O‏ ,وأحيانا ما كانت تصاغ كوثن (قض 
۷ ۴). ویذکر البحتث عن الفصَة في المناجم في أي ۸ ١‏ وکانت 
تحتاج عادة لصقل وتنقية لصعوبة الحصول عليها في صورة نقية 
حيث كانت الشوائب تحترق في النار العالية وتتبقى الفضة الخالصةء 
ويشير ع. ق لَهُذه العملية كرمز لعملية تنقية الله لقلوب البشر حتى ما 
يجعلهُم ذو قيمة وأنقياء للقيام بخدمته (مز :1١‏ 1؛ 11: 
۰ زك ۱۳ 4٩‏ مل ۲:۳؛ قاء دا ١ ۱١‏ 1۲ 1۰), 


:٤۸ أش‎ ٠ 


ع. ج يستخدم ع. ج كلمات في مجموعة الكلمة هذه فترد 
arg yon‏ ۲۰ مر ة و ئ0 ر arg‏ ° مرات و یاه ٣ر‏ عه ۲ مرات 
و r gy rok 0 p05‏ مرة واحدة. 1 

استخدمت الفضة بأکثر تکراراً عن الذشب (سه وم یبر ے» )٥۹۹٩‏ 
في عالم ع. ج كتبادل للعملة وكان هذاء مما لاشك فيه لاعتبار الفضة 
أقل قيمة من الذهب. فحين قابل بطرس ويوحنا إلرجل الأعرج حين 
کانا داخلين الْهُيكلء قال بطرس له "لين لي فصَة ولا ذهب" (أع ۳: 
< > فلم يكن لدى بطرس مال ليمنحه لهذا الرجل لكن كانت لديه قوة 
يوع لشفائه وجعلۀ يمشي. وبالمثل حين أرسل يوع الاثني عشر في 
رحلاتهم التبشيرية الصغيرة أمرهم ب "لا توا ذهَبا ولا فصَة ولا ناسا 
في مَناطقكمْ" (مت ٠١‏ : ۹ قا؛ لو »)٣ : ٩۹‏ فقد کان عليهم أن يعتمدوا 
على الناس الذين سیستضیفونهم لسداد احتياجاتهم المادية . وحين ساوم 
يَهُوذاٍ السلطة اليهودية ليسلمهم يَسُوع وعدوا بأن يعطوه ه ثلائين من 
الفضة (مت :۲٦‏ ٥۱؛‏ ۲۷: ۳ 1 لاحط أن الترجمة الحديثة للكتاب 
المقدس تترجم OAFEYT iON‏ ک2 "مال" و في فی أکثر من تنصف ورودها في 
ع. ج (متل؛ مت ۲۹: ۱۸+ ۲۷؛ ۲۸: ۱۲ .)٠١‏ 


i 
ٍ 


(۸6ءعا)» جاهد يُرضي» يحسن )۲٤۳٩(‏ 


استخدمت الفضة أيضناً کمعدن نفیس مثل الذهب للعديد من الأغراض 
للرين:ز نضا دا وكان يمكن استخدامها كسلعة قَيّمة للإتجار بها 
(روؤ ۱۸ : ١‏ وللوضع في المنزل (۲تي ۲: ۰) وکأوتان (أع ۱۷: 
0 ا EE‏ ( ن ون ا 
E N RO‏ 
لنجاح بول في التبشير بالإنجيل (أع EFE; ٠۹‏ 

ويمكن للفصَة والذَهَّبٍ ببساطةء مثلَهُم مثل أي ممتلكات عالميةء أن 
يصبحوا مادة للاشتهاء (أع ۰ (FT‏ كما أن ليس لها قيمة باقية 
فالشيء الوحيد الذي يعطي قيمة للحَيَاةٌ هو دم المَِيح الذي فدانا 
والذي هو دم گرم كَمَا من حَمَلٍ بلاً عب وَل دس" (١بط‏ ۱: ° 1A‏ 
۹. ويشير يعقوبًٌ إلى الطبيعة الفانية للفضَة وكيف يمكن أن تصدا 
وبالتالي تفقد قيمتها (يع ٥‏ (. وحین يستخدم الرسول يولس اللغة 
البهجة للإشارة إلى بناء حَيَاهٌ مثمرة ومثابرة عَلى أساس الكزيَة الذي 
هو يَسُوع المسيح»› يتحدٿث عن استخدام "الفضة والذهب والحجارة 
الكريمة" في مقابل مِنْ يبنون حياتهم بعناصر إن تستطيع الوقوف أمام 
امتحان النار الإلهُية يوم القضاء "خشبا عشبا قشا" (١کو‏ ۳: ۱۲)» 
وتشير الدلالة الأخيرة الم الإستخدام الاستعاري لعملية تنقية الفضة في 
الكتاب المقدس (رج ما سبق ع. ق). 

“YT صائغ القت لفضة)‎ c«argyrokopos) YTY 

۸ (۵ رع فضۃ) سے ۷۳۹, 

RA  )ةضفل مصنوع من الف‎ ‘argyrOus) Y۹ 

(يareskei»‏ الرغبة في الإرضاء) س ,۷٤۳١‏ 


“E00 ۷ ۶ ۴‏ 00م (۸0ءعrه)»‏ جاهد لکي يُرضي» 
يُرضي» يحسن (۳؟)» 8010۶ ۸0» (108٥۲ه)»‏ مسرّة (٤٤۷)؛‏ 
aأtpeoxeء‏ )(reskeidه)»‏ الرغبة في الإرضاء (١٤۷)؛‏ 
“0Q EOT5‏ (are104ع)»‏ مقبول» مسرَة» مرضي (۲۲۹۸)؛ 
»)euaresle0)( “e DQEOT0‏ إرضاء [شخص ما]› یرضی ب 
»)anthröpareskos) ‘ûvBewrûapsoxog (1¥)‏ شخص 
يحاول إرضاء الناس .)٤١۳(‏ 


£ ق & ث ي ۱ RE OES‏ 
ENS‏ مبهج «(euarestosg‏ . مُسرَ» مرضي» FESS‏ متعة» 
().Y‏ تعتبر 6ع1 ٤1۵۲ع‏ يجد متعة» یر ضى »٠و ek) 0s‏ ٣۾‏ م ›ea۸1۸۲5‏ 

واحد يسعى لإسعاد الناس» صيغ غريبة على سب (ترد فقط في مز or‏ 
N E‏ "الذي عسكر ضدك" وترد 

(ب) ترد ٥5۸0‏ ری» ۰ مره في سب و ٣٣‏ وم)یع۲ی مرة كترجمة 
لجيد أو صحيح» وغالباً ما تكون الأخيرة جزء مِنَ التعبير "يَصلح قي 
عَيّني الله (عد a ¢YV YY‏ أيضا مل ۳ € > وهي كلمة يمكن أن 
تقال لإسعاد شخص»› أو تقابل بالقبول - متل؛ الملك والشعب (٣أخ‏ . 
“< والملك وقادته (١مك‏ 1 *. 

(ج) ترد 4ع )وري فقط في أم ۱ ۰ وe10 ear‏ فقط في 
حك ٠١ ۹ +۱۰ :٤‏ . وير د الفعل 1456ء مرةويعني عموما 
الكلمة العبرية " 1 الله متل؛ تك ٤ :٥‏ ۲. حيت يشدد العبر اذ 

يسیر " (مع نيين 
على "سار أخنوخ مع اله" في حين تقول سب "سر أخنوخ الل"). 
ع. ج .ترد ۸6یعrي»‏ ۱۷ مرة في ع. ج ۱٤(‏ في بُولسل). 


(أ) یعتبر استخدام بول للفعل ۳ مرات في رو :۱١‏ ١۔‏ ۳ جدير 


بالملاحظة . فھو بت يتهم المَسيحيين الملقبين أنفسهم "الأقوياء" بالاهتمام 
بإاسعاد أنفسهم أي المتمركزين حول أنفسهم :۱٥(‏ ۱) بدلا من أن 
یحاول کل شخص منهم إسعاد قریبهء ویبنیه :٠٥١(‏ 0 ولا يعني إسعاد 
الآخرين هنا البحث عن استحسان الناس وإرضانهم (قا؛ أف ٠.٦١‏ :1 
لكن تحقيق إرادة الله عن طريق محبة القريب خضبوصا اومن 
O‏ 
الله في ع. ق (مز 1۹: )٩‏ الذي أخضع نفسه قي طاعة لله, 

(ب) یعتبر ۵۲٥۸5‏ في بُولىل مِنَ هنا تعبیر یمیز توجه للحَيٌَء فهو 
يعرف هذا مِن خلال تجربته الخاصةء فمن خلال اهتدائه تحرر مِنْ 
الاإهتمام باسعاد الآخرين. لأنه يقف تحت وصية الله الآن. ومن هنا 
e‏ اتس ۲: »٤‏ صافا 
ردا را فی یی ما کت ا رک 
٣ : “1۰‏ قاء؛ أيضارو ۲ ۷- ۸ کو ۹ ۲۲» > بالرغم من عدم 
استخدام الفعل في هذه الجمل)»ء وعلی المجتمع المَسيحي أيضا محاولة 
و ا ا 


(ج) يتبنی ْول في تي ۲: ٤‏ صورة الجندي المستخدمة في مكان 
آخْرَ في التعليم الأخلاقي الهيليني (قا؛ كو :٩‏ : ۷ في ۲: ٥‏ فل 
(. فالجندي الذي في الخدمة لا ينخرط في أمور الحَيَاهٌ المدنيةء بل 
یسعی لإرضاء قائده. من تم على المُؤْمِن ألا ينحرف عن عمله/عملها 
للمسيح بالاهتمام بالأمور الدنيويةء وبالمتّل الرجل الغير متزوج»› الغير 
مقيد بالاعتبارات الزوجيةء يجب عليه توجيه كَل طاقته إلى ربح قبول 
واستحان ا ¥۷ کک وعلي الجانب الاخ فان "الذين 
فوووا ازز ری راا یه لقان ران 
۰۲ :1° 


.٣‏ ترد r5‏ هuه»‏ مسرّةء ٤‏ مرات في ع. ج فقد ذكر في أع 
 : ۲‏ أن إعدام يعقوب سر اليَهُود» وفي مكان آَخْرَ ذكر أن الله هو 
قصد المسرَّة ة. وتستخدم الصفة في أع 1: ۲ في التعبير "لا يُرْض ضي [أي 
اته] "۰ ويقول يَسُوځً في يو ۸: ٩‏ أنه يفعل دائماً المرضي أمام الى 
أي ما يتوافق مع مشيئة الله. ولحفاظ الْمَسيحيين على وصايا الله وفعلَهُم 
لما يسر قلبه قاتهم يحصلون عَلّى كَل ما يطلبونه في الصلاة (يو ۲۳ 
۲( 


؟. ڌر 3 ceuareSOS‏ مقبول» مسرّة مرضي ۸ مرات في يوحنا 
ومرة في عبرانيين). وأيضا أن الله والْمَيح كقصدها و 0 
۹ » بالرغم مِنَ أنه حتى هناء يرد الله كالسيد في الصورة والمُوْمِنِينَ 
کعبید يحاولون إرضاء سادتهم» قا؛ أف ٦‏ :0 وعلی الأطفال أن 
يطيعوا والديهم لأن هذا "يرضي الرَبَ"(كو ۳ ۰) ویشکر بول 
الفليبيين عَلى عطيتهم التي هي ذبيحةء "تسر اله" (في ٨ : ٤‏ وعلې 
المسيحيين في روما تقدیم أجسادهم كذبيحة "مقدسة مرضية عند الله" 
(رو ۱۲: ١‏ قا؛ آ۲)»ء فقد وجد المُومِنِينَ "لإرضاء الله" (۲كو )٩ :١‏ 
وأي م يخدم المَسِيح في بر وسلام وفرح في الرُوح القدس "مرضي 
عند الله" (رو :٠١‏ ۱۸). لذا يجب أن نصلي لأن يعمل الله فينا مِنَ خلال 
المَسيح ما هو مرضي أمامه (عب 1۳: .)١١‏ 

.٤‏ ترد 0ء يسر ۲ مرات في عب» فیتحدث ,الكاتب في 

7 1 عن قصة أخنوخ المذكورة في تك ٤ :١‏ قائلا أن أخنوخ 
ا الله کمؤمن (قا؛ التعليق المذكور آنفا حول استخدام euaresleo‏ 
قي هذه الفقرة فى ي في سب)» "فبدونِ ايمان ل يُمْكنْ إِرْصَاوهُ [اش] " 
(عب۱۱: »)١‏ وتعتبر الأعمال النابعة مِنَّ المَحََةَ في آلحَيَاءُ المتبحية 
دبائح یسر بها الله (۱۳: .)١١‏ 


۸۱ 


)۷۰( عدد‎ »)arithm 05) 


.٥‏ ترد هزع res)‏ في کو ۱; ٠‏ فقط حيث يصلي بُولس أن يمتلئ 
الكولوسيون من معرفة إرادة اللهء بكل حكمة "يكوا كَمَا يَجق للرَبَء 
ليرضوه في کل شيء". 

.٦‏ ترد و۸0ی ٣ه‏ م ۵/۲ فقط في حکم بُولس فیما يخص العبید 
(أف :٦‏ ٦؛‏ کو )٣۲ :٣‏ الذين يجب عليهم طاعة سادتهم ليس فقط 
"ليحصلوا على رضاهم" لكن كتبجيل وكخدمة لله 

انظر أيضاً «eudokeO‏ يسر› یستحسن» یرضی .)۲۲۰١(‏ 


NET ez مسرّة)‎ ‘ares!Os) Vf 


.)1( فضيلة‎ »)are/€( ءuge‎ OE ۷ £ 

ع. ق & ث ي .١‏ (أ) استخدمت عى في ث ي مع الإشارة إلى 
الأشياء والحيوانات والبشر والآلهةء وقد تدل على السجايا الممتازة 
للأذرع أو الخيول. فيتحدث هوميروس عن عإعري الالهة وإظهار 
قدراتهاء ويستمر هذا الاستخدام الديني حتى الفترة الهلينيةء وعادة ما 
تكون الإشارة إلى الصفات البشرية مثل ع/ءعرى الأقدام» في القتال أو 
العفل. ومن هنا تستخدم عي عن الشخص ككل» لكل من القدرات 
الطبيعية والزوخيةء فهي يمكن أن تصف سجية امرأة أو شجاعة 
رجل. 

(ب) يعتبر معنى )عى كفضيلة محدود عند سقراط الذي يستخدمها 
ليصف لا الصفات العامة البشرية الواضحة خارجيا لكن الفضائل 
الداخليةء فقد جعل من ع/ء رى شيء قائم على جهاد المرء للصلاح 
ويقترح إمكانية تعلم الفضيلة. 

رأى أفلاطون الفضيلة مشروطة بالنفس» وفي عقيدته عن النفس 
طور تسلسل أربع فضائل كلاسيكية: زمه؟» الحكمة» مء ad‏ 
الشجاعةء غ”ر08٣p۸ «s6‏ الفطنةء ۸2 رون اء البرء العدل. وقد 
أتخذ الأدب الحكمي وشيشرون (أغظمْ حكماء وفلاسفة الرومان) هذا 
النهج للأربع فضائل الرئيسية. 

أعتبر أرسطو ةعم نظام دائم لسلوك الشخص بناء! عَلى سجايا 
وقرارات الشتخص وهذا على عكس سيكولوجية أفلاطون. وقد ميز 
أرسطو بين الفضائل الأخلاقية (العملية) (مثل الشجاعة والكرم 
والعفة)» والفضائل الذهنية (مثل الحكمة والبصيرة والمعرفة والأدب)» 
فیعرف 2ری کوسط بین طرفین. 

يشدد الرواقيون عَلَى الوفاق بين الفضائل والطبيعة البشريةء فأن 
تحيا حسب الطبيعة معناه أن تحيا حسب الفضائل. فهم لا يخدمون 
أهداف خار جية مثل اهتمامات الحكومة أو الآلهُة لكنهم نهاية في حد 

ذاتهم» ويجلبون هدف السعادة. 

.٠ء1ع لا ترد في اللغة العبرية كلمة مطابقة أو مماثلة ل‎ )( .١ ٠ ٠ 
فالكتب اللاهوتية لل سب والأماكن الوحيدة التي ترد بها هذه الكلمة‎ 
حيث تعني تسبیح‎ »۳٣۳ هي اش ۲ ۲ ۳ ۱ ۳ ۷ عب‎ 
حيث تشير إلى جلال‎ ٠١ :٦ يهوه وعمل يستحق التسبيح» وزك‎ 
يشو ع» المسيا الكاهن - المعين.‎ 


حيث تعني غالباً ولاء الشهداء للإيمان الذي حافظوا عليه حتى الموت 
٩4 ۲ :۷(‏ ۰۸ ۱۸). ویدعی استشهاد الیعازر في ۲مك 1: ۲۱ 
ذكرى ل ۲ء رى التي لَه (قا؛ ٤مك »)٠١ ۸ :١‏ ونجد في نفس الوقت 
المفهوم اليوناني ل عى كشجاعة (۲مك »)1١ :٠١‏ ورجولة (٤مك‏ 
۷ ۳)» ومهارة (۱: ۲)» أو الرشد .)٠ :١(‏ ويمكن تتبع التأثير 
اليوناني أيضا في حك :١‏ ١٠ء‏ حيث تقابل الفضيلة بالشرء وفي ١ :٤‏ 
حیث یتم ربطها بالفجورء وفي ۸: ۷ يتم ذكر الأربع فضائل الأساسية 
لأفلاطون. 
AY‏ 


ع. ج لا تلعب تعر دوراً هاما في مفردات ع. ج حيٿ تظهر ٥‏ 
مرات فقط, فقائمة الفضائل (والرذائل) أكثر أهمية والذي يتم فيها ذكر 

۱. تذکر ١‏ بط ۰۲ ۰۹ ۲بط ۱: ٣‏ ق/٥‏ ی الل بما أن ١بط‏ ۲: ٩‏ مقتبسة 
من سب أش ١ :٤١‏ فالمفعول به الجمع ل 17ع يجب أن پترجم 
يمكن إدراك المزيد من الفكر اليوناني في ۲بط ٠» -٠:١‏ والتي تذكر 
doxa‏ (مجد) و ئ¡ه ”ر (قو ة) بجانب رى التي تعني هنا سمة 
الكمال لله التي من خلال إغلآنات قوتها تضمن لنا هبات» مِن خلالها 
نصبح شركاء الطبيعة الإَلهُية (قا؛ مت »)٤۸ :٠‏ حيث ترد الفكرة 
اليونانية عن علاقة الطبيعة الإلهية بالطبيعة البشرية في الخلفية هنا 
(قا؛ أيضا أع 1۷: ۸). 

.٣‏ تتحدت في .٤‏ ۸ بط ١ ٠:١‏ عن الفضيلة البشرية» حيث 
وللسلساتين متوازيات في الأدب الكلاسيكي. حيث تستخدم )٥۲ي‏ 
هنا كما في ٤مك‏ لكن كتعبير عام عن السلوك الصّالځ والصحيح 

. إن الصلة بين الكلمات الفردية للعديد مِنَ فضائل ع. ج والقوائم 
المماثلة في ث ي الغير مسيحي مُسلم بها. حتى إن لم تكن )ءي 
مستخدمة. لاحظ كيف يتحدث بول بلا تحفظ عن "ما هو صالح" (رو 
۲ )أو عن ”ڪل ما هو حق٬‏ کل مَا هو جَليل» کل مَا هو عاڍلء 
كَل مَا هو طاهر» كل مَا هو مُسِرٌّ" (في :٤‏ ۸) كهدف على المسيحيين 
الوصول إليه. فقد كانت الكِيسّة الأرلى على وعي تام بالسجايا الجيدة 
عند الغير مؤمنین (رو “٤ i‏ فجليت الضمير» والفضائل الى 
الإغلان المَسيحي. 

لكن يجب ألا نغفل الفروق التي بين قوائم الفضائل التي للرواقيين 
وتلك التي للمسيحيينء أو بين المفهوم اليوناني للفضيلة وذاك الذي لد 
ع ج. فالنهج الافلاطوني للأربع فضائل الأساسية لا يظهر في قوائم 
۴ ج» بل على العكس» فكل الفضائل المَسيحية توضع تحت المفهوم 
الأساسي للمحبة (غل ٥‏ ۲ أف ٥ ۳۲ ٤‏ ٢؛‏ کو ۳: ۱۲))» أو 
للإيمان (أف )٥ :١ طب١ ؛٥ -۲ :٤‏ ومحكومة بهما. كما لا يعرف ع. ج 
الفرق الذي يضعه أرسطو بين الفضائل العملية والنظريةء لكنه بالحري 
يشدد عَلى مُجمل أفعالنا كتصرفات عملية وكتعبير عن الطاعة. 

أخيراً - ولَهُذا أهمية عظمى - تعتبر النظرة الرواقية للشخص 
كمستقل بذاته في فضائلة غريية عن ع. ج» فالفضائل هنا ثمر لوح 
(غل :٥‏ ۲۳-۲۲)» تابعة للمحبة المتبادلة وتمجيد الله» ومن هنا تررى 
فضائل ع. ج كهبات نعمة للرُوخ القدس وهي تصرفات وعلامات على 
خليقة الله الجديدة. 

انظر أیضاً ( ۸1)0۶ ›»)4۸e۸‏ غير مُتهم» بلا لَوم» بريء .)٤٤١(‏ 

.٣ ٣۲ حمل) سے‎ carEn) Y۸ 


.۷٠۰ + یعد)‎ carithmeo) Y 4۹ 


(¥۰) ددe‎ «(arithmos) ‘upıOuOç «OpLOuOGg Y9 
.(¥4۹( ذeڍ‎ (arithmeö) <ûpıÛêpuècn) 

ع. ق & ث ي .١‏ (أ) تشير زمه في ت ي إلى الكمية 
المجموع» العددء الكم (متل؛ الذقب)» ویمکن أيضا أن تعني تقييم العددء 
متل؛ عد أو احصى» تم لواء أو وحدة عسكرية» حيث تفهم arilhInOos‏ 
ككمية في مقابل نو عية. ويمكن أن تعني تضمين فعلي لما ليس له قيمة 
(مثل؛ "عدد من الكلمات" قد تعني "كلمات فارغة")» وأحيانا ما تكون 
ith 0s‏ بمعنى كتابة سرية أو شفرة. 


(r1s€۲05ه)»‏ يسار» ید یری )5٤(‏ 


(ب) حظیت £٥7۸14‏ (عملية فك شفرة كلمة عن طريق إضافة 
القيمة العددية لمکونات حروفها) بالشعبية في الفكر العامي والديني 
الْهُيليني وقد كانت فك شفرة رقم هندسي ممكنة فقط للمبتدئ. 


. إن المعنى الأكثر عمومية في سب ل و0٠‏ )ي هو رقم (متثل؛ 
تك :۳٤‏ ۳۰؛ خر .)۱٦:۱١‏ ويمكن أن تعني أیضا قياس (مز ۳۹: »)٤‏ 
جمع» أو إجمالي (عد :١‏ ۹٤؛‏ ١أخ‏ ۷ ؛ أش :۳٤‏ ۲)» وتحمل في 
۷أخ ١٠١ :1١‏ فكرة التسجيل. 

۲. ترد هز )»رع أيضا في الرَّابانية والهيلينية اليهودية كطريقة 
تفسيرية لحل المشاكلء فتستبدل ترأن مثل؛ المعلومة في عد :١١‏ ١ء‏ 
القائلة بأن موسى أتخذ زوجة "كوشية" (أممية) بالمعلومة بأن المرأة 
كانت "جميلة المنظر" لأن الكلمتان تنتجان القيمة العددية .۷٠١‏ 

ع. ج ۱. ترد 05 )ري» ۱۸ مرة فقط في ع. ج ٠١(‏ في رؤ)»› 
و۵ )ر»» ۳ مرات» وعلى كل وفي كل الأحوال يعني الاسم 
ببساطة "رقم" (مثل؛ رو ۹: ۲۷؛ رؤ٠۲:‏ ۸)» ويستخدم في التفاصيل 
العددية (متثل؛ يو :٦‏ ١٠؛‏ أع ٤‏ ۶ رو .)٤ ١ ۱١ ٩‏ وربما يعني 
المعنى في لو ۲۲: ٣‏ "جملة" (أي: حرفيا "يَهُوذا ... هو مِنْ جْمْلة 
الاي شر ")» واستخدم يوع ٥6‏ 1۸۾ حین ل أن شعور 
رؤوسنا مُحصاةء مبينا عناية الله الفائقة بحياتنا (مت :٠١‏ ١٠؛‏ لو 
e 1۲‏ وبستخدم الفعل أيضاً في الجمع الغفير في رؤ ۷: ٩‏ الذِي "ل 
ينتطع أحَذ أن يَعْدَهُ". 

. تشیر 0٣۾‏ في رؤ ۱۸-١۷ :۱١‏ إلى كتابة سرية أو شفرة 
للرقم ٦٦٦‏ ومما لا شك فيه أن لدينا هنا ي آ/يءع عاملة» تضع 
اسم الشخص المقصود في شفرة. ويتحدث النص وصفيا عن "وحش" 
«(YoY «(hêrion <)‏ والذي فهم تقليديا على أنه ضد المَسيح. وقد 
ذكر أن عدد الوحش هو " عدد إنسان" والذي يظهر تخبئة عدد بشري 
معروف لسامعي وقارئي النص في ذلك الزمان خلف الوحش ورقمه 
وهذا بالطبع يقصي كل محاولات قك شفرة الرقم التي لا علاقة لَه 
بالعدد الإنسانِي, کما نلاحظ أيضا أن النص ١‏ يوضح ان کان على 
المرء استخدام الهجائية اليونانية أم العبرية في تفسير العدد. هذا بالر غم 
من كتابة النص نفسه باليونانية. 

يعتبر الصك العبري المتوافق ل "نيرون قيصر" ( ٣س۸‏ ٣ي‏ 
١‏ 4 ا1 ۰0+ »0 47+ 0۰ )٩‏ الاکثر احتمالية من 
وسط العديد مِنَ المحاولات. كما أن هذا الحل يصبح أكثر جاذبية حين 

يضم إلى رؤ ١١ :1١‏ (الؤخش الذي کان وَليْسَ الأنَ)» حيث يمكن 
آن يشير إلى أسطورة وا«آ۷آفءء ٥٣٠‏ وهو مِنَ هنا يصبغ ضد 
المسيح بألوان نيرون المكروه ويعضد هذا معرفة الأدب الابوكريفي 
اليهودي بهذه الأسطورة» لكن لا يمكننا إعطاء تفسير محدد وحاسم ل 
A 1V 1۳‏ 


۳. ان الأعداد قي العالم القديم وکما توضح عملية ال gemalria‏ 
لا تشير فقط إلى الكميات لكن أيضاً إلى التوغيات» فيعض الأرقام 
تحمل تقريبا معنى رمزي تابت. ويعتبر هذا حقيقي بشكل خاص 
في استخدام ع. ج لرقم ٠٤‏ ١ء‏ ١١ء‏ وللتعرف على المزيد حول هذه 
الأرقام رج واحده )۱٦١١(‏ 4ع اثنین» )°٤٥(‏ 0رك» وثلاتة. 
)٥9۲(‏ sإم)»‏ وأربعة» e4 )°٤۷°(‏ suءع)»‏ وخمسة ماnرءم‏ 
۷)))» وسبعة» (١۲۳؟)‏ ي)اpعh»‏ وتماتية» )"۸٩۳(‏ 0156ء 
شرف )۱۲۷٤(‏ ب )م» واتنی عَشرَء )٠٥٥۷(‏ »)عل ةل» وأربعون» 
«hebtomekonta (13¥) «igs (esserakonta (° $¥Y)‏ 
وآلف )°٥۹٤۲(‏ i»sاchi.‏ 

؛. يجب أن نأخذ حذرنا في ألا نصبغ مغزى لاهوتي في استخدام 
أرقام معينة حين لا يكون من الواضح وجود قصد لهذا المغزى» ففي 
ارين الكالات كرون من اافسل الافل م خرف ار ملاعا ار 


تقریب لعدد کامل. 

بالرغم مِنَ هذا توجد بعض الحالات الأقل وضوحاء ففي مت ١‏ ينظم 
نسب يَسُوعَ إلى فقرات من أربعة عَشرَ جيلاء أي ضعف السبعة 
والترقيم هنا اختياري ولا يمكن التعامل معه كمستفيض. لذا من 
المعقول افتراض أن الأجيال المذكورة هنا تم اختيارها لوجود سبب ما 
في الذهن» بالرغم مِنْ عدم معرفتنا: هل كان للسبب مغزى لاهوتي» أم 
ببساطة بلاغي» أم مستحضر للذاكرة. 

يعتبر جمع ٠١١‏ سمكة في يو١۲: ١١‏ موضوع آخْرَ للجدال فقد 
اختارت العديد مِنَ كنائس الآباء التفسير الرمزي للرقم. لكن فسر 
بعض الباحثين الحديثين الرقم بال ”ءج أو كرقم "ثلاثي" متبعين 
اوغسطينوس في هذاء لكن ربما مِن الأفضل أن نأخذ لرام 8 
لاقتراح المصادر القديمة أن عملية عد السمك كانت تتم لتقسيمه بين 
الصيادين المشاركين في عملية الصيد. لاحظ أن يوحنا يعطي أرقام 
محددة في أماكن أخرى حيث مِنَّ غير اللازم البحث عن معني رمزي 
(متل؛ ٤١‏ في ۲: ۰۲۰ ۳۸ في .)٥:٥‏ وتشديد يو الدائم على شاهد 
يناقض الخفي. 

مما لا شك فيه بالطبع أن كثيرأً ما تكون الأرقام رمزية في رؤء 
فبالتأكيد لها مغزى مثل؛ في السبع الكنائس التي يكتب إليها في أسياء 
ا ا 
لأن السبع مدن المذكورة كانت أكثر مراكز التواصل كفاءة لكنائس 
المقاطعة. 


»)aristeros) “oOreQO; “OLOTEQO, Y° <‏ شمال› 
یسار» ید یسری (٤۷°)؛‏ ۽0 (۷u‏ 0ع؛ (10۸y085ع)»‏ یسار [ید] 
(۸۱). 


ع. ق & ث ي ۱ . (أ) تعني ٥۶‏ ٣٤رړ‏ في ٿث ي عکس (104×هل 
TAA‏ )»۰ أيء يسار (عکس یمین)»› ویشیر المؤنتث نفسه (مع 
مفهومهم) إلى اليد اليسرى أو الناحية اليسرى. ويتضمن المعنى المشتق 
اخرق وسيء الحظ أو ممنوع (محرم)» وتعني و0 ”16ء (الخليط 
من لاع وه ٥0ر٥)‏ في علم الاشتقاق نبيل» أو ذو سمعة جيدة» لكن 
أصبحتثت هذه الكلمة لبعض الأسباب مبكرا جدا مشتق لطيف التعبير د 
.arisferOS‏ 


۲. ترد کل من 0۶٣ء/واي‏ (متل؛ تك )٤٩ :۲٤ ۱١ :۱٤‏ 
و 00اه (متثل؛ خر٤۱:‏ ۲۲» ۲۹؛ عد۲۰: ۱۷) في ع. ق 
ويلتصق المغزى باليد التي استخدمها يعقوب في مباركة ابني يوسف 
في تك .٠٤ :٤۸‏ بما أن اليد اليسرى ترمز إلى الحظ الأخرق والسيى 
فی جا ۲:۱۰ 

tC‏ ج یتحاشی ع. ج عموما تضمين معنى النحس في هذه الكلمات 
ويستخدمها لليد والجانب الأيسر, ففیما يیخص QariSterOs‏ يتحدث بول 

عن أن له" ' َة الله لاح الب لِيَمِينِ وَلليَسَار" (۲كو :٦‏ : ) في دفاعه 
عن خدمته, ویستخدم کل من یعقوب ويوحنا التعبیر ۲0۸ع؟آar ex‏ 
في فى التعبير عن رغبتهم في الحصول عَلى مكان الصدارة عَلّی یمین 
ویسار يسُوځ في مملکته (مر :٠۰‏ ۳۷). ویدکر لو ۲۳: ۳۳ الرجلان 
اللذان صلبا على يمين ويسار يَُوع» وتستخدم 105 ”1465ع في نفس 
سياق النص في مر ۱۰: ٤۰‏ › و٥‏ ۱: ۲۷ (قا؛ مت ۲۰: ۲۱؟ ۲۲؛ ۲۷: 
۸) ولهُذه الكلمة أيضا معنى متعادل في أع ۱ (ت. ع. م "یسار ") 
ورؤ ۱۰: ۲. لکن د و0 "15ع معنی محقر في مت :۲١‏ ۲۲؛ ٤١‏ في 
متل الخراف والجداء الذين أدينوا ووضعوا على يسار القاضي. 

انظر أيضاً ›dex 0s‏ يمین› اليد الب ليمني ¢ الجانب الأيمن A۸)‏ 

»cheir‏ ید (١°۹۳)؛ »epifith Emi‏ يوضع علی» یمد على 
(*(. 
AF‏ 


)۷٦٦( یرفض» یأبی» تبرأ من‎ )ne01( 


سسس 


ke05) ۷‏ بما فيه الكفاية» كافي» یکفي)» س .۷٠٥۸‏ 


«(arkeo) ‘ûgoxtw <‘ûpxEo) VY °۸‏ يکون کافياء يکفي» وفي 
المبني للمجهول: یکون مکتفیا أو مکتفیا ب ‘AUQXETOG ›»))۲٥۸(‏ 
(05]ع”ه)» بما فيه الكفايةء كافي» يكفي (°۷)» .810 ×07010»»› 
«aultarkes) <oaÙTû0#ıç «(^1 £) ةعlia «ıl «(aytarkeia)‏ 
مکتفي داتیاء مستقل»› رضا قناعة (۸۹°). 

2 ق & تي ۱ . تحمل )ع٣‏ › يكون كافياًء يكفيء فسج»؛ يکون 
مكتفيا أو مكتفيا ب عند هوميروس معني إعطاء الحماية أو يدرأً أو ذا 
قوة أو مساعدة. وتعني أخيراً ليكفي أو وافي» ولم ترد الصغة arketos‏ 

تئ القرن الأول e‏ وتعنې ویشیر autarkela‏ 

والذي يعضد نفسه E‏ تعني EE‏ ج بالذات ومن هنا 
قوي» وغالباً ما ترد مع الفعل هو ء» ليكون» بمعنى أن يكون مكتفيا 

أصبحت القدرة عَلّى أن يكون المرء راا هي جوهر ڪل 
الفضائل في الفلسفة الأخلاقية للرواقيين. وكانت ممارسة هذه الفضيلة 
تعني أن يذعن المرء بحكمة لما يناسب طبیعته» فقد کان الرواقيون 
يفتخرون بقدرتهم على الاستقلالية عن الأشياء واعتمادهم على أنفسهم 
وخضوعهم للنصيب المحدد لهم مِنَ الألهُة. 

3.۲ . تستخدم سب فئة هذه الكلمة قليلاء ففي عد ۰۹1 : ۲ تعني arekeğ‏ 

"ليَكفْيّ" وفي امل ۸: ۷ تحتوي على "تَسَعُ "وأم . : ٥‏ (= سب 
€ 0(« ملك ٥‏ ١!؛‏ حك ٤ ۲ 1٤‏ مك 1: : ۸ َشَبَعْ. لکن 


تقوی ع. ق تعرف أكثر عن الرضى مما قد يميل مدى الكلمات إليه (قا؛ 
مز :۷٣‏ ۲۲- ۸ ۳ هو ۱۲ -A-‏ ۳4%۹ ۱ 


€ ج لا تستخدم فئة هذه الكلمة بسعة في ع. ج» وتعبر 7ع arek)‏ عن 
فكرة وجود شيء مشبع أو کافي (متل؛ زيت في مت ٩ :٠١‏ وخبز 
في يو آ: ۷ ). كما تصف أيضا توجه العقل الراضي أو المكتفي بما 
هو متاح (عب ۱۳ : د))» من غذاء وملبس (١تي‏ 1 : ) أو بالأجر (لو 
4:۳( 

Ye ETE کاقي في المسند النعتي في مت‎ <arketos تستخدم‎ ٣ 
»)1ه ليري‎ ٣) ۾‎ ۸ :٩ وک٣ ویستخدم بُولىل في‎ ؛٣‎ :٤ بط‎ ٥ 
الكورنتوسيين أن مِنَ يعطي من القلب سيمنحون کل ما يحتاجون إليه؛‎ 
أي سيسدد الله بغنی لهُم کل متطلبات الَا فلم تعد ىع ۸٣م اشارة‎ 
الى حرية الإرادة أو الإكتفاء بالذات لكن الحرية في إعطاء الآخرين؛›‎ 
نفس الكلمة‎ 1:٦ يت١ فنحن لا نعيش لأنفسنا فقط. ويستخدم يُولْسُ في‎ 
ليقول أن ارتباط القناعة بالتقوى ربح عظيم.‎ 

)١( .۴‏ يفترض مثل هذا التوجه مِن القناعة في ع. ج التقة واليقين 
الذي لدی أبناء اينه قي أيوهم السماوي»› فلکونهم آمنین في, محبته 
يستطيعون الرضى والقناعة بما لديهم لأنه مخصص لَهُم مِنَ الله نفسه. 
فهو يتخذ عَلى عاتقه بناء على وعوده رعاية شعبه طوال حیاتهم (عب 
1۳ 0(« ويستطيع مثل هذا اليقين محو كل قلق حول المستقبلء > لأن 
المستقبل متل الحاضر» مسدد احتياجه مِن الله (مت 1: ٤‏ وأبناؤه 
مخلصين من القلق على أنفسهم ليكونوا أحرار ليعتنوا بالآخرين. 

(ب) يصف بول في في ١ ٤ ٤‏ توجهه الخاص: فقد تعلم أن يكون 
مكتفيا (ء۲۸»)) في أي موقف يمر به. ويأتي هذا الاكتفاء من 
الاستعداد الكامل لقبول كل ما يمنحه الل ولا يفرَّق الرسول بين ما هو 
ضروري وما هو غير لازم لكنه ببساطة يقدم الشكر على كل شيءء 
فهو يستطيع قبول الوفرة والاحتياج كجزء مِنَ حياته» ويقدم الشكر على 
الاثنين كهبات من الله ممنوحة مع نعمة الله في الغفران وقوته المنعشة. 
يجب أن نلاحظ كمثال على هذا التوجه شَوّكة بُولس التي في الجََدِء 
ویمارس قناعته ورضاه هنا دون طلب أكثر مما يسر الله أن يمنحه 


A4 


بسخاء فیخدم وجود هذه الشوكة في تذكير بولسل بأنه معتمد تماماء في 
کل ما يفعل» على القوة التي يمنحها له ربه (۲ كو .)٠١-١ ٠:١١‏ 


٤‏ . أصبح منظور فئة هذه الكلمة واضح في يو؛ : : ۸ حين يدعي 
فيليس أنه لو رأى هر وباق الرسل الاب وّكفانا (5ع )ع رى)" وأجابه 
يوع بأن احتياجهم الحقيقيء > مثلهم مثل باق الناس» في الحقيقة أكثر 
محدودية» حیث یکفیه أن یری يَْوع» فكل مِنَ راءه فقد رأى الأب 
فان إغلاآن لمسيح عن الله هو الإغلان الأكثر شمولية وكمال مفهوم 


انظر أيضا <«hikanos‏ أهلء مستحق»› جدیر› کفر ier)‏ (. 
Harmnıugedn( ۲‏ هَرْمَجَذون) > ٤44‏ . 


(re0 “VÊRA “ OVÊEOUCL Y "`‏ یرفض» ینکر » 
يأبى» يهمل» تبر أ مِنْ (¥11)؛ 0)101غû7))0۷؛ «(apr 1¢011i)‏ 
ینکر» يتبراً من» بُعارض .)٥٠°(‏ 

ع. ق & ت ي تعني ٥٥٩1‏ ۲»» یرفض» ینکر» ینبد وعکسها 
»di4 6m‏ يضمن»› يعطي اهتمام لشيء يحتاج ايضاح. ويعني الفعل 
نازع أو خاصم و عکسه 0۵5[ ۵۸0۵,/. یوافق أو یرضی ب وطورت 
e0‏ المعنى لاحقا ليصبح ينبذ أو يتبرأ من» وهذا هو المعنى 
الأكثر استخداما في ع. ج د 4٣01ع۲۸»ر.‏ بشكلها الأصلي المركز. 


تعني أيه« ٥٥‏ ”رى في تك ۱۸: ٠١‏ نزاع أو إنكار وتعني 
¡rne0mdه‌p‏ (في اش ۳۱: ۷) ینبذ وتحمل 7141 0 ع1۱7٩‏ قي 
الأبوكريفا معني الرفقض (حك (٠۰ :۱۷ 17 V. :١١‏ ویتبرا 
من ( ٤مك‏ ۸: 4۷ ۱۰: .)١‏ 


ع. ج .١‏ ترد ›arn eon i‏ ۲ مرة في ع. ج و¡ 4411€07› 
١‏ مرة بالإضافة إلى معاني الرفض (عب »)۲١ :١١‏ والإنكار (يو :١‏ 
٠‏ ) ويحمل الفعل المعنى الخاص انبذ الرَبَّ يوع المَسيح. 

۲. يمکن أن يکون رفض وانكار يوع المسيح نتيجة للجهل (أع 
0٤ ۲ ۳‏ قا آ ۱۷)» وعموما تعني ٥۵/1‏ ارتداد مرء عن 
علاقة سابقة معه بسبب الغدر (۲بط ۲: يه .)٤‏ وهذا هو معنی إنکار 
بطرس (مر٤۱:‏ ۳۰؛ ۸٦؛‏ ۷۰). ویذکر یو ۲: ۲۳-۲۲ ان مهر طقین 
معينين كانوا ينكرون أن يوع هو المسياء وعكس إنكار يَسُوع المسيح 
هو التمسك به (روؤ ۲: ۱۳)ء أو الوفاء له (۲: ١٠)ء‏ وإذا استخدمت 
arneOoniadi‏ بالمعنى المطلق فقد تعني التخلي عن الشركة مع الرَبِ 
(٣تي‏ ۲: ۱۲). 

لیس انکار Rm a‏ 
ر PNT.‏ ۸ قا؛ اتی : E‏ 
من الآخرين أو الخوف من معاناة الهُزءء أو الاإضطهادء أو القلق من ما 
يمكن أن يفكر فيه الآخرين هو دافع الإنكار. 


۳ . يرد إنكار المَسيح أيضا حين يرفض المرء إتمام مسئوليته أمام 
الله (١تي‏ ۸:9 والأكثر من هذا هو أن إنكارنا للرب سيقابل بإنكاره 
لنا (لو ٩:۱۲‏ ٣تي‏ ۲: ۱۲). لأن الإنكار رفض لخلاصر ں الله المقدم لنا 
ونبذ واعي لنعمته» ومع هذا فان الله لا ینکر نفسه (۲تي ۲: 0۲ لأنه 
يبقى أمينا لطبيعته. 


.٤‏ يتضمن إتباع من "أخلى نفس" (في ۲: )١‏ أن ينكر المرء نفسه 
ویحمل صلیبه (مت :۱٦‏ ٤۲؛‏ مر ۸: ١۳؛‏ لو ۹: ٢٣‏ ے ,)0۰۸٩‏ 
والتي إذا ترجمت بناء على إنكار بطرس فأنها تعني قول لا للنفس 
والتسليم الكامل لَهُا حتى لو عنى ذلك الإستشهاد. لكن لا يجب أن نغفل 
هنا ملاحظات بُوٍلىل حول أن ندفن مع المَسيح (رو 1: )١ ٤‏ ونصلب 
معه حتى يحيا المَسيح فنا (غل ۲: »)۲١‏ فاإنكار آلذات اذا ليس مطلبا 


)۷°٥( عربون‎ »)arrab( 


قانونيا لكنه طريق نسلكه للحَيَاةٌ في "المَسيح". 
۸ (۸٥ar۸0ء‏ خروف) سے .۲٣۲۳‏ 
arp 46( ۷۱‏ /ء سرقةء إختطافء نھبء جشع) > ۷۷۳. 
ar pa۳" 05( ۲‏ سرقةء غنیمةء خلسة) > ۷۲۷۲. 


trek r00 ¥۳‏ (۵26رهط)» یخطف» يستولي 
عَلٰى (¥۲(* »)harpagmos) 0r‏ سرقة» غنيمة» 
خلسةء الذي يسلب من شخص ما (¥۲)؛ 07٤0.11‏ ۵؛ (88٩-۸۲)ء‏ 
سرقةء إختطاف» نهب» سلب» جشع (۷۷۱)؟ 070&» ›e)۸ar۲pa×(‏ 
مفترس»› جشع»› خاطف» سارق» نصّاب (٩۷)؛ <petaTlOntHL‏ 
hM (‏ 41i1اعص)»‏ بتحول» يحول» یغیر موقعه» يستدیر» یتغیر 
)۷۲( 


ع. ق & ث ي ترتبط 25هم ۸۵۲ في ٿث ي ب مارم اللاتينية 
بمعنى يختطف» يسلب وتعني ليختطف أو ليسلب أو ينهب أو يسرق أو 
يغتصب أو أمات. أما gms‏ »مهم فتعني کل من سرقة أو اغتصاب 
وأشياء تسرق من الشخص أو غنيمة للسلب. 

۲. تعني ۸4۲۵25 في سب یختطف أو یسرق (لا :٩‏ ٤؛‏ ۱۹: ١۱؛‏ 
قض۲۱: ۲۳؛ مز ۷: ۳؛ أش :٠١‏ ۲؛ مي ۳: ۲)» يقطع (اربا) (متثل؛ 
تك ۳۷: ۳۳؛ مز ۲۲: 4۱۳ ۱۰۲٤‏ ۲۱+ عا ,)٤ ٣‏ وتقارن مواجهة 
یهوه بشعب مرتد في مز ۰۰: ۲۲ بأسد يقطع فریسته ارباً. 
ترد 25م م۸ مرة واحدة في سب بمعنى اختطاف أو ينتش حك 
١ :‏ يشير عَلى ما يبدو إلى أخنوخ وَإيلِيا بقولة قد تم "اختطافهم" 
(تستخدم ehm‏ في مکان آخرَ في سب وفي ث ي: مثل؛ تك 
٤ ٥‏ حك ٤‏ : ۰ سي (٤ : ٤٩ ۱١ :٤ ٤‏ وتبدو ترجمة أخنوخ 
شرا فی الادت لوو ومن هنا فانه مِنَ المهم مناقشة ماذا تعني 
اختطاف أخنوخ في تك ٤ :١‏ لأن حياته سرت الله قأخذ إلى الله 
مباشرة دون الذهاب أولا إلى شيلوه ( .)hadEês » NY‏ دون أن يتم 
ذكر كيفية حدوث هذا (قا؛ِ عب ۱ ۱: *« حیù‏ تuتخڏp «(metaltitheêni‏ 
كما تم أخذ إيلتا إلى محضر اله مباشرة في عربة نارية (۲مل۲: -١‏ 
۲ » لمعرفة لمزید ے .(anaslasis < ٤١٠٤‏ 


ع. ج .١‏ (أ) ترد ٠١‏ مم4۲ مرة في ع. ج وتحمل نفس المعنى 

الذي لها في سب و ث ي يسرق أو يختطف أو يسحبه بعيدا (مت :٠١‏ 
۹ يو ۱۰: : )١‏ ويمكن أن تعني اقتياده بعيدا بالقوة (يو : + $10 
A1‏ ۹ع ٠‏ يه ۲۲) وتستخدم عن الرُوح الذي يحمل 
شخصا بعيداً في آع ۸: ۲۹؛ ۲کو ۱۲: ۲؛ ٤؛‏ اتس :٤‏ ۱۷؛ رؤ ۱۲: 
٥‏ 


(ب) يجب أن نميز في ع. ج بين حركة شخص ما مِنَ مكان إلى آخرَ 
على الأؤض وبين أن يختطف مِنَ الرُوح إلى العالم ا 

)١(‏ فبعد معمودية الخصي الحبشي "خَطْفَ روځ الرَبَ في 
"ع: ۳۹) حيث يجب أن يؤخذ هذا عَلى حقيقتها واتساعهاء كما أن 
لها صلة وثيقة ب. مل »١‏ حتى في التفاصيل الحرفية (قا؛ بشكل خاص 
۲ ) لكن يمكن مقارنتها أيضا بالرُوح الذي اقتاد يوع في البرية 
بعد المَعْمُودية (قا؛ مت ١ :٤‏ مرا: ۱١‏ لو :٤‏ 1). 

(۲) لکن تبنی ۲کو ۱۲: ٠١-۲‏ على مدرك مختلف ففيها يخبرنا 
بول بتجربة دارت بينه وبين الله فقط» حيث تم "اختطافه إلى السَمَاء 
الثالتة" حيث سمع هناك أشياء لا يمكن التعبير عنها ولا يستطيع حتى 
شرحها وقد منحه اختطافه هذا تجربة مذهلة بشكل كبير وتركت داخلة 
انطباعا لا ینسی» ومع هذاء وبالرغم من مناوتیه» فانه یعلم أنه لم يصل 
للكمال النهائي في اختطافه هذا. والأكثر من هذاء قد كان مترددا في 
الكتابة عن هذه التجربة لعدم تأكده مما يجب عملة حيالها. 


(ج) يتعامل بُولْسٌ في ١تس٤: ١١‏ مع الاختطاف الأخير إلى شركة 
الفادي في اليوم الأخير. ويتحدث عن هذا الموضوع لأن بعض أعضاء 
كنيسة تسالونيكي تساءلوا عن مصير المُوْمنينَ الذين ماتوا بالفعل, 
ویجیب بول عن اهتمامهم هذا عن طریق, التأكيد على القيامة أما 
المُوْمنينَ الباقين عَلّى قيد اليه حين يأتي المَِيح عَلى السحاب في 
اليوم الأخير لن يذوقوا الموت بل سيؤخذون مباشرة إلى شركة مِنَ 
قاموا مِنَ الموت بالفعل» وسيقابلون الرَبٍ يَسُوع في الْهُواءء وهذه اللغة 
تماثل الأبوكريفا اليهودية المعاصرة (بناء على أن ۸5ط ”هاه۵۲م 
في مت ٥ £ :۱۷ ول١ 5 :۲٤‏ تشير إلى نفس الحدث» ‏ 
/amnbamo‏ لیأخذ» ؟۲۸). 

(د) يختطف الطفل الذكر(مشيراً إلى يَسُوع) في رؤ ٠ :۱١‏ إلى الله 
ليهرب من اضطهاد التنين» ويماثل هذا التعبير المصور لغويا للأحداث 
تلك المذكورة في مت ۲: .٠۸ -١١‏ 

(هھ) تستخدم ۸۵۲۸25 في مت ۱۱: 
1 


ıu ۲‏ ي إط» قوة» عنف» 


. یرد الاسم 0s‏ صچهمrpهم‏ فقط في في ۲: ١‏ حیث يشير بوس 
إلى يوع الم بيح" الذي إذ كان في صُورة ال لم يخيب َة 
(harpagmon)‏ أن يَكونَ مُعَادلا يله"» وربما تكون هذه الفقرة مِن 
أوائل الترانيم المسيحية (۲: ° )١‏ حيث قد تعني harpagmon‏ 
عَلى الأرجح شيئا تم الاستيلاء عليه مثل غنيمة أو سلبه حرب. وتشیر 
إلى ما رفض بَسُوع أن يقبض عليه أو يتمسك به لنفسهء آي» أن يحسب 
نفه معادلا له فقد كان لَه كل الق بالطبع لأنه كان بالفعل الله وشارك 
الله عزشه لكنه أختار أن يخلي نفضسه ( ۸05عِ)› ٣۳‏ ) وأخذ 
صورة عبد والذي بالتالي يمنح مثال للسلوك الْمَسِيحي. 

۳. تعني ع»م ۵ في عب ۱۰: ٣٤‏ سرقة» سلب» آي» سلب 
ممتلكات المَسيحي بالقوة. وتشير في مت ۲۳: ٥‏ لو 2 ۹ لي 
السبب الأصلي لسلب شيا ماء أي» الطمع. ويتهم يَسُوعً الفريسيين 
بالرياءء آي» طاهرين في الشكل لكنهم مملوءين بالطمع. ويصف يَسوع 
في مكان آخْرَ طمع الفريسيين الذين "يَأكلونَ بُيُوتَ الأرَامل" (لو٠٠:‏ 
۷) آي» يخنون الثقة المالية التي منحتهم إياها الأرامل لرعاية 
شئونهم الخاصة بعد وفاة أزواجهن والبحث عن وسيلة للاستيلاء على 
ممتلکاتهن. 

.٤‏ تعني ×هم ی سارق» مختلس - لذئاب (مت ۷: »)٠١‏ وکاسم» 
سارق (لو ۱۸: ۱۱؛ قا؛ کو :٥‏ ۱۰۔4۱۱ 1: .)٠۰‏ 


VYT مفترس»› خاطف» سارق»› نصضاب)‎ «harpax) VVE 


“OOP ۷ °‏ ق00 »)arrab(‏ قسط أول» دفعة 
أوليةء إيداع» وعد» عربون .)٠۷١(‏ 

ع. ق & ث ي 5۸طه٣ى‏ مفهوم قانوني نادر مستعار من اللغة 
السامية ويعني )١(‏ قسط يضمن به المرء قانونيا شيء لم يدفع تمنه 
كاملا بعد (Ms.‏ عربون»› دفعة مقدمة مِنَ خلالها يصبح العقد صحيح 
قانونيا. ور قي اقاچ وات (تك ۸ ۲۰-۷) تعهد. لکن في کل 
الحالات يتضمن عربون مِنَ خلالةُ يضمن الشخص لمن يدفعه له دفع 
دفعات ات لاحقة. 


ع۔. ج یرد 5۸طہrی›‏ ۲ مرات في ع. ج كلهم مرتبطین بالرْوحَ 
القدس. وتفسر أف ٠١ :١‏ الاثنين الآخرين: فالرُوح القدس هو عربون 
للميراث المستقبلي» ضامنا خلاصنا الكامل والنهائي» آي» الشركة 
الأَبَدِيَةَ مع الله» وربما تكون هذه المقولة مرتبطة بالْمَعْمُودِيَةٌ كما في 
۲کو ۱: ۲ حيث يمنح قلب الشخص من خلال ختمه بالمغموديّة 
اروخ القدس کعربون»› وتظهر الحقيقة المستقبلية المقدمة من هذا 


Ae 


(ئ٥تااه)»‏ مناسب» یُکمل» سلیم (۷۸۷) 


العربون في ۲كو ٠:١‏ ك" بَْتَ" متوقع في السَمَاء الذي سيحل في يوما 
ما محل "بيت خيمتنا الأرضي" (°: -١‏ ئ( ویماتل هذا تشدید بُولسشل 
في أن يکون "نا باكورَة الرُوح" (رو ۸: :01۹ «(aparche.‏ 
وتعتبر حقيقة الرُوح الآنية عرّبون وعلامة على ما هو آت. 

لکن لا يجب فهم ١۸ى‏ في الإصحاحات الثلاثة ٿة عَلي الرغم مِنَ 
هذا على أنها تدل على أن منحنا عربون الرُوح يعني أن الله مديون لنا 


قانونياء لأنه حتى عربون الرُوح يبقى هبة حرة ولا نستحقها من الله 
لنا, 


انظر أيضاً ر0 ةل» هديةء عطية »)٠١٦١(‏ ۵۸طظ٣م)»‏ قربان» 


هبة .)۳١١۷(‏ 
۹ (5٥ا‏ ر مریض› علیل) ے ۳۷۹۸. 
»rs‌enok ois) ۰‏ ذکر شاذ جنسیاء لوطي) س ۷۸۱. 


›0fAvç ذكر (41^¥(؛‎ (arse) “oO ‘ROV ۷۸1 


«(arsenokoitEs) <ûposvoxoimg *("°°۹) نى‎ «(thelys) 
(A۰ ) ذکر شاذ جنسیاء لوطي» مضاجع ذکر‎ 


,ٍث ي ي ع. ق .١‏ تعني مړ في ٿث ي ذکر في مقابل وراع/» 
نى (والتي يمكن أن تعني مع أداة التعريف امرأة). 

۲. ترد 6۸غ4۲5»› ٤‏ مرة في سب وتظهر في جملة "ذكرا وَاننّی 1 
في تك :١‏ : ۷ فيما يخص خاق الذكر والأنثى على صورة الله (قا؛ 
أیضا٥:‏ ۲؛ :٦‏ ۱۹ ۲۰+ لا ١١‏ ۷؛ لاحظ أنه في تك ۷: ۲- ۳»> »٩‏ 
١ »١ TY 1°‏ يمكن أن تشير 2ى إلى ذكر مِنَ الحيوانات)» 
كما يشار إلى الذكر بعيدا عن الأنثى في إصحاحات مثل تك 1۷: ٤٠؛‏ 
٣‏ (عملية الختان كعلامة على العهد)» وخر ۱: ۶۱۸-۱١‏ ۲۲؛ :۲ 
١‏ ۲ ه٠‏ (حمل الفصح الذي يجب أن يكون ذكرا بلا عيب)» ومل 
١ :١‏ (فيما يتعلق بالذبيحة)» ولا ۱۸: ۲۲؛ ۲۰: ١۳‏ (فيما يتعلق 
بالممارسات الجنسية الشاذة)» وعد ۱: ۲ (= سب ٠١ :۳ ؛)٣ :١‏ (في 
تعداد الشعب). 


تتوافق الإشارات إلى الذكر والأنثى تلك التي للرجل والمرأة في ع. 
ق» فمن ناحيةء يوجد إقرار في تكوين بالفرض الإلهُي للمساواة» في أن 
الرجل والمرأة معأ يألفان صورة الله وفي أدوارهما المكملة لأحدهما 
الآخر في نقل الحَيَاهٌ في المجالين الإنسَانِي والحيواني. ومن الناحية 
الأخرى» توجد أدوار معينة لا يقوم بها سوى الذكر (متل؛ الحصول 
عَلى علامة العهدء والكهنوت» وفي ذبائح معينة). 


ع. ج. يشير مت 1۹: > إلى عملية الخلق المذكورة في تك :١‏ ۲۷ 
فيما يتعلق بالطلاق حين رد يَسُوع عَلي الفريسيين والذي يؤخذ كفرض 
رئيسي في تعاليمه عن الزواج "أمَا قَرَاتَمْ أن الذِي لق مِنَ البَذءِ خَلقَهْمَا 
ذکرا (arsen)‏ وَأنتی "(rhelys)‏ والذي يقود إلى الفرض الأقل 
أهمية المقتبس مِن ن تك ۲: "٤‏ مِنْ أجل هذا يَترْك الرَجُل أبَاه وَأمَهُ 
تاصق بانراته زكرن الاقان جَندا واحدا" رمت ۰۹ e‏ ومنها 
تستنتج الخلاصة "إذا ليِسَا بعد يِن بل جَسَدٌ وَاجدٌ. الذي جَمَعَهُ اه لا 
يرق إنْسَانٌ" (مت 1۹: .)٦‏ 


»۲ :1٣ قدم والدي يَُوعَ في لو ۲: ۲۳ الذبيحة المذكورة في خر‎ .٣ 
الخاصة بالمولود الذكر.‎ ۲ 


۴. یظهر استخدام بول ل معو توتر بين شرائع الخلق ونسخهم 
في عصر الإنجيل. فالطالحين نسخوا شرائع الخلق ومارسوا علاقات 
جنسية شاذة بطريقة لا تجلب سوى الدينونة. 


(۱) تستخدم "2یرې» ۲ مرات في رو °1 YY‏ للدلالة على ممارسة 
الشذوذ الجنسي كنتيجة لعبادة المخلوقات دون الخالق» وقد انحرفت 
العلاقة الطبيعية بين الذكر والأنثى عن مسَارَّة الصحيح بسبب وضع 

۸٦ 


البشرٍ شيء آَخَرَ في المكان الذي ينتمي لله وحده. کاو 
أيضا الاسم وع/۸0م”ءءى (ذكر شاذ جنسياء لوطي) للدلالة على 
الشخص المقصى مِنَ المملكة (١كو »)٩ :٦‏ والمُدان مِنْ ناموس موسى 
(۱تي ۱ ۰ قا تلف ۱۹+ لا ۱۸: ٣۲‏ ۲۹ ۲۰ ۳ تث ۲۳ 
0۷ 


, (ب) تؤکد غل ۳: ۸ عَلى العكس مِنَ هذاء على أنه في پَسْوع 
اليح "ليس يَهُودِيٰ ولا يونَاِيّ, ليس عبد ولا حُرٌ. ليس ذكرٌ وأنثى" 
وهذا بالطبع ليس دعوة لإبطال كل العلاقات الأرضية لكنه يضع هذه 
العلاقات في منظور تاريخ الخلاص. ويستمر بُولس في القول "فإن 
نتم للْمَيح فَانتمْ إذأ شل إبرَاهيم وَحَسَبَ المَوعد وَرَثة." (غلا٣:‏ 
٩۹‏ قا؛ أيضا رو٠٠:‏ (. ا 
نفس المنزلة أمام الل لكن ليس بالضرورة نفس الوظيفة. ويضاعف 
التأكيد على صحة القول في سياق السؤال حول الختان لأن السيدات لا 
يحصلون على علامة العهد التي يصر اليَهود على اعتبارها ضرورية 
للحصول عَلى الخلاص الكامل. كما يمكن أن يوجد في الإصحاح أيضا 
شرح لعلم الرموز الكتابية لأدم مِنَ حيث تأكيد بعض الرًابانية على أن 
أدم كان في الأصل خنثي. 1 

.٤‏ تتخذ رو ۱۲: : ٥‏ ۱۲ تصویر اش :٦٦‏ ۷؛ مز ۲: ٩‏ لَهْجوم 
التنين عَلّى المراة الحامل في طفل ذكر "فوَلَتِ ايتا ذكراً غتیدا اَن 
يَرْعَى جَمِيع الأمَم بعصا من حَديدٍ 8 وَلْمَا رَأى اين أنه طرخ إلى 
الأٴض» اضطټد المَرَأةٌ التي وَلدَٿ الابْنَ الذكر"» وبینما يمتل اطق 
هنا بوضوح يَسُوع إلا أن المرأة ة تمثل هنا كل مِنَّ أم يوع والكنينة 
التي يطارد التنين الآن أبناءها الآخرين. 

انظر أيضاً «anêr‏ ر جJ‏ )1¥؟(* «anthröpos‏ إنْسّان» بشر ب 

.)۱۲۲۲( إمرأة‎ «gynê (6Y1) 

2 — ( الآن› حال‎ carti) VAo 


۷^ 010“ 0۶ا0 »)r/i08(‏ مناسب» یُکمل» کامل» سلیم 
(۸۷)؛ »)۸a41125( ari‏ یکمّل» یضع بالترتیب» یصیر 
كاملاء يصح )117"(* «(Katartis105) <%a7@QTLOLOLÖŞ‏ 
تکميل» تحضير› لازم )۹۳۸ (؛ ù (katartisis) «%07ê&QTLOtç‏ 
یکون کاملا «تكJın‏ )۹۳¥( «prokatartiz0)«1t@oxatogTİko)‏ 
يستعد٬‏ يُهيءَ قبلا (١۱٣٤)؛‏ ڄا 0»٤غٰ»‏ (۸71125×ع)» ينهي» يُکمل› 
يُهيء› يوتث .)11٩1(‏ 

ٿ ي & ع. ق ١‏ . تعني و0 في ث ي لائق» مناسب أو لائق 
لموقف أو متطلبات» وبالتالي عادي أو مٿالي أو سلیم في النواحي 
الجَّسّدية والذهنية والأخلاقية والدينية أيضا . وتصف في الرياضيات 
ما هُرَ مستقيم وتدل عَلى الأرقام الزوجية (عَلى عكس ؟مويةرعم. 
الأحادية)» وتعني 125٣ى)‏ نظم» جدد» أكمل» أعد» وتعني 
katarltisis s katartismOos‏ تجديد. 

۲. تستخدم سب ۲125 همم ٠۹‏ مرة للأفعال العبرية المختلفة 
فهي مستخدمة في انتهاء العائدين من ن السبي من بناء السور والهُيكل 
(عز :٤‏ ۱۲۔۱۳ .)٤ ٦ ۱۱ ٩ ۳:٥ ۱٦‏ ترد معاني أخری 
للفعل متل إقامة أو إنشاء بالمعنى الحرفي (مز ۸: ١؛ .)١١ :۷٤‏ وأن 
يتمسك المرء بخطوات تابتة في طرق يهوه (۱۷: ۰)١‏ ولیجهز :٤٤(‏ 
»)٦‏ والتجدید :٦۸(‏ ) وكثيراً ما كان يهوه فاعل الجمل التي تشير إلى 
عمل في الإقامة والتأسيس. وتستخدم سب ری کفاعل مؤقت فقط 
أي حتى الآن (۲صم١ة٠: .)۳١‏ 

ع. ج 1125 مىم هي الوحيدة المستخدمة بتكرار ١١(‏ مرة) في 
مجموعة الكلمة هذه في ع. ج. بينما توجد كل مِنْ وم٣‏ في تي ": 
¥“ و Kalartisis‏ في کو ۱۳: ۰٩‏ و0 kaart‏ في أف ۴: ۱۲ 


(۹ ٤( بدي مبتداً‎ «(arche) 


مرة واحدة فقط لكل منها. 

.١‏ ترد 4۲/126م في مت :٤١‏ ١١؛‏ مر ٩ :١‏ بالمعنى العلماني 
لإصلاح شباك الصيد. ویستخدم ع. ج أيضا الفعل للإصلاح (مت :٠١‏ 
١‏ (مز ۸ ) رو ۹ ۲ عب »)٦ :٤١زم( ٩ : 3E‏ ليکون (عب 
١‏ ) وليجهز (1۳: ١١؛‏ ابط »)٠١ :١‏ والله هو الفعل في الجمل 
اي كر عن درت في اا و ان 

AartiosS توجد أهمية خاصة لهذه الإصحاحات التي تستخدم فيها‎ .٣ 
ومشتقاتها فيما يخص صلتها بإعداد وتجهيز المُؤْمِنِينَ والكَِيسَة لخدمة‎ 
مع اسم‎ ۱۷١ :۳ الله والمُوْمنِينَ الآخرين . فتوجد ماي في تي‎ 
الفعل للفعل التام المبني للمجهول ل 12۾ رع حيث تصف إصحاحات‎ 
ع. ق كمرشد الله المعطى لإعداد المُؤْمِبِينَ لكل عمل صالح والذي‎ 
إلى إعداد‎ ٠۲ :٤ لا غنی عنها. وتشیر و0 ”٣۾ أيضا في أف‎ 
0T: ٤ الكنيسة لعمل الخدمة حتى ما نصبح مؤمنين ناضجين (قاء؛‎ 


من هنا لا تحمل کل من 0اا و ۸414۲157۳05 معنی وصفي 
كعملي وهذا الاستخدام الوعظي القانوني ل ءه )ج ومشتقاتها تنبع من 
حقيقة أن كل الأوامر مؤسسة عَلى صيغة دليلية واحدةء أي الوعد الراسخ 
للخلاص. يجب أن تتوافق حَيَاٌ القديسين مع نعمة الله المجانية والتي في 
ذاتها المعيار الذي عليهم ابتغاؤه والذي بناء على هذه الأرضية يمكن 
أن تعني ن2 3 ) في ٣کو‏ ۱۳: ١‏ غل ١ ۰٦‏ التجديد» وفي 

١ ۳‏ تمم» يضعه في وضع مناسب» و ۸٩10۲1٤1۶‏ في ۲کو ۱۲: 
أيضاً تأتي إلى هذه الفئة حيث تشير إلى تجديد وإكمال الكنِيسَة. 


۳. تستخدم ٣٥۸۸۲۵۲1125‏ في ۲کو ٥ :٩۹‏ لتنظیم أو جمع وجعل 
خن ازن اهر لار ست ای لوقام وتعني 4۲1125 ×ع في أع :۲١‏ 
٥‏ "أن وتنا قد انتهى". 

انظر أيضاً sهاې@»‏ مساوي للقيمة ملائم» یستحق (٥٤٥)؛‏ 

85 مستقیم» منتصب (۳۹۸۱). 

۸^ 06 ب0ا (r0ه)»‏ خبز» رغیف (۷۸۸). 

ع. ق & ث ي تدل وم في القديم على الخبز المخبوز مِنَ مختلف 
ER‏ کان 
الروي والس وما شاب ولإحقا أصبح 2 خير المح أكثر رعا لكنه 
کان ناحا رين قفا وقد كان رعا الخبر يسان فالخرب 
SE e DES‏ °( 
حوالي نصف بوصة ا ا شرن وة 

كان الناس ياأكلون الخبز مِنَ عجين غير مخمر أو حتى مجرد 
حبوب محمصة حين ياتيهم ضيوف غير متوقعين (تك ۹: )٣‏ او 
حين يکونون مشغولین كما يحدث في وقت الحصاد(را ۲ :0 
ولأن الحبوب المحمصة تبقى تقريباً إلى ما لا نهاية لذا كانت تؤخذ في 
الرحلات المفاجئة (قا؛ صم ۱۷:1۷). ويتصل استخدام الخبز الغير 
مختمر بشکل خاص بالخروج من مصر (خر ۱۲: ۸؛ ٤۱۱‏ ٤۳؛‏ ۳۹) 
وكان الاحتفال السنوي بعيد الخبز الغير مختمر (۲: IT e-1‏ 
)٠١ -۳‏ يعني التمتيل الطقسي لهذا الإنقاذ. 

وجد الدقيق أو الخبز مکاناً كتقدمة في تقدمة الحبوب في 2 
الذبانح الإسْرًائيلي (قا؛ لا ۲) فکان يوضع اثني عَشرَ رغیف ک "خبز 
الوجوه" على طاولة خاصة في القدس (خر NAZÎ ؛٠١ :٠١‏ 1( 
وكان مِنْ الخبز الغير مختمر ويوضع كتقدمة أمام يهوه. 

كان رب البيت في العهد الأول للرابانية يأخذ رغيف من الخبز 
ويعلن البركة ويجيب ضيوفه "مين" تم يمنح قطعة من الخبز لكل 


شا فر کاو لطا کا کو ملرر هيوقت شاک مل ارب 


2 ج كان الخبز كثيراً ما يستخدم كمراد الغذاء وعاضد لحرا 
عموما لأهميته وضروريته. فقد تذكر الاين الضال في الأزْض البعيدة 
أن والده دفع لخدمه ما يكفيهم حتى 'يَفْصّل عَنَةُ لبر" (لو ٠١‏ :1 
فان يأكل المرء خبزا تعني أنه أكل وجبة كاملة (قا؛ أش »)٠١ :٠١‏ وأن 
يكسر خبزا للجائع تعني العناية به ١٠١ »۷ :٥۸(‏ )» وآلا يأكل خبز الآخر 
مجانا تعني أن يعمل بيده (۲تس ۳: ۸)» وأن لا يأكل خبزا ولا يشرب 
خمرا تعني أن يحيا ناسكا (لو ۷: ۳۳)»ء والطلبة الرابعة في الصلاة 
الرَابانية (مت 1: )١‏ تهتم بكل احتياجاتنا الجَسَدِية والرُوحية. وكان 
يوع يشير إلى الأمور المادية عموما والتي عارضها بالقوة المعضدة 
للحَيَاة الآتية مِنَ كلمة الله حين أقتبس تث ۸: ۳ في مت .٠:٤‏ 

تظهر معجزتي إشباع الخمسة آلاف (مت ۲٠-١١ :٠٤‏ متطابقة) 
والأربع آلاف (1°: ۲ ۳۹ متطابقة) مِنَ قليل مِنَ أرغفة الخبز 
وصغار السمك أن يسو الرَبَ المسياء يمنح خبز الحَيَاءٌ الحقيقي 
(انظر يوا : a5‏ ۸ التي تبعت المعجزة)» ويقف خلف مدرك خبز 
اليا الرغبة القديمة الواسعة الانتشار في وجود غذاء يعطي الحَيَاهٌ 
الأَبَديَةٌ (قا؛ “۰ (Tf:‏ حیٿ کانت إجابة ۀ يَسُوع "أنا من تسألون عنه 
فان مِنَ يريد المشاركة في هذه الحَيَاهٌ الأبَدِيةَ عليه معرفة أنني شخصيا 
الخبز وأنني سأمنحها إلى مِنْ يأتون إلي "وبقولة هذاء عارض يَسُوع 
كَل المدعين الآخرين الذين یدعون أنهم خبز الحَيَادٌ أو أن لديهم خبز 
الحَيَاةٌ 


تفاسير حول الخبز في العشاء الرَبّاني تجدها في (مر٤ا:‏ ۲۲»› 
متطابق» أع : ۲؟› اكو1۰: 17« 1: "(« ~ deipnon.‏ 
۷۰ 
انظر أيضا وهiیياهامم»‏ يومي (۱5۷)؛ 4٣۸۸مص‏ المنَ 
.)٤٥(‏ 
archangels) ۹۱‏ رئیس ملائکة) سے ٤‏ . 
arch aios( ۲‏ قدیم عتیق) > .۷۹٤‏ 


arch) gx “OX ° °‏ بدءء مبتدأً (£ ۷۹)؛ د مڭ 
(۸0٥4۲)ء‏ للبدءء یرئس» يسود (1 ۸۰)؟ 6.0)0(۷؛ (۸0۸٥٤4۲)ء‏ حاکم› 
امیر (۸۰۷)؛ بء (g0sعarch)»‏ حاکم» رئيس (۷۹)؛ 
)archaios( bt6‏ قدیم› عتیق (۷۹۲). 

ي & ع. ق .١‏ تشير ۸7ى في الفلسفة اليونانية إلى نقطة 
البداية أو السبب الأول» والقوة أو السلطة أو الحكم. ويعني الفعل 
عموماً أن يکون الأول (في القيام بشيء )» البدء في عمل شيء» يحكم 
(كقائد)» ويعني اسم فاعلها ۸5۸ع. حاكم» أمير ول sمعغarc۸‏ 
معنى مماثل. وتشير الصفة ومنهواعاي إلى ما هو منذ القدم ومن هنا 
قديم أو عتيق. 

حين يتحدث المرء عن البداية (2ءى) في الفلسفة اليونانية فان 
النهاية (telos)‏ تكون أيضا في البال. فلان البدايةء السبب الأول لكل ما 
هُوَ کائن» تأتي من ن اللانهاية كذلك النهاية أيضاً ستفقد ذاتها في اللانهايةء 
وبالتدريج طورت 2ء رم معناه مِنَ السبب الكائن إلى القوانين الكائنة 
التي تحدد تطور ونمو النظام الكوني. 

۲. تستخدم سب فئة هذه الكلمة لترجمة أكثر من ٠١‏ كلمة عبرية. 

(أ) يشير الفعل ءي عادة إلى بداية فعل (مثل؛ تك :٦‏ ١ء‏ تث :١‏ 
) ولا يوجد لَهُذا الاستخدام أي تلوين لاهوتي. 

(ب) يمكن رؤية مدرك البداية في وقت متسيد في الفعل بمعنى أكثر 

AY 


)۷۹٤( بد مبتدأ‎ )arc۸( 


ل ل ت 


. خصوصية حتى في الاسم ۸2ء٣‏ › حين يستخدم لترجمة تاق“ 
العبرية » وقت بعيد (يش ٤‏ ۲ اش 1۳: +۱٦‏ ۱۹)» أو qedem‏ 
أثر قديم » من القديم (مثل؛ حب١‏ : ۲ مز٤۷:‏ ۲؛ مي :٥‏ : )» وفي 
استخدامها هذا لا تعني فقط منذ زمن بعيد أكن أيضاً الحالة التي كانت 
عليها من قبل»› بداية الأمة أو العالم. وللصفة archaios‏ < قدیم تقریبا 
نفس مدی المعنی (- iوامم‏ 67۳( 


(ج) برد معنى أقصى أو أعلى رتبة بجانب المعنى الزمنيء وهذا 
يأني من ترجمتها العبرية و ٠‏ الرأس» بكل مدى الاسماء الواسع ومن 
هنا تر غم تارم عَلى أخذ مدى واسع في المعاني (مثل؛ أر 1۲ 
قله عد ۱: ۲؛ تعداد» خر ۱۲: ۲ أول (الشهور)» ۱مل ۲۱: 4۹ =١۲‏ 
سب ۲۰: ۹؛ ۱۲؛ مرتفع (مکان)»› (f00 ‘prOtos‏ وأحياناً ما 
يأتي التضمين بالبداية وأعلى الرتب معأ (مز١١٠: ٠٠۰‏ حيٿ "(رَاس 
الحكمة) وه امهء ۸2ء٣ى‏ مخافة الرَبَّ". 

(د) تأخذ اءرى من 5 العبرية معنى القيادة أو قيادة الوحدة 
العسكرية (قض :٩‏ ٤٠؛‏ صم .)١٠:١١‏ ي 
خاص حين تستخدم لتر جمة ]7۸52ع ". حكم» سيادة (تك :١‏ ١٠ء‏ أر 
٤‏ = سب ٤١‏ : ١ء‏ مي :٤‏ ۸). 

(ه) يقع هذا خلف الاستخدام الغير غامض نسبيا ل 5ء ري» ٤٠٥١‏ 
مر ة) ویم عع ره» ۲١(‏ مرة) كترجمة ل 5 ۶2 حين تعني قائد حربي 
أو سياسي أو رَس عائلة (متل؛ عد =١ :٠١ ؛٤ :۲١‏ سب .7خ 
Ii eTAT: ۸‏ : )» وتستخدم ٤٣ھ‏ أیضاً ل ہہک ممسك بالقوة 
والسلطة»ء قائد (متثل؛ تك ۲ ١؛‏ قض ۸: )٣‏ وة رَس سبط 
بطريرك (متل؛ عد ۲: ۳ 0 ۷ حز ۷: ۷) بینما تدل archëgos‏ 
على قائد کاريزماتي منتخب في وقت الحاجة (العبري بتي قض 
)٦ : 1‏ ومن هنا تشير وم عع اعم إلى السلطة خلفها. ويمكن أن يمتد 
archon‏ أيضا للكائنات السماوية التي تمثل الأمَّم في عالم الرُوخ والتي 
إلى حد کبیر معادية لشعب اللہ (دا :٠۰‏ ۱۳+ اء ۷: ۲۷» a٣‏ ). 


£ ج يستخدم ع. ج مجموعة الكلمة بنفس الطريقة التي لليونانية 
العلمانيةء فهي تشير بصفة خاصة إلى النقطة الأولى في وقت» وتوضح 


١‏ (أ) توجد ۸2ء ري» ٥١(‏ مرة في ع. ج» ۱۸ مرة في إنجيل 
ورسائل يوحنا) ويمكن أن تعني بداية أو بده (مر 1: ۱؛ 4۸:۱۳ 


عب ۳: »)١٤‏ وتحمل في عب ١ :1 ؛٠۲ :٥‏ معنى الأساس أو التعليم 
الأولي. وتشير الجمل وع۸ء ٣ه‏ مره ءع۸ء٣ه‏ وع۸ء٣ه‏ ع إلى النقطة 
الأولى في الوقت ويحدد ظروفها من السياق (مثل؛ بداية نشاط يَسُوع» 
لو ۱: ۲؛ قا؛ يو ۱١‏ ۲۷ ؛ .)٤ :١١‏ وقد علم يوع "منذ البدء" إن 
کان أحد سیؤمن (یو : ٤‏ )) ويشير يوحنا إلى وصية المَحَبَةَ الواجبة 
على الكَنيسة "منذ البده" (۱یو ۲: ۰۲٤‏ ۳: ١۱؛‏ ۲يو ١‏ 1). وقد كان 
الشيطان قتالا وسارقا "منذ البدء" (يو ۸: : ٤‏ قا؛ يو ۳: ۸)» وینظر 
کل من مر ۱۳ : ۹ و ۲بط ۳: ٤‏ إلى الخلف إلى بداية العالم . ويفكر أع 
٠٠ : ۱١‏ في أول أيام الكنيشة في اورُشَّلِيمَ وفلي ٠٠١ : ٤‏ في بداية نشاط 
ولس المرسلي. 


(ب) تدل یوحنا ۱: : ١‏ على شيء قبل بداية الزمن»ء أي بداية ليست 
داخل الزمن لكنها بداية مطلقة يمكن التاكيد عليها مِنَّ الله فقط الذي 
لا يمكن توقع فئات زمنية منه. الكلمة "logos"‏ بمعناها الأكثر تدقيقا 
وجد قبل بدء العالم ومن هنا قبل بداية الزمن (قا؛ أيضاً او ٣‏ 
۳ 6( 


(ج) يمکن أن تعني ٤٣۾‏ في کو ۱: : ١‏ السبب الأول أو ريبما 
بَاكورَةٌ الحصاد (قاء؛ِ °۹ .(aparchê.‏ بمعنى أن يَسُوع هو البَاكورَةُ 
والبكر المقام مِنْ الأمُواتِ؛ وقد يدعو بُولْسُ يَبُوع هنا السبب الأول 
للخلق لكن مِنْ الممكن أيضا أن يعني وبنفس القدر أن يكون وجوده قبل 

A۸۸ 


بداية الزمن (قا؛ رؤ TT YY‏ ۳. 


(د) يمكن أن تعني عراء٣م‏ قوة أو سلطات أو حكام (قاء لو :١١‏ 
»١ TT ۰ £۱1‏ حیٹ تتصل ب ھآیا0×ع. سلطة»ء وتشير الى 
السلطات المدنية (الرومان) أو الدينية (الْيهُود). وقد يأتي الاضطهاد من 
قادة المجامع (لو ١ :٠١‏ وتدعو تي ۳: ١‏ إلى طاعة القوى المدنية 
والسلطات عموما, 


(ه) تعني راء في بعض ) إصحاحات ع. ج قوى ملائكية كما 

في الرّابانية اليهودية الأولىء ويعتبر العالم وكل إظهاراته وقواه تحت 
رة الملائكة ومرشد من خلالهم. E‏ 
المتنوعة للمخلوقات السماوية والفوق- طبيعية (متل؛ .iي 4۲٤‏ 
.dynameis‏ و siaiئexou.‏ قا؛ كو 1: 11)» 5 یری ع. ج أهمية 
لتفسير مستوياتهم أو وظائفهم الخاصة. لکنه یشدد على أنه تم خلقهم 
مِنَّ خلال اليح ولأَجلَه» وبالتالي يشمل عمل ايح المصالح الكون 
کله (۱ (i:‏ 

ُو ع رَس كل 1ری و 04× (کو ۲: ۰ قا؛ في ۲: ٠١‏ 
١‏ ويحكم الشرير عَلى هذه السلطات والحكام الأشرار (أف٦: »)٠١‏ 
وصلبوه دون أن يدر كوا من هو (١كو‏ ۲: ۸)ء لكن على الصليب يوع 
جردهم مِنَ سلاحهم وسلبهم منم قدرتهم (کو ۲: »)١ ۱٤‏ وقد رفع 
يوع بالقيامة إلى يمين عرش الله فوق كل هذه القوى (أف, :١‏ ۰ 


:۸ ولا يستطيع شيء الآن الفصل بين المُؤْمِنِينَ ومحبة الله (رو‎ )١ 
(۹ ۸ 


مما يدهش , له أن سر (“ ۳7۹7 (mysterion.‏ دعوة الأمَم 
إلى الإيمانٍ ليحي ي یجب 2 تستعلن د تستعلن إلى القوات والرياسات في 
يصل إلى العالم الڙوڪيء وحينْ تؤسس مملكة الله سيمحو المَسيح كل 
exousia s dynamis s archë‏ )1 كPg:‏ ؟(. 


۲. ترد 5 ر۾» ۸٦‏ مرة في ع. ج وتعني في المعلوم أن يكون الأول 
أو يحكم (مر +٤١ :1١‏ رو »)١ : ٠١‏ وتعني في المبني للمتوسط بدء 
أو بدايةء وكثيراً ما توجد في اصطلاح يعمل كمقدمة رسمية لحديث أو 
فعل (مثال "بدأ يقول....) ومن هنا يمكن أن يترك غير مترجم. 

مع هذا ماز ال ل 5[ معنی کامل في لو ۳: ۳ لما اتد يوع 
كان لَه نحو ثلاتينَ سَنَة. وبالمثل يشير إلى بداية زمنية في مت :١١‏ 
٢‏ في لو :٣٤‏ ۷ حيث يشرح يَسُوع المقام الإصحاحات بداية مِنٍ 
موسى والأنبياء. وفي ١بط ٠۷ :٤‏ يأتي القضاء أولا إلى أهل بَيّت الله 

ثم إلى الآخرين. 

۳. توجد وi0هاء٣ه» ١١‏ مرة في ع. ج حيث يدعى الناس من 
الأجيال الأكبر archaioi‏ h0iء‏ أي القدماء (مت :٩‏ ۲۱). وظن 
البعض أن يوع واحد مِن ن الأنبياء "القدماء" (أي الذين عاشوا في 
أوقات ع. ق وعاد للحَيَافٌ لو ٩:۹‏ وكان مناسون القبرصي 
archaios maths‏ › تلمیذ عرف یسو وع منذ الأيام الأو اا 
(أع .)١١ :٠١‏ والعالم القديم (۲بط )١ :١‏ هو العالم الذي سْبَقَ 
الطوفان› والشيطان هو الحية القديمة- المشار إليها في قصة عدن ر 
)٣‏ - الذي كان نشطا منذ بداية تاريخ العالم والبشرية (رؤ :۱١‏ ۹؛ :٠١‏ 
(. والذين هم في الْمَسيح خليقة جديدة حيث مضت الطبيعة القديمة بكل 
وجودها الشرير (۲كو :١‏ 1۷). 

.٤‏ توجد ومع ٤ ۵٥‏ مرات في ع. ج وتطبق على يوع فقط. 


(أ) فهو الملك أو "واهب الحَيَاة" (أع ۳: )٠٥‏ ويعني التعبير هنا 
أن يَسُوع المَسيح يأتي بالناس إلى حَياة جديدة (قا؛ يو “f: ١‏ وأقام الله 
يوع الذي مات عَلى الصليب ورفعه إلى يمينه ك ومعع ۲ى (أع : 
»)١‏ أي ك" ملك" (ومخلص)» ویتوازی التعبیر مع ۲: ۳١‏ الله جعل 


(hene1۵ایa)»‏ ضعف» مرض؛ سقم ((۸۱۹) 


يَسُوع (ربا) ومسیا. 

(ب) تتحدث عب ۲: ٠١‏ بجلال عن المَسيح ك archêgos 1ës‏ 
ئ ("موجد... الخلاص" قا؛ »)٠١ :1 ؛٠١ :١‏ والأكثر مِنٍ 
هذا ولأن ا و الخلاص لكن أيضاً 
مکملَةُ (۲ :۱۲) (e15124اء)).‏ 


.١‏ يوجد ل ۸5۸ء رى العديد من الشواهد في ع. ج (أ) فهي توجد 
۷ مرة بمعنى الحاكم» أو الملك وتستخدم في رؤ ١ :١‏ فقط عن 
النسیح» حيث (قا؛ مز ۸۹: ۲۷) يدعى رم ملوك الأزْض (قاء 
في ۲: ۱۱+ رؤ۱۹: ١۱؛‏ ب وه زرم» »)۳۲١١‏ وبخلاف ذلك ال 
archon 5‏ هم من یحکمون الأْمَّم (مت ۲۰: ١۲؛‏ قاء؛ِ مر ۱۰: .)٤١‏ 
ويذكر في اع ٤‏ ۲ ۲ (قا؛ مز ۲ ۱ ۲) أن کل مِنَ هیرودس 
وبیلاطس وع٤‏ ۸٥ے‏ تعاونا معا عند صلب المَسیح. 

(ب) تستخدم 6ى أيضا للدلالة على سلطة المجامع (متل؛ مت 
۹ ۳ لو ۸: »)٤١‏ والعضو العلماني في السنهدرين (مثل؛ :٠١‏ 
٣۳‏ ٣٣؛‏ يو ۳: »)١‏ وأعضاء أعلى سلطة يهودية (۷: ١١٠؛‏ ۸٤؛‏ أع 
٤ ۷ ۳‏ ؛ ۸)» ورئیس الكهنة (۲۲: »)١‏ وتقتبس أع ۷: ۲۷ مِنَ 
خر ۲: ٠١‏ رفض الإسْرَّائيلي الاعتراف بموسی کحاكم له أو كشخص 
ذو سلطان عليه ويشير في لو ١ :٠٤‏ إلى "أحد رؤساء الفريسيين 
"وفي أع ١ :٠٤‏ إلى أن السلطات اليهودية والأممية معادية للرسل. 
وأن بُولسل وسيلا جرا إلى أمام وع!۸0۸ء۲ي في .)٠۹ :1١(‏ ويقول 
بول في تعاليمه حول الدولة أن السلطات ( :ع۸1٥‏ ۸ء») لا تمتل سببا 
للخوف للصالحين (رو 1۳: .)١‏ 

(ج) بالإضافة إلى إمكانية دعوة الأر واح الشريرة باد وعار0طءا۾ 
(س ı0۸i0۸رi۾d»‏ ۱۲۲۸( وقد اتهم الفريسيين يوع بإخراج 
الشیاطین بقوة ۸۸ى الشیاطین › بمعنی بعلزبول ك ومام طهاd‏ 
(مت ۹: ٤۳؛‏ ۱۲: +۲٤‏ قا ۱۰ ۲۵ مر ۳: (٥ e‏ 
والشيطان > رئيس (archon)‏ هدا العالم (قا؛ أف ۲ : )ت تمت ادانته 
(يو »)١١ :١١‏ وطرد من السَمَاء من خلال موت ورفعة يَسُوع :١١(‏ 
»)١‏ وهو يحاول دون جدوی أن يمسك بيَسُوځ ویدمره :۱٤(‏ ۳۰). 
والعالم الحاضر كله واقع تحت وعا۸0۸ءى الذين في طريقهم إلى 
الدمار (١کو٣:‏ 1“ ولهم حكمة تعارض حكمة الله وال archontes‏ 
هم الذين صلبوا المسيح :١(‏ ۸(. : 

۶ (٥عrc۸ے»‏ حاکم» رئیس) > ,۷۹٤‏ 

. ۲٦۳١ [یخص] رئیس کھنة) سے‎ ءarchieratik‎ 0s) ٦ 
, 1۳1 رئیس کھنۃ) س‎ carchiereu8)( ۷ 

۹ (archipoineء‏ رئیس الرعاۃ) س ٤٤۷۸‏ . 


يس المجمع ) > .,۱۷١١‏ 


carchitek n) ^‏ بناءُ بار غ) سے ,940٤‏ 
carchilel[ns( ^۳‏ رئیس العشارین) > ٥٤۹۸‏ . 


archi g08( ^۰ ۱‏ رئيس 


a — للبدي يرنس» يسود)‎ «archO) A“ 
a — حاکمپ أمير)‎ car chon) ۷ 
AAA يتحرك› ۷ یتزز ع»› ثابت)»‎ y۷ casaleutos) A1 ۰ 


“0e0 “0O ^1 ۲‏ (osاsعsbه)»‏ ل ينطفيء» 
الذي لن أو لا يُمكن أن يُروى .)۸٠۲(‏ 


ٿث ي & ع. ق .١‏ تعني وم)٤ه‏ وه في ت ي لا یخمد بالرغم 
من امتداد معناها ا على الدوام ویستخدم الاسم عن الجير الحي 
راک ووا اک و ی ای یرن رکرو 
الصخري) المقاوم للحريق والمصنوعة من أقمشة مقاومة للنار. 


۲. توجد ومع اوه في سب في أي ۲۰: ۲١‏ فقط» ومن الظاهر أنها 
تترجم جملة عبرية بمعنى لم ينفخ عليه أو لم يروخ عليه. 

ع. ج ترد وماوع ایه» ۲ مرات فقط في ع. ج › » فهي جزء مِنَ تعاليم 
پوحنا المعمدان عن المسيا القادم الذي سيحرق "التَبِْنْ فيُحْرِقه بتار لا 
تطفاً".(مت ۳: ۱۲؛ لو ۳: )١۷‏ وتشير الكلمة في مر ۹: ٤١‏ إلى نيران 
الجحيم التي لا تخمدء را ا ا قرو در خو ف 
العالم القديم» ويوحي استخدام ع. ج للأسبستوس بالدمار الكلي والكامل 
لكل مِنَ يرفضه الله ویعتبره غير مناسب أو غير مستحق. 

انظر أيضاً صر »sbenn‏ يطفيء» ينطفيء» یخمد .)٤۹۳۱١(‏ 

۲ (i4عebءa»‏ فجور»› معصيةء إلحاد) سے ٤۹۳١‏ . 

7  )دحلم فاجر› أثيم‎ «asebês) A10 


»)se]geia( t0t Ye10 OEY EL ^ `‏ عهر»› فسق»› 
دعارة (۸11)؟ 10أا00› (t4تas)»‏ خلاعة إنحلال (١۸1)؛‏ 
‘OUOMTOG‏ کک بشکل فاسق» بعنف (۸1۲). 

ٿث ي & . تدل »نععاءوه في ٿث ي عَلى التطرف في 
أسلوب الحَيَاةٌ يمكن أن تعني الزيادة في أمور مثل الأكل أو 
الجنس. كان ل وزيي اختلاف طفيف في الأصل عن "مستعصي" 
لكنها عادة ما تعني مِنَّ يجلبون الدمار a Sa‏ 
وكثيرأً ما تتصل هذه الكلمة بالرذائل الأخرى وخصوصا التي تتميز 
بالحَيَاةٌ الغير منضبطة والخليعة. وتستخدم بشکل خاص E‏ 
الذي يضيع ولا يكترت بموارده/ مواردها. 


۲ . لا ترد مع‌چاعوه في ع. ق (لكن قا؛ حك :٠٤‏ :1 ٣مك‏ ۲ 
)٩‏ وترد يزاوی في أم ۲۸: ۷ ققطء حين يجلب الشخص الذي يحيا 
حَياةٌ الفجور العار عَلى والده/ والدها(ر ج أيضاً مك 1: .)٤‏ وتصف 
في أم ۷: ١‏ وتو القريبة منهم المرأة التي لا تجلس في المنزل أبداً 
ودائما في الخارج تبحث عن المتعة الخليعة. 


ع. ج . ترد معچآع‌وه»› مرات في ع. ج. ومعظم الأوقات في 
قائمة الرذائل حيث كثيرأ ما تتصل بالخطايا الجنسية الأخرى (متل؛ 
رو ۱٣:۱٣‏ ۲کو ۱۲: ۲۱؛ غل :٥‏ ۱۹؛ بط :٤‏ ۳). وبناء على أقوال 
يَسُوع أنها واحدة مِنَ الرذائل التي تدمر المرء مِنَ الداخل (مر۷: .)"٠‏ 
وكانت هiعع/عو‏ واحدة من الخطايا الكبيرة لسدوم وعمورة (۲بط٣:‏ 
۷)» ومميزة لعبادة الأوثان الملحدة (أف٤: ٠۹‏ يه .)٤‏ 

۲ . ترد ٣‏ يناتو مرات في ع. ج وت/5ئي مرة واحدة وتصف 
الأخيرة الكَيَادٌ الخليعة للائن الضال أتناء إضاعته لتروته. وتستخدم 
۾ لوصف السلوك الغير منضبط أو الخليع أكثر منه مسرف. 
ويكتب بُولسُ في أف ٠۸ :١‏ أن السكر يؤدي إلى النجاسةء وأولاد مِنَّ 
يختارون كشيوخ يجب ألا يكونوا متمردين أو في خلاعة (تي »)٦ :١‏ 
وتوجد ۾اټوې في ۱بط ٤: ٤‏ ضمن مجموعة مِنَ الكلمات التي تصف 
أسلوب حَيَاهُ الخلاعة التي لعابدي الأوثان الذين يستهزؤون بحَيَاهٌ 
واختيارات المُؤْمِنِينَ الأخلاقية والرزينة. 


»›)astheneia) «uo0êveıa «<ûOOEvEeLo ^1۹‏ ضعف› 
مرض» سقم ((۸۱۹)؛ ۰0002۷۲۶ (۸85ع1۸ی4)» بدون قوة» ضعف» 
سقیم (۸۲۲)؛ م غ۷ع ۰0060 (5ع۸ع۸)یa)»›‏ یمرض» یضعف (۸۲۰). 
ع. ق & ثي ۱. تحمل فئة هذه الكلمات معن الوهن أو | لضعف أو 
نقص القوة. وتتعلق في الأصل بالضعف الْجَسَدِي» أي المرضء» بالرغم 
من أنها يمكن أن تعبر عن أنواع أخرى مِنْ الضعف» مٿل ضعف 
ا وناد راما 


۸۹ 


)۸٤۳( نجم‎ a16 ( 


۲ )( ترد هع ۸ع طاوه» ۷ مرات فقط في سب وترد ۸4 عط!ا>a‏ 
في الأسفار الموسوية (أسفار موسى الخمسة) مرتين فقط (تك۲۹ : 
AY‏ عيني ليئه الضعیفتین» عد :١١‏ : ۸= سب ۱۳: : ۱۹ حول هل 
الكنعانيين أقوياء أم ضعفاء)ء وبالمثل نادراً ما تستخدم الأسفار الباقية 
.s/h ens‏ وقد تعني هذه الكلمات المرض (متل؛ دا ۸: ۳۷) واا 
الضعف البشري (قض :١١‏ ۷؛ ١١؛ »)١١‏ والتفاهة الاجتماعية (1: 
٠٥‏ والضعف السياسي (۲ صم ۳: ). 


(ب) تتطلب 5ع )وى سمة خاصة في الأدب النبوي. وتوجد بشکل 
خاص في النبوات عن القضاءء واصفا بتعبير مجازي الشعب ِي 
عصی يهوه وبالتالي سیعثر ویسقط (ار1: 4۲۱ ۱۸: ١۱؛‏ هو ٤‏ 

(TT so ¥ li e;o 


)2( یمکن أن تعبر astheneiad‏ في المزامير وأدب الحكمة عن 
عا تعثر الطالح والأعداء (مز 1: ¢ AY TV‏ أي »))٤ ٨۸‏ ويمکن 
أن تستخدم كلمات هذه المجموعة للدلالة عَلى الفقر والبوس ) البشري 
(مز 1 4۲ E‏ > ام (TY: 4۹۳ ۲١‏ ویوجد مقیاس الأبعاد 
والزوایا بشکل خاص مع استخدام 5٤ع‏ 1۸یa.‏ 

ع. ج .١‏ تميل الأناجيل وأعمال الرسل لاستخدام كلمات هذه 
المجموعة للدلالة على الضعف الجَسَّدِي أو المرض (مثل؛ مت :٠١‏ ۸؛ 
لو ۱۱۱۳+ يو ٠٤٦ :٤‏ أع ۹: ۳۷). ويمكن استخدام المعلوم المضارع 
المتطابق كاسم يعني شخص مريض (يوه: ۷) وعادة في صيغة الجمع 
(مٿل؛ مر 1 1 يو 1: 0 

ل لحل لمات هة المجرعة امل لأكوتي في ولل وتتطور 
SS CRR RS‏ 
أجسادنا ا دة ی ا | سه ۲ )]٤‏ آيء 
الضعف البشري الطبيعي. وتعرف رو @astheneia A‏ كضعف 
بشري أمام الله» والاحتياح لمساعدة روح القوة» وتقف ع۸ asthe‏ في 
کو ٥ا ٤۳‏ أمام "القوة" «dynamis)‏ سه ۹ 


طور بُولْسٌ في رو ۸: ۳ مفهوم الضعف عن طريق ربطه بالناموس 
العاجز "في مَا کان صَعيفا بالجَسَدِ [sarx]‏ أي عدم قدرتنا على فعل 
الصلاح توضح ضعف في الناموس. ولا يستخدم بُولس هنا الضعف 
بمعنى نسبي لكن بمعناه المطلق لعدم القدرة» وتأتي أقوى تركيباته في 
رو ۵: ٦‏ حيث يعادل يبن أن نكون ضعفاء (حرفياً "صْعَفاء") وطالحين 
وخطاة (ر ج :٩‏ 4۸ قا؛ عب٤: ۱١‏ ۷: ۳۸), 

(ب) يقدم بُولسل خط آَخْرَ للفكر عن طريق رؤية الضعف كمكان 
تظهر فيه قوة الله ويكشف الرسول عن لاهوته حول الصليب في مسار 
مجادلته مع مناوئيه في كور نوس ففي المصلوب يأتي "ضعف الله" إلى 
النور ويبدو للعين البشرية كعجز وجهالة (۱کو ۱: ١۲؛‏ ۲۷؛ قا؛ كو 
6:۳( لكن بما أن الله أظهر قوته في الضعف (أي في موت الْمَسيح) 
عن طريق إقامته من الموت (۲كو ٠١‏ : ) ففي عين آلام أتباعه تظهر 
OA EL aT‏ 
للتلمذة وشركة لالام المَسیح (١کو‏ ۲:۲-٣؛ )٠ ٤‏ وفي نفس الوقت 
تعمل قوة اله في الضعف وسط ظروف المعاناة والتغريب» ومن هنا 
يستخلص بُولسل أنه يفضل الافتخار بضعفه (۲كو١١:‏ .¢ Oo 1Y‏ 
٩ : 1 1-4‏ لأن قوة الله "في الشْعْف تَكمَل" ٠١(‏ :1( 


(ج) يستخدم بُولْس أيضاً مجموعة الكلمة هذه للتمييز بين القوي 
(رو :۱١‏ ۱) والضعيف )١ :1١(‏ في الإيمان» وفي الغالب رفع 
ولس وصلات أو هتافات عدائيه معتادة مِنْ مجموعات داخل كنائس 
کورنٹوس ورومیة (قا؛ رو٤۱:‏ ۱ :٠١‏ ۱۳؛ اکو ۸: ۱۰). فمن 
يدعون "بالضعفاء" ضميرهم ضعيف (١كو۸:‏ ۷)» ولم يصلوا إلى 
ملء معرفة الإيمَان (۸: )١١‏ ومن هنا فأنهم يمتنعون عن اللحم وربما 

۹ ۰ 


۸ ۷))» ويلاحظون أياما معينة خاصة (رو )١ :٠٤‏ ولهُم ميول تقشفية 
وطقسيه واضحة» أما الأقوياء» فعلى العكس من ذلك» يعرفون أنه لا 
يوجد شيء نجس في ذاته (رو )۱٤: ١٤‏ لأنَهُمُ يعرفون أنه يوجد رب 
)٦‏ ومن هنا سياکلون أي شيء 

E Gs 
على أهمية أن يحيا القوي والضعيف معا في محبة‎ )٤ :۸ وك١‎ ؛١‎ 
۽ (اکو ۸ ۳-۱)» امام ربهم الواحد (رو٤۱: ٦۔ ۸)» فلا یجب على‎ 
في‎ )٩ :۸ الأقوياء أن يضعوا حجر عثرة (رو٤ا: ١۱؛ ١٠؛ كو‎ 
ومن هنا يتعبوا ضمائر هم‎ )١١ :١؟ور( طريق الضعفاء أو يضایقوهم‎ 
»)۱۰ :۸ ۲۳؛ ۱کو‎ ٤۲۱ :۱٤ مما یقودهم للضلال (رو‎ )۱۳ :۸ وک١(‎ 
.) لمجموعة الكلمة للتعثر والسقوط‎ 

۳. تحJa asthenës‏ أيضاً معنى عام للضعف فيتحدث بطرس في 
بط 9 4 عن التعامل مع "الإناء الِصَابِي كالأضْعَف» "ویوصف 
ظهور بُولْسُ الشخصي بالضعيف في (۲كو ٠‏ 1۰ :1 ويظهر الضعف 
البشري كموضوع لقول مأئور في مت 1 "ما الرُوح فَشيط 
وَأمَا الجَسَدُ (۵) فضعیف".» وربما یجب تضمین غل :٤‏ ۹۰ هنا 
فتو صف المبادیئ الأساسیية (۸ 10ع )وء س ٥۱۲۲‏ ) للعالم" :٤(‏ ) 
ب "قاصرة ومستعبدة "أي مجردة السلاح وبالتالي عاجزة (قا؛ كو ۲: 
٤‏ ومن الممكن أن يقصد بالضعف الاقتصادي في مفهوم الاحتياج» 
الفقر» في أع ٠١ :٠١‏ لذا يجب على الأغنياء مساعدة المحتاجين 
("الضعفاء")» لأنه مغبوط هو العطاء أكثر مِنَ الأخذ". 


انظر أيضاً 008 مرض (۳۷۹۸)؛ )آ۵ ضعف» نعومة» 
مرض (۳ ٤۳‏ ۳)؛ وه )نارآ مم» مشلول .)٤۱۹١(‏ 

›asthen€5( ۸ ۰‏ یمرض› یضعف) سے ۸۱۹, 

sihe €( ۲‏ بدون قوة» ضعف» سقیم) سه ۸۱۹. 

5(۸ ۸ی» یدرب» ممارسة شيء»› یشتغل ب) سے ۱۹۰۲ , 

,۲۳۳۰ یرحب بے یُسلٰم عَلٔی) سے‎ c«aspazomai) ^T Y 

.۲۲۳۰ تحیةء سلام) سه‎ caspasm05( ^٣ 


۰ 


؟ ^ (osاaspi›‏ بلا 


عیب بلا دنس)» سے ,٤٤١‏ 

›&©01@©0V »(^£۳( نجم‎ (aster) «oro ‘OTO ^f 
.)۸٤۹( نجم» کوکب‎ »)sاr0۸(‎ 

ث ي & ع. ق .١‏ ترد اوه و٣٣/وې‏ في کتابات ث ي وفي 
سب» فتوجد الكواكب مثل الشَمس والقمر كخليقة اله في ع. ق (تك :١‏ 
)٠١‏ ويشير كُلَ مِنَ كتاب ث ي وسب إلى النجوم كمعرفين بالوقت (عن 
طريق ظهور هم) وبأن لهم نظام ونور وجمال ثابتين. ويوجد الاستخدام 
الأكثر تكرارا في سب ل 1ون و ۸٠٠و‏ إشارة إلى عددها الذي لا 
يحصى واضعين عادة نسل البطاركة في الذهن (قا؛ تلك :٠١‏ ٥؛‏ ۲ 
۷ 1 خر 4۳ ث1 1 21 (TT YA YY‏ 


۲. الاستخدام الرمزي ل عاو و٣٥٣)یي‏ شائع أيضا في ث ي 
والاكن تكرار ا في سب هر تطبقها على لص موو فف ب 
"الْذِينْ رَذُوا كثيرِينَ إلى البرَ (سيضيئون ) كالكؤاكب إلى ابد الذهور 
(دا ۱۲: : )٣‏ وکثیراً ما یستخدم التشبيه لجمال أو د الحرم ل 
أخ ۲۷: +١‏ حك ۷: ۲۹؛ سي :٠١‏ 1)» وتتحدث عو > عن الكبرياء 
کے ال ور اکر کو ب س ر اش ٠١ ٠١‏ 
إلى وم٣0‏ متعم (نجمة الصبح)» الذي في كبرياء قلبه سيصعد فوق 


)۸٤۷( يضيء‎ astra p۴( 


نجوم الله ويجعل تفسه متل ألعلي :۱٤(‏ ١١؛‏ قا؛ مك ۹: .)٠١‏ 


يتنبا عن ۸٥۵٣وی‏ في عد٤۲:‏ ۷ کالخارج من يعقوب» رجل مِنْ 
إسْرَّائيل سيحكم بنصرةء وقد فهم هذا النص عَلى أنه نبؤه عن المسيا في 
آلقمران لكن لم ينتفع به في ع. ج إلا وهذا محتمل في رؤ ۲ 11 . وقد 
يكون هذا النص وراء قرار المجوس بالذهاب إلى اض إِسْرَائيل حين 
رؤوا "النجم في المشرق" (مت ۲: ١-٠؛‏ ا 2 
فانه تم تطبیق ۸٥1۲ی‏ على "شمعون بار قعبه" (الذِي يعني اسمه "أبن 
النجم ") القائد التمرد اليهودي ضد الرومان في ٠١۲‏ م. 

۳. عبادة النجوم والفلك معروفان لكل من كتاب اليونانية وسب. 
بالرغم مِنْ تشخيص النجوم أحياناً في سب (مثل؛ قض :١‏ ١٠؛‏ مز 
۸ ۳؛ باروخ ۳: »)۳١‏ ولهُا موقف مضاد قوي لعلم الفلك وعبادة 
النجوم (تٹ :٤‏ ۱۹؛ أَش۷٤:‏ ۱۳؛ أر۸: ۲؛ عا .)١١ :٥‏ 


:۳ يمز ج تصوير النجوم المظلمة بالمعاناة والدينونة في سب (أي‎ .٤ 
وأصبح فشل الكواكب في منح‎ .)١ :۱۷ ۲؛ الحكمة‎ 1١ جا‎ ۷ ٩ ٩ 
النور معيار في استخدام اللغة الأبوكريفية لوصف الدينونة التاريخية‎ 
»)٠١ ٣ ؛٠۰‎ :۲ ودینونة آخْرَ الأیام(أش ۱۳: ۱۰؛ حز۳۲: ۷؛ یو‎ 
وأحيانا يتنو ع التصوير مشيراً إلى سقوط النجوم» حيث يفنى كل جند‎ 
(0. AINE السّْمَاءِ وتلتف السَمَاء مثل درج (أش‎ 


ع. ج ۱. توجد کل من و ٣٥۲و‏ في ع. ج والفرق بینهما في 
الأسلوب (متل؛ لو- أع يستخدم ۸٠٠)وى‏ فقط › بينما رؤ تستخدم 
۳ وترد هاتين الكلمتين ۲۸ مرة في ع. ج» البعض القليل منهما 
حرفي» ففي أع ۲۷: ٠١‏ (كمرشد للملاحة في البحر)ء وفي ١كو :٠١‏ 
١‏ (توجد aster‏ » ۳ مرات للإشارة إلى درجات المجد المختلفة)› 
وعب ١ ١١‏ (كناية عن نسل إبّراهيم الذي لا يعد)» وأع ۷: ۲ 
(حيث يشير اسطفانوس إلى عبادة النجوم في عصر ع. ق). 


۲ . يتفرد متى في رواية قصة الميلاد بقصة المجوس وال aster‏ 
الذي قادهم إلى بَيْتَ لحم (۲: »)۲-١‏ فكثيرا ما كان العالم القديم يمزج 
بين ولادة حاكم عظيم بحدوث ظاهرة ما غير طبيعية في السَمَاءِء 
وسواء کنا نتعامل في متي مع نجم معجزي أو شيء طبيعي (مٿل؛ 
التحام الأجرا م السماوية » مثل التحام جوبیتر (ألاه الألهُة عند قدماء 
الرومان) والشيطان في ۷ ق.م أو ظاهرة انفجار نجم نادرة ينتج عنها 
خبراء في المعرفة الخفية وعلم الفلك مهم بالنسبة لهم (- مزع عه 
سحر» ,.)۳٤١ ٤‏ كانت النجوم من وجهة النظر اللاهوتي ترى كعلامة 
على فجر عصر جديد مجيد للمملكة التي يفتتحها ميلاد الملك. 


۳. (أ) الاستخدام المجازي ل اوم متكرر في ع. ج وخصوصا 
في رؤيا حيث تذكر السبع كواكب ١‏ مرات في رؤا کک 
یمین يمين الشنخص الذي يكشف عن نفسه ليوحنا في (روؤا: Ys I1‏ 
۱ : ۱ ويشرح السر في رؤ۱: ۲۰ فالكواكب هي "مَلايكةُ الع 
الكنائس» وَ("المَذَايرُ السَبْعُ التي رَأيتها هي السَبُْ الكذائس"'). وربما 
سه يشتق الرقم سبعة من منارة إسْرَّائيل المعتادة ذات السبع شعاب» إن لم 
يكن من الكمال الرمزى للرقم ذاته وقد تتصل الكواكب السبع أيضا 
بالسيادة المرموز إليها في العالم القديم بالسبع نجوم» آيا كان الحالء 
النقطة هيٴ أن السيادة الحقيقية تكمن في المَسِيح وشعبه وليس في 
السيادة التي يدعيها الأباطرة الرومان. 


(ب) بالمثل يصعب فهم رمزية "كوكب الصبح" في رؤ۲: ۲۸» 
و۲۲ ٠١‏ بالرغم من إمكانية وجود قرابة بينها وبين الكلمات في عد 
٤‏ ۷ والأکثر احتمالا نها تدل على فینوس کوکب الصبح مع 
التضمين ليس فقط للجمال لكن لشْرُوق اليوم وللسيادة والنصرة ا 
(المقر بها في أيام الرومان)» ثم يمكننا أن نفهم أيضا كوكب الصبح 
الممنوح للأمناء في رؤ ۲ كرمز للسيادة أو الحكم, 


(ج) يوجد استخدام رمزي أبعد ل ع/وي في التاج ذو الإثنيْ عَشرَ 
كوكبا الذي ترتديه المرأة في رؤ :٠١‏ ز الكواكب لأسباط 
اشر ائيل الانتيٰ ڪشر وتتحدث يه 1۳ عن الأشخاص الطالحين 
والمهرطقین ک "نْجُومْ مصير ها الظلام الأبدي, 


O 
عن النجوم الساقطة من السَمَاء (مت ۲۲: ۲۹؛ مر ٣ا: ١٠؛ قاء لو‎ 
الظاهرة التي تذكر مرتين فقط في سب» وما يرمز إليه هنا‎ »)١ : ۲١ 
هو حدث ذا مغزی عظيم. ولو» كما هو محتمل» دلت هذه اللغة على‎ 
سقوط أورْشَلِيمَ في ١٠م فانه لا يجب التغاضي عن الاستمرار والتوقع‎ 

اللاهوتي الدينونة الأخيرة في آخْرَ الأزمان. 


و ا و الو ف رو اي ع ال اين 
تسقط النجوم على لأرض "كما تطرَّح شجَرَةٌ اين سُقاطها إذا هَرَتَها 
زيح ضی٠‏ را ۳ ويعلن هتاف البوق الثالث عن سقوط "وکت 
عَظيمْ متَقڏ كباج وَوقعَ .اسم الكؤكب «الأفسنتينْ». 
الميّاه أفسنْتينا .لاتا صَارَتٌ مُرَة.(۸: 1-1۰( > ويسقط کوکب 
أخر عند البوق الخامس "من السَمَاءِ إلى الأزٴض" (۹: ۱) وأخیرا 
َجُرُ(ذنب التنين) تلت نُجُوم السَمَاء َطْرَحَها إلى الأزض." ٠١(‏ :6( 

يوجد في اللغة الابوكريفية عن الشمْس والقمر والنجوم سؤال 
متكرر حول مدى حرفية فهمهم» فقد يجادل المرء عن احتمال إظلام 
هذه الكاننات المضيئة حرفيا لكن ليس أن تسقط النجوم إلى الأزض› 
فهذه التعبيرات حول النجوم تضع خطا تحت الطبيعة الاستعارية للَغة 
الاإبوكريفية. O r SS o‏ ج إلى 
عصر الإتمام السابق لتكميل مقاصد الله. فقد حدثت أحداث خطيرة 
ومازالت ستحدث - كلها جزء من نفس نسيج القضاء والبركة والدعوة 
إلى اللغة الأقصى تمجيدا. 

انظر أیضا وہ :[2» الشمْس ٤٦۳(‏ ۲)؛ 2ع1مي» القمر ,)٤۹٤١(‏ 


,0۱۱ ٤ > غیر تابت)‎ casاêrik05(‎ ^ ٤ 


۱ حیث ترمز 


.۲۹ بدون موذة طبیعیة) سے‎ ›ےوا0٥۲ع٥(‎ ٥ 


»)astra pê) “OTO “OTO A f ¥‏ يضيء (۸£۷)؛ 
«(brechO) ‘Bpgtxw *(%%) cı «(anemos) <dvelOg‏ 
تمطر (۱۱۰۱)؛ 0 مم؛ (۲0-1۴(ط)» مطر (٤۱۱۰)؛‏ 4 0۷۲مم» 
»)br0۸18(‏ ر عد (۱۱۰۳)؛ 06aع»‏ (مdi»اء)»‏ طقس لطیف» یوم 
حيد (۰6؛ «(iris) plG‏ قوس قز ح (1۹۲)؛ AatAay‏ 
(psهاiها)»‏ ريح عاصفة (۳۲۷۸)؛ ۵7ع (ع[eاpعn)»‏ غيمة 
»)n005( vo ¥ ٤۹(‏ رياح جنوبية (۰۲^)؛ يەھگۋڭ› 
»)0mbr05(‏ عاصفة مطرية )1°^"(*؛ «(homichlê) «piy‏ 
سحب» ضباب (۳۹۲۰)؛ ما ت» (٥1۸یمه)»‏ متأخر [مطر] 
‘TtEOtMOG, (f° 13)‏ (۳08اoاp)»‏ مبکر [مطر] (61۱۱)؛ 
)rhip¡26( u‏ يهب }أف )¥ 6^4( «(hyetos) UetÖç‏ 
زخات كتيفة (07۲۴)؛ ›»)chalaz4) “XOLA‏ برد )9۸4۸( 
(chin) ‘¥XLMV‏ لج (°۹41(. 

ع. ق & ث ي لاحظ أن التعريفات الأساسية ل ت ي معطاة في 
جزء ع. ج. 

لا ترد في اليونانية ولا العبرية كلمة مرادفة لكلمتنا الطقس» بل 
استخدم القدماء العديد من الكلمات بها ناقشوا مظاهر الطقس. ومن 
الواضح أن يعض هذه المظاهر NE‏ وعموما عاز 
اليونانيين الظواهر المختصة بالأحوال الجوية للالَهُة فمثل؛ قد يستخدم 
الله السحب للتخبئة حين رؤية معركة عَلى الأرْض أو حين المعاشرة 


۹۱ 


)۸٤۷( يضيء‎ ar 7€( 


= 


على قمة الجيال أو يمكن أن يستخدمونه كعربات. لاحظ أيضا أن و٣‏ 
(قوس قز ح) هو رسول الأَلْهُةَ وعإمع” (سحاب) هي أم القتطروس 
(حیوان خرافي). 

يوجد أكثر من هذا بكثير في ع. ق حيث يستخدم ال الطقس لإاتمام 
مقاصده . لاحظ أن يهوه يقول في تٿ 1V1 ` 1١‏ أنه إن أحبه شعبه 
رخدمو فاته ستجهم المطرة لکن لو عبدوا اله أخرى فانه يماع 

عنهم المطر وستصبح الأزض بلا ثمر وسيفنى شعبه (قاء لإ ٤:۲١‏ 

RK, {(Y:ifle VE: أره:‎ ٩ 1۸ مز‎ ۰ Ml 
مثل هذه الصلة بين حَيَاهٌ الشعب الدينية والطقس. قالخلا ص العظيم‎ 
۰ :° مثل الذي حدث مع دبورا وباراق كان نتيجة للعواصف (قض‎ 
"لار وَالبَرَد للح‎ ۸ ۱٤۸ ولاحظ قول مز‎ .)١ :٠١ قا؛ هو‎ ۱ 
وَالضَبَابُ الرَيح الْعَاصِفَةٌ الصَانعَة كلمََهُ".‎ 


ترتبط ظواهر متل السحب بالتجلي (مثل؛ خر NN oV ee :۱١‏ 
Vj T11 Yo FE‏ ۲)» حيث يجعل الله السحب عربته والریح 
e ۳ e‏ واليوم الأتي لزب هر اندم 
e ۲‏ 0 ا 0 2 قاءِ ا 
ES EE No N4N. e‏ 
(حز۱۳:۱۳). 


ع. ج .١‏ تعني عم ٣/وي»‏ برق أو شعاع من نور. وهي سلاح الله 
الذي يضيء العالم بلمعانه في ع. ق (مز ۷۷: :۸( وهو متصل 
أيضا بالمطر (أر ۰ ٣‏ ويشير في ع. ج على فجائية ووضوح 
مجيء أبن الإنسَان (مت :٠٤‏ ۷ لو ۱۷ )٤‏ وتوجد في مقارنات 

- متل؛ سقوط الشيطان ٠(‏ ۰ )أو وجه ملاك (مت ۲۸: ۲) وتوجد 
٤ strap‏ مرات في رو ۱٩ ٩۱۹ ۱۱ ؛٥ :۸ 4 :٤(‏ ۱۸)» 
وتتصل في کل مرة بظاهرة أخرى (أصوات» رعود» زلازل» و» أو 
برد (سقيط) ) مبرهنة عَلى أن الله هُوّ القاضي. 


۲ . تشیر AanemosS‏ عادة إلى الريح الَهابة عَلى الأزض ويعتبر هذه 
أكثر استخدامات و0۶ ٤۸ے‏ شیوعا في .ج (متل؛ الريح الضارية 
المنازل المبنية على الصخر والرمال في مت ۷: ٠٥‏ ۷ والعاصفة 
الشديدة التي أدت إلى تحطم سفينة بُولس في أع ۲۷: Oo NEVE:‏ 
ويَسُوع متسلط عَلى العناصر كما يتضح مِنَ تهدئته للعاصفة (مت ۸: 
۹ ۲۷ مر٤:‏ ۳۷؛ ۳۹؛ لو ۸: ۲۳- »)۲١‏ ومسیره على المِيّاه 
(مت :۱٤‏ ۰ ۲ ۳۲ مر .)١١ -٤۷ ۰٦‏ ويسيطر الله عَلى الرياح لأن 
الملائكة في رؤيا تمسك بالرياح الأربع حتى لا تهب على الأزض (۷: 
0 » وتستخدم الكلمة رمزيا في "كل ريح تعليم" (أف ٤ : ٤‏ حيیث 
ينحرف سريعاً شخص غير مؤسس جيدا عَلى الإيمَان القويم عن العقيدة 
الصحيحة. 


.٣‏ تستخدم عrec۸ط.‏ مطر› (قا؛ ۸5٥ع٣›‏ تُمط) عادة للهطول 
مِنْ السحب وتشير رمزيا إلى ما يأتي للشخص بوفرة. ويوجد في ع. ج 
استخدامان رمزيان حيث "أمْطرَ نارا وكبريتا من السَمَاء" على سدوم 
(لو۱۷: ۳۹) والمرأة الخاطئة "بلت" (حرفیا: "تبل") قدمي المَسيح 
بدموعها (لو۷: ۰۳۸ »)٤٤‏ واستخدم يوع حقيقة إمطار الله على 
الصالحين والطالحين عَلى السواء ليبرهن على عالمية محبته (مت٥:‏ 
ئ( ويرمز المطر هنا إلى عطايا الله عموماء وهو المسيطر على 
المطر فحين صلى إيليا ألا تمطر لم تمطر (يع .)١١ :٥‏ وبهذا يجب أن 
نصنف قوة الشاهدين في منع المطر (رؤ١٠ (i:‏ 


٤‏ . تعني ۲0۸18(» رعد وتستخدم في ع. ج في العديد من المناسبات 
للدلالة على الأصوات القوية (يو IETF NMJ: ٠٠‏ 
)» ویتصل الرعد بالبرق ٤‏ مرات في رؤ +٥ :٩(‏ ۸: ۰ ۱۱: 4۱۹ 


۹۲ 


A!‏ : ۸ ويرد الاستخدام الثاني الرمزي ل 02ط في شرح مرقس 
لاسم بُوَانزْجسن... ابي الرعد" الذي أطلق على اني زبدي (مر٣:‏ 
۷) أما سبب حصول يوحنا ويعقوب عَلّى هذا الاسم فغير مؤکد (مع 
هذا قا؛ ۱۰ ٤١ ٣‏ لو ۹: ,)0٩ ٥١‏ 


.٥‏ تشتق مع من »ع وود ز» المجرورة مِنَ زيوس» لتمنح معنى 
أ LS RA‏ ج ققط ي 


امس الام ت الک جن عدم کدرتھم غلی تی ما هز ار ایا 


1. تعني و”/. قوس قزح وتشير رمزياً إلى هالة أو حدقة العين. 
وشخص اليونانيون قوس قزح كمرٍسال الألَهة أيريس» ويظهر قوس 
قزح في _ع. ق كعلامة لعهد الله الذي يعد فيه بعدم إرسال الطوفان 
لتدمير الأزض مرة أخرى (تك CAEN :١‏ > لاحظ مع هذا أن سب تستخدم 
0x0‏ قوس الصيادء عاكسة الكلمة العبرية وليس .(iris‏ وتستخدم 
سب وزز مزة واحدة فقط گاسم لکؤکب (خر 0 : «(Tf‏ أما في ع. 
ج فتوجد الكلمة في رؤ٤ ١ : Ng:‏ فقط ف فتشير في الأولى إلى قوس 
قزح (أو هالة) حول عَرْش الله "تشبه الزمرد ٠"‏ وتشير التانية إلى 
الملاك القوي الملفوف بسحب وقوس قزح حول رأسه» وترمز في 
الحالتين إلى دوام عهد الله ورغبته في أن يكون كريما معنا 

۷ . الكلمة ومه/اه] هي ريح عاصفة مسبية لعاصفة شديدة تتسبب في 
بدء السفينة في الغرق (مر :٤‏ ۳۷)»› > ويصبح التلاميذ في خطر (لو ۸: 
)٣‏ وتشير هذه الكلمة في بط ۲: ٠۷‏ إلى معلمين كذبة معينين مثل 
الضباب الذي يسوقه أل وممانها. 


۸. تعني ةعم ع» غيمة أو مجموعة سحب» وكثيرا جدأ ما ترتبط 
السحب بطريقة ما في ع. ج بيّسُوع (مع هذا قا؛ لو۱۲: ؛ کو٠‏ 
١‏ ۲ء يه »)١١‏ وتتحدث الأناجيل الازائيّة عن السحب عند تجلي يَسُوع 
المتصل بوضوح مع حضور الله والصوت الإلهي الذي يحيي يَسشوع 

ب "هذا هر أبني الحبيب" (مت ٠١‏ ۰ ؛ مر ٩‏ :لو f°‏ ° 
وتخفي سحابة يَسُو ع عن الأنظار حين صعوده (أع )٩ : ١‏ وسيأتي ثانية 
TINT pe ET eas‏ 
الا و aA‏ 


TANT Vg soo: 1۲ ۾ تعني ٥0م ريح الجنوب (رج لو‎ ۹٩ 
والأرض في‎ »)١۳ وأیضا الجنوب کاتجاه (لو ۱۳ ۰ ۹ رۇا۲:‎ ۳ 
.)۳١:١١ الجنوب (مت ۱۲: ١٤؛ لو‎ 

۰., تشیر an bros‏ الى عاصفة ممطرة (قا؛ لو ۲ ٥‏ المكان 
الوحيد لها في ع. ج). 

۱ تستخدم «maw .homichlë‏ ضياب للدلالة على المعلمين 
الكذبة الذين يقارنون بالضباب الذي يحملَهُ الريح القوي بعيدا ولا يوجد 
شيء ثابت فیهم (۲بط ۲ :0 


۲. تعني (si۸08‏ ببساطة متأخر لكنها كانت مستخدمة بشكل 
عام في سب مع proin 0s‏ للدلالa‏ على المطر (المبكر) والمتأخر 
وتعتبر و0 زم٣م‏ مهمة في فلسطين لبدء الحصول على المحاصيل 
ووم زوم لنضوج الحبوب قبل بدء موسم الجفاف. وتوجد الكلمتين 
في ع. ج في یع :٩‏ ۷ فقط. 

۲ , توجد ›rhipizğ‏ هبوب (الريح) فقط في يع ۱: ٦‏ حيث يشبه 
يعقوب الشكاك بالأمواج التي تدفعها الريح» والفكرة هنا حول عدم 
الثيات 


.٤4‏ تشير وم۲0عر إلى مطر غزير في مقابل و0 ٣ط‏ ۸ر (مطر 


(1×۵۸0)» ینمو یزید (۸۸۹) 


مستمر). وهي مستخدمة مرة واحدة في ع. ج للدلالة عَلى مطر غير 
مستحب (أع ۲۸: ۲)» أما غير ذلك فهي تعتبر هبة من الله )٠١۷ :1١(‏ 
ممنوحة كاستجابة للصلاة (يع »)٠۸ :١‏ وتتصل ببركته (عب 1: ¥( 
وتمنع لإتمام مقصده لأجل شهوده (رؤ!: .)٦‏ 

.٥‏ يوجد البرد» مzمام‏ ۸ء في ع. ج في رو فقط ويتبع صوت 
البوق الأول (۸: ۷)» وهو أحد الظواهر التي تتبع فتح تابوت عهد 
الله في السَمَّاء .)٠۹ :1١(‏ وهو الهُول الأخير الذي يتبع سكب الجامة 
السابعة »)۲١ :1١(‏ ويعتبر العنف الشديد للمطر والبرد صورة مناسبة 
لقوة الله وتوضح حقيقة أن قضاءه لا يقاوم. 

.٠‏ يستخدم رء. تلج في ع. ج فقط كطريقة لإيضاح البياض. 
فهو لون ثياب الملائكة (مت ۲۸: ۳) ورأس وشعر الرَبْ المجيد (رؤ 
ER‏ 

,۸٤۳ > نجم» کوکب)‎ str 0۸( ۹ 

۲ (08عnروه»‏ بلا شعور»› أحمق) ‏ £ 


j> «asphaleia) <kobéûAeıa <‘@ObüUAgıo ۸® f 
يقین» مومَن»›‎ ›»)aیما۸هاغء(‎ ›»04 7ç ؛)^°٤( حقيقة› أمن‎ 
؛)۸٥٦( مؤتمن» آمن (٥۸2)؛ (0ج 00۸ 0»» (1125هp۸یa)» ضبط‎ 
.)۸٥۷( بشکل آمن» بحرص‎ »)هsphu16s(‎ t0 

ث ي & ع. ق .١‏ تعني »اعام اموه في ٿث ي الأمان مِنَ التعثر أو 
الضمان ضد المخاطر أو اليقين. أو الطبيعة المقنعة في مجادلة والأمان 
أو تعهد كمصطلاح قانوني تقني. وتعني وعم موي الثبات أو رسوخ 
أو عدم تز عز ع. ويعني الفعل 125ا می يحرس آو يواءمن أو حتی 

۲. ترد هاه اموه» ٠١‏ مرة في ع. ق وتشير إلى الأمان الذي 
لشعب الرَبَ في وعود الرَبَ (لا :۲١‏ ٥؛‏ تث :١١‏ ١٠؛‏ قاء أم ۸: (٤‏ 
وهي مستخدمة أيضا في أساسات الأٴض (مز f‏ 2 وتستخدم 
الكلمة في مك (مثل؛ ۳: )۲١ :٤ ٤۲۲‏ حيث تعني الأمانء ويوجد 
اختلاف بسيط ممائل للكلمات الأخرى في مجموعة الكلمة هذه (مثل؛ 
يترجم الفعل ب "سأعضدك بيمين بري" في أش .)٠١ :٤١‏ 

e €‏ تستخدم asphaleja.‏ بمعناها المادي في اع YT o‏ ( "تتا 
وَجَذْنًا الخبسل مُعْلقا بکل جرْص"') ومستخدمة رمزیا الدلالة على 
"اليقين ' امن الأشياء التي قلت لثاؤفيلس (لوا :)و تشير إلى الأمان 
ان ٣5‏ جیت ین بول مِنَ الإحساس الزائف بالأمان» وتترجم 
»eiاspha‏ بالمؤمنة في في ۳: .١‏ وتشير الصفة ؛تاىطموه إلى 
الأمن بمعنى أن يكون تحت حراسة آمنة في مر ٤٤ :١٤‏ (قا؛ أيضا 
اع ٦‏ ۳). وتستخدم رمزیا بمعنی أن یکون متاکد من حقيقة من 

هو المسيح في أع ۲: .۳١‏ وتعني 26ن مء يحرس أو يؤمن (قبر 
النسيح) في مت مت ۲۷ : - ٦‏ ويوتق في أع NES :۱١‏ 

انظر أيضاً cheba‏ ثابت» وطıد‏ › )1*1۰(* «themelios‏ 

أساس )۹ «kyrod (TY‏ تأکید تصديق» يُمکن (TY)‏ 

AO يقين» مؤمن» مؤتمن»› آمن)‎ «asphalës) Aoo 

. ^94 > ضبط)‎ ›asph ali0 ( 1 

u16:( ۷‏ امو بشکل آمن؛ بحرص) س ,۸٩ ٤‏ 

۱ (4 اتی خلاعة انحلال) س .۸۱٩‏ 

۲ (6 01ں بشکل فاسق؛ء بعنف) سے ,۸۱٦7‏ 
revi tevg) ۷‏ (eni25ا)»‏ النظر لشخص او 
ع. ق ث ي يوجد استخدام كلاسيكي قليل لهُذه الكلمة أبعد من 


الاستخدام المعتاد للمعاني المدرجة آنفا فقد استخدمت في الفترة الْهيلينية 
بالاتصال مع النشاط السحري وتظهر الكلمة مرتين فقط في سب ومرة 
واحدة بالمعنى الرمزي (أن "ننظر بكد" لمساعدة مِنَ يينون الهيكلء ١‏ 
اسدراس :٦‏ ۲۸)» ومرة حرفيا (۳ مك ۲: .)١‏ 


ع. ج توجد 26ع/م. ٠١‏ مرة في ع. ج» ويبدو أنها تركز في 
كل مرة على حدة النظرة. فحين قراء يَسُوع مِنْ أشياء ۱ في مجمع 
مدينته» شخصت كل العيون إليه (لو .)٠١ :٤‏ وحين حاول بطرس 
تحاشي أن يعرف بأنه مع يوع أثناء القبض عليه» وجد نفسه محاط 
بنظرات جارية (۲۲: ١‏ وفي أع ٠١ :١‏ شخص التلاميذ في ربهم 
الصاعد (قا؛ أيضا ۳: 4۱۲ 7: 410 ۷ 00 1۰ 4£ 211 41 (TT‏ 
وتصف ۸175ع في ۲کو ۳: ۷»> ١١‏ الطريقة التي كان الإسْرَائيليين 
يحملقون بها في وجه موسى اللامع حين لم يكن يخبئه بالبرقع 

استخدمت ۸17 عا› ٣‏ مرات بالاتصال مع معجزة (أع Tt‏ 
٤ ٩‏ : 1)» فتفرس بطرس في الرجل الأعرج في ۳: ٤‏ ولفت انتباهه 
(بالرغم منَ أن الشفاء الفعلي في ۳: ٦‏ ۸ لا يحتوي على أي إشارة 
لاتصال بصري). وتفرس بُولس في ٩ :٠٤‏ في الرجل الأعرج» على 
ما يبدو لتقرير ما إذا كان لَه إيمان. أما في :١١‏ ۹ فقط يتحد التفرس في 
النص مع اللعن» لكنه لم يقر أو يوحي مع هذا بأن أي شيء مثل عين 
شريرة قد استخدمت في اللعن. 

انظر أيضاً 04ء ینظر» یر ی» يُعاین (۹۷۲ ۰)۳ »ko|101۲10۸‏ 

کحل (١۳۱۶)؛‏ 5مء[ط» ینظر» يبصر»ء یری (۳٦۰)؛‏ 
hear‏ مسرح» مرکز التجمَم» منظر› مشهد (۲°۱۹). 

۹ ( 426 1ا» یهین»› إهانة  )‏ 25۰۷ ., 

afin ( ۷۱‏ بلا كرامة» عار» خزي) ے ,٥٥۰۷‏ 

085(۲ 1ے» یحتقر» یزدري› یستخف ب) ے ,٥٥۰۷‏ 

,. ٥۷۵ > یضيء» یُنیر)‎ »418۵20( ٨۸ 


0° فجر› مطلع الفجر) س‎ ‘augEe) AY۹ 


»)uan0( ›Ulkv0« E0۷00 ۸٩‏ ینموء پسټب 
النموء يزيد (٩۸۸)؟‏ 01٤0ء‏ (ئiءع×uه)»‏ نموء زیادة (۸۹۰)؛ 
»)hyp‌rauxan6() brea‏ ينمو بوفرة (۷٤°1)؟‏ 
›)prokop€( “000‏ تقذم› تعزیز (1۲۰؟)؟ ( 071 ×700› 
(r0۸0710ام)»‏ یتقدم» یحرز تقدم» ینجح .)٤٦۲۱(‏ 


ٿ ي & ع. ق ۱. تعني ۵۸5 »ږږ في ٿث ي سبب نموه أو سیب 
ازدياده. وتستخدم الترجمة بشكل خاص للدلالة على النمو الطبيعي 
مثل الذي للفواكه لكن أيضاً للزيادة والرقي فيما يخص القوة. ویمکن 
أن يعني المبني للمجهول المتوسط أن يتمجد أو يمجد أو يمدح. ويعني 
الاسم ايت »اه نمو» وتعني ۸6ي ×»۵٠ع‏ ررم النمو بوفرة بغزارة 
باسراق., وتستخدم رهه أيضا لتشميع الشنْس والقمرء ول 
مغزى لاهوتي أو فلسفي خاص ليذه الكلمة في اليونانية لكن تشير 
من ره )0٣م‏ وت1مر0 )هم في الفلسفة الرواقية وفيلو إلى 
الأخلاقي. 

۲. تعني 4۸5 في سب أن يكون أو يصنع أو يصنع ثمرا أو 
ازدهار» والله هو الفاعل والمسبب الأساسي لعملية النمو (تك :۱١۷‏ ١٠؛‏ 
١ ٥‏ قاء؛ ار ۳: +۱١‏ ۲۳: ۳)» وکٹیرا ما تتصل ب ۸5 )ار 
ليملاءء يضاعف» وتوجد في عملية الخلق الأصليةء وتجددت لاحقا 
لتصبح متمرا ويتضاعف (تك ۱: ۲۲؛ ۲۸؛ ۹ ٩١‏ ۷ء قاء :1١‏ 1), 
وفي الوعد التشبيهي لأشعياء ١١ :٦١‏ لا ترى عملية النمو كشيء 
اوتوماتيك فأن الفرق بين الحالة الأولى والأخيرة هي نقطة المقارنة» 
والشيء المفاجئ هر أن المرحلة الأولى والأخيرة مختلفين تماما حيث 

۹۴۳ 


)°۱۸( يترك‎ .)aphi em ( 


لم يكن شيئ آنفاء ثم أصبحت إرادة الله الخالقة فعالة فخلق البر والتسبيح. 
ويتحدث سي :٤١‏ ۸ عن تشميع القمر الجديد. 

ع. ج .١‏ يشار إلى النمو الطبيعي فقط في لوا: ٤٠٠ :۲ ٠١‏ حيث 
قيل أن الطفل يَْوع كان ينمو في الرُوح والجَسَدٍ. 

۲. (أ) توصف ۸5× في متل الحاصد (مر٤:‏ ۸)» ومثل حبة 
کک (مت۱۳: ۲ لو٣1:‏ ۱۹)». والقول عن زنابق الحقل (مت 

1: ۸( وتوضح الصورة عن نمو النبات مجيء المملكة من خلال 
اال را قر ر فراعت ی یرای ررر 
بنفسه مِنْ خلال يَسُوع أو من خلال خدامه (قا؛ أیضا ١کو‏ ۳: ٦۔-۷؛‏ 
کو ۹: ۰). 


(ب) لا تستخدم ۸6م في رسائل بول في علاقتها بعقيدة التبرير 
لكنها تنتمي للنصح› > فالةُ وحده هو الذي يستطيع جعل الكِيسة تنمو 
(کو ۲: ١۔۱۱)»‏ وتستطيع الكنينة النمو بحق (- .ي0اءعط) 
۹ ) فقط مِنْ خلال تذكرها لاساسها أو أصلَهُا َسُوع المَبيح (١كو‏ 
REDE‏ والفكرة هنا ليست عن زيادة عديدة فقط لكنها أيضا عن 
نضوج واتحاد المجتمع بالَسيح الذي منه تنمو الأعمال الضالِحُة بشكل 
طبيعي ( ۲کو .)۱۱-١ :۹٩‏ 
(ج) لا تعارض أف ۲: ۲۲-۲١‏ الصورة الموجودة في ١کو‏ ۳: ١٠ء‏ 
حيث يقال أن الرسل والأنبياء هم الأساس الذي عليه ينمو البناءء لأن 
أف ۲. : ٠١‏ تعرف الْمَسِيح كجحر الرَاويَة الرئيسي (قا؛ مز 1۸: TY:‏ 
مت ۲۱: ٤۲‏ مر ۱۲ ۱۰ 4۱۱ لو ۱۷:۲٣‏ ع :٤‏ ۱۱ بط ۲: ۷؛ 
«gonia‏ 1( والأكثر مِنَ هذاء هو كون الكنيسّة في ذلك الوقت 
معتمدة بشكل أوحد على شهادة الرسل والأنبياء للتبشير عن المَسيح» 
ومن هنا يأتي نمو الكَِيسَة بشكل نهائي مِنَ المَسيح يوع الذي يمسك 
أيضا بالبناء معا (قا؛ أف ۲: ° 1¥ EN YN Vole I ga‏ 
1° -1. 


لا يعني النمو أن الإجيل يدعو الناس إلى نوع ما مِنْ الوجود 
خارج التاريخ» فلاأن المَسيحيين موضوعين في شركة شعب الله هم 
موضوعون في العملية التاريخية المقررة من الوعد بحكم وسيادة 
اليح على العالم أجمع. ويفتح وجود اليَهود والأمميين معا كأبناء في 
حضور رب الكنِيسة بعد جديد للكنيسة وهي تنمو إلى بناء واحد يستمر 
في النمو في القداسة الشخصية في المَبيح. 

(د) يستخدم بُولسل أيضا مفهوم نمو الجََدِ ليصور النمو في الكئيسة 
(أف ۱١ :٤‏ ١۱؛‏ کو ۲: .)٠۹‏ وتري أف ٠١ ٠١ :٤‏ طريقة حدوث 
هذا النمو. فحين يقال الصدق في محبة وتصبح المَحَبَةَ فعالة تنمو 
الْكَنِيسَة إلى المَسِيح الرأس. وحسب کو ۱ : " ينبع كل نمو مِنَ الإنْجيل 
فحين يتأثر الشعب بالإنجيل ينمون في معرفة الله (كو )١١-٠١ :١‏ وفي 
النعمة (قا؛ بط ۳: 1۸). 


۳. يتحدث ع. ج أيضاً عن النمو في الإيمَان (٣كو ٠ : ٠١‏ ۲تس 

»)٣ :١‏ فيتوقف الإيمَانِ على ظروف المرء الشخصية مثلما يتوقف 
على عمل الله الخلاصي في التاريخ» فهو يحدت ويتجدد بالكلمة» 
المَبيح الحي نفسه» لكنه يمر بتحول في حَيَاهٌ المَِيحي› > فللمؤمنين 
تاريخهم الشخصي الخاص فيما يخص علاقتهم بربهم» فهم يعيشون ما 
بین "لم يعد" و "لیس بعد". 


يحدث القرار الذي يقود إلى الْمَعْمُودِيَةٌ مرة واحدة لا جدال في ذلكء 
لكن يحتاج الإيمَان إلى التجديد المستمر(قا؛ رو »)٠١ :۳ ست١ ١ :۱٤‏ 
NR RT‏ 

۱ ۳ فا؛ في ۱: .)١ ۲١‏ ويقود إلى المزيد من الشهادة الفعالة في 
العالم (١كو »)٠١ ٠١ :٠١‏ كما يعمل النمو في الإيمَانِ دائما خارجا 
منتجا ثمرا وحاملا شهادة (۲كو ٥ :٠١‏ تس ۱ : ٣).وفيه‏ يتصل 


۹٤ 


النمو العددي والنوعي اتصالا وثيقاء أما الْهُدف الأخير لنمو في 
٤‏ تين كلمة لر مهمه الشات ارتي اتج في اع 
۷ ۲ 6 ۹ ۰) وتقدم أع ۷: ۱۷ (كان الشَعْبْ ينمو وَيَكذرُ 
في مِصْلَ) تذكره واضحة لتاريخ الخلاص في ع. ق. فخبرة إسرَائيل 
(خرا: ۷) في علم الآخرة تطبق على المجتمع المَسيحي (أع :١١‏ 
ئ( 

. ربما يشتق التعبير في يو٣:‏ ق ان ذلك رید واي اا 
أنقّص." من الاستخدام اللغوي القديم للزيادة والنقصان في الأهمية أو 
الاعتبار» فيشير يوحنا المعمدان إلى ربه ويسحب نوره الشخصي حتى 
ما يظهر نور من يشير إليه. 

:٤ اتي‎ ٤٤٤١ :۱ تفرق ۸5 4× عن الاسم عره )هام (في‎ .٦ 
تي‎ ٤ :۱ غل‎ E E E 
ا الايجابي ق فمن هنا ڏه اتصالات لاهوتية ايجابية اک‎ 
لأن ليس كل تقدم نمو أيضاء لاحظ مثلا شهادة ولس عن تقدمه على‎ 


أترابه في اليهودية والموضحة بغيرته في اضطهاد الكنينة (غل 4 
۳ 6( 


انظر أيضاً 2م عص يكون أو يصبح أكثر أو أعظم يکش 
یزداد .)٤٤٩۹(‏ 

.۸۸٩- نمو»› زيادة)‎ ux Êsis( ^۰ 

. °9۸ كفايةء قناعة)‎ »autarkei@( ^۹ ٤ 

. ۷٥۸۰ مكتفي ذاتیاء مستقل» رضاء قناعة)‎ ›autark es) °٥ 

, ۲۲۱۰۲ حاکم على نفسه)‎ cautlokatakr t0s) ^٦ 

c«aphesis) 1۲‏ إطلاق» عفو» إلغاءء مغفرة) سه 1١۸‏ , 

؟ »aphn thar si4(‏ عدم فقسادء خلود) 9۷۸۰4 . 

caphthar0%( °‏ عدیم الفسادء لا یفتی) 5۷۸۰ , 


cabMpL 41۸‏ ( 2 اphه)»‏ يترك يلغي» يعید 
یغفر ل (۸ »)aphesis( he0‏ إطلاق» عفوء إلغاءء مغفرة 
OO‏ (۲)؛ (resisهp)»‏ صفح» يعبر عن .)٤۳۱۷(‏ 

ت ي & ع. ق .١‏ تدل p۸۸‏ (p0ے»›‏ منء والفعل ”مء 
يحركه» يرسله) إلى الإطلاق التطوعي لشخص أو شيء للمرء سيطرة 
قانونية أو فعلية عليه في ت ي» وتعني مع المفعول به الشخصي إبعاد 
أو طرد (امرأة بالطلاق)» ليترك أو يرسل. ومع المفعول به المبني 
للمجهولء» ليحل (مثل؛ لسفينة إلى البحرء لإنهاء اجتماع)» ليطلق (مثل؛ 
سهام)» ليستسلم» ويعني الفعل في حالته الرمزية أن يترك في حال 
یسمح»› » يتجاهل » يستسلم» > وحتى فقدان المرء لحياته» ويعتبر الاستخدام 
القانوني مهم فيعني الإطلاق مِنَ قيد قانونيء ليستئنيء يبرا مِنْ (ذنب» 
التزام أو عقوبة). ويعني الاسم وزوعرمه» إطلاق» عفو» غفرانء ولا 
N a‏ 

۲ تستخدم سب ۸1 مى بنفس معاني ث ي مثل إخلاء السبيل 
(قض N‏ :1 الترك الإستسلام (۹: ADT‏ الكل فقط في «(i‏ 
ويترك وراءه (۲صم ۰۱٦ :۱١‏ ۲۰: ۳). ویسمح »)٠١ :۱١(‏ يترك 
فضلة (مز۱۷: ٤‏ وأن يطلق في عام الإبراء (تث A: :٠١‏ 
ما تستخدم بمعنى الغفرانء وعادة ما تشير حیٽٹ هي إلى naSd‏ 
العبرية للإبراء من الذنب أو العقاب (مثل؛ تلف ۱۸: ٦۲؛‏ مز ۳۲: 
۱ د اش ۳۳: ›»)۲٤‏ و sîlah‏ ليغفر أو يعفو (متل؛ لا٤‏ : (To‏ 
عدد٤‏ ۱ ۱۹ اش 86 ¥(« وأحيانا تعني .kipper‏ ليغطي أو يكفر 
(أش ۲۲: »)١١‏ والله هُوّ الذي يغفر (مع هذاء قا؛ تك »)٠١ :٥١‏ وبسبب 


)aphi em (‏ يترك (11۸) 
ا ن و ا ا ی س د 


هذا الفعل أعيد تنصيب العلاقة المقطوعة بين الله وشعبه. 


ترد وزو /رى حوالي ٥١۰‏ مرة في سب» ۲۰ منها في لا ۲۷ (لسنة 

اليوبيل (الإبراء) وه في تث ٩ -١ :٠١‏ (للإبراء مِنْ الدين في سنة 
اليوبيل)ء ومستخدمة أيضا في إطلاق المسبيين والعبيد (أش :٦١‏ ١ء‏ 
ار ۳۶ ۸ ۵ ۷= سب ۸:۱ ۶۱۵ ۱۷حز ٩٦‏ وریما 
تحمل ووم /مرى مرة واحدة معنى الغفران (لا »)۲١ :٠١‏ بالرغم من 
أنها قد تعني ببساطة الإبعاد أو الإطلاق. 


بكلام آخْرَء لا توصل هذه الكلمات والتي تعتبر محورية في ع. 
کیل مغ ان ها ادرت ی ا ا ار ر 
نعمة الله الغافرة باتساع في سياق عبادة ع, ق حیث استخدمت العديد 
مِنَ المصطلحات للتعبير عن هذه الفكرة (مثل؛ الغسل والتطهير 
والحماية). 


۳. الغفران في ع. ق. تظهر العديد من مزامير ما قبل السبي (مثل؛ 
مز V4 ETA - ۸ Toe :۲١‏ :1( والإصحاحات في الأنبياء 
(مثل؛ أش 1) درجة متميزة من التأمل في صواب الْخُطِيّة والغفران. 
فالخطية عكس الله وقابعة في أعمق أعماق طبيعة الإنسان ویمکن 
إنهاؤها مِنَ خلال هبة الله المنعمة فقط (قا؛ مز ٠ .)6 ٣ :٠١‏ 


نجد إشارات بالفعل في الأسفار الموسوية إلى ذبائح عن الحْطِية 
والغفران (مثل؛ خر ۳۲: ١۱-٤۱؛ :٤١‏ 1)» وقد نصبت الذبائح عن 
الخطية والكفارة في وقت موسى والخروج» رل اکن ی کر ت 
الخطيّة في الذهن لكن كمنطقة محصورة نابعة مِنٌ التعدي» ولا يمكن 
E E e‏ 
كسر الله الفعل مِنَّ خلال انشغالَة المستمر والأكثر وكما في لا ٦‏ 
تمرر الحْطِيَة إلى الحيوان وبذا يمحا الذنب (لإ :۱٩‏ ۲۰؛ ۲۲؛ ق 
e: ¥‏ النقطة الأساسية هي أن ا و ای ر 
كل أعمال الكفارة» ومع هذا هناك خطايا لا يكفر عتها وبالتالي لا تغفر 
بطقوس الكفارة (مثل؛ خطايا في حق شريعة الختانء تك ١٤ :١١۷‏ 
وضد نواميس السبت والفصح» خر ۲ 0 عد :٩‏ 0 


يدرك النبي في أش٠٠- ٠١‏ أن الكفارة عن طريق دم الحيوانات 

ليست كافية والأكثر مِنَ هذاء يرى أنه في حال السبي فان طقس 
التكفير سيختفي»› » ويشير أشعياء إلى أنه سيوضع عَلّى خادم الله الآتي 
خطية بني إسْرَّائيل وكل الأمَم الأخرى ومن خلالةُ سيمهد الله السبيل 
إلى كل الكفارة المتضمنة وغفران الخطايا (أش ٣٥ء‏ قاء؛ ٦ ٥٥‏ 
۳ 


؛. توجد 1۸1ر وءایعمطمى في اليهودية كمصطلحات عن 
الغفران في جوسفاس وفيلوء ومع هذاء يظهر توتر بينها وبين صلاح 
الله الغافر المتزامل في ع. ق مع بره (قا؛ مز .)۱١ :۱٤١‏ وهذا يبدو 
واضحا بشكل خاص في جوسفاس فتجعل فكرة عمل الإنْسان مع الله 
وعدالة الله هذا المؤرخ اليهودي يحول الغفران إلى تساهل مِنَ نحو 
الله» فحين يوجد اعتراف بالخطية وتغيير في الرأي يصبح الله مستعدا 
للمصالحة ومن هنا يرفع العقاب لكن لا يعني هذا النوع مِنَ الغفران أن 
الشر قد انهزم والخطية أزيلت. 

طورت الرّابّانية اليهودية نظام متقن دائر للفتاوى مفهرس فيه 
غفران الله» ويوجد فيه تباين بين (أ) غفران الله للخطايا في هذا 
العالم عن طريق فاعلية التوبة وتقديم ذبائح الكفارة (مثل؛ يوم الكفارة 
العظيم). و(ب) غفران الله للخطايا في العالم الآتي عن طريق التكفير 
في نار جهنم أو عن طريق النعمة الإلهيةء و(ج) غفران الخطايا أو 
الحفاظ من الخطايا في عهد المسياء ويقال فيما يخص الأخير أن المسيا 
سيحصل عَلّى الغفران لبني إسْرَابِيل بناء على تشفعه ومعاناته (ترجمة 
أشعياء :٥٣‏ : > ف)» لكن لا توجد إشارة في أي مكان لغفران المسيا 
للخطايا بتاثير سلطانه فالله وحده الذى ي له السلطان ليغفر الخطاياء ومع 


هذا توجد أيضا هنا كما في العهد القيد خطايا لا تغتفر (مثل؛ التجديف 
على اسم ال). 

° توجد العديد من الفقرات في مخطوطات قمران (مثل؛ نج :٠١‏ 
٦‏ ۱۲+ ۱۱: ۲» وص ۲: ۳- ٤؛‏ ۳: ۸). التي تتحدث عن غفران 
ال بالإضافة الى وعي قوي بالاختيار والإرسالية کان لکل عضو 

ا ر ا ا 
الوعي وفي نفس الوقت المعرفة بالاختيار الإلّهُي عن طريق التشديد 
القوي عَلى الْحْطِيّة والغفران ومعهما الاعتراف بالاتكال المطلق عَلّى 
نعمة الله. لم يربط الغفران في قمران بطقوس دموية للكفارة لكن يحصل 
عليه بالتواضع والرُوح المستقيمة ومن لا يتوبون بجدية ويتعلقون 
ببليعال (الشيطان)»ء أقصوا أنفسهم عن الغفران ومن هنا من ع. ج. 

ع. ج .١‏ ترد ۱٤١‏ "امه مرة في ع. ج» منهم ٤١‏ في متی› 
٤‏ في مرقس وکتابات لوقا و١٠‏ في يوحناء و١٠‏ المتبقية موجودة في 
باقي ع. ج» وتشير امه في معظم الأوقات إلى المعاني الأصلية 
ليخلي» أو يطردء أو يطلق» أو يحررء أو يترك» أو يخلف وراءه أو 
يعفو» وتبدو في ٤٥‏ مرة فقط بمعنى يغفرء تستخدم أحيانا بالمعنى 
العلماني (مت1۸: ٠۲۷‏ ۳۲)» لكن عادة بالمعنى الديني (مثل؛ مت :٠١‏ 
۲ وز) - مثل؛ غفران الخطایا (مر ۲: »٥‏ ۷وز؛ لو۷: »)٤۹-٤١‏ ديون 
(مت 3: ۱۲)» أو الزلات (مر ۲۹-۲١ :۱ ١‏ مت 1: 3-١١‏ ). 


زد phe‏ على العكس من هذا ۱١‏ مرة فقط في ع. ج» منها 
٥‏ بمعنی الغفران (قا؛ مر ۱: ٤‏ مطابق: مت :۲١‏ ۰۲۸ لو ۱: ۷۷؛ 
e‏ ۲ ۸ عب :٩‏ ۲۲)» و٠‏ إطلاق من الآسر (لو :٤‏ 1۸)» وتوجد 
ممه في کتابات بُولس فقط في أف ۱: ۷ کو ,٠٤ :١‏ 

ترد واوعإمص التجاوز عن» الترك دون عقاب فقط في رو": 
بالاضافة إلى وجود دوران إضافي في الكلام حول الغفران (بعضه 
يردد صدى لهُجة طقوس £. ک( متل 15م راه)» يغطي (سه (A1‏ 
٥‏ يزيل يلغي (متثل؛ يو ۱: ۰۲۹ سه »)۱٤۹‏ امام مه» أن یغسل 
نفسه (-+ 16م/» »)۳۳۷١‏ ويعبر عن الفكرة في بُولسُ بمصطلحات 
لاهوتية أكٹر إحكاما: 05زa «dik‏ يبرر )< edikaiosynê‏ 417( 
و85 katallء‏ يصالح ( 4 1۰ ). 

۲ . (أ) دمرت الحقيقة المحضة في كوننا خطاة علاقتنا مع الله ( 
)١ chamartiq‏ لذا يتخذ الغفران مكانا محوريا في الإغلان 
ايحي كوسيلة يمكن بها استرجاع هذه العلاقة» ويقف كفعل الْهُي 
في وجه خطية الإنْسّان قائم على عمل المَسِيح (كو ۱ ٤‏ أف ۰١‏ 
¥(“ الذي تعرف قوته لغفران الخطايا بالتبشير (لو eg 4V: af‏ ۰ 
۳۲ ۳ ۸ والمَغْمُودِيةٌ (قا؛ ع ۲: ۳۸؛ روة: »)٤-١‏ 
والعشاء الرَبّاني (مت :۲١‏ ۲۸؛ قا؛ يو »)٥۸ ٥۳ :٦‏ فیؤخذ إغلان 
ع, ق عن الغفران هنا وييشر عنه مِنَ جديد كإمام اليح لما وعد 
الله في ع. ق (أر ۱ ٣ ٤‏ ۸)» وفي حضور نهاية الأيام (قا؛ 
لوا: ۷۷ »)۲٠-۸ :٤‏ وكثيرا ما تستخدم الأناجيل الازائيّتوأعمال 
الرسل جملة "مغفرة الخطايا" (قا؛ مر ا: ٤‏ ١؛‏ مطابق أع »)۳١ :١‏ 
وتركز المصطلحات المفضلة من كتاب ع. ج الآخرين- متل: الفداء 
(5 6 اapo]y)»‏ و المصالحة (ععه]اماه))» والتبر بر (s1تdi)u)-‏ 
أكثر على عمل المَسيح. 

(ب) حسب مر ۰ : ٠‏ متواز» يصل تبشير المَسيح إلى ذروته في 
الغفران الآتي من خلالةُ (مت ۸ 1 1 - No TIA :Egl to‏ 1 
E E‏ ۷ ۰ مواز: لو۷: )٤۹‏ ونري 
في مر ٠١ -١ :٣‏ مواز (شفاء المفلوج) أن الغفران أخذء بالرغم مِنّْ كل 
الاعتراضات» المكان الذي عليه شغلة في خدمة المَسيح كعمل أساسي 
ولائق تی المسيح ليعملّ فان توجه الْمَسِيح مِنْ نحو الخطاة الآتمين 
یوضع کخط تحت وعظه بالفعل (لو ۷: ١۲۔۰٥‏ ۱۹: ۱۰-۱), 


٥ 


)٩۲۳( حالة تمرد» ضلل‎ )aphistem( 


(ج) يتضمن الغفران كَل من: عدم حساب الْحَطيّة التي ارتكبت 
(مر: ٥؛‏ مواز» قا؛ يو ۸: ١‏ وقبول الخاطي (لو 10° .1 TY‏ 
قا؛ أيضا كوا: : ٤-١١‏ التي تتحد تتحدث عن الإنقاذ من سلطان القوات 
والتحول إلى مملكة اليح )» الذي يمنح َيه جديدة ومعها وعد بالكَياة 
الأبَدِيَةَ (مت ٤۸ ٤١ :٥‏ لو۲۳: ٣٤؛‏ يو٤ :١‏ ١١ب)»‏ ويظهر الوعظ 
ايحي في البدء أن هذا القبول هُوَ في نفس الوقت قبول إلى الكذيسة. 
لذا فأنها تحتوي عَلى نصيب في الغفران المعلن عنه باستمرار هناك 
بسبب الاحتیاج الدائم لَه (مت ۱۸:۱۸؛ قا؛ :۱٩‏ ۱۹+ يو٠۲:‏ ). 


يتز امل الغفران ڊ بصلَهُ وثبقة مع موت المي عَلّى الصليب (قا؛ يو٣:‏ 
٠‏ رو ۸: ۳۲؛ عب ۹: ۲۲)» فك "حمل الله "فهو يرفع خطية العالم 
(یو۱: ۰۲۹ قا؛ بط ۲۱:۲ ٤-‏ ۲)» ويشار في العشاء الرَبَاني إلى عمل 
المسيح ج المصالح, والموت في الكلمات "لأن هذا هو ذمي الذي للعَهد 
الد ال اهنك ن اخل كزين فة الْخْطايًا." (مت cA: ١‏ 
ویوصل في ۱کو :۱١‏ ۱۷ بقیامة المَسِیح (قا؛ رو٤: :۱٤ ٤۲١‏ ۹ كو 
:٥‏ ٥ب؛‏ قا؛ أيضا أع .)۳١ :١‏ 

(د) لیست التوبۂ ( آم ۸٤ع‏ > »)٠١۹۹۷‏ والاعتراف بالخطايا 
(مرا: ٤٠١‏ اع ۲ ٣٣:٣٣۳۸‏ ایوا : )١‏ "أعمال" تقدم إلى الله لكنهم 
قبول» سعی لإتمامه الله نفسه» بقضائه على "النفس القديمة" وفتحه 
لكلمة خلاصه (ق؛ أع ۹ : ۸)» ولا استعداد شخص لمغفرة آخرَء 
الأمر الذي يتصل به الإغلان الإلهُي بالغفران صلة وثيقة (مت1: ١٠؛‏ 
مواز٤۱-‏ ١۱؛‏ مر ٢ ۱١‏ ٥ء‏ لو 1: «(TY‏ » يمكن أن يعتبر شرط مسَبّق 
ذو أهمية. لكنه ينتمي للحَياةُ الجديدة الممنوحة من اليح الذي حين يتم 
استقبالةُ يصبح مِنَ الطبيعي أن يكون علامة يومية على امتنان الخاطي 
المغفور له 

توضح هذه العملية سلبيا مِنَ مثل الخادم الشرير (مت 1۸: ZY‏ 
)٠٥‏ وتوجه أيضا الآيات المقتبسة مِنّْ الموعظة على الجبل إلى مِنّ 
قبلوا بالفعل غفران الله الذين يتوقع منهم الامتنان الذي يظهر في 
تقليدهم للمسیح ولغفرانه (قا؛ کو ۳: ۱۳؛ أف :٤‏ ۳۲). فغفران المرء 
لمدیونیه (مت :٦‏ ۱۲)» وحتی للأعداء (مت ۰٤۸ ۳۸ :١‏ رو۱۲: 
)۲١-۹‏ يحدث كنتيجة لغفران الله في المَسيح. 


aphesisڍ‎ aphiëi كما أشير من قبل» فان مصطلحات‎ a 
تفي ف ف وس قاوز : ) هذا بسبب ظهور إغلان الغفران‎ 
E 
للذنوؤب السابقة لكنه يتضمن الخلاص التام من قوة الخطيّة واستعادة‎ 
؛١١‎ :٤ ٤۲۸-۲۱ :۳ العلاقة مع الله في عقيدته عن التبریر (قا؛ رو‎ 
۱۸؛‎ ٥ ومصالحة (الخطاة روه: ۰٠۔-۱۱؛ ۲كو‎ »)٩-٦ :۳ غل‎ ٥ 
مع اله وقد تم هذا في المَسيح‎ ٩ ۲كوه:‎ ٠٥ :۱۱ والعالم» رو‎ 
كعمل اله الحر وبمثل هذا قلب الإلجيلء »> فالغفران يحدٿث بسبب أن‎ 
لله منح نفسه بالكامل في ذبيحة انه (رو ۸: : ۲ ۲کو : ۲۱)» وبذا‎ 
بذاء نصبح "في المَسيح‎ »))۲۸ -١ يمنح المرء نصيب في بره (رو":‎ 
.)١١ :٥ وخليقة جديدة (۲كو‎ »)١ "خطاة معفو عنهم (رو۸:‎ 

(و) أعطي هدف إغلآن رسالة الغفران هذه إلى الْكَنيسة التي تحمل 
خارجا بالتبشير» وفي الإغلان الشخصي عن الغفران للأفراد وفي 
طقوس المَعْمُوديةٌ والقربان المقدس, آخْرَ هؤلاء ليس مسألة إشارة 
بحتة إلى وإعادة لشيء مضى ففي كَل احتفال بالعشاء رباني إغلأن 
جديد آت من المَسيح نفسه إلى الوضع المقرر في الحاضر (١كو١!:‏ 
١‏ وصحة الغفران قائمة على السلطة الممنوحة من المَسيح للكنيسة 
(مت۱۸:۱۸؛ قا؛ء :۱١‏ ۹ يو ۲۰: ۲۳؛ قا؛ أيضامع ایوه: »)١١‏ 
والتي تبقى دائماً مشروطة بالطاعة لهُ. 


الأكتر من هذاء أن الغفران يحدث من خلال تجدد الإدراك بالغفران 
في المواقف الحقيقية اليومية للحَيَّاة والتي تستدعي اتخاذ قرارات وليس 


۹٦ 


في بعض التطبيقات, التي بلا وقت» وترى هذه الشوكة في التكليف 
بالحفاظ بعيدا عن الحْطيَّة وفي التكليف بغفران الخطايا (وتستخدم 
أکثر من ”امه یو۲۰: ۲۳؛ قا؛ مت ۱۸: ۱۸ ۱١‏ 
۹ فبدون هذا يکون الغفران في خطر مِنَ ن يحقرء انظر في هذا 
السیاق اع :٥‏ ۱۔۱۱؛ ١کو :٥‏ ۱-٥؛‏ عب ٤ ٩‏ ۱۰ ١۲۷-۲؛‏ ايوة: 
۷-۱ 


»)aphislemi) <ublompu <‘û@blOTHUL 3F‏ كفعل 
متعد: حالة تمرد» ضلل؛ وکلازم: یخرج» ینسحب» یغادر (۹۲۳)؛ 
las) “U KOOTICC‏ posه)‏ تمرد» حالة ارتدادء ارتداد .)٦۸1(‏ 


ث ي & ع. ق .١‏ تعني ترجمة 1 ع)/ءا امه في ث ي يخباً أو 
يعزل: (أ) بمعنى اتساعي (ب) من ظرف أو علاقة أو (ج) مِنَ شركة 
مع شخص. وتعني أيضا أن ينقلب ضد أحدهم» يسبب العصيان. وتعني 
في الفعل غير متعمد یعزل نفسه»ء یرحل» ینسحب من» یستسلم» تدهور› 
ومنها يشتق الاسماء هایهایممه (لاحقا »آیهایممره) عصیان؛ 
ارتدادء ر دڌ. ءغاهاءممه» تائر سياسي» هارب .و ۰47051۵510۸ 
مصطلح قانوني للتسليم وقت البيع» ويستخدم أيضا لوثيقة الطلاق 
(تث ٩۱ :۲ ٤‏ ۳؛ مت :٥‏ ۳۱؛ ۷:۱۹ مر1۰: .)٤‏ 

. ترد كلمات فئة هذه الكلمة أكثر من ٠٠١‏ مرة في سب» مترجمة 
لحوالي ٠١‏ كلمة عبرية مختلفة. لهم أهمية لاهوتية خاصة حين 
يستخدمون لترجمة أشكال مِنَّ اه ت للتصرف بخيانة أو ضد 
القانون (۲أخ ۲۹: ۱۸؛ ۲۸: ۱۹ء ۲۲)»ء لیعصی» تعدى على :۲١(‏ 
۸ *» و mr‏ يعصى» ثور (تك٤۱:‏ ٤؛‏ هو۲۲: ۱۸)» 
وتحمل عر نفس المعنى الذي لها في ث ي: النقل بمعناه 
الواسع (تك1۲: ۸)» الفصل بين أشخاص (١صم۱۸:‏ ۲۳ مز 1: ۸)» 
الانسحاب من علاقة (عد: e‏ أو من وضع (ام ۲۳ ۸ اش۹۹٥:‏ 
»)٩‏ وعصیان سياسي (تك٤۱:‏ ٤؛‏ ۲اخ ۸:۲۱ ۱۰حز ۱۷: .)۱٩‏ 


ويوجد لها استخدام ديني ليس موجودا في ث ي حيث تعني قي 
السياق الديني "مفارقة الله لشعبه" (قض :۱١‏ ١۲؛‏ ۲مل1۷: ۱۸؛ 
۳ ۷))» وحجبه لعطاياه (عد؟ :١‏ ۹؛ الحماية: صم ۷: ٠٠‏ المَحَبَةَ 
التابتة؛ أش۹٥. ٠١١ ١‏ الخلاص والبر).والسبب القابع وراء هذا هو 
رغبة المرء نفسه في الابتعاد عن الله (تٹ۳۲: ١۱؛‏ أر۲: ٠١:۳٤١‏ )» 
واحتقاره لعطایاه (عد؟ ۱: ١۳؛‏ نح ۹: ١۲)ء‏ ويعبر هذا العصيان عن 
نفسه في ممارسة عبادة آلهُة أخری (تث ۷: ٤؛‏ ۱۳: ۰٠۰‏ ۱۳؛ قض؟: 
۹ وفي سلوك أخلاقي غير مطيع لله (حز ۳۳: : A‏ تٿ۹: 1-۹ 1)› 
لذا وبناء على هذه الخلفية علينا أن نفهم سبب التحذير مِنَ والحض عَلى 
مقاومة الْخْطْيَةَ (خر٣٠:‏ ۷ مز ۱۱۹: ۲۹؛ اش .)١١ :٥۲‏ 


۳. کان الانصراف عن المجتمع وقوانينه في القمران يدان كردة. 
وقد أوضح جزء من المؤلفات الأدبية وجود فترة عامين من التوبة 
على المرتد الذي يريد العودة (نج ۷: ۸ فف)» » لكن لو أدين بالردة أي 

شخص انتمى للمجتمع أكثر من عَشَرَ سنين يقصى تماما عنه (نج۷: 
۲فف), 


۲ :٣ ترد فئة هذه الكلمة في ع. ج في لوقا وبول وعب‎ MEE 
فقط. مع كلمة «10يهاوںمه» وثيقة طلاق» كجزء أيضا مِنَّ مجموعة‎ 
,1۸۷ الكلمة هذم س‎ 

۲. ترد )مى بمعناها الواسع في لو۲: ۳۷ ("لآ تفارق 
الهنكل")» وكانت تشير أكثر إلى انقسام الشعب: الإحجام عن تطبيق 
عقاب (أع 2 TY TA‏ 1( لاحظ الإحجام عن مساعدة بول في 
عملهُ :٠١(‏ ۳۸)» واعتزال المسيحيين مِنْ المجمع اليهودي (1۹: »)٩‏ 
واختفاء الكائنات الفوق- طبيعية من الحضور البشري (لو؟: ١١؛‏ أع 
۲ ۰ ٣کو :۱٣‏ ۸). ویحذر المُؤمنين في لو٣!:‏ ۷ (المقتبسة من 


(psinth08ے)‏ علقم» افسنتین )٠٥۲(‏ 


مز1: ۸) من التلمذة الغير متمرة. فان الذين يفشلون في اقتناص النعمة 
الممنوحة الآن قد يجدون أنفسهم في يوم ما مفصولين للاأبد عن الرَبَ. 
وتشیر p1812¡,‏ في ۲تي۲: ٠۹‏ إلى السلوك الأخلاقي "نجنب 
الإ كل مَنْ يسمي اسم المَيح. ٠"‏ وتستخدم أع ٣۷ : :٥‏ الكلمة للقصور 
السياسي. 

.٣‏ تقع الأهمية اللاهوتية في الزلل أو التدهور بمعناه الديني» فيتهم 
بُولل في أع١۲:٠۲‏ (قا؛ مك :١‏ ۸) بقيادة يهود الذين بين الأمَم 
إلى الضلال بتعليمهم التغاضي عن تامُوس ع. ق. ويعتبر الاستخدام 
المطلق د »!ممه في ۲تس۲: ۳ تعبیر شائع ذ في الوحي اليهودي»› 
بنبوءتها عن فترة مِنَ الارتداد قبيل ظهور المسيا بقليل (١أخن‏ :£ 
۳ ). ويعين بُولس هذا الحدث في فترة ضد- المَسيح والتي سبق 
عودة المَسيح مباشرة»ء فيقرر في تي ١ :٤‏ أن البعض "في الأزْمِدَة 
الأخيرَة يَرْتذ..غن الإيمَان" بمصطلحات الزلل إلى معتقدات ضالة 
وهرطقية. 

ربما يشير لو۸: ٠۳‏ إلى الارتداد كنتيجة لإغراءات آخْرَ الأيام. 
حیث يذکر الناس الذين أمنوا وقبلوا الإنجيل "بفرح" لكن تحت ضغط 
الاضطهاد و المعاناة الآتية بسبب الإيمَان يتخلون عن علاقتهم وشرکتهم 
بالله» وبناء على عب ۳: ١١‏ فان الردة تتكون مِنَ حركة مِنَ عدم 
الإيمَان والإرادة الشخصية في الابتعاد عن الله, 


من هنا تدل ¡۳۸ ap‏ عَلى موقف خطير من الانفصال عن الله 
الحي بالارتداد عن الإيمَّان بعد تحول سابق إليهء أي إنها حركة مِنَ عدم 
الإيمّان والخطية. 
انظر أيضاً تاpip»‏ يسقط (1 ٤١‏ 6). 
٦‏ ( 006 صapho›‏ شبە› مماثل) ۹۷. 
۸ (0۲26 مء یُفرز» یمیز› یعیّن)» ۳۹۸۸۰. 
»aphr0y( ۲‏ قَلة الإحساس» حماقة» غباوة) »۲۷۰۲, 


, ۳۷۰۲٢ أحمقء بلا شعور)‎ caphrت۸(‎ ٣ 
.۲۲۷ ٤١ ناکر الجمیل)‎ acharİist0s( ۰ 
.1۰۱۷ مُنرّه عن الکذب» صادق)‎ pse ( ۰ 


»)apsinthos( vo v0 ° ۲‏ علقم افسنتین 
(۲). 


ٺ ي & ع. ق تشير و0 ]زوم إلى بعض أنواع مجموعة النبات 
الحبق الرَاعيْ الذي يوجد العديد منها في فلسطين» لجميعها طعم مر. 
ترد 1/10۸ درى» (في الشكل المحايد) في ترجمة أكيلا ل أم ه 
أر۹: ١٠؛‏ ۲۳: ١٠ء‏ لكن لا تظهر فئة هذه الكلمة في أي مكان آخْرَ 

ع :١ SEE ae‏ فاسم الكوكب 
أفسنتين وثلث المَاءِ سيصبح مرا (حرفيا: أفسذْتينا) وسيموت العديد من 
الناس من المَاء التي أصبحت مرة"» إنها جزء من رؤيا لقضاء الله على 
العالم الضال. 

مشكلة هذا الاستخدام ل وم ”زوم أنها تشير إلى کل س 
الكوكب تم تصف المِيّاه التي سيقع عليها الكوكب» فمن الواضح 
المَاء سيصبح مرا E ly‏ 
المَاء في رؤيا تسبب الموت بينما أفسنتين وهو مر غير معرف كسام. 
فقد يكون في ذهن الكاتب عنصر سام أصليا غير الأفسنتين الذي نعرفه 
أو قد يكون مستخدما لطريقة في الحديث واضحة بجلاء في القديم حيث 
تتصل المرارة بالسمء > وربما يعقل يوحنا بين مرارة الطعم ومرارة 
النتائج» وهذا يتلاء م أيضا مع حقيقة أن ع, ق يستخدم الأفسنتين كعقاب 
اله علي الضالين بما فيه موتهم» مٿل؛ "لذلك هكذا قال رب الود إلهُ 
إِسْرّائيل: هنذا أطعمُْ هذا الشَعْبَ أفسَذْتينا وَأسْقَيهمُ مَاءَ العَلقم" (أر ۹ 
قا ۳ e:‏ 


۹۷ 


B beta 


.)1٩( بابل‎ «(Babylön) ‘Bafukdv <Bafukd)y 4° 


ث ي& ع. ق )(.١‏ تیا شات بابل» والإشارة الأقدم 
ترجع إلى عهد شار كالي شار ي الأكادي آ٣‏ ء-زاه)-٣۲٥/؟‏ (حوالي 
۰۰ ۹۰ ق.م) ک "باب إیلیم "7 ز/-ط80. "باب الإلۂ'» حيث 
يُظهر عِلْم أصل الكلمة بأنها كلمة شائعة ترجع إلى ما قبل السامية 
مُشتقة من الاسم "بابيلا". والصيغة اليونانية تظهر الإختلاف في صيغة 
الجمع في وقت لاحق باب إيلاني إره]ا- ا82 باب الألهة, 

(ب) كان للمدينة أهمية تأريخية قليلة قبل حمورابي (القرن الثامن 
عشر ق.م.)» الذي جَعل منها المركز الرئيسي الثقافي للشرق الأدنى. 
ویعزی هذا جزنيا الى جُعل ماردوك tél! Marduk‏ لمدينة بابلء ولذا 
أصبحت رأسا للبانثيون Pantheon‏ السومري - الأكادي والذي يضم 
حوالي ۰ ۰ اله . كما أدمجت كل التقاليد الدينية في نظام واحد. حققت 
بابل تقدّماً عَظيماًء بشکل مستقل عن اليونان» في علم فقه اللغةء والطبَء 

والرياضيات وعلْم الفلك (قاء دا .)١١ ء٤ :١‏ 


(ج) استعادت بابل سلطة سياسية أثناء حكم الملوك الكلدانيين -'٠١(‏ 
۹ ق.م. )» وکان من أهمهم نبوخذ نصر(٥ “٠‏ -1(. حیث حففت 
ثروات هائلة من جراء حركتها التجارية الواسعة. 


.٣‏ يعزو (تك )١١ ۸ ٠‏ فكرة سيطرة وهيمنة بابل على العال 
والتی انتقلت» اا کو وفي )٩ -١ :۱١(‏ يتسم بناء برج 
بابل العظيم كرمز يعبرعن الكبرياء الإنْسَانِي الذي يرغب في اقتحام 
السّماء, 

۳ . كنتيجة للسبي نَجدٌ أربعة أنواع مِنْ التصريحات المُتعلقة ببابل. 
(أ) ملك بابل آدا في ید یهوه ستخدم في دمار بوذا وحلفائه (أر o‏ 
(Y7 44‏ يحمل سيف یهوه في غزوه العالمي (حز ۳۰: .)۲°-۲۶١‏ 
هذا ستَحطمُ بسبب بغيها مع آشور وبابل» نظرا لدخولهًا في عباداتهم 
عندما كانت على علاقة صداقة مهم (۲۳: .)۲-١‏ 


(ب) نحو نهاية السبيء » أعلن سقوط بابل وتحرير المسبيين (أش ١٤؛‏ 
٠ VITIT NANT EA‏ أر ,)٥۱ ٠۰‏ في هذا الصدد کان 


من المتُوقَع الْخُرَّاب الكلي لبابل في الحرب. 

(ج) أش ٠۳‏ يتوقع استنصال المذنبين ودمار الطغاة في تزامُن مع 

دمار بابلء وفي a :۱ ٤‏ 
e‏ راغا شاط 

يَهلکون. E‏ الهُجوم العنيف على 


E MEE‏ وا 
يُعلنٌ إفتتاح عصر جديد للخلاص. ص ۲ و۷ من دا يتكلمان عن أربع 
قوی عالمية تزيل إحداها الأخرى: بابل»› ومادي» وفارس»› واليونان. 

ودمار آخرهم سْيتّلوه گر تالاضن النهائي. 


da‏ . ان ذکر بابل ة في أع ۷: ۳ ليس سوى لقطة من نسيج 
a‏ ق فقد کان السبي البابلي بمثابة عقاب لإصرار اشر انیل على 
عبادة اللأصنذام. طبقا ل مٽ AY A1 :١‏ فان المرحلة الثائية لتاريخ 


۹۸ 


سر ائيل إنتهت بالسبي. بعد مرور الأربعة عشرَ جيلاً (كما في الفترتين 
السابقتين)» يتم تحقيق كَل وعود اله التي كانث متوقعة وبشكل خاص 
الوعد بيَُوع» المَسيا المنتظر. 


بابل في ١بط‏ : : ١١‏ (ثُرى مضادة لخلفية المتوازيات اليهودية) على 
الأغلب هي شير إلى روما. إنَ أهمية هذا الاسم» والذيِ من المحتمل 
أن يكون أكثر مِنْ مجرَّد إشارة متخفيةء كالتالي: كما عاش البهو د مه 
عندما كانوا في السبي البابليء هكذا يعيش المَسيحيُون الأن كمسبيين 
في العالم؛ فهم غرباءَ في الشتات (١بط :١‏ ا 
استبدادي يُريدٌ أَنْ يَكون لديه طريقه الخاص (قا؛ ؟ : AO VANY‏ 
(. 

۲ . الإشاراتُ الأكثر أهمية لبابل في رو IVY NTA: :٠١‏ 
٠٠ ۹‏ التي ترتبط مع أآش ١۳‏ و٤٠‏ . حیث تظهر هنا بابل کنو ع من 
لقرَة الدنيوية في تمرَدها ضد اله والمرموز إليه في أوزْشليم السماوية 
.)١ :۲۲-۲۷ :۱(‏ في التحليل الأخير يَتضمَنُ التاريخ على الكفاج 
العظيم للقوى النيويّة ضدَ حكم المَسيح. فعندما بقتل ويحقق طريق 
الخلاصض من خلال اجتيازه الموت إلى القيامة تظهرٌ قوى هذا العالم 
قوّتها وغناهاء وکراهیتها باستمرار. ولكنها في النهاية سنّهزم من 
الحمل المذبوح المستوي عَلى العَرْش. 

بابل العظيمة لها نن مراك روما اللاربخية. فهي مثل روماء 
تَجْلس "على الميّاه الكثير " (1۷: )١‏ ولها سبعة تلال (قا؛ 1۷: ٤ء‏ ۹). 
ولب عصابة عليها اسم» كما كانت تفعل العاهرات الرومانيات :1١(‏ 
(. كما أن وصفًّ المرأة الجالسة على الوحش ٤-٣ ٠١۷(‏ يُعيد إلينا 
صو الأَلهُة الشرقية وبشكل خاص منها سيبيل الرومانية. 


»)bathos( ›B 00 ›B 00 ۸‏ عمیق» عمق (۸٥۹)؛‏ 
«BaB0icç‏ (و[ط)» عميق أول الفجر(٠١).‏ 


ٺ ي& ع. ق .١‏ (أ) في ٿ ي تذل ۽40 على بعد الشيء 
المكاني (أفقي أسفل» أو حتى أعلى). وفي الإستعمال العسكري تشيز 
إلى عدد الجنود الواقفين الواحد خلف إلأخر. وفي المعني المجازي تعبر 
jù bathos‏ الكمال» وقوة» أو عظمة الجسم أو سمة إنسانية ة (الحكمة 
الفهْب النفس) وهي بالإضافة الي ذلك فهي تعبر عن آلشيء الغامضص»› 
والمبهم. المُشتقة منها ھا نفس ظلال المعنى e‏ 


ا e‏ 
کشخصيء وهو ليس ک" أنت أو هو". 


۲ . (أ) في سب تعمل ٤اط‏ حرفیاء نادرا مع إها شير إلى 
مصادر الأنهار (أي ۲۸: ١‏ زك ٠‏ ار عمق لبر ل 
0۹. وفي المعنى المجازي تشير إلى ما هو منفصل عن الله. لذا فالكلمة 
bathos‏ تان الحاجة الداخلية لشخص مُتعب من الخطيّة و الذنب 
)١ : r.‏ والحاجة الخارجية لضغط الظروف (مز ۹ كما 
تُعبر أيضا عن البعد الشديد عن الله (أعماق البحر» يون ۲: ٤‏ مي ۷: 
۹ في الفقرات حيث نجد أن الفرق بين المعنى الحرفي والمجازي 
غير ملحوظ. في حز ths‏ تغني عالم الموتى العالم السفلي (قا؛ 
حز (TE AAA TY NANE PY 4Y. :۲١‏ الذي يُعبّر أيضا 
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عن الإنفصال عن الله 


(ب) هي هامُة بالرغم من أن الكلمة العبرية 1ر0 تترجمْ عامة 
بالعمق (ومتل؛ تك ۱: ۲)» سب لا ّت تترجم الكلمةٍ ومام لكن الكلمة 
8 (۱۲۰). بینما تحتوي bathos‏ دائما فكرة الإنفصال عن 
ال » فان ٤0یو‏ رطه تقترځ عمقا غامضا وفظبعاً ونهائياً. 


.ج . 08م ترد ۸ مرات في ع. ج؛ والصفغه ورام ترد ٤‏ 
مرات, کما ټرد المعنى الحرفي ل وهمم فقط في الاناجيل الازائية: 
عمق التربة (مت »)١ :1١‏ عمق البحر (لو .)٤ :١‏ في ۲ کور ۸: ۲ 
تذل على "الفقر المُدقع". 

.في رو ۳۳:۱۱ ؛ ۱کو ۲: ٠١‏ يَتكلَمٌ عن عمق الله أو عمق معرفة 
اش . وهذا يشير إلى الطبيعة التي لا تدرك لطرقه وأحكامه بالمقارنة مع 
سطحية البصيرة الإنسانية . لكنه يلمح أيضا إلى غنى طرق الله ووسائله 
E‏ مق الم ها ان نط انات لا يشار اليه ين 
اض ی کش و ف ی ر ا OT‏ 
وجوهر كل الأسرار. 

۳. وبالمثل في إف ۳ ۸ تعر مط عن شمولية نعمة اللہ 
ومحبَّة المسيح. فالإيمان النسيحي لا يَجِبُ أن يكون عبارة عن لافتات 


.٤‏ في رو ۳۹:۸ تر تبط 05 هط مع 514م ررم/ (''إرتفاع"» قا؛ اش 
۷ ) ويَصف بشكل واضح نوعاً من القوّة التي تضطهد الإنْسَانية. 
أما في علم الفلك فالكلمة وم تعني جزءُ من السَمَاء تحت الأفق› 
الذي منه تشرق النجوم. ربما يُقصد هنا إنبثاق القوات مِنُ النجوم. وقد 
حسم بشكل لاهوتي في الإقرار بأن هذه السلطات هزم بقرَة محبَّة ال 
اة في وع المبيح للح العطية و اقتا حي اتوم 


.٥‏ في لو +١ :۲٤‏ ويو ۱۱:٤‏ و أع ۲۰: ۰۹ رمم لها معنی 
حرفي عض الشيء: اول الجر E‏ ع 
فة ن التبطان ى كما رُوَجُتها لَه " المَرَاةَ إيابل " (۲: 
هذا يَتضَمَنْ إشتراكا في العُهرٍ و عدم طهارة هذا العالم. وهذا الوط 
إلى مثل هذه الأعماق لا يَعْني السَيْطْرَّة ة على هذه السلطات بل يعني 
الإستسلامَ لها وفقدان الخلاص ل. 


انظر أيضا osوpر»‏ عال (۷۳۷٥)؟‏ 06ء راء یرتفع» مرتفع 
(0۷۳۸). 


SEH عمیق»› أول الفجر) اس‎ cbathys) Te 


Parr arr‏ (api0ط)»‏ بُغطس» یغمر» 
يعمد (۹17)؛ دہ ۰807۲۲ (4p10ظ)»‏ بُغطس (۹۷۰)؛ 0۲0۵ م» 
)haptism65(‏ يغمر › يغتسل )^1 3( «(baptisma) +8 077LO|10.‏ 
معمودية (۹1۷)؟ 05۲1014 › (is1sاupط)»‏ مُعمّد» معمدان 
(7۹). 


و ق ١‏ . في اليونانية العلمانية 15م( يغمر تعنيء يصبغ»› 

يسحب (ماء). الكلمة 11ى( هي شکل مرک للكلمة 15ط والتي 

تَغنى التغطيس» المَسبَّبُ للموت (كما في غرق إنسان أو -غرق سفينة). 

للغسلات الطقوسيةء غموما الكلمة 145ں/ غسل (کامل الجسم) ءو الكلمة 

زم غسل أو تشطيف (أجزاء الجسم)ء و الكلمة 16أهام الرش ٤‏ 
وای امال 


. في سب عادة ما تكون ةدر( ترجمة للكلمة العبرية أيطت)» 
والتي تعني تغطيس ١۳(‏ مرة). ترد 26ى( فقط ٤‏ مرات» وتثرجم 
4ت فقط في ۲مل ٠٤ :٥‏ حيث أتها تستحدم في المبني للمتوسط. 


حين تم تغطيس نعمان سبع مرات في نهر الأردن. استعمال الكلمة 
هط في قصَة نعمان لرُبما کان حاسما لاستعمالها التالي في المبني 
للمتو سط. لتبّيين أذ حمَامَ طقوسي للتطهير. 


يبدو بان baptizo‏ ف کل من السياقات اليهودية والشليحتة 
تعنىعادة غطس وحتّی عندما أصبخت تعبيرا تقنيا للمعموديةء فان 
بقايا فكرة الغمر مازالت باقية. تُظهرْ الإستعمالاتُ المجازية للكلمة في 
e‏ ج اهمال هذاء ومثل؛ النبوءة التي تقول بان المَسيح المنتظر سَيْعمَدُ 
بالرُوځ والنار (مت ۲: ۰)1١‏ و"معمودية" الإشرائيليين في الغيمة 
والبحر (١كو‏ 1۰ : )» وموت يَسُْوع كمعمودية (مر E‏ < 4۳4-۸ 
لو ۱۲ °(. ا اتل اولي المرذية كفن رقا م اا 
يتوافق مع وجهة النظر هذه., 

۳. طوائف التعميد اليهودية (ضمن ذلك قمران) لا يَظهرُ أنه 
إستعملوا الكلمة ba1‏ والكلمة baptizğ‏ لتطهير هم. و يْشك في أن 
هذه الطقوس التطهيرية يُمكن أن تكون مصنفة كالمَعْمْو دة حيث يُرى 
بأنهم كانوا يكرّرونها في أغلب الأحيان بينما المَعْمُوديّة تتم مرة واحدة 
فقط؛ وعلى الرغم من هذاء فيّنْدو كما لو أن طقوس التطهير الأولى 
كانت بمثابة المبادرة لدخول شخ في عضوية كاملة في مجتمع 
وئلاحظ أيضاً بان هذا التطهير كان مصحوياً باندم والتسليم لإرادة ال 
وهكذا تعتبر مؤثرة ذ في التطهير من الشوائب الأخلاقية. 


٤‏ . كان على المُهتدي من غير اليَهود إلى اليهودية في بداية العصر 
ايحي أن يُختتنء ويَمْرُ بحمًام طقوسي؛ ويُقدم ذبيحة. في العبرية 
والآرامية الكلمة أمطت/ ا لہا يسمى"معمودية المُهتدي". ترد 
بضعة إشارات لهذا الحدث في الأداب اليونانية حيت تستخدم الكلمة 
baptöo‏ ولیس الكلمة .baptizo‏ إلى الحد الذي أثرتٍ فيه مخفو دة 
المهتدي على معمودية يوحنا والمَعمُودية الم بيحية؟ سؤال قديم ونُوقش 
کک حاف وأن ري الاولى, والتي 2 إلى ا ا 
س TT‏ 
ms e SN‏ » الذي مات وقام 
مُفتتحا بذلكف " عصر المَجيء. 


.١ £‏ نَوْصَفُ عالميا معمودية يوحنا في ع. ج بالفعل ارهظ 
وهذا صحيح أيضا بالنسبة للمعمودية المَسيحية في كافة أنحاء ع. 
ج. حيث الكلمة 16م یط ترد ٤‏ مرات (لو ٤٤٤ ۱١‏ يو ۱۳: ۲١‏ 
[مرتین]؛ رو ۱۹: : 17(« فقط بمعنى يغطس. أما الأشكال الإسمية 
للكلمة 0+¡ bap!‏ ترد فقط ٤‏ مرات؛ والكلمة baptisma‏ ترد ۱۹ 
مرة ونَشيرٌ إلى معمودية يوحناء والْمَغْمُوديَةٌ الْمَبيحيةء أو معمودية 
(الموبٍ) الذي كان لا بُ أن يَمْرَ به يَسُوع. يوحنا تفسه» في أغلب 
الأحيانء يُذْغى ءعاءز) ممم بالمعمدان ٠١(‏ مرةء فقط في الاناجيل 
الازائية). 

۲ مغمودية يوحتا كانتا ماعمودية يوستا ‏ شعقودية اتون رة 
الْحْطايا " (مر »)٤ :١‏ كانت لذيها نقطتان مركزيتان: علامة "إلتفاف" 
(التوبة) اليهودي إلى الله» حيث يُرٌبط بين الشخص و الشعب التائب 
حيث يُطمان ذلك الشخص عَلى المغفرة والتطهَرُء وهو توفع المَعْمُودِيَةَ 
المبيحية بالزوح القدسن ونار» حيث يُطمان التائب على مكانه في 
الملكوت (قا؛ مت ۳: (1١‏ اش ٥ ۲: ٤‏ ومل. ٦-۱:۳‏ ټَقترځ بأنْ هذه 
ا الي ا رر ةح اة ي دسا راه 
للملكوت» لكن ذلك سيقضي على الأشرار. 

.٣‏ معمودية يوع والأمر بالتعميد. تتأاصل المَعْمُوديَةُ النسيحية 
في عمل يسو ع الفدائي, وخضوعه لمعمودية يوحنا (مر )٩ :١‏ يغعرض 
تضامنه مع الإلْسانية الخاطئة. وموافقة السَمَاء علیها :١(‏ ١٠۔-١١)‏ 
تظهر على أنها بداية أولية للخلاص . وكانت سلطة المَعُموديّة أثناء 


۹۹ 
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خدمة يسُوع (يو چ ۱ -( مؤقتة. فالأمر بالتعميد ,اتی بعد القيامةء 
بعد أن أنجز الفداء» من ثم أعطيت إلى الرّب امقام كل سلطة عالمية 
ب ۸-(. 


٤‏ الكنيسة الأولى. (i)‏ يبدو أن المَعْمُودِيَةٌ قد رافق إعلان الإنجيل 
منذ بداية خدمة الكنيسة (أع (. تَطلبتُ المَعْمُوديّة توبة (۲: ۳۸) 
وتمارس "على اشم وع ال ' وبقول آخْرّ: فيما يتعلق بيَسُوع 
النسيح وباستعمال اسمه» لکي بُدعی المُعَمّد قي اسم المسيح (۲: 
٦‏ ) ومن ثم فالاسم الَذِی ڏعی علیهم» » بين أنهم عادوا إليه (قا؛ يع ۲: 
۷). هو کان " لِغفرَانِ الخطايا" واستعدادا لقبول الرُوحَ القدس (أع 3 
.)٨۸‏ والإختلافاتُ من هذا المعيار (خاصة ۸: :٠١ ۷-۱١‏ ٤٤-٥٤؛‏ 
)٦ - ۹‏ تَغْكس اختلافات الظروف واختبارات الرُوخ في المرحلة 
الإنتقالية. 1 


(ب) تفسیر ول للمعمودية في غل ۳: ۲۷ هام. المَعْمُودِيَّةٌ 
"بالمَسيح" (تعبير إختزالي ل "اسم المسيح")؛ هو يَرْبط بين المُومنينَ 
والمسيح بطريقة بحيث أنهم "بالمسيح" (قا؛ ۳: .)٦‏ مِنْ وجهة النظر 
الأساسية هذه تتدفق الميرّات الأخرى للمعمودية كما أعلنها بُولل. 

؛)٤-٣‎ :١ المَعْمُودِيّة " للمسيح" هي معمودية "لموته " (رو‎ ٠ 
وهي التي تبط بين المُوْمنِينَ وعمل المَسيح الفدائي» لكي يصبح‎ 
موت المسيح على الجلجثة بمتابة موتهم؛ والدي إستلزمَ نهاية‎ 
("الموت") لكا الجفاء مع اله وبداية الحَيَاةٌ ذ في المَسيح.‎ 


٠‏ الْمَعْمُودِيَةٌ للمسيح هي معمودية للكنيسة > لکي يَكُونَ في 
اليح كل معتمدء عضو في جسد المسيح (غل :١‏ ۲-۷ کو 
1۲ 0 


:1١ وك١( المَغْمُودِيّة للمسيح هي معمودية لرُوح المَسيح‎ ٠ 
.)۱۷ :۳ ۲کو‎ ٤۱۱-۹ :۸ فالرٌوح والمسیح متلازمان (رو‎ ۳ 
ال الع حن م ا و رت ال عن‎ 
؟؛ قاء؛ء أخلاق المَغْمُودِيّة‎ :٦ خطايانا وقام من أجل تبريرننا (رو‎ 
کو ۳: ۳۔۳‎ 
المَعمُودِيّة للمسيح هي مدى اليا في مَلْكُوتُ سَيَُشف في يوم‎ ٠ 
.)۳١ :٤ ۱۳:۱ المسیح ( ۲کو ۱: ۲۲؛ إف‎ 
وص هذه العلاقة الأخروية للمعمودية تبني الكئيسة عادة التعمبد‎ 
۲۹)؛ الي هن خلالها فد بكرف‎ :۱١ من جل الموتی (قا؛, کو‎ 
الأخير في مَلْكَوتُ الہ . وهذه الممارسة لا يمُكن أن تتوافق وإعلان‎ 
بول والتي استخدمها فقط كجزء من مجادلة إنفعالية ضدَ أولئك الذين‎ 
أنكروا القيامة.‎ 

المَعْمُودِيّة للمسيح ملحفًة بإنجيل الْمَسيح (١كو .)١١ :١‏ وقد ترك 
بُولن كرسول عادة ما كان يترك إدارتها لآخرين (: .)١١-٠١‏ وهذا 
لا بقلل من أهمية المَعْمُوديّة ولكن لتوضيح وظيفتها. انها تسد إنجيل 
النعمة ومناسبة للإعتراف به. الإعلاناتث الإعترافية الواردة في رسائل 
ع. ج لرْبّما شأت كإعترافات تعميدية (مثل؛ رو :٠۰‏ ۹؛ فل 411-7 
کو ۲۰-۱۳:۱ 

(ج) العلاقة بين "الغسل" و"الكلمة" منعكسة في إف ۲١ :٩‏ (قا؛ 
:٤‏ ). بتوافق بهذاء بط ۳: ۲۱ حيث يُعرَّف المَعْمُودِيةٌ ك" التعهد 
[أو الاستجابةء قا؛ مُلاحظة ت.ي] بضمير صالح نحو الله "في هذا 
السياق؛ قَوّة القيامة تصبح معروفة ("يُحْلصُتًا نحن الآأن؛ أي المَعْموديَة. 
لا إرالة وشخ الجسدء بل بشؤال مير صضالح عَنٍ الله بقيامة يسو ع 
المبيح'). ٠‏ 

في يو ۳: ۳ ٥‏ وتي ۳: ٠‏ ترتبط المَغفودِية بالنجديد ( 
5ءء .)١١‏ وفي كلتا الفقرتين» عمل الرُوح في المقدمة. وفي 


o 


٤:٤ اق‎ 


تي ٠: ٣‏ (ترتيلة تعميدية? ) وهي فقرة وثيقة الصلة وبَجِبْ أن تترجم 
هكذا » "خلصنا بالغسل المميّز بالتجديدء والتجديد المعمول بالرْو 
القدس' بینما يو ۳ 0 يُوکد على ضرورة البداية الجديدة من الله 
( "من فوق"» رج مُلاحظة ت ي) من خلال التسليم للمعمودية و عمل 
تجديد الرُوح القدس. من خلال زفع يسو ع على الصلیب (۳: )٠١-١١‏ 
وارسال الرُوح القدس (۳: ۸؛ قا؛ ۷: ۳۹)» جمعتهما"المغمودية". 

(د) في أع ورسائل ع. ج تَظهر الْمَعمُودِية كحدٽ ديني/ ساني وکلا 
العنصرين يُعطى له أهمينه. ([) ديني. منذ أن تبن بأن المَعَمودِيّة تعني 
إتحاداً مع المَسيح (غل ۳: (1Y‏ إذ أن كل الذي عمل اليح للبشرية 
في فدانه مرتبط بالمَعْمُوديّة في الكتابات الرسولية: الإتحاذ بالَسيح 
(رو :١‏ ١-٥؛‏ کو ۲: »)١۲-١١‏ غفران الخطايا والتطهر مها (أع۲: 
۸ ۲۲ 7( هبة الرُوخ القدس (۲: ۳۸؛ ١کو »)٠١ :٠١‏ عضوية 
في جسد المَبيح ١١(‏ ۰ ۳ غل ۳ ۷) التجديد بالرُوځ (تي ۳: 6 
والوعد بمَلکوت اللہ (یو (. (11) إسّاني. لكي ننال من المَيح هذه 
المنافع ونعمة الخلاص» يَجِبْ على الإنسَان أن يُمارس الإيمان. فالعملِ 
الديني والإيمان الإنْسانِي مرتبطان ضمن سياق المَعْمْوديّة ليذلا على 
شيئين: هبة الله العظيمة للمخلصين الراجعين إلى سياق المَغْمْودِيّة 
وان نوال تلك الهبة في الغفوبية إذال فقط بالإيمان (رج خاصة يط 

(1: 


كلمة تحذيرضروريةء بين أع بانَ كَل التصريحات حول عمل اله 

في الْمَعْمُودِيّة يَجِبُ أن مخ بحرية دينية في مَْح الخلاص والرُوخ 
القدس. ففي عبد العنصرة ة (يوم الخمسين)»ء مثل؛ إنسكب الوح على 
مجموعة من الرجال والنساء الذين لم ينالو المَعْمُودِيَة المسيحية (وبقول 
آخْرَ: المَعْمُودِيّة بإسم يَسُوع)» ونحن لا تغرف كم عدد الذين ن نالوا أي 
معمودية أخرى. إن الظواهرٌ المعقدةٌ بخصوص المَعْمُودِيّة والرُوځ 
القدس في قصص المُوْمنِينَ السامریین (أع ۸: »)٠۷-١ ١‏ كورنيليوس 
وأهل بيته »)٤۸-٤٤ :٠١(‏ و"التلاميذ" الأفسسيين (۱۹: ا کل 
هؤلاء» بلا شك» لم يكونوا الوحيدين في الكنيسة الأولى. إن الحَيَاة أكثرِ 
تعقيداً منْ صياغات المعتقدات والمذاهب» فال قادر على التلاقي مع كل 
إا عن الودج امور 


ه. معموديةً الأطفال. إن الإعتقاد بان الرسل مروا تمغمو دة 
الأطفال بالإضافة إلى الأشخاص المسؤولين عنهم هو أمر ثابت 
ومشهود بصحته منذ وقت مبکر یعود إلى زمن أوريجانوس ۸ععOr‏ 
(القرن الثالث الميلادي ). ما عدا بَغْض الإستثناءات البارزة» أصبح 
الإتهام الموكد للمسيحية حتی القرن الحالي. سيب بروز الدراسة 
النقدية للكتاب المقدس جات تخیر واخ الإنتشارٍ في الرأيء لكن في 
عام ۰ ٤‏ ۱۹ م. أقر أغلبية من علماء ع. ج بان المَعْمَودِيَة في العصر 
الرسولي كانت تمارس للمؤمئين فق 

لقد نوقشت وجهة هة النظر هذه فن اتقايات ر شتت من فل 
كل من "أو . كولمان" وجي . جيرمايا. حيث دافعا عن وجهة النظر 
التقليدية للرسل التخصُصية بمعمودية الأطفال وسانداها بوجهة نظر 
لآهوتية قوية وبالبحث الكتابي والآئثاري الحديٽث. فمثلا» معمودية أهل 
البيت (أع | IA TT NT YE‏ : ۸) والتي اشتملت على أطفال 
يمكن مساندتها بالرأي الذي يقول بأن التعبير و0 ۸زم (بيت) اكتسبَ 
أهمية فنية تقريباً بين يهود وهي تشير بصفة خاصة للأطفال الصغار. 
E E ay‏ فی ١کو‏ 

N:‏ تأتي بفرضية أن, العادات اليهودية الخاصة بتعميد الأطفال 
ا لهت قبلتْ بالكنپسة الأولى. وكذا قول يوع المتعلق 
بالأطفال الصغار ومَلْكوت الله (مر )٤ :٠١‏ قد ناله نوع من التقبيم 
النقدي: : فالقصة تكس تساؤل الكنيسة الباحثة عن جواب » "هل يَجِبْ 
أن نُعمَدَ أطفالنا؟ " والجواب ضمني › "نعم» احضروهم إلى المَعمُودِية 
كما احضرواء في يوم من الأيام» إلى يَْوع. " هذه النتيجة مدعومة 


(۵8٣هط)‏ تقلء وطأة» عبء (۹۸۳) 


بالرأي الذي يرى في أمر يوخ "لا تمنعوهم" إتغكاساً طفوسياً مبكرا 
للتعبير عن المغمودية ( (TY «kolyö‏ 


أما وجهة النظر المصلحة عن أحد العهود واستمرار طقوسه الدينية» 
فهو يُشْدَدُ على العلاقة الوتيقة بين الختان والمغنودت مدعوما بعلم 
دراسة رموز الكتاب المقدس |4 زعهاممر) وقد لمح إليه في ١كو :٠١‏ 
١‏ (حيث نرى أن المَعْمُودِيّة ممَثلة في غبُور البحر الأحمرً) وفي كو 
GE ۲-۱۱ ٣‏ 


وقد قوبات وجهات انظر هذه بردود أفعال مختلفة. حيث يَعتبر 

البعض أن زيادة معمودية الأطفال لم تحدث قبل نهاية القرن 
الميلادي. بينما بَعنقد البعض الآخر بأن معمودية الأطفال لم ترد في 
كتابات الرسل» ليس فقط بسبب إنعدام الإشارة الواضحةء لكن أيضا 
بملازمة المَعْمُوديّة بهبة الإيمان. علاوة على ذلك وطبقا ل ع. ج» 
تنح المَعمُودِيّة للمْعَمَّدين ليس فقط كبركة ولكن بشكل خاص المَسيح 
وخلاصه الكامل. ويمكتنا أن نفهم ذلك عندما نؤمن بأن المَعْمُوديّة 
والخلاص الشخصي متلازمان (قاء؛ أع ۲: ١٤؛ :١١‏ ۳"). 


baptismos (Î) ."‏ غسل» تغطيس» تُمتّل طقوس تطهير يهودية 
(بغسل) للأوعية في مر ۷: ٤؛‏ وفي عب ۹: ٠١‏ يشير إلى تطهير 
الأشخاص. من المفترض أن هذا يَعْكس الإستعمال اليهودي للتعبير 
المستخدم بين الَهُود المتحدثين باليونانيةء ومن المحتمل أن تكون هذه 
الكلمة قد استعملٹ لمعمودية المهتدي. وفي عب :٦‏ ۲» تدل "تغْليم 
المغموديات" (۸101ءناممط) على إبرام المقارنة بين المَعْمُودِيّة 
المسيحية وكل الغسلات الدينية الأخرى. 


(ب) تظهر الكلمة baptisma‏ للمرة الأولى في 2 ج مند إستعمالها 
الأول لمعمودية يوحنا لرُبّما سك من قبل أتباع يوحناء مع إنَهُ علی 
الأرجح ابتکار مسيحي ومن تم م أحيل إلى معمودية يوحنا. وټندو أن 
الكلمة baptisma‏ هي شکل مرادف مکافی للكلمة العبرية < Fbilû‏ 
لکي تعټّر عن الإيمان المستخي بأن المَعْمودبة هي شيءَ جديد في 
العالم؛ وختاف عن کل الطقوس التطهيرية اليهودية والوثنية. 

انظر أيضا 010/» یغسل «nip! (۳۷ ٤(‏ يیغخسل (TYA)‏ 
۷ )ismaاbap»›‏ معمودية) > 111 . 

۸ (ism0اapطء‏ غسل» تغطیس) ےه .٩٩1‏ 

E — معمّدء معمدان)‎ cbaptistEs) ۹٩ 

1 يُغطس) س‎ cbap1!o) ۹V۰ 

۵ (٥٣4طه(»‏ بربري» أجنبي» غير يوناني) ےه ۱۸۱۸ . 
١‏ (0٥۸rط»‏ یتٹقلء یثقل تقیل) سے ۹۸۳ . 

۷ (ع یط ٹقیلاء یٹقل) سے ۹۸۳ . 


۳ 0ق »)bar0s( B005‏ تقل» وطأة» عب»ء (۹۸۳)؛ 
4ق (sرrهط)»‏ تقیل» مهم» عنیف» خاطف (۹۸۷)؛ غم ۵ م› 
(0ع4rط)»‏ ينتقل» بتقل» تقل (1۷1)؛ و (غم8۵› کک 
ثقیلاء» بثقل (۹۷۷)؛ ب0ا 0م8۵ (۸0ارrمط)»‏ کثیر الثمنء› 
ثمین جدا (۹۸۸)؛ (»غ م80 غ› (4re5ط¡ep)»‏ يثقل 3 ۹( 
cpoptliov *("^°1) Jais «(katabareo) <xataBaQpên‏ 
«(phortizö) <opTl&w *(°^6°) Ja «Ja> «(phortion)‏ 
يحمل» تقيل الحمل .)0۸٤٤(‏ 


ث يك ع. ق الكلمة وم٠‏ تعني في ث ي والإستعمال الهُليني: 
حمل أو ثقل؛ وا م تغني تقیلا. وينحصر معنى الفعل في: 
الحملء العبء» يغرق. وصيغة التصغير ٠0٠٠0ام‏ (من (phortos‏ 
ني حملا أو عبءَ يخمله حیوان أو إنشان» كذلك أيضا حمولة. جاءت 


کل هذه الكلمات لكي تُستَعمل بشكل تبادلي. 


في سب الكلمتين 5ع٣مط‏ و وم٣‏ مط نادرا ما تردان؛ ولكن الكلمة 
bar'ys‏ شیر الأكثر تكرارا. والظرف ءتء٣وط‏ مرتبط مع 0ا0 )ي 
(ْمع) يذل غلى السمع الثفيل (أش ‏ ۰۰ قا؛ مت ۰۱۳ ٥۱ء‏ أ 
٨۸‏ طلب من أش أن يتنبا وجَعْل قلب الشعب مقسى؛ولكي تُبلذ 
(ثقیل)آذانهم». وتغلق آعینهم؛ " للا يُبْصِرَ بعَينيِه وَيْسْمَع باذنيْه وَيفَهْمْ 
بقلبه وَيَرْجعْ فیشفی. " 

aa‏ . () هط مستخدمة في مت ۲۰: ۲ للتعبير عن عبء 
الكدح اليومي. لم يرغب مجمعٌ أورْشليم في أن يَضغ أي عبء (يثقل) 
على المسيحيين من غير اليهودِ أكثر من أنهم يَجِبُ أن يَمتنعوا عن ذبائح 
الأوثانء والدم» والمخنوقء والزنا (أع :٠١‏ ۲۹-۲۸). كما أن التعليم 
الوارد في رو ۲: ٤‏ يُوْصف أيضا كعبء (ثقل). ويتحدٿ بوس في 
۲کو (: ۸؛ د: ١ء‏ قائلا: أتنا تَتقلنًا جد فَوْقَ الطاقة ( عىم "وطاتها"؛ 
"ضغط" [ت. ت] :١‏ ۸) بسبب الإضطهادِ من ناحية والحالة الإنْسانية 
العامة على الآخرين؛ اوقدت عليها بالا في اأ الاي بكي الموتي 
وبأمل الإنتصار النهائي. كما أن الكلمة bareo‏ مستخدمة للتعبير عن 
العيون المُثظة بالنوم (مت ٠٠‏ لو ۹: ۳۲)» وعن التثقل الناتج عن 
السكر والإنغماس في اللذات(١۲: ٤‏ ٣ب)»‏ والكنيسة CE‏ 
بالطلبات المالية غير الضرورية (١تي (٦ :٥‏ 


(ب) بعد لنا الضيث "ثقل" ("وزنة"[ك. ج[ baros doxês‏ . 
مَجْدِ أبَدِيا) " ( ۲کو > :۷ واتتخدام تول اكلم وو روو سا 
بحقيقة بان الثقل وإلمجد في العبرية يأتيان من نفس الجذر » كلطم في 
غل ٠: ٦‏ يُشجَعُ بُولس قرَّاته لحَمْل أثقال أحدهم الآخر ومساعدة أحدهما 
الآخرء إن انسْبَق إنْمَانَ فأخذ في رَلة مَا. مثل هذه الصلة المشتركة 
لا تعني التخلص س من المسؤولية الشخصية للمسيحيينء لأنه يَجبُ على 
کل شخص أيضا أن يحمل أو حمله الخاض phortion)‏ 1 : ©( مام 
اش . في اتس ۲ ۷ءالكلمة هم تشیر إلى تقل السلطة ة التي لرَبَمَا 
مارسها بُولس عَلْى أهل تسالونيكيء إذا رغب في ذلك. کما تذل علی 
العبء المالي الذي هو أيضاً أراحهم بعَمَل يديه ليعول نفسه (۲: 4 
.(epibareo‏ 


(ج) بينما الكلمة رمم مستعملة فقط في ع. ج في المبني للمجهول»ء 
بينما مركباتها مستعملة في المعلوم: 0عإمطأمرع في (۲كو ۲: ٠؛‏ 
اتس ۲: ۹+ ۲تس ۳: ۸) و الکلمة عه طهاهم في (۲کو ۱۲: .)۱١‏ 
كا فا تي ان اة او 

۲ . (أ) ترد الصفه ورءمط في ع. ج ٦‏ مرات فقط, في أع ۲۰ ۹ 
يوصف المعلمون الكذبة الذين يقتحمون الكَِيسَة بذَِابٌ خاطفة لا ثشَفِقّ 
(عنیفت تمرَق)» والذي يَجبٌ على الكنيسة ة أن تَخْذرَ منها. وفي :۲٥‏ ۷ 

يتهم اليَهُود بُولسل بڌعَاوي كثيرَةٌ وَثَقيلّة. كما يسخر معارضي الرسول 
ی کورنٹوس برسائلۂ ویصفونها ب "الرَسائل الثقيلة" (أهأء٣مط)‏ في 
(۲کو ۰:۱۰( 

(ب) كل من عبء المعاناة وثقل الشريعة الموسوية مصوران في 
تعاليم يَسُوع» الأخيرة منها وبشكل خاص في حواراته مع معلمي 
الشريعة والفريسيين. مت : ؟ (مع٣مط‏ ا۸0ص أخْمالا ثقيلة) 
ولو ٩( ٩1:١‏ 0۲11م„ . . pho tie‏ حرفیا: ثقل مُحمَّل بالأثقال) 
يتكلمُ عن أخمَال عَبِرَة الحَمْل و التي يفرضها المنافقون و لا يمسونها 
باخدى أصابعهم. بینما پُشددون على الوصايا الخارجية, ويخفقون في 
الْمُعتبر منها: "وَتَرَكتَمْ ثل er4)‏ ار )a bar‏ النامُوس : الْحَقَ وَالرَحْمَة 
وَالإيمان " (مت ۲۳: ۲۳؛ قا؛ مي 1: ۸). 


وبمقارنة نير اليهودية مع نير يسو ع نجد أن الأخير نير (sمعرع‏ 

ه4 (TEY‏ سهل و حمل (phortion)‏ خفيف. لهذا السبب فهو نفسه 
يدعو کل المتعبين والتقيلي الأخْمَال (phor fiz z0)‏ ليأتوا اليه (مت ١‏ 
1۰4١‏ 


)146( حاكې مَلڭ‎ bail e15( 


.)۳١-۸‏ وهذا صحيخ» فهناك وصايا لأتباع يوع لكنُها ليست ثقيلة 
لأن يوع مُقترن مع أولئك الذين يستجيبون لهُذه الدعوة. في كلمات 
ايو ٠ :٠‏ "وَضْاياه ليْْتْ تقيلة (اهزعمط)"» لأن الوصايا هي قانون 
الْمَحَبَةٍَ 
انظر أیضاً وممه)» تعب» یز عج» 
۷ (ورہوط» ٹقیلء عنیف)+ ۹1۸۳ . 
artim 04( ۸‏ کثیر الٽمن» تمین جدا) AT‏ 
۹ (asan126طء‏ یعذب» متوجع) س 1۹۲ . 


مشكلة» صعوبة ( (T1‏ 


cbasanismos) 1 °‏ عذابٌ) ۹۹۲ 
asan) ۱‏ المعذب) ے ۹۹۲. 


۲ ۹۹ 0ق › Bavo‏ )sئbasan0)»‏ عَذاب»› وجع 
(۹۲)؛ »)basaniz0( Bav0‏ یعذب» یتعذب» متعذب» 
معذب» متوجع (٩3۸)؟‏ 010ا »6»0› »)basanis”05(‏ عَذاب 
)basanistEs) ‘BaoavtoThg (3°)‏ المعذب (141),. 


ث يگ ع. ق ,١‏ في ث ي الكلمة وم مومط في الأصل تبَيّنَ وسائل 
الإختبار» خصوصا للذهّب؛ تم يُعذبُ كوسيلة للفحص» وأخيرا يُعذبُ 
عموما. 

۲. وردت الفئة من هذه الكلمة (الفعل ٠١‏ مرةء والاسم ٤٠٠‏ مرة) 
في سب وکان تلتي عدد استخدامها في ٤‏ مك (مثل؛ :٤‏ ۲۹؛ :٥‏ 1؛ 
)۳١ ۲۷ ء1١ ٠١ ١ ١‏ وفي.الأدب الحكمي (مثل؛ حك ۳: »)١‏ 
حيث تغني التعذيب (خصوصا من الشهداء اليهود). بكلمة أخرى» هي 
تكوين لكلمة نموذجية من الفترة الهُلينيية. وفي الأدب المَسيحي القديم 
إستعملت لتعبر عن تعذيب الشهداء المسيحيين. وفي أماكن آخرى في 
€ ق الكلمة 5 روهط لتذل عَلْى الرد تعويضا عن الإثم (اصم 1 
۰٤-۳‏ ۷۸( و يسبب الخزي أو العار (إحز »)5٤ ٠٥۲ :۱١‏ و سبب 
خطية أو بلية و محنة (۳: ۲۰+ ۷: ۱۹)» أو عقاب الله ٥۲ :۱١(‏ ٤٥ء‏ 
لأورشليم؛ ۳۲: ٠٠١ ٠٤‏ للأمم الوثنية). 

ع.ج .١‏ في ع. ج» ترد الكلمات من هذه الفئة ۲۲ مرة. (أً) وردت 
5ه في مت ٤ :٤‏ لتدل علي المآسي الطبيعية للمرضى الذين 
شفاهم سو ع؛ وفي لوقا شير إلى العَذابٌ الذي لاقاه الرجل الغني :٠١(‏ 
)٣‏ في الهُاويةء "مؤضع العذّاب" (17: ۸( 


(ب) الفعل 175 مو6 للتعذيب» يَضطهذ» مستعمل للتعبير عن آلام 
وعَذابٌ خادم القائد الروماني مِنْ كفرناحوم الذي عُذبَ بمرضه (مت 
1:۸( كما كانت الشياطينْ خائفة من أن يُعذبُها يَسُوع (۸: EE‏ 
(TA A g4 °‏ ااام في این کاو( ین یر یا ن اموا 
(مت :۱٤‏ ٤۲؛‏ مر :٦‏ ۸). في بط :٣‏ ۸ يُصوَرُ الرسول كيف کان 
لوط "البَارّ باللظر وَالسَمْع وَهُوَ سَاكِنَ بَينَهُمْ يُعْذْبْ يَوْما فيَؤْما نَفْسَهُ 
ابره بالأفعال الأثيمة" لشعب سدوم. وفي رو ۲:۱۲ "ألم" أُمْ اليح 
الطفل» > التي كانت على وشك أن تلده. وفي مکان آخْرَ في رؤ نجد أن 
الفعل basahnizo‏ مستعمل للعَذابُ الذي هو نتيجة 4 وة السَمَاء : 
EE NENN‏ : 


۲ إن الكلمة basanisnıos‏ ترد 1 مرات في رو وهي ساتجدلة 


لوجشن راضبورته بالغذات a. WV. ۸ e‏ 10۰ عامل 
مع basanismMOos‏ عذاب بابل الزانية وبقول آخْر: : المدينة التي هي 
معادية للمسيحيين سوف تجتاز في عَذابٰ دينونة الله 

. الكلمة وع1؛:۸ موم مستعملة في مَثل يوع عن السجّانين الذين 
يُعذبونٌ الخادمَ العديم الرحمة (مت 1۸: .)"٤‏ 


1۰۲ 


انظر أيضا 05ع :ء»» يضرب بالسوط يجلدء سوط يُعاقب 
0di TET)‏ بتمخطر [کما في الولادة]» يتوجع 
«talaiporeo (7۰ ۸(‏ خبرة ضيق» يتحمل أعمال شاقة 
(0). 

«basileia) ۹۹۳‏ ملکوٽت» مملكة ملك) نے 60٥‏ 


(i0عا¡s»م»‏ قصر الملك» ملوکي) ے ,1۹٥‏ 


Boe; P0, ۹°‏ )(leusاbasi)»‏ حاكم› ملك 
(°٩)؛ Boel‏ (eiaاasi)»‏ ملكوت» مملكة» ملك (۹۹۳)؛ 
)basile0( Bu‏ يملك مأك )1۹7(* covufaoAglo)‏ 
(syn basileu0)‏ يلك مع )1° °(* «(basileios) +a 60iAgıog‏ 
قصر الملك» ملوکي (٤٩٩)؛‏ ۸×0 0»؛ (٤٥)زااوه()»‏ ملوکيء» 
خادم الملك» كورة الملك (3۹۷)؛ »0 8»60)20؛ (44ءiا¡ءaط)»‏ ملك 
(۹۹). 


ث ي& ع. ق (أ) في ث ي ي»عااومم كانت في الأصل 
مصطلحا عاما للحاكم. وفي أعمال هوميروس تذل على الحاكم 
الشرعي الوراث الذي يستمد سلطانه من زيوس. ولهُذا كان أوديسيوس 
sis‏ حاكما على إيثيكا aء1]14.‏ بَعْدَ أن أعطى الحكم الملكي 
مکاناً للقاعدة الأرستقراطية وبعد ذلك في العديد من المدن اليونانية 
المُحتلفة نصَب أحد النبلاء نفسه كملك وهو ما استدعى خروج تعبير 
جديد إلى الوجودء وم ممن الطاغيةء وبقول آحَرَ: هو الشخص الذي 
يصل للحكم بوسائل غير شرعية. وبعد "قتل الطغاة" ٥٠١(‏ ق.م. 
فی أثينا) »أخذت كلمة fyrannos‏ معنیّ لی وظهر ثانية التعبير 
es‏ اi‏ یط کلقب للحاكم العادل والشرعي , 


(ب) المفهوم الهُليني للملوكية الدينية مُشتَقَةُ من التقاليد السياسية 
للحكم الملكي المقدوني وتَعْلب عَلّى شخصية الإسكندر الكبیر (١٠١٠٠۔‏ 
٣۳‏ ق.م. ). هرت علی السطح ثانية الفكرة الهُلينيية للملوكية الدينية 
في عبادة الإمبراطور الروماني. ونتيجة لذلك» تمكن أوغسطس ٠۳(‏ 
ق.م.- “.) من أن يجمع السلطة في شخصه في وحدة واحدة» حتى 
FE‏ و 


انیز اطوري الرس وهر ما فا الى طا ا اء 
القرون الثلاثة الأولى, 

)ج( ذل الاسم المجرذ basileia‏ غ حفَيقة. وجود ملك أصلا 
المركز أو سلطة الملك» ومن الأفضل أن تتّرجُم مكانة الملك السلطة 


الملكية. بالإضافة الي هذا المعنى يوجد معنی ٿان» وهو الذي يکد 
السمة الجغر افية لد هأم|أدهم اي منطقة م الملك. مملکته. 


(د) الفعل .]نوه يَقصدُ منه أن يَكونَ أو يُصبحَ ملكاء للحكم. 
والفڪJ‏ ټSymbasileu‏ ُعبر عن فكرة الحكم مَع. كلا الصفتين 
basileios‏ و basik os‏ عبران عم| تعلق بالملك» وبقول آخْرَّ: أحد 
أفراد العائلة المالكة. أخيراء فى الفترة الهلينيية التعبير الأنثوي الملك 
(أي: الملكة) هر مووزازومط (حل, محل الأشكال الإغريقية وزاأوهط 
۾ .(basileiq‏ 

7 ۾ في سب .الكلمات من هذا الجذز متكرزة» في ألغالب کتزجمات 
للجذر العبري مها يملك» يحكم. بظهرٌ التعبيرٌ عاوهم كئيرا 
في کل کُب ع. ق تقريبا وخصوصاً في الكتابات التاريخية. استخدمت 
الكلمة أولاً للملوك الدنيوبين وحكوماتهم العلمانيةء ثم استخدمت ثانيا 
للدلالة على مَلْكوتُ يهوه. وهذا يعني بأن المفهوم لحكم يهوه الملوكي 
يُمْكنْ فقط أَنْ يدم بالإرتباط مع الحكم الإشر انيلي الملكي. 

(أ) كَل أمة إتصلث باشرائيل بغد زمن ¿ الغزو كان لذيها ملك ولم 
يتبن الإسرّائيليون الحكم الملكي كمؤسسة الا في عهد متأخر نسبيا. 


)1٩( حاكم» ملك‎ )hasi e5) 


بالأحرى» إستمرَوا لمدة قرنين كإتحاد بين القبائل بحرم مركزي مقدس. 
وقد تردد إِسْرَّائيل الأولي في تبي مؤسسة الحكم الملكي المُرْتبَط بمفهوم 
الجهاد المقدس» التي خاضها بنفسه نيابة عن إسرائيل (خر :١١‏ ١٠؛‏ 
یش ۲۳: ۰٠؛‏ قض ۷: ۲۲). حيث اعتبروا يهوه كالقائد الأعلى للجيش 
الإرًائيلي وكالمالك الذي إليه تعوذ الأرض بدون أية شروط, ˆ٠‏ 
(ب) مضايقات الفلسطينيين الدائمة لإسْرائیل كانت السبب الأول 
لبروز فكرة الحكم الملكيء لكن ع. ق يسجّل توتراً في تأسيسها. طبقاً 
لما جاء في اصم ٠١-۱٤١ ۱۱-۱ :۱۱ ؛۱١ :۱۰-۱ :٩۹‏ صدّق 
يهوه ه على الفكرة» نظرأً لطلب شعبه» بإخباره صموئيل ليمسح شاول 
البنياميني ملكا عليهم (۹: ١٠؛‏ قا؛ أيضا الشرائع في تث ۱۷: ٠١‏ 
.)٠‏ لكن كان هناك أيضاً تساؤل عن الحكم الملكي» وهل يُشكل تهديدا 
للسيادة الثيوقر اطية ليهوه. للاحظ خصو صا ا صم ۸: ١۷:٠١ ۲۲-١‏ 
۷ حيث طالب الشعب صموئيل» "اجْعل لنا ملكا يَقضي ننا كسائر 
اسوب" فكان جوابَ يهوه » "امع لصوت الشَغب في كل ما بَقولونّ 
لك. لاهم لم يَرْفصُوك أنت بل إيّاي رَفضوا حَتى لا املك عَليّهم" (۸: 
٠٥‏ ۷). لذاء يمكن النظر إلى الملك كهبة من يهوه لَهُم وكمنافس لهُ. 

aS ۳‏ 
أبلغه النبي ناثان لذَاؤد أمرا هاما للغاية (۲ صم ۷: ۱۱-۱١‏ ب» .)۱١‏ لقد 

نال بَيْتَ داد وعدا أبديا (۷: ٦‏ بسبب هذا العهد لم يعد حق ميراث 
مملكة يَهُوذا موضعا للتساؤل. فقد تأكد الاستمرار لنسل ذاوّد في المُّلك 
على الرغم مِنْ تقلبات تاريخها. وبالَبايّن» فلم تحقق المملكة الشمالية 


الاستقرار لسلالة داود. في الشمال» أصبح الزعيم الأقوى والمؤترَ هو 
الملك. 


الميرَةٌ اللآهوتية الأخرى لمملكة يَهُوذا » بالمقارنة مع المفهوم 

المصرى للملك الذي لَه طبيعة ية كان هناك تبني الحاكم كان ليهو 
وكان يُحتفل به في مهرجان للتتويج والتسبَيحَ بالمزامير الملكية (مثل؛ 
مز ۷:۲ ۷:٤٥‏ ۱۱۰ :( وبرغم هذاء كلما تخلف ملوك يَهوذا عن 
المعايبر اللأهوتية الملوكيةء إزداد بقوة أكثر التوقعَ المتنامي بالمُلك 
المسياني الأخروي» الذي سيْحقق أخيرا نبوءة ناثان والمفاهيم المرتبطة 
بالمملكة (عا ١ :١‏ قا تك ۸:٤4۹‏ /-(. وأشعياء بشكل خاص» 
SS‏ 
فاا ایطتامنی ۵ ۲+ أر ۲۳: ° -1؟ حز ۱۷: ° YY‏ -( 


؛. ملوكية يهوه لَمّ تُعالج كثيراأً في الأدب الحكميء ولا في التعاليم 
الشفهية للانبياءء أو في العديد مِنْ الأخبار التأريخية. على الرغم من 
وجودها المتكرَر في تراتيلٍ سفر المزامير (المدعوة بمزامير التتويج)؛ 
والكتاباتٌ النبوية المُتأخرف ومن ضمن ذلك نبو ءات أرميا ضد الآمم 
(مثل؛ ٥۱ 4۱١ :٤۸ +4۱۸ : ٤1‏ ۷)؛ وفي الأجزاء التمهيدية من دا 
(أ) أحد الأمثلة المتأخرة للقب "ملك" المُستخدم ليهو ه في أش ٦ه‏ 
"لأن عَيْنَيّ قذ رَآتا امَك رَبَ الود" . وليس من قبيل الصدفة أن يظهر 
هذا اللقب ليهوه أثناء الرؤيا التي جاءتٌ إلى أش في المكان المُقدس 
المركزي في أورُشليم » لأن فكرة "الله العلي" كانت قذ إرتبطتُ بلقب 
ملك (قا؛ تك A: :٠٤١‏ -3). اللقب الديني )عآع". (في العبرية ملك) 
جّلبت مَعها الإذعاء بالسلطة الكونيةء التي وجدت لها تعبيرا خاصا في 
السيادة على كل الالَهْة. فملوكية یهوه لها بعد كوني: إذ هو خالق العالم 
(قا؛ مز :1١ ؛١ :۹۳ 4١ :۲٤‏ : ۵-۳( الان الرَبَ علي مَخُوف ملك 
کبير غلى كَل الأرٴْض" ٤۷(‏ :)؛ هو ملك عَلْى كل الأمم (قا؛ r: ٤١‏ 
۹ ار ٠۰‏ :۷). 


(ب) بالأضافة إلى هدا المفهوم عن وجود ملك يهوه نَجِدُ مفهوماً 
ملينا بالحيوية والفاعلية بأنْ يهوه يُصبح ملكا. يُوجذ هذا التعبير بشكل 
خاص في مزامير التتويج في البكاء (أدبيا) " يهوه قذ ملك! " (مز :٤۷‏ 


N VN TN ATA‏ 4 و 
"الرَبَ يَحْكمْ" لانها في العبرية فعل تام ). إن تلازمَ المفهومين "يهوه 
ملك" و"يهوه قذ ملك" واضح وبشكلٍ خاص في الفصول الأخيرة من 
أشعياء. يهوه "ملك يَعْقوبَّ" أو "ملك إشرَائيل" :٤٤ ٤١١ :٤١(‏ ). 
وقد وضع ضمن سياق إغلان الخروج الجديدء حیث یجول المنادي 
الآن في مدينة أورْشَليم مُبلغاً الرسالة: "قذ ملك إلَهك! [أضْبَخ ملكا]" 

(۷ :( 


(ج) في اللآهوت المسياني ل ع. ق» تندمج سيادة يهوه بسيادة المسيا 
لدى مُنتظري المسيا. لذا كان أشعيا الأول في استعمال اللقب الملكي 
لیهوه وربط بشکل دائم تقریباً» بینه وبين لقب ابن دَاود. حتى الأمير 
المسياني الذي سيأتي مستقبلاً لم يكن بالنسبة لأشعيا مُستبدأء لكنه مُعَيَنُ 
وموفد من قبل الله (TI NN 4V: :٩(‏ حتى إن حُكم الابْنٍ المسياني 
المستقبلي لذَاودَ سيمارس سلطة وفادته» حيث أنه يُمثل الحُكم الملوکي 
ليهوه. 


ه. الكلمة مزع/ايهط (في العبر ية 41 )1ي) تعني ملکوتاء حکماً؛ في 
الأصل يستحوذ عَلى القوة أكثر منها أمراً محلياً. عادة ما تُحيل الكلمة 
في ع. ق لمعنى دنيوي تماما عن الممالك السياسية (قا؛ صم TI:‏ 
امل ۲: ۱۲؛ ١اخ‏ ۱۲: ۲۳ء ٣أخ‏ ۱ ۷ دا ۹: .)١‏ ورغم ذلك 
هناك إشارات عرضية لحكم الله ك ماعازوىط أو ۵1)اه” ملوكية 
أي أنه یمارسها في الوقت الحاضر (مز ۱۰۳: ۱۹؛ ۱٤١‏ ١١۔۳٠؛‏ 
دا ۳ = سب ۳: .)۳۳٣‏ هذا مماثل لإستعJlan melek ڪi basileııs‏ 


في نصوص متأخرة ملوكية يهوه مُترجَمةٌ بمعنى أخروي. بدا هذا 
التمييز بظهُور مَلْكوتُ يهوه في نهاية الأزْمِنَة مُخترقا كل الحواجز 
القومية. وفي أحد الأيام سيسود ملك يهوه عَلى كامل الأرض. کون 
عَرْشه في أورُشليمَ» وسيحج كل الأمَم إلى صِهَيَوْنٍ لعبادته (أش :٠٤‏ 
۲۳ زك .)٩ :٤‏ هذا المَلكوتُ القادم ليهوه يدم دائماً على أنه أمر 
جوهري. 


في دا ۷ هذه الأخرويَّة ترف إلى i‏ مَلَكُوتُ " ابن 
الإنشان" (۷: (٠٤-١١‏ ومَلكوتُ "شغب قدّيسي العلي" (۷: ۲۷). إن 
ابِنّ الإنْسان شخص واحد (۷: ٤‏ ) والذي يُمثل العَلِي (۷: ۷ء تماما 
كما كان ملك يهودا يُمثل الشعب. وبكلمة أخرى عندما يتقلد القَوّةء 
هو في نفس الوقت يُعطي لقديسي العَلِي. يدث هذا النقلٍ ضمن العالم 
السماوي» لذلك الإمبراطوريات الدنيوية مثلتٌ بالوحوش الأربعة يحل 
محلَهُم الحكم الرُوحي لقديسي لعي الذين يُمتلَهُم ان الإنْسَان. عنذنا هنا 
العناصر الرؤيوية الأكثر أهمية. 
٘ . )0( التعبير "مَلَكُوتُ السَّمَاوّاث" يَرجعْ أصله إلى محاولات 
الرابانية اليهودية لإيجاد بدیل للاسم امقر في الرة "مملكة پهوه". 
وهكذا فتعبير لكوت السَمَاوَاتِ يضمن الفكرة الرئيسية بان اله يكم 
كملك. ولأنها ليست واضحة في هذا العالم» ف فمن الضروري أن نختار 
إما أن نكون معه أو ضده بقرار إرادي. فان فرصة قول أو رَفض هذا 
الملکوت ستنتهي» عندما يُعلن يهوه نفسه في نهاية الأزمان. 


(ب) هناك نوع من التوتر في اليهودية بين توقع المسيا كمجيء 
قومي» كملك إسْرَّائيلي في النهاية وأمل رؤوي أخروي لمَلْكوتُ الله. 
ي ا الأخيرة سيأتي الف ويعتلي عرش إسرَائيلء ويُخضغ له 
كل أمم الأرض. وليس قبل ذلك الوقت مَلكوتُ السَمَاوَاتٍ المخفي حتى 
الآن سيَظهرٌ من المملكة المتسامية. لكن ليس هناك إتصال داخلي في 
اليهودية بين مجئ المسيا الملك القومي ومجئ ملك الله. وهذا يؤۈكده 
حقيقة أن شعب إشرائيل ليس لديه أي ذكر ةذ في التصريحات المتعلقة 
بمَلّكوتُ الله. العضوية ضمن الأمم لم تَعْذ تستطيع أن تكُونَ عاملاً 
حاسما عندما يُطلب قرار شخصي أمام الله 


۳ 


)1۹٥( حاكکم› ملك‎ (basil e115( 


(ج) تتبع أسفار الأبوكريفا نمط ع. ق غُموماً مِنْ حيث الفكر عن 
مَّلكوت اللہ ورغم ذلك ففي بَغض الأماكنِ قذ نكتشف التأثير الَهّليني. 
هکذا سب يُمَكنُ أُنْ تميز الكلمة هiع/¡ءهطض‏ بأربعة فضائل أساسية 
(٤مك‏ ۲: ۲۳)» ٠ a‏ نقرأء "الرغبة في الحكمة تقود إلى 
الملكوت". هذا التغيير إلى معنى أخلاقي مُكمَل من قبل فيلو» حيٿ أن 
محتوى الكلمة الميرميَّة ماعااومط حُكمَ الحكماء» والذي ينظر إليه 
كملك حقيقي. هكذاء السمة الأخروية للتعبير كما هو مستعمل في ع. 


ق فقدت. 


ع.ج في ع. ج تُستخدم الكلمة معاأومط کثیراً وأكثر م مِنْ الكلمتين 
basil eu‏ و baile‏ ترد هذه الکلماتُ مِنْ الجذرٍ بصورة رئيسية 
في الاناجيل الازائيّة. تلعب هذه الكلمات دوراً واف 
و لو و أع. حيث يُستعمل الاسمان بشكل نادر في يو» ورسائل بُولل» 
وړسائل ع. ج الآخرىء ولكتها تأتي في المقدمة ثانية في رؤ. بالتبایْن» 
يَظهر الفعل basileu‏ نادراء في أغلب ,الأحيان في الاناجيل الازائية 

ثم أكثرٍ في رؤ غير أن أهمينّه اللاهوتيةٌ القضوق خد ولس فى (رؤ 
و کو ). 

.١‏ الكلمتان, واع/اومط و 5»ءااومط في ع. ج. يتبع ع. ج بعناية 
وضعب السابقة مِنْ قبل ع. ق واليهودية في إعطاء الله و المَسيح وحده 
الحق الكامل في اللقب ملك. بالتبايّنء الملوك الإنسَانِيونُء يَعتبرون 
عموماً ذوي أهمية محدودة. 

(أ) يشار إلى الملوك الدنيويون كثيراً كأولئك الذين وضعوا أنفسهم 
ضد الله ومسیحه: فرعون (أع ۷: ٠۰‏ عب ۱۱: ۰۲۳ ۲۷)» هیرودس 
الکبیر (مت ۲: ۳-۱؛ لو »)٥ :١‏ هيرودس أنتيباس (مت »)٩ :1٤١‏ 
هيرودس أغريباس الأول (أع »١ :١‏ ١۲)ء‏ هيرودس أغريباس الثاني 
(۱٤-۱۳ :۲١(‏ الحارث (آريتاس) (۲كو :١١‏ ۳۲)» والإمبراطور 
الروماني (١تي‏ ۲: ۲؛ بط ۲: ۱۳ ؛ رو ۱۷: ۱۸-۹). هؤلاء الكام 
يذعونَ "ملوك الأزض" (مت ۱۷: ١۲ء‏ ع ٤‏ ړو (1:٥‏ 

و"مُلوك الام" (لو ۲۲: ٠١‏ أو "ملوك لالم وَكَلٍِ المشكونة" (رؤ 
1( 

تماما وکما کان ع,. ق في خلافِ مع وجهاتِ النظر الشرقية حول 
الملوكية الدينيةء كذلك ع. ج يُعارض الأفكار العلينية والرومانية من 
هذا النوع. فالملك الدنيوي ليس تجسيذا للإله حيث أنه لا أحد إلا الله 
أو المسياً يُمْكنْ أَنْ يَحتلا متل هذا الموقع. لذا في رؤء وفي تناقض 
صارخ مع الإذعاءات الصلفة بلاهوتية دوميتيان» حيث بعترف فقط 
بالله ك" مّلكف القديسين" ٠١(‏ : ) وفقط المَسيح ك"مَلك المُلوك" 9 
ASEH E‏ أما "المُلوك الذِينَ مِنْ مَشرق الشمْس" ٠١(‏ : ۲( فهم 


كقضيبَ في يَذّ الله وهو سَيُحطمُهم في اليوم الأخير إذا هم لا يُذعنون 
له )1۷ (TE YY TIA 11۹ E‏ 


(ب) يَحظی اوذ وملکي صادق وحدهما بتقييم إيجابي في ع. ج 
كملوك دنيويين: داود» لانه الملك الذي إختارَه الله (صم ۷) وهو جد 
يوع (قا؛ مٽ ۱: ٠٦‏ أع ۱۳: ۲۲)؛ وملكي صادق» لأنه كملك وكاهن 
لمدينة ساليم (تك )٠۸ :٠٤‏ وهو نموذج لكهنوت المَسيح العظيم في ع. 
ق (عب ۷: ۳-۱). 

(ج) يوع "الذي صاز من نشل اوذ من جهة الجْسّد" (رو :١‏ ٣؛‏ 
قا؛ مت )١ : ١‏ فهو الاب المسياني لداودء مَك اليهُودء أو مَك إشرائيل. 
هذه الألقاب مستعملة أساسا في أجزاء من الإنجيل التي تصوَرٌ محاكمته 
أمام بیلاطس (مت ۲۷؛ مر ١٠؛‏ لو ٣۲؛‏ یو ۱۹-۱۸)» وبشکل خاص 
على شفاه معارضي يَسُوع من اليهودء وبيلاطس» وجنوده. والملاحظ 
مثل؛ أن العديد من الإشارات هي "ملك اليَهُود" (مر :٠١‏ ۲ء >»٩‏ ۱۸ء 
١‏ واستشهد به مرة واحدة في مر ). وكذلك فعل الجنود الحراس (لو 
«(TY :Y‏ كما سخر منه حُكام الشعب وعيروه » "ليثزل الآنَ المَسيځ 


€ 


ملك إِسْرّائيل ڪن الصلیب رى ونومن" (مر :٠١‏ ۳۲). 


إذا كان ما كتب الرومان على الصليب صحيحاء فان إدانة يَسُوع 
تصير محتملة إذ أن يَسُوع أدين على تهمة إذعائه بأنه المسيا ملك 
إضْرَائيل» وإن كان هذا الإذعاء لم يرد أبَدا على شفاه َو ع في الإنجيلء 
لكن من المحتمل أن يكون أساس الاتهام واردا بشكل كبير من طريقة 
تصرف يَسُوع. وبكلمة أخرىء أنه من غير المحتملء أن قادة البَهود 
كانوا يتصرفون بدافع الحقد في إتهام يَسُو ع بأنه يعي أحقيته في عش 
الحكم أو أن بيلاطس لم يكن ليه غرض آَحَرَ فيما أمر بكتابته على 
الصليب غير السخرية من اليهودية المسيانية (قا؛ يو .(Tv-1: :٠۸‏ 
ة كما يجب أن ثُلاحظ أن يَبُوع نفسه ادرك أن معجزاته في الشَفَاءء 
وإخراجه للشياطين» ووَغظه بالإنجيل للفقراء كتحقيق لنبوءات أشعياء 
(أش ۲۹: ۱۹-۱۸؛ ° 0 1 1(« ووفقاً لذلك فهي أحداث 
مسیانية (مت ۱۱: ۲-٦؛‏ لو ,)۲۷-٠١ :٤‏ 


, علاوة على ذلك فإن الحدثين الرئيسبين في أيامه الأخيرة في 
اور »> هما : الدخول إلى أورُشليم (مت :١١‏ ۹-۲ مر o1 ° :۱١‏ 
لو ۱۹: ۲۸ e ۱۲ e‏ اليكل (مت ۱ - 
عرف E ao‏ 
هذه الروایات قا؛ مل ۹: ١۱؛‏ مز :۱١۸‏ ٦۲؛‏ أش 1۲: ١١؛‏ زك :٩‏ 
٩‏ وخر ۳۰: 4۱۳ ل ۱: +۱٤‏ أش :٥1‏ ۷؛ إر ۷: .)١١‏ 

أثناء خدمته قابل يَسُوع للاثباثُ أيضاًء سوال وجة اليه: هل هو 
المسيا أم لا؟ء مثل؛ عندما أشبع الخمسة آلاف» أراد الناس أن "يجَعلوه 
ملكا" (يو ۰ e‏ بنفس الطريقةء كما أن يوحنا المعمدان استخدم 
تعبيرا للمسيا لم يكن شائعا بين اليهُودء "أنت هو الآتي ام تَنتظرُ 
آخُرَ؟" عندما سّأل فيما إذا كانَ يَسُوع هو ذلك الشخص (مت e: :١١‏ 
لو ۷: ۰-۹ ). لم يجب يَسُوع مباشرة على السوال بإعلان واضح 
بأنه هر المسيا. وبدلا من ذلك شار إلى تحقيق نبوءات أشعيا في 
لغة مُلتبسة تتحدى السامع وتدفعه لأن يقرر الإجابة (مت :١١‏ ١٠؛‏ لو 
۷ ). الحقيقة بأنَ يَسُوعَ رأى نفسه كملك اليهود والمسيا المنتظر 
لشعبه» وورغم ذلك فهو لم صرح بهذاء واحتفظ ب "سره المسياني" 
e ~~ e‏ 


لی سوال بيلاطین ما إذا کان مو ملك اليهُود: "أت تقول" ن 
۷ مر +۲٣٣١‏ لو ۲۳: ۳). فقد شف يَسُوع هذا لبر المسياني 
وبشکل واضح: في المحاكمة أمام السنهيدرين (مت 1‘ ٥ oV‏ مر 
۷-٤‏ لو ۲ ,)۷-٠‏ فعندما ساله الكاهن الأكبرء "هل أت 
المَسيځ ابِنْ ن اللے؟" أجابَ بشكل صريح بالبيان؛ "أنت قفلْتَ! وَأيْضا قول 
لكمْ: من الآن تْصِرُون ابن الإنسان جَالسا عن ي يمين الفَوَة وَآتياً على 
سَحَاب السَمَّاء" (مر 6 قا مت 2۲۹ 6 لو 1٩‏ 

لا يرد ذكر في أع وکتابات وء ل ل "ملك إسْرًائيل" أو "ملك 
اليهود". E‏ كن أن ری ی ر مل 6 ۷ 
اك وع فن ر المُوّكدة ذ و إتهام ا 
بمَعَارضتهم لإذعاءات الإمبراطور الروماني بأنه شبيه بالآلهة. ڪل 
أية حالء فمن الْحَقَ أن نقول أنه بإطلاق لقب المسيا عل يَسُوغ كملك 
إسْرَّائيل قد توراى هذا الاعتقاد مُفسحا الطريق للرسالة الزوخية التي 
رکزت على الصليب والقيامة (قا؛ رو :٤‏ ١۲؛‏ کو ,)٤-۳ :٠١‏ 


(د) في خر ۱۹: : ١‏ شارك الشعب الله في ملوكيته: واثنمْ تکونون 
لي مَطلكة كَهَنَّة وَامَة مُقَدَسة" (قا؛ أش :٦١‏ 1). يُطبق هذا الفكر على 
المُزْمنين المسيحيين في رو °3 4 © (حيث تستخدم الكلمة 
sei‏ في الحالتين). تشیر الآيات السايقة إلى المُوّمنينُ في الوقت 


0 ٩( حاك»‎ »)b4si€148( 


الحاضر؛ والأخيرة هي جزء من "الأغنية الجديدة" للقديسين أمام 
الحمل. ايّظهر نفس الفكر في بط ۲: : ٩‏ "وما انم فجذْس مُْتَارَ 
وكفنوت مُلوکي [basileion]‏ أمَةَ مُقَدَسَةَ شعْبُ اقتتاء» لکيٰ تَخْبرُوا 
بفصًائل الذي ذَعَاكمْ مِنَ الظلمَة إلى وره الحجيب" . ويتوافق هذا اعدد 
مع رو ٠٠١ :٥‏ حيث القديسون الْمُمَجَّدون "فْسَنَمْلك على الأرزْض" (قا؛ 
:1 


الفعل »1ء[نوىط يملك/ يحكم» مستعمل لمُلك المُؤْمنِينَ في رو ه 
+١ ۷ ٤ ٥ Eo‏ قاء؛ أيضا ملك 
الخطيّة »)١١ :١‏ وفي ١کو :٤ ٤‏ ۸ (وهنا يسخر بُولْسٍ من السلوك 
المشين للكورنثوسيين» الذين أخفقوا في الوصول إلى الخكم الصحيج)» 
وفي رؤ Ve Nf‏ : ه (أغطي القديسين حُكما على الأرض وفي 
المجد). عن فكرة الحُكم/الملك» رج ما ورد في نصوص أخرى» رج 
اف ۲: 4١‏ تي ۲: ۱۲؛ يع ۲: ° 

basilissa (A)‏ ملك يرد فقط ٤‏ مرات في ع. ج. ویسجل کل من 
مت ولو خبرا عن ملكة الجنوب ضمن سياق الإشارة إلى يونان (مت 
۲ لو ۳۱:۱۱ قا؛ امل ۱۰: ۶۱۰-۱ ۲أخ ۹: .)۱۲-١‏ حيث 
يرد خبرها كمثال على يعد المسافة التي قطعها خير اليهودي بحا عن 
OT‏ رودا اشم من شلنتان يتا وفي أع ۸: 
۷ خبر الخصيّ الحبشي المَؤْصوف كوزير ل "كنداكةء ملكة الحبشة" 
هو أيضا كان باحتاء وقد جاءِ "إلى أورُشَليم للعبادة". هذه الحادثة يشار 
إليها في ضوء الإضطهاذ من قبل اليَهُود الذي كان على أثره تشتت 
كنيسة أورُشَلِيم (۸: “١‏ ارات الق ا ا ن م 
کک a‏ بالتباين مع بابل» التي 


۲. الكلمة ماعانءمط في ع. ج. 0 الدنيوي مملكة 
بشرية دنيوية. وبهدا المعنى basileia‏ ترد طبقا للسياق دائرة الملك 
(متل؛ لو ۱۹: ۱۲ء ١۱؛‏ رو ۱۷: ۲) وأيضا المنطقة التي يحكمهاء 
والمجال (مثل؛ مت :٤‏ ۸؛ لو :٤‏ ٥؛‏ مر ٤۲۳:‏ رو .)٠١ :۱١‏ تقریبا؛ 
في كل هذه الفقرات التي تظهر الممالك الدنيوية توضع بالمقارنة مع 
مملكة الله حيث إنهم خاضعون لإلهُ هذا العالم» الشيطان (مت :١‏ 
۸ ففي مت ۲١ :١۲‏ يذكر هناك بشكل واضح ياعااومم مملكة 
الشيطان. 

(ب) مَلَكُوتُ الله (عادة ما يتغيّرَ إلى مَلَكُوتُ السَمَارَاتِ في مت» ومع 
ذلك قا؛ء ۱۲: ۲۸+ ۱۹: ۰۲۲ ۲۱ )٤۳ ۳١‏ وهو تعبيرٌ عن الأهمية 
المركزية فقط ضمن تقليد الاناجيل الازائية. 


(ج) لكي نَفهمَ إعلانَ يَسُوع عن ملَكوبُ اله» فمن الأفضل البَذء بتلك 
افقرات التي فتعامل مع مجئ لكوت اق في المستقيل القريب, سيل 
مر ا, : موضوع تعاليم يوع في جملة مُفعمة بالمعاني: "اقتَرَبَ 
مَلْكوبٌ اللہ" (قاء مت ٣ے‏ ۲ ھ: ۷ لو 1۷ ۲۰ (TY YY $Y1-‏ 
َسُوع لم يَعظ بمَلَكُوتٌ الل الذي ُو موجود فعلاً والذي يجب أن نقر 
بالولاء لهء ولکنه بَشرَ بحكم الله الذي سيجيءُ. 

ومثلما نعرف أن الصيف قرب متى أثمرت شجرة التين بأوراقهاء 
فكذلك أحداث الزمن الحاضر تكشف لنا بأن ملك/حكم اللہ على هذا 
العالم قد قرب (مت N TOA OTA UE‏ 
۱). هذا المجيء الوشيك المفاجئ وغير المتوقع لمَلْكُوتُ الله تُقدمه 
أمثال يَسُوع عن الباروسيا: المجيئ المفاجیٌ للطوقان (مت :۲٤‏ ۳۷ 
۹ لو ۱۷: »)۲۷-۲١‏ الدخول غير المتوقع لص (مت :۲١‏ ۳٤-٤٤؛‏ 
لو ۱۲: »)٤١-۳۹‏ العودة المفاجئة لسيد الحارس والخادم (مت :٠٤‏ 
٥-٥‏ ؛ قا؛ لو (ST:‏ والوصول المفاجی للعریس (مت :٠١‏ 
(١‏ " الحق أقول لَكمْ: إن من القيَام هَهْنًا قؤْما لا بذوقون المت 


e‏ کان وشیا جد حتې انه آم 
قائلا: : "ٽي لا أشرَبْ من نتاج الكرْمَة تي يَاتِي مَلكوت اله" (لو ۲ 
۸. الباروسيا بمجيء ابنَّ الإنْسّان سَيَحُدث حتى قبل أن ينتهى التلاميذ 
من إغلان مَلكوتُ الله في اسرائيل (مت ۰ (TT:‏ من هذه الإشارات 
اني هي فا اع مهايا ونر ع أغلن الوترل ار شرك ارت انا 
E‏ 


(د) بالرغم من أن إدراك ينوع لمُلك اله ما زال في المستقبلء فان 
سر عة مجيئة تضفي بظلالهًا علي الحاضر: "ولكِنْ إن كنت آنا بروح 
الله حرج السَيَاطْينٌ فقذ اقل عَليْكمْ مَلَكوت اللّء!" (مت ۱۲: ۲۸؛ قا؟ 
لو ۲۰:۱۱). شف رد الشياطين بان الشيطان ريط بمن هو أقوى 
منه (مت ٠۲‏ : ۹ مر ۳: ۲۷؛ لو ۱۱: .)۲١‏ إن تجريد الشيطان من 
سلاحه» وهو الحدث الذي توقعه الود في نهاية الأزمان» قد حَدث 
٠۰(‏ : ۸)؛ فاعمال يَسُوع تُظهر أن مَلْكوت الله حقيقة قائمة فعلاً. 


ورد على سوال الفريسيين عن زرمن مجيء مَلَكوتُ الله فإجابة 

يَُوع يُمْكنْ أن تكون: "ها مَلْکوتٌ اللہ بینکہ" (لو ۱۷: Y۰‏ -۱؛ ليس 
كما في [ك.ح؛ ت. سی ف] "في داخلکم= ضمنکم"'). لان المَلَكُوتُ 
الحاليء أصدقاءُ العريس لا يَصَوّمون (مر :١‏ :۹ قا؛ مت :٩‏ : ٥ء‏ لو 
»)"١ : ٥‏ و الأب يسر بإغطاء تلاميد يَسُوع هذا المَلْكوبُ (TY: ٠١(‏ 
بظهور يوحنا المعمدانء بدأ عصر جدید وهو موجود فعلا (قا؛ء مت 
TS 1‏ :1( 


ا 

زمنهم الحالي: "ل من تغرف بي فام الد أغارف آنا أا به 
قدَامَ أبي الذي في السَمَاوَاتِ 1 (مت 1۰ : ۲ قاء لو 1۲ :۸( أولئك 
الذين يَشُمعون ويعملون بكلام يَسُوع سَيّنجون من الضيقة الأخروية. 
من ناحية أخرىء المُدنُ غير التائبةء سَتّدانء لأنه بالرغم من المعجزاتِ 
التي عملَهُا يوع ل يتوبوا (مت 11 Y1‏ -(. يسو ع نفسه سَيَظهرُ 
كالقاضي الأخروي ١ :٠٠(‏ ) وسَيَرْفط أن يملك أولئك الذين يقولون 
فقط. » "يارب يارب" (۷: YY:‏ -۳؛ قا؛ لو ۱۳ : ۷)؛ وسوف يعترف 
أمام الآب بأولئك الذين اعترفوا به (مت 1۰ :۽ ۳۲ قاء؛ لو ۱۲ :۸( 
مصير الإنَْان النهائي سيقرره مدى سلوكه طبقاً لكلماتِ وأعمال يَسُوع 
(مت ۷: ٤‏ -۲۷؛ قاءِ لو 1 34 »)٤۹-‏ بقول آخْرَء بموقفه من يوع 
نفسه. مع ذلك » فإن نظرة يَسُوع لمَلكوتُ الله مُْتبَطة بشكل وثيق مَع 


» 


ا ن ا کر ان ررر 
ب"علم الأخرويات المتوافق") ولا کحدث مستقبلي,ِ (العلم 
ا المتتقي) نكل حاص رل بالحرئ» كان مدرك الاك 
المستقبلي لله كان حاضراً في أعماله وفي شخصه. لذا؛ فقد َكلْمَ عن 
مَلْكوتُ مستقبليء الذي سيبزغ نوره فجأةء وفي ذات الوقت يتحقق في 
الحاضر., لذا فتحقيقه الأخرويء "لم یکتمل بعد" أخروبًا. 

۳ مََكُوتُ الله في و غظ يسو ع. (أ) طبقاً لَسُوع» فإن مَلَكُوبُ الله بين 
يدي الله کلیا, لذاء فلا يُمْكِنُنا أن نعجّل بتحقيقه عن طريق مُحاربة أعداء 
اش (كما يتمنى المتطرفون) ولا ا بالملاحظة الدقيقة 
وثقةء كما في مثلٍ حبة الخردل (مت (r ۳. aS ۳١ :٠١‏ 
ومثل الخميرة (مت »)٣٣ : ١۳‏ فالبذرة تمو سرا (مر ٤‏ :1" -(. 

(ب) يَجيءُ هذا المَلَكُوتُ في شكل كارثة كونية (لو :۱١‏ مر 1۳ 
IE ¢T7‏ : )»۰ يتقدمه ظهور ابِنْ الإنسان. هکذا رتبه يوع نفسه» لهذا 
سوف يظهر المسيَح ليس بحسب المفهوم الدنيوي للمسيا القوميء لكن 
مع التقليد الرؤيوي اليهودي وتوقعاته عن ابن الإنسّان. وبالرغم من 

1۰° 


)1٩٥( اكم ملك‎ »)bas/e18( 


أنه إستعمل صورة ة رؤيوية بشكل واضح (مثل؛ الوليمة السماوية في 
لكوت الله ۽ مت ۸: ۱ مر »)٠١ :١‏ رَفض كل المحاولات ت لتوقع 
نهاية الاأَرْمنَة (۱۳: .)"٤-۲۸‏ 


(ج) ايد يوع عقيدة الاختيار في ع. ق (مت )١ :٠١‏ المرتبطة 
بعقيدة أن الله يريد أنْ يَصل إلى كل العالم من خلال الأمة الإسرَائيلية. 
وهذا لا يعني القول بأن لإشرائيل محبة خَاصة لدى الله. وفي الحقيقةت 
فإن وجود إسرائيل في خطر أن تَجَّلب العار على نفسها من الأمميين 
في يوم الدينونة (۱۲: ١٤؛‏ لو .)۳١ :۱١‏ حيٿ سَيَؤخذ المَلكوٺُ مِنُ 
إسْرَائيلِ ويْعطىَ للاأمم (مت (SY : ۲١‏ سیطرح الله أبناءَ مَلْكُوتُ 
(إشرَّائيل) إلى الظلمة الخارجية (۸: ۲ قا؛ لو ۱۳: ۲۸). لکن يَسُوع 
وعد الإثنى عشرَ» کممثلین لإشړائیل الجديدةء بأن يكونو!ا القضاة 
والُكَام في المَلَكوتُ المستقبلي له (مت ۱۹: ۲۸٢‏ لو ۲۲: ۲۸۔4۳۰ 
قا؛ مر ۱۰: ١۳۔٥٤),‏ 

(د) لا يُمْكنُ لأحد أَنْ يَدخل المَلْكوتُ إلا كطفل (مر :٠١‏ ١٠؛‏ لو 
۸ قا؛ مت ۱۸ : ٢‏ یو ۳:۳) ويَجِبٌ أن ینتظره (مر ۱١‏ ٣۳٤؛‏ 
لو ۲۳: .)١١‏ الشكل الإستعاري لذخُول مَلْكوب الله متكرّرة جد (مت 
.)٥ Fg IT EYT TET ET NASTY Ven o‏ مٿل هذا 
الدخول في معناه الأكمل يَكُمنُ تحقيقه في المستقبل (مت :٠٠‏ :مر 
TT «((EV-T :۹‏ 
بقرار قاطع: نعم أو لا (قا؛ مت :٩‏ ۳۰ ۷: ۰۲۷-۲۴ ۱۸: 4۹-۸ مر 
۹ ۳ ل 3 :0( ونما زقفد الفر ار فهذا ما انل قش 
إستعدادا للتضحيةء والتي قَذ تَعْني نكرانَ الذات إلى حدَ وجود الكراهية 
من قبل الأهل والخاصة (مت eYY- V۰ :٠١‏ ¥( ورغم ذلك فان هدا 
القرار ينتج بهجة غامرةٌ في نوال هبة الله العظيمة (قاء؛ أمثال: الكنز 
المخفي» واللؤلؤة كثيرة الثمن » مت ۱۳: .)٤ ١-٤٤‏ 


(ه) إن مَلَكوتُ الله يفوق كَل إدراك؛ إنه يَجيءُ من فوق» من الله 
وحده. وعندما يتحقق ذلك فان الجياع سَيّشبعون والحزانى سيتعزون 
(قا؛» التطويبات في مت :٥‏ ۱۰-۳؛ لو :١‏ ۲۲-۲۰). إن يَطلبُ منا 
مَحَبَّةَ لاعدائنا (مت )۲١- TY CTA-TV 1T gl STA: :٥‏ وان نتحرر 
من أعبائنا كطیور السَمَاء وزنابق الحقل (مت :٩‏ ١۲۔-۳۳؛‏ لو :١١‏ 
e e sS a (۳ - ۲‏ 
مَلَكوبٌ الله المستقبليء > هو الشخص الوحيد الذي د تشهد کلماته وأعماله 
على بر هان حضور المَلكوتٌ الذي فيه يبَخث عن الخطاة والعشارين 
عارضا عليهم شركة حَيَاهٌ وواعدا إياهم بمغفرة الخطايا. 

كما دعا الملك الشحاذين والمشرّدين إلى وليمته (مت ۲۲: »)٠١-١‏ 
وكما رحبت محبّة الأب بعودة الان الضال (لو »)۳۲-١١ :٠١‏ وكما 

يرج الرَاعي بحثاً عن الخروفِ الضال »)۷-٤ :٠١(‏ وکما تَبْحٹ 
المرأة عن الدرهم المفقود «(1-A : ٠٥(‏ وكالسيد طيب القلب الذي 
يذْفْعُ للعْمّال» الذين استأجرَّهم في الساعة الأخيرة» أجر يوم كاملِ (مت 

»)٠١-١ 0‏ هكذا يقدم يَسُوع للمَساكين بالرٌوح» الو عد بالمغفرة "لهم 
مَّلكوت السَمَاوات" .)٣ : :٥(‏ الخطاة هم الوحيدونْ الذين يُمَكنْ أن يُقروا 
مغفرة الخطايا من خلال صلاح الله (قا؛ء مت ۹: ۱۲؛ مر ۲: ١١ء‏ لو 


. مَلْكوتُ الله ومَلكوبُ النسيح خارج وَغظ يَسُوع. 0 تكلم 
2 أولا عن مَلْكُوتُ الله ومع ذلك جَعل إشارات إلى "مملكتي" 
أيضا (مثل؛ لو Ag 4: TY‏ : وبعد قيامته إقتنعت الكنيسة 
باته قذ رفع إلى منزلة الرَبٌ (أع ۲: في ١- ٩:۲‏ 0 قذَم تأكيداً 
كرستولوجيا في و غظ الملكوت. هكذا واصل الرسل في عدم الفصل 
بين يَسُوع والملكوت. 

في ٣تي ٠۸ ٤ ٤‏ يتكلم بول عن ٿقتة في خلاص الرَبَ ل مڻ کل 
أنواع الشرور "وبْخلصني [الرَبَ] لملكوته السَماويّ" (قا؛ ٣تي‏ ۽ 


٠* 


1 بص iE ١‏ إن التواصل المتلازم بين شخص يَسُوع وحضور 
ملکوت الله يظهران پشكل واضح جداً عندما يُصبخ يوع المَِيح نفسه 
مکافئا ل"'ملكوت اش" کما تُرینا المقارنات التالية . کما کان پوسف 
الرامي يَنتظرٌ "ملكوت الله" (مر »)٤١ :٠١‏ كان المؤمنون بَنتظرون 
"الرَبَّ ب يوع المسيح" (في ۳: (. ورسالة نوع يمكن ليها 
ES‏ اقتَرَبَ مَلکوت ایئہ" (مر ٥ :١‏ يقول يعقوب:, "مجيءَ ارب 
قد اقتزب" (یع 0 :۸( َيعظ فيلييس في السامرة "بالأشور المُحْتَصة 
بمَلکوتِ الله وباشم يَسوع المَسیح" (أع ۸: ۱۲؛ قا؛ ۲۸: .)۴١‏ 


ا "مَلْكُوتُ اليح" ' ومُعادلة ل "ملكوت ال" بيَسُوع اليح 
e‏ ا اپور المتأخر للاهوت 
المسيح/ كرستولوجي؛ والذي فيه يوع المسيح هر مركز «kerygma‏ 
وبالأحرى هو نتيجة إدراك أن تحقيق ملكوت الله موجود فقط في 
شخص يسو ع المسيح» لهذا يُمَكنْ أُنْ يتكلم عن ملكوت الله بشكل صحيح 
a e e E i E‏ 


(ب) مکوت الله لَه مكانُ سطحي فقط خار ج الاناجيل الازائية. وبدلاً 
منه جد كرستولوجي عر تعاليم عن صليب وقيامة يشوخ 
توقع المجيء الثاني وقيامة الموتى» وإستعمالٍ کلمات مثٿل الحَيَاةٌ 
والبر. هل هناك تتابع من تبشير يَسُوعَ laكوۉف Christological je‏ 
۲2ء الكرستولوجي وتعاليم بُولسل عن الصلاح و التبرير؟ 
فإذا قمنا بمسح المرادفات المستخدمة في التقليد الإزائي ل" " مَلْكُوتُ 
الله "سنجده وافرا جدا, مت 1: قول: بأتنا إن كما ثري الله "اطلبُوا 
ألا مَْكوت الله وَبرّه". في فقرة منفرد نَجِدُ التعبيرَ "تذل الْحَيَاة" (مر 
)٤٥ ۳ ۹‏ و"تڏځُل مَلكوت اش" (۹: .)٤١‏ وعندما نتتبع سؤال 
الشاب الغني "ماذا أغْمَل لأر الحَياة الأبدية؟" :٠١(‏ ۷ » يشير 
يَسُو غ لتلامیذه "ما أغمَرَ دول ذوي الأموًال إلى مَلكوت ال!" :٠١(‏ 
.)٣‏ وعلى نفس النمط العبارة "لأرث الحَياةٌ الأبديّة؟" )١١ :٠١(‏ 
نجد لها نظي في "روا لكوت امعد لك" (مت :٠١‏ ټقول 
بو لىل في رو :۱٤‏ ۱۷: : "مَلَكوت اله . .. هو بر وَسَلامٌ وَفرَّځ في الرُوح 
القدس". وهكذاء فعندما يُعلنُ بُولسُ بأنْ بر الله هو في تبرير "الفاجر" 
»)٥ 6(‏ فهو بهذا يلفت النظر للأهمية العظمى لتبشير يَسُوع عن 
المَلْكُوث والذي يُسمى بوعد الخلاص للخطاة. 

إن الأخرويات المستقبلية في و غظ يسو ع تحتفظ بنفس النمط في توقع 
المجيء الثاني للمسيح» والقيامة العامة للامَوات. فلآهوت بُولسل, الذي 
طور علم لاهوت المَسِيح/ کرستولوجيء يَحتوي» مٿل و غظ يَسُوع؛ 
لی کل من عنصري الحاضر والمستقبل»› لان المَضلوب والمقام 
هُوّ أيضًاً الذي سيأتي تانية. وبرَبْط الخلاص بشخص يَسُْوعَ ومن قبل 
كرستولوجيا نامية عَلّى طول الخط من خلال اللآهوت الخلاصيء 
ودراسة الظواهر الرُوحية والعلم الأخرويّ ‏ أبقى ولس إمتداداً ثابتا 
وشرعياً لو عظ يَسُوع بمْلَكوتُ الله بالرغم من أنه كيف وهيا هذا لحالة 
ما بعد القيامة بالنسبة للصليب والقيامة. 


,(ج) لقد تبرهن الدليل على أن ملْكوتُ يَسُو ع الْمَيح هُو نفسه ملوب 
الله كما يُغْرَّض أيضا كلا التعبيرين واردان معاء وأحيانا يسمي اله 
أولاء وأحيانا أخرى المسيح, ولهذاة فمن المقبول أن نتحدث عن "مَلکوت 
اليح وال" (إف. : »)٥‏ و"مُمالك العَالم بنا سيجه" (رؤ :١١‏ 
.)٥‏ وکل من حكم المسيح وحكم الله» مماثلان. وعندما يتاس حكم 
المسيح فسيخضع لحكم الله TYNE Ve f :٥(‏ : )؛ وفي نهاية 
الأزمان سيسلم المسيح المملكة التي إستلمَها من الآب سيسلمها له (١كو‏ 
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(ئi0هطعط)»‏ ثابت» وطید (۱۰۱۰) 


۷ (08 )زامء ملوكي» خادم الملكء كورة الملك) .1٩١‏ 
۹ (issaاcbasi‏ ملكة) > 1٩°‏ . 
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۲ ° ° 0ق‘ »)basta( Bot‏ يحمل»› يحتمل»› 
«(dysbastaktos) <6u08001T0%X1TOç *(1** ¥) Jgliتڍ «Jal‏ 
عسر الحمل .)٠١٤١(‏ 


ث ي& ع. ق ۱, في ث ي يُقصد من الكلمة 26هاوهط يرَفع و 
يحمل بعیدا . وْمكنْ أن تأَخُذ شكلاً مجازياً حيث يُقْصدُ منها يتَحَمُل أو 
مُعَاناة؛ وأيضاء > للرفع» ويْمجَذ. کما بُستخدم هذا الفعل في سب أساساً 
بمعنی طبيعي. في قض :۱١‏ ۳۰ (ماعدا)» ذف شمشون بكل قوّته 
لتخطيم أعمدة معبد الفلسطينيين. وفي را ۲: ١١ء‏ أمرٌ بوعز غلمانه 
أن"يلتقطوا" لراعوث مزيدا مِنْ الحبوب للجَمْع. وفي مل ۱۸: ۰۱٤‏ 
يُوافق حزقيا على صفقة أو "يذّفع" للاأشوريين مهما طلبواء لكي 
ينسحبوا عنْ أرضه. كما يرد المعنى المجازي في أي ۲۱: ۳» حيث 
طلبٌ مِنْ أصدقانه أن "يحتَملوه" وهو يَتَكلمُ. 

ع. ق ١.الكلمة‏ z5هاوهط‏ ترد ۷ مرة في ع. ج. أقل مِنْ نِصْفٍِ 
إستعمالاتها بُ يُشيرٌ إلى حَمْل شیئ ما جسدياً (مٿل؛ حَامل جَرَة مَاء» لو 
۲ ۰ النَغْش» ۷: ٤‏ ۱), , كما استخدمت الكلمة مع يَسُوع وهو حامل 
صَليبه (یو ۱۹ : ۷) ولبُولسٰ إذ أن الك حَمَلهُ ببب عُنْفِ الجَمْع 
في أورُشليم ( أع :۲١‏ (. كما يمكن أن تستعمل قوط لوصف 
حَمّْل طفل في الرحم (لو :١١‏ ۳۷). 

۲. الأكثر أهميَةَ هُوَ الإستخدم المجازي. ففي ثلاثة مواضع» تعمل 
فئة هذه الكلمة للتعبير عن حمل عبء الشريعة على اليَهُود. مت 
٤ ۳‏ ولو ٤٠١ :١١‏ كما تستعمل الكلمة وما )هاومطورل لوصف 
الأحمال التقيلة التي وضعها زعماء اليهودية على الشعب» في حين 
يَصرٌ بطرس بأنَ لا هم ولا آباؤهم يَستطيعونَ أَنْ يَخْملوًا (bastazö)‏ 
مثل هذا النير الثقيل (أع .)٠١ :٠١‏ وفي مت ۸: ١١ء‏ يستشهدٌ الكاتب 
بترجمته الخاصة ل أش ٤ :٠۳‏ بالتأثر بيَسُوع شام اش هُوَ أَخْذ 
أسْقامَنًا وَحَمَل أمْرَاصَنًا (كما يظهر ذلك في معجزاته). وفي كنيسة 
إفسس "تحمَلوا" المصاعب من أجل المَسیح (رؤ ۲: »)٣‏ ويَحُمل بُولسْ 
في جسده» علاماتِ يَُوع (غل :٦‏ ۱۷). كما يطلب منا يَسُوع أن نحمل 
صلیبنا ونتبعه (لو :۱٤‏ ۲۷). 


,۳. أخبرَ الله حنانيا باه إختارَ بُولْسُ لكي "يمل" اسم يَسُوعَ أمام 
الأمَم (أع ۹: ١٠)؛‏ وربما تتضمن نتيجة تحقيق هذه المهمَةَ معاناة 
وتحمّل الكثيرَ لبولس. كما يَحْتُ بُولس المُوْمِبِينَ لإتمام شريعة الْمَيح 
بأن يَخْملوا أثقال بعضهم البعض (غل 1: )»ومع ذلك فهو يَعترف 
أيضا بانّ لكل منا أثقالّةُ الخاصة التي يحَمْلَها :٦(‏ ). في معنی مماتثل؛ 
يَأمرُ بُولس الأقوياء في الإيمان بان"يحتملوا/ يصبروا على" ضعفَ 
الضعفاء (رو . 1° : )١‏ بدلا مِنٌ الإضرأر عَلى حقوقهم الخاصة في 
مجال الحرية المَبيحية. 


«BSt\uyua <‘BStAvyua 1۰۰¥‏ رجْسَةء رجس» رجاسة 
fo bdelygma tës) TO Röekuyua Ts tpnudoeag‏ 
«(erêmöseös‏ رجْسّة الخرّاب .)٠٠١١۷(‏ 


ث يچ ع. ق يرد التعبير 6sع5s”‏ عع عا to ,pdelygma‏ 
"رة الْخُرّاب" في مر :٠١‏ ٤وز»‏ مت ٠١ ٠۲٤‏ . وهو مَأَخُود 
من سب ل دا ١١ :۱١‏ كما يَظهرٌ مع إختلافات طفيفة في دا ۹: ۲۷؛ 
1 وامك 1 °4 ففي داء التعبير العبري بين ”الرجس يُسببُ 
دمار (رُوحي)»" وبقول أَخُرَ: يلق أمَا رعب في عقل المشاهدين أو 
حالة موضوعية للخْرّاب الرُوحي. يذل التعبيرء في ع. ق» رجاسة 


بصورة رئيسية عَلى شيء مرفوض تماما من اله خاصة الأشياء 
المُنافية للأخلاة ق في ضوء الشريعة الشعائرية؛ لذلك» تصفُ هذه الكلمة 
الأجسام إلوثنية كثيرأ (رج حز .(١ :١‏ ناقش البعض تلك العبارة 
"رجُْسّة الخُرَّاب" التي تَشأت كتعبير نموذجي يهودي لإحتقار اله وثني. 
فی !ملك co ٠١‏ قام أنتيوخوسٍ ابیفانیس (حکم 1-10 قم ( 
ببناء مذبح وثني لكي يُنْصَبَ عل المذبح العظيم في ميكل أورْشليم؛ 
هذا المذبح مَؤْصوف ك "رِجْسَة الخُرَاب" إذ تحوّل هَيْكل الله إلى هكل 
وٿني. وکان الأمر لإعادة مثل هذه العبادةء في أورُشليي هو ما أُڏى» 
فيما بعدء إلى قيام ثورة المكابيين. 
£ ج في مر ۱۲: يبدو رجْسَة الْخْرّاب مشهورةٌ لدى القرًّاءء لذا 
لا نجد لها تفسيرًا مُعطى. لاحظ العديد من مُفسري الكتاب المقدس بأنْ 
"الرجة" من جنس مُحايدء لكن اسم الفاعل أو اسم المفعول " مقامَ ين 
و ذ " مُذكرء إستنتجوا بان رة ضد اليح E‏ 
+٤ : :۲‏ وبرغم ذلك قإتنا نلاحظ في مت 0:4 اقا او ب 
Gg ae‏ 
لر ای سے سا ا ا ر السياق 
O O‏ 
Bobi ation‏ رجْسة فربما قد وان العبادة الوثنية. 


عيذ لوقا صياغة كلمات يَسُوع بالتعبير ا رات اور 
مُحَاطة بجُيُوشٍ فحِينَبِذٍ اغلمُوا أنه قد اق قتَرَبَ خرَابُها" (لو O1 ۲١‏ 

e rs 
المتداولء لان الجيوش الرومانية تتت تبتت صورا وثنية على راياتهم؛‎ 
والتي كانت توضع على الأرض في الليل وقبل العبادةٌ . وبالإتفاق مع‎ 
اليَهُودء فإن هذه الراياتِ لم تدخل أبدا إلى القلاع الرومانية في أورُشليم.‎ 
لكن إذا هم وضعوها في الهيكلء فإن هذا يُمْكنُ أَنْ يَكونَ كنتيجة للقوة‎ 
القاهرة فقط وهو ما يستلزمٌ الحربّ حتى الموتِ. لذا ف"الرخسة"‎ 
تَجْلبُ تدنيس المدينة والهيكل وتوؤدي إلى الحرب التدميرية» وهو ما‎ 
ا‎ :١١ يقود إلى تحقيق نبوءة يَسُوع كمافي مر‎ 


ان استعمال التعبير "رة الْخرَابَ" للتدنيس والدمار النهائي 
للهيكل والمدينة يُشيران إلى أنَ يَسُوع يرى مثل هذا الحدث في ضوء 
يوم الرَبّ؛ كأنبياء ع. ق السابقين عليه» وقبل الكل دانيالء في إشاراته 
لتلك الرجْسَة. 


a0 ۰‏ م‘ ›BtBo0‏ (aiosطeعط)»‏ تثابت» وطید 
<«(bebaioo) <BePpaow ٩) ۰١ °(‏ يثبٽ» يیذبت» يتثبت» موطد 
)bebaiösis) ‘BeBalmorc (1*11)‏ تثبیت (101۲). 


ث ي& ع. ت پار اک رو ور ی ف ا 
مؤكدة؛ وفي المجال القانونيءساري المفعول» قانوني شر عي. أما 
الفعل تoأهطعط‏ في ي و يضمن» ويَقَوّي» ويُوْكدٌ؛ وأيضاء يكفل. 
و.اlكذnة bebaiösis‏ تغني التأسس» التأكيد أو (في اللغة القانونية) 
الضمان (التأكيد الصحيح لفعل قانوئي). في سب ترد فئة هذه الكلمة 
نادرا ولها نفس المعنى كما في ث ي عادة (مثل؛ مز ۹:+؛: ۲۸ حیث 
يَقصد بها التقوية [رج: ت. ت]). 

ع. ج في ع. ج» ترد فة هذه الكلمات ۱۸ مرة (۷ مرات منهافي عب 
وحدها). وهي تتضمن معنى توكيد» وبقول آخْرٌ: دليل الإثبات لكلمة 
إلهية (مر ۱7: ۲۰؛ عب ۲: ۳-۲) والإنجيل (في :١‏ ۷). وهنا يتبنى 
ع. ج المعنى الثقني الذي إكتسبنّه هذه الكلمات في المجال القانوني. 
كما يُمْكِنْ أيضأ أن تشيرَ فئة هذه الكلمة أنَّ شيئا ما مؤكداً وموثوقا فيه 
لأن له اساسا قوبًا لذا فان زجاء الإنسّان وثقته مضمونان بثبات» كما 


0¥ 


)۱۰۳۳( بَیْت لخم‎ )B eee 1( 


لو مرا فما بكرن موضوغ اهر كله ارقا عب ا 
۹. 

().١‏ ان وعود اش وكلمة ا والإنجيل سوق تتحقق بكل تأكيد 
لأنها مُوكدة شرعيا من خلال قسّْم الله (عب :١‏ -۲۰) وهذا يُشکل 
أساس الإيمان (۸ءة1ىطعم وزع المصطلح اليوناني القانوني معترف 
به للضمان). فو عد الله مضمون» ويستند عليه المؤمنون. أعطى الله 
الوعد "بالنعمة" لأولنك الذين يؤمنونَ» ولي على أساس الشريعة 
الموسويةء لذا فالوعد "مضمونٌ" (رو .)١١, :٤‏ حيث يعتمذ في 
صلاحيته وکفاءته غلی الله وحده؛ وهو ما يَجْعله مؤکدا, 

سببُ آخرٌ للتأكيد أو التصديق القانوني لوعود الله هُو يبت مَوَاعية 
الآبّاء رو ٠١‏ : ۸ فوع المَسيح نفسه أعطى هذا التصديق القانوني 
لقد كانت كَل حياته "خدمة" لليهود ولمم لكي يفل وعود اله المؤكدة 
E N SE‏ ثبت صحتها, 
وكذأ أمانته التي أثبتت بشكل واضح ' احق ال" الذي بُشكَل القاعدة 
الأساسية لقتنا ويقيننا على أساس الإيمان. O e‏ 
بالرمة التي تف ند رك ماحبها رج )وها ني بو 
خاص على موت يسوع, 

(ب) وأمر آحَرَ غير وعد اللهء الذي هو في أغلب الأحيان اللوجوس 
ومه/ء كلمة (اله) تلك المَؤطوفة بهذه الكلمة جديرة بالثقة. عب ۲: ۲ 
فالرسالة التي أعلنها الملانكة (وبقول أخَرَ: شريعة ع. ق ) هي مؤكدة 
وحصينةء "انه إِنْ كانت الْكلمَة التي تَكَلْمَ بها مَلانْكة قذ ارت ابت 
َكل تَعَدَّ وَمَعْصِيَة َال مُجَازَاةٌ عادلة" فكمْ بالحري إلكلمة التي تكلم 
بها الرَبَ الذي هو "اظ من" الملائكة (1: ي 


سء حصب رات" (۲: 6( في مر 7 r‏ تاگدت مصنداتة 
ر "والرب بل مهم رييت اكلام ٻالآيات التابعَة" هذه 
الآيات شير إلى أن الرَبَّ الحيّ يَتكلمُ بنفسه ويَعمل من خلال شهوده؛ 
لذا فشهادتهم حق وموثوق بها. 

إذا کان صدق انش وأمانته هما القاعدة الأساسية لصلاحية وثبات 
کلمته وبالتالي لکل تأکيد مسيحي يتعلق بایماڼناء عندئذ ستکون هذه 
الآيات التابعة کتأکیدات أقل أهمية مِنْ ثقتنا بوعود اش . وطبقا ل۲بط 

٠ :١‏ "وعدا الكلمَة الَبَويّة وهي أب" لأنها كدت بأعمال إلهية 
وتجليات مِنْ السَمَاءء كما حدث في تبدلِ هيئة يسو ع. هذه التجليات (مثل 
تجليات القيامة) التي وطدت تقة التلاميذ في الثقة المُطلقة بصلاحية 
كلمة الله. 

(ج) قود أيضاً استعمال فئة هذه الكلمة إلى معنى الشهاذة ويشهد 
(للنجیل)» کما في ١کو‏ ۱: ٦؛‏ في ۱: ۷؛ وعب ۲: ۳. وهنا نجد أيضا 
الفكرة بأن كلمة الله مؤكدةٌ وموثوق بها وبأتها يجب أن تُؤمن بها متى 
وعظ بها, لذا فالفكرة مأخوذة مِنْ المجال القانوني» والتي تجعل من 
كلمة الله هنا صحيحة لأنه مشهود بها من قبل الشاهد الذي يملا 
وهي غالبا حاضرة. 

۲ )( إطمئنان المومن لخلاصه سهم على أساس هذه القاعدة 
القانونية وصلاحية كلمة ووعد الله . وغالبا ما نجد هذين المعنيين 
مرتبطين معا بطريقة مباشرة (قا؛ عب ۱١ :٦‏ و ۱۹ كو ١‏ 
٦‏ و 4۸ بط 1: 1١‏ وا: 1۹). إِنَّ حقيقة رجاء المؤمن متجذّر في 
المشروعية القانونية لكلمة الله. وهذا مُعبّر عنه بشكل مثير للإعجاب 
في عب 1: ۱۹ . إذ أن وعد الله ثابتُ بقَسْمّه (“ : )١‏ الصحيح (فالل 
لا يَکذب!)» فرجاء المؤمن ثابت وموكدء مثل السفينة المُثبتة ب مِرْسَاة 
للتفس مُؤْتمنة وثابدة. 

(ب) لهذا السبب» بكسب موقغ م المبيحي عنصرَ الضمان واليقين. 
فلل تقسه هُ الذي يقبت اومن أو تخعلهم تين في اليح ( ۲ر 
۱: ۱ قا؛ كو :١‏ ۸)» وهو الذي يَخْتمُهم بالرُوخ القدس. فمثل هذا 


1۰۸ 


الشعب "مُتاأصَلينَ وَمَبْنيين فیه» وَمُوَّطدِين في الإيمان" (کو ۲ (E‏ 
على نفس نمط كانتب عب يَصرٌ على "أن ثبت القلبْ بالَغمة. لا 
بأطعمة ل ينتفع بها الذين تَعَاطوْهًا" E ٠١(‏ 


انظر أيضاً وم زا٤٥‏ ساس (°۹)؟ ei4اu sph‏ حزم 
م و اک کی ی ا 

١ ۲‏ (i00ےطعط؛‏ یثبت؛ یثبت؛ یتثبتء موطد) سے ۱۰۱۰, 

.101۰ > تتبيت)‎ heba sis) ۰۲ 

۰° (e/zeb01ع8›‏ بعلزبول» بعلزبوب) > ۱۳۳۲۳, 

.۱۳۳۳ »- بلیعالء بلیعار)‎ Beli r( ٦ 

۰۸ (0sاعط›‏ سهم نبلة) سء ٤4۸۳‏ 


)Bêhleem) ‘Bn ke «BnOAeeu 1Y‏ بیت لحم 
(۲۲ ۰ (. 


ع.ق بَيْت لخم الحديثةء هي بلدة تقع على التلال اليهودية وتبُعد خمسة 
أميال جنوب غرب أورُشليم. الكلمة العبرية ١ء۸ع/‏ 1ق تعني ' ابیت 
الخبز" وأفرَاتة من المحتمل أن تكون المنطقة المحيطة بهاء لذا فالشكل 
المتميّرّ "بت لحم أفرَاّة" (مي :٥‏ ۲). أما بيت لَحمَ الأخرى فقد انف 
جزءَ من زبولون (یش ۱۹ )۱٥٣٢‏ وخُدد موقعها في ع. ج بحوالي 
سبعة أميال شمال غربَ الناصرة في الجليل. يشير ع. ج فقط لمدينة 
اليهودية. 


قبل النظام الملكي الإشرًانيلي على هذا الجزء مِنْ تلال اليهودية كان 
غير آمن (قا؛ صم ٤ ۲٣‏ يذکر التقلبد الإسْرَائيلي العشائري بأن 
هذه البلدة کانت مسقط راس اللاري الذي اس مکاناً مقدسا في النهاية 
في دان (قض ۷,:1۷) والسرية التي تسبب موتها في نشوب حرب قبلية 
(1:۹). كما يَرْبط نصان البلدة بمكان دفن راحيل (تك EAN: :٠١‏ 
E4‏ صم ۰ a‏ بقيث بَيْبَ لحْمَ إحدى بلدات يَهُوذا الصغرى (مي 
© : )> مع ذلك طبقا للمؤرخ» أعيد بناؤها أو تحصّينها من قبل رحبعام 
(۲ أخ .)١ : :۱١‏ وفي قوائمْ آلعائدين من السبي يشار إلى جالية صغيرة 
كانت هناك (عز ۲: ۲۱ نح ۷: .)۲١‏ 
تظهر أهمية بَيْتَ لَحْمَ اللاهوتية الدائمة بشكل خاص في أنها كانت 
مسقط راس داود ( صم :۱١‏ ٤؛‏ 1۷: ۲ ٥ا‏ ۲۰ 1 ۳۸( 
ويرتبط هذا الإذعاء بشكل تكاملي مع قَصَة راعوٽ» حيث تَرْتبط كلا 
من راعوٿ وعائلتها ببيت لحْمْ (۱: ۲) ومع دود نفسه :٤(‏ ۲( 
بتطوير علم ¦ اللآهوت الأخروي» والذي فيه المسيا الداودي هو المركز» 
كان طبيعياً أن يكون لبيت لَحْمٌ مكانَ ولادته الأصلي. كما أن أدب فترة 
ما بين العهدين (القديم والجديد) أكد بانتظام على الأصول اليهودية 
للمسياء هذا مع أن مكانة بَيْتَ لحم نفسها ليست بذات أهمية. 


وا ا ي 
مي 9: ١‏ وهو أحد أحجار الأساس للتفسير المسياني المَسيحي. حیث 
يُشدَدُ هذا النص على التباين بين القلة العددية لسكان بَيْتَ لحْمَ وأهميتها 
اللاهوتية کالمکان الدي سياتي منه» مثل داوؤد القديم» الحاكم المثالي 
N‏ 


ا ةا 0«( ll‏ ار و ا ري 
تحقيق ما جاء في مي :٩‏ ۲ حيث تنبا بمكان ميلاد المسيا (00٣ةا‏ 
.)٤‏ هذا الإقتباس مجرد عنصرٌ صائب في شبكة كبيرة من 
نصوص ع. ق الذي يُترجِمٌ ويْتوسَع في مت اا ضفن سين لاهوٽت 
البشير متى ككل؛ حيث أن ولادة يوع في بيت لخم تحمل دلالة على 
أنه المسیا (+ما .)0۹۸٩ eC‏ 

عند لو يغيب هذا الإهتمام اليهودي المُتخْصص. لأنه لا بتو صل 


)۱۰٤۰( قوة» عنف‎ )i4( 


ا = 


إلى أي إستنتاج لاهوتي و يوع في بيت لخْم. وبرغم 
ذلك فلوقا يلتم وبحزم ب بتقليد ولادة يَسُوع هناك (لو ۲: .)٠١‏ ووصف 
الإحصاء السكاني (۲: )١١‏ وعني لوقا بعرض َو ع الجليليء الذي 
أتى لكي يَولذ في بيت لحْم. 


«(bema) <fhua ‘PBfuo 1Y‏ كرسي كرسي الملك 
كرسي الولايةء وطاة قم .)٠١۳۷(‏ 


ث ي& ع. ق ١‏ . في ث ي 2۵م كن أن تغني خُطوة ي 
كما في المشي. وهي تستعمل أيضا كمنبر الذي يقف إليه المتحدث 
للجمهورء وفي ٠‏ القانونيء تذل غل المكان الذي يقف فيه 


۲ في منت الكل وعم تر فی ت بمعنى وحدة قياس. هنا 
يُوكَدُ الرَبٍَ لموسى باه سوف لن يَسُمح لشعب إشرَائيل لأخْذ أي رض 
e‏ "ولا وَطأة قذم (حرفيا؛ ليسر ن حتی ی٣‏ 6ط)" قا؛ 
تث + ۶ يش ١‏ : > حيث نجد فكرة مماثلة ترد بدون يه ”ع(). 
فينح ۸: :> واإسدة: ١‏ تذل الكلمة على المنبر الخشبي الذي وقف 
عليه عزرا ليقرأً منْ كتاب الشريعة. في سي ۱۹ : ٠‏ ترذ الكلمة في 
صيغة الجمع بمعنى خطوات شخص» وبقول آخرَّ: إسلوبه في المشي 
و الذي يكشف شخصيته. 


.چ ۱. في ع. ج م ر2 ترذ بمعنى خطوة ة كوحدة قياس (أع ۷: 
°(. هناك ترجمَ "ولا وَطأة قذم' وبقول آخْرَ: منطقة صغيرة (قا؛ تت 
ê‏ 


۴ إن الكلمة مستعملة كثيراً جداً لتعني المنبر الذي يوضع فيه كُرْسيّ 
لمسؤول. ففي أع ۲١ :٠١‏ هي المنبر الذي منه تلقى الخطبُ؛ وفي مت 
۷ ۹ يو ۹ IVY e TT Yo AV171 MY Ag NT:‏ 
الكرّسيّ حيث يقد المسؤولون المدنيونَ جلسة لماع بض الحالات 
القانونية ولإعادة القضاء . هذا يَسُوع وقف بسو غ أمام كرسي 2۵ط 
بيلاطس» واليهود في کورنثوس إتهموا بُولسُ أمام محكمةٌ غاليون 
وفيما بعد وقف بُولسل مام کرْسیّ ی عط فيستوس في قيصرية. 

۳. في رسائل بُولس ترد هذه الكلمة مرتين» وفي الحالتين فيما يتعلق 
بالدينونة الإلَهية. رو ٠١ :1٤‏ يتكلم " كرسي المسيح" و٤ا: ١١‏ 
يَستشهذ ب أش :٤٠٥‏ ۲۳ كتاكيد علة دور المتقاضي أمام كرْسِيّ ظط 
الدينونة: " فٳذا كل واجد متا عطي عن تفه جاب له " (رو :۱٤‏ 
٢‏ في ۲کو ٠١ ٥‏ يتكلم ولس عنه " كرسي ي المسيح»' ' حيث يُشدَد 
على أن المسیح سیدین کل شخص (قاء مت ۱٩‏ ۲۷؛ .)٤١-۳١ :۲١‏ 
هنا يَبْقط التأكيد على دينونة التائبين: "ينال کل وَاجدِ مَا كان بالجَسْدِ 
بخنب ما صنَم» حيرا کان اَم شَرَا". 

حط إتعكانن الأدوار الذي يدت بشو الذي رقف أمام كرسي 
دينونة البشر وعانى من قضاء ظالم» يوما ما سيلس على كَرْسِيّ 
دينونة البر ليدين الظالمين. لكن بُولس يُذكرْ قَرَاءهُ بأن المُؤْمنِينْ ليسوا 
معفيينْ من هذا القضاء, بالرغم من أتنا مُصالحون (قا؛ کو 9 ۰ 
)١‏ ومبررون (رو :١‏ ١؛‏ ۸: ١)ء‏ إذ يجب أن نعطي حسابا وتفحص 
أعمالنا (قا؛ ١کو‏ ۳: ,)٠١-١۳‏ 

انظر أيضا ١٠ر٠‏ حكم محاكمةء قضاءء دينونة (١٠۳۲)؛‏ 

؟؛)٤١٤١( يسلم» بدفع إلى ببذل‎ prelim 
.("^۸714( دين‎ katadikuazö 


iat (1° ( قوق عنف‎ hi) au Pla 
(١١2 ١(هسفا استعمال القوة أو العنف يغصب يغتصسب‎ »)(42( 
»} PT ) 7 


ا 
شاقنست 


«(Phiaslês) ‘Plaothç 
.)۱۰5۲( عنف‎ 


(Pics 


ث ي & ع. ق .١‏ في ث ي اط تغني القوَةٌ الجسمانيةء يدفع» قوة. 
ونادرا ما یرد الفعل مز( في المعلوم» لكن في المبني للمتوسط يعجر 
عن فكرة التصرف المتسم بالقوة في العمل والكلام, وأما الفعل المتعد 
فيقصد منه الإنتهاك الإغتصاب؛ والفعل اللازم/ غير المتعد فيستخدم 
لإستغمال القوة» يَفْرض إرادتة؛ والمبني للمجهول للمُعاناة من العنف. 
أما الكلمة ءع/و ىم فتَعني شخصا غنيفا وتخمل معنى الإزدراء. 

۲ . [أ) تستعمل سب الكلمة زط بشكل نادر. فمن حين لآخر توصف 
قو الله ک یزم (أش ۲۸: ۲+ ۳۰: ۲۰)» وفي سب ل حر :٤٤‏ ۱۸ يقال 
بأن الترتيب الجديد للكهنة كان بلا قوة. كما ترذ ىم أيضافي خر :٠١‏ 
٥‏ نح ۰۱١-۱۶ :٥‏ ۱۸؛ إس ۳: ۱۳ [إس وحید]؛ أش ۱۷: ۱۳+ :٥۲‏ 
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(ب) الكلمة قم زم ترذ 1۸ مرة في سب» ودائماً ماتكون مقترنة 
فكرة الإكراه عَلى العمل الشاق: للحث (يستعمل إلحاح وذي؛ مثل؛ تك 
۳ ۱ قض ۱۳: ۱٦-۱١‏ [أي]؛ ۱۹: ۷؛ صم ۱۳: ۲۵» ۲۷)» 
وللإغتصاب (تث ۲۲: ۲١‏ ۲۸)» وللاختراق (خر 1۱۹: ؟"). 

ع . في ع. ج الكلمة منم ترد فقط في أع (۳ مرات) وتذل 
على القوة أو الف را هزاط "[ريح] عاصفة"» في ۲: ۲). لذا في 
i 6 ۷‏ تشيرٌ إلى قوة الأمواج التي حطمت السفينة. وفي ۲۱: ٣٣‏ 
کس ا ا ریا ی د ٠‏ بطرس 
والرسل مُغْتقلونء لكن الزعماءَ اليهودأحضروهم [لا بعْف] لأنهْمْ 
كانوا يَافُونٍ الشعب للا يُرْجَمُوا. في كل حالة للكلمة مزط فان العنف 
تهديد محتمل للحَيَاة الإنْسَانية. 


۲ . قد تعطينا هذه الفقراتِ في أع رؤية أوضح للكلمة 6زم في لو 
:١ ١‏ كان النامُوس والانبياءُ إلى يُوحَتًا. وَمِنْ ذلك الوقتِ يشر 
لكوت ال َكل واجد يَْتَصِب تسه [6عوزم ] إله" (قا؛ مت :۱١‏ 
۲ يَأخذْ البعضُ هذه الفقرة بمعنى أن كل شخص يتصرف ضد 
وهذا يذل على خلفية الإضطهادء مثل ما يصفه لو 

في اع؛ ذلاف أنه مُنذ أن بُشر بمَلْكوتُ الله» استعمل ضده العنف. 
لاا ر ر ر 
ورغم ذلك بُسنذ حجَّتهم على یو بإستعمال eis‏ (إلى) OS‏ 
أو رع (ضد) کرت ر ر الضمير [هو أو هي لغير العاقل] 
(وبقول آخْرَ: مَلْكُوتُ رالله)» د بَعتبر عبر أكثر المفسرين للكتاب المقدس بأنه 
صد أن بَكونٌ ذلك كل شخص پُکره أو یغصب نفسه على اتخاذ طريقه 
لمَلْكُوت الله 1 

یشتمل مت ۱۱ Y۲‏ على فقرات متوازية» لكن يصعب تفسيرَها 
أيضاً: "ومن أيّام بُوحَنًا المَعْمَدَان الالال مَلكوتُ التفاو ات عضت 
[biazo]‏ وَالْغْاصدُونٌ [ئعإ145أ] يَخْنَطفونهُ [426 rp‏ aم]".‏ یُعْصْبُ 
هزم هنا (صيغة المبني للمتوسط / مبني للمجهول) كوسط. يَعطي 
المعنى غير المحتمل بأن مَلْكوتُ السَمَاوّات يۇخذ بالقوة» يصب 
بينما "يْعْصَبُ" يجب أن تعطي تفسيرَاً أكثرَ إحتمالا: بُحقق مَلْكُوتُ ال 
غرضه بالقّة وأولئك الذين يتجهون بقوة ينالونه. لكن هذه الترجمة 
أيضا غير مرضية لأنه يُصوَرْ مَلكوتُ ك"مُعاناة عنيفة" بمعنى خَيّرء 
بإكراه الناس نحوه ويْكافځ بشكل عنيف لإذراكه بینما تذل i70‏ عادة 
على العمل العدائي. 

أفضل تفسير ل مت :١١‏ 
كالمبني للمجهول بمعنى غير مناسب: بمعنى أن مَلكوتٌ السَمَاوَاتِ 

عنف والبشر العنيفون الذين يُهاجمونه» بمعنى أنهم إما 
ES 1‏ ة. ريما کان في دهن 
لموجه ليَسُو ع بأنه أراد أن يكون مساويا لله (قا؛ في ۲: 
ا :< hear paz‏ ستولی غلى» ۷۳). وإذا كان الأمر كذلك فإن مت 
٠ ١‏ يول بان المضطهدين وليس يسو ع هم الذين يَضعون أيدي 


۰۹ 


۲ بان الذي عنصي biazO‏ يو خد 


يعاني من 
متي هنا الإتهام ١‏ 


(0 0۰ ) کنا معيشة‎ «(bios) 


غنيفة على مَلَكُوتُ السَمَاوات. 
إذدا كان هذا التفسير صحيحاء فإن التلميځ هنا قد يكون ) إلى هجوم 
الشيطان والاأرُوا ح الشِرَيرَةَ ضدَ مَلكوتُ الله أو إلى هجوم هيرودس 
على پوحناء ا ,أو ربما كان في ذهن متى الغيورّون» الذين 
کانوا بُحاولون جَأْب مَلْكُوتُ دَاود بإستعمال القوة ضد روماء أو حتی 
المعادون لليهوديةء والذين واصلوا إضطهاد القسكين يقترځ هذا 
السياق أن مصير يوحنا المعمدان الأهم في فكر يَسُوع. لکن تحذیره لا 
يَمْنعُ إقتراحات أخرى. 
انظر أيضاً cischys‏ قوت قدرة شدة (۷۰۹)؛ »keras‏ قرن 
(۲ ۰ ۳( 08اkra›‏ قوق قدرة سلطان (۹۷ .(١‏ 
٠٠٤١‏ (تzماط»‏ استعمال القوة أو العنف) ى ,٠٠٤١‏ 
cbiaios) 1۰ 4Y‏ عنف) ے ET‏ 
۲ ۰ (Esاhias›‏ غاصب) س¿ 1۰60, 
٦‏ ۰ (i]onاطiطء‏ کتاب» سفرء درج) سے ,۱۰٤١۷‏ 


؟؛)۱۰٤۷( کتاب› سفر‎ »)طiط05(‎ ‘Bı pAog «BıBAog 4¥ 
.)۱۰٤٩١( کتاب» سفر» درج‎ »)bbاio0n(‎ “BBM 


ث ي& ع. ق .١‏ الاسم وم طط مُشتَقٌ مِنْ صيغة أقدم هي بيبلوس 
هار التي تَعّنى نبات ورق البردي» أو جذعه الليفي»,والذي كان 
يُصدرَ إلى اليونان عبر ميناء بيبلوس في سوريا, مِنْ هنا أطلق الاسم 
على أي مادَة إستعملتٌ في الكتابةء مثل: الأقراص الطينيةء والجلدء 
ورقائق الكتابة. ثم تطور المعنى إلى درج» وكتاب» وكتابةء ورسالة 
وطلب. في کوين Koine‏ اليونانية 0۸زاطم استبدل غالبا ب بايبلون 
ionاطiط‏ الضئیل. ذ تم أتت هذه الكلمات في النهاية للدلالة على کتاب 
مقدَّسَ قديمَ (قا؛ء ا السحرية في أع ۹: .)٠۹‏ يذعو يوسيفوس 
وفيلو المخطوطات العبر ية اماطاط أهءعم» بالكتّب المقدسة. 

۲. في سب وم !طنط او الكلمة ر0زاطذط الأكثر شيوعاء هي ترجمة 
للكلمة العبرية ,عمجو ومعناها ثابتُ في استعمالّ ع. ق وهي تطلق 
على أي شئ مكتوبَ. ا كتاب الحرب (خر ۷ ٤‏ قا عد 
١‏ )»و كتاب الشريعة (تث a :۱١۷‏ 
خاصة (۲ صم »)٠٤ :1١‏ و وثيقة طلاق (تث :۲٤‏ ١ء‏ ٣؛‏ قا؛ مر ٠‏ 
»)٤‏ وسجل أرض (یش ۱۸: »)٩‏ وسجلات مُْتلفة للملوك ( امل : 
۱( وتكتسب دلالة دينية فقط إذا ما كان يهوه شاهدا عل ھا کت 
وراقب تحفيقه» خاصة في حالات العقود والاتفاقيات. 


۳. في صيغة المفرد تستعمل هذه الكلمات لكتابات شخص مفردِ ع. ق 
(١أخ‏ ۷ ؛ طو »)١ :١‏ وفي صيغة الجمع لمجموع الكتابات (دا 
.)٩ :1١ كم١ : ٩‏ وفي هذا الصدد من المهم إستعمالهم في صيغة 
المفرد لكتاب الشريعةء التوراة. بلا شك بأن هذا الإستعمالٍ برز مِنْ 
حقيقة أن التوراة كيت عَلى رقائق خاصَة. لان هذه الرقائق تحتوي 
على وصايا الله المقدسة تصبح الكلمة 0۸:اطأط في سب تعبيرا جذيا 
لكتاب الشريعة (تث ۸ ؛ قاء يش ۱: : ۸). وَقفتٌ بجانب التوراة 
والكتابات الأخرى من,ع. ق» كنب مُْتلفة تالية عليهاء ولكن عند نهاية 
القرن الأول الميلادي أغلق كتاب الشريعة ولم يتم عليه أية إضافات. 


٤‏ "الكت" المُْتَلفةٌ الأخرى المَذكورة في الكتابات اليهوديةء 
والرؤيوية منها بشكل خاص. هي هنا الكتابَ الذي يصور أغراض الل 
الأبديّة لمستقبل شعبه» وعالمهء أو مخلوقاته. فهناك كتاب خطة إلْهية 
(قا؛ حز ۲: ۱۰-۸)» وتاب الَا (قا؛ خر ۳۲ ۳۳۲ آش ۰٤‏ ٣ء‏ 
دا :١١‏ ١؛‏ أي 1۹: ٩)ء‏ كتاب التاريخ البشري (مز .6 FA 4V‏ 
1 وكتاب الدينونة (أآش ا ٠‏ آأخن ۹ 6( 
تظهر هذه الكُثْب مُلك الله وعمله في التاريخ: 
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ع.ج .١‏ يستعمل ع. ج الكلمة مهنا بیبلیون ۲١‏ مرة › والكلمة 
sم/طنط‏ فقط ٠١‏ مرات (مع العلم بإِنَهُمْ قابلين للتبادل). ويلاحظ غلى 
وجه الخصوص ال٣۲‏ مرة التي وردت فيها الكلمة راطم المستخدمة 
في ع. ق تظهرٌ ثانية في مت ٠:١‏ "سجل (ء0/ط:ط) نسب [ت.,ت]" 
(قا؛ تك :١‏ ومتٽ 1۹: ۷؛ مر :٠١‏ > "وثيقة (0اib)‏ طلاق 
[ت ت" (قا؛ تٹ تث ١:۲٤‏ ب( EE‏ في التوراة (غل 

۳ ۰ عب NS ۰٩‏ ق (قا؛ مر ۱۲: 
VeNVIE ET g1‏ ۲ع ۱ ۰ ٤‏ کما يَڏعو کاتبُ 
الإنجيل الرابع عمله اطنط أيضا (يو (To HY Ma Fe‏ 

تستخدم كلمة كتابُ على ذحو خاص في رو: الكتاب الذي تُكشف كَل 
الأشياء وتکتب (۱: (١‏ والكتاٺ مختوم بٍ۷ أختام والذي يَشتمل 
على الخطة التي وضعها الله للعالم في الأيام الأخيرة (ة: :3-۱ وکتاب 
الحَيَاةٌء المكتوب فيه أسماء الذين سيذخلون الحَيَاةٌ ة الأبديّة Ve $A: :۱١(‏ 
٥‏ قا؛ في ٤‏ )؛ وسفر الدينونة (رؤ :٠١‏ ۲ فان كانت هذه لغ 
CL‏ 


۲ ۾ تحتوي أسفار الكتاب المقدس على رسالةٌ لإيقاظنا ودفعنا للإيمان. 
وعندما نومنَ بهذه الرسالة عندئذ يُمكننا أن تقر أها بشكل صحيح ودَفهمها 
(یو ۲۰: ۳۱-۲۰). لکن عندما يَتكلمٌ يو في هذا الصدد عن كتابهء فهو لا 
يستعمل بالضرورة هذه الكلمة لكي يُدلل على الأهمية اللاهوتية. 

فیما عدا ذلك في رؤ كما في اليهودية الرؤيوية تحتوي الكلمة 
زام مراسيم دينية تتعلق بما سَيَخْدث في العالم وبين شعب الله حتې 
رجوع المَسِيح» والذي سَيَنتصرٌ في النهاية على كل قوَة تعارض الله. 
بالمقارنة مع اليهودية الرؤيوية على أية حال» يَنقل يو الرائي رسالة 
نبوية باسمه الخاص إلى الكنائس المعاصرة المعروفة ديه وهو يريد 
أن يعزيهم ويحذرهم في نفس الوقت (قا؛ دا Nj cf: ٠١‏ 


رو ۱:٩‏ -۹ يتكلم عن سفر مثل الذي في حز ۲: ۰-۹. وهو مکتوبُ 

على كلا الوجهين ومخْتومَ ب۷ أختام» من المفترض عمل ومن المحتمل 
رغبة ويّشتمل على خطة الله الأخروية. تريح تعاملات الله بالعالم 
قد قَرَرَ. فالمسیح, القضلوت والمُقام» هو وحده» الجديرُ بفك الأختام 
وتحويل خطط الله إلى حقيقة. وإعتراف المَسيح حاسم بالنسبة لمفهوم 
التاريخ في رؤ. 


إن نهاية الأزمان هُوَ وقتُ الدينونة. وفي هذا السياق يأخذنا رؤ مره 
أخرى إلى صور سفر الكَياءٍ وسفر الدينونة (. ۰ OT:‏ ا 
۱ الدينونة ب الحياةَ قا؛ لو ۰ q Ye‏ 
من الدينو في سفر الحَياة ( في 
(T: ٤‏ هم لفاون (رو ۳ TT‏ 
تايس الْعَالّم " (A: ٠۷(‏ لكن ذلك لا يعني بان تقرير المصير مُسبقاً 
يجعل الدعوة للطاعة غير ضرورية لأنه يُمكنُْ أن يُحذف الاسم مِنُْ 
سفر,ٍ الحَيَاءٌ . هنا نجد أن النصرُة الإنسَانية والأقدارُ الإلهية مُرتبطان› 
تماما مثل الإيمانَ كهبة إلهُية وهو » ف دات الرفت قرار شخصن. 
انظر أيضاً cepistolë *("7) İرقs «anaginöskö‏ رlwلa‏ 
(۸471). 


۰ 0ا6 »)bios( 8i0‏ حَيَاهٌ معيشة (۰٥۱۰)؛‏ ده۵ا8»› 
(100()» یعیش )°( »)bisis( “Blm0i‏ سيرة (1۰9۲)؛ 
»)bi tik os) Blt‏ أمر هذه الْحَيَاة .)٠٠١۳(‏ 

ت ي& ع. ق ١‏ . في ٿ ي 5٥ط‏ تذل على الكَيَاءُ في مظاهر ها 
الخارجية المادية. وهي مستعملة عموما ل"العمر" أو "فترة الحَياة''» 
وبشكل مُحدد لطريقة حَيَاة فرد. أعطى أرسطو معنى أخلاقياً لهذا 
التعبيرء» مثل: حَيَاةٌ سياسية أو حَيَاءٌ تأمّلية. وفيما بعد إكتسبث الكلمة 
ومأم المعنى المادي و الحسي للمعيشة» والتجارة أو الثروة (قا؛ 
ik 0s‏ ام الحَياةٌ اليوميةء كل يوم). 


(€0 ۳ ۸مspهاط()»‏ یجدف» يفتري» يطعن )٠۰٥۹(‏ 


۲. تتبذې سب بشكل رئيسي المعنى الدنيوي ل ومزط وبقول آخْرَ: 
فترة الحَيَاة. ونجد هذا المعنى أوضح في أيوب» حيث يرذ ۳ مرة. 
فَحَبَاةٌ e‏ الأجيرء بقارن ا e‏ (۷: 
O‏ تعطي التقي ياء اطول (ام ١ AE‏ وخمل 
هبة في يدها اليمنى (۳: ١‏ بينما الأشرار يُعاقبون بحيَاهٌ قصيرة 
(حك ۲: 40 ). في نش ۸: ۷ تعني الكلمة يماط تثروةء وفي أم 
۱ غذاء, 


في ؟مك» نجد التأثير اليليني حیث تذل المعنى الدنيوي ل وbi0‏ 
بمعنی أخلاقي. يَصف الکاتب طريقة الحَيَادٌ الصادقة مع الشريعة 
الموسوية :)٠١ :۷ ؛١١ :٥(‏ معتدل »)٠١ :١(‏ لطيف (۸: ۲۳)» وحتى 
إلهي (۷: ۷). في حك ؛: ۹؛ :٥‏ ؛ ومام تعني السلوك. 

ع.ج .١‏ الكلمة ووم نادرةٌ جدأ في ع. ج» حيث ترد ١١‏ مرة فقط 
(كما ترد تمزط مرة وحيدة في» بط .)١ :٤‏ ولها معنى دنيوي واضح 
(فترة الختا فقظ في قراءة مختلفة ين بط ٠:٤‏ ۳؛ هم في الاي 
السابقة تذل عَلّى معيشة الحيَاة اليومية. وفي ١‏ تي ۲: ٢‏ ؛ ٣تي ٤ :٣‏ له 
معنى أكثرُ عمومية لمعيشة الحَيَاة العادية. 


۲ . يستعملٍ ع. ج الكلمة وط بمعنى ملموس ٦‏ مرات وبالمعنى 
السطحي ب ا في مر ۱۲ ٤:‏ ولو ا٣‏ 
> الأرملة الفقيرة تضعُ "من إغوازِها لقت كل المَعيشة التي لها" في 
الخزانةء بينما لو ٠١ ء٠١ :٠١‏ يُخْبرْ عنْ الان المسرف الذي هدر 
ميرُاثه " معيشته 1 وبُظهر الحب ١‏ لحقبقي نفسه في مُشاركة "ممتلکاته 

المادية" مع زميلة المؤمن في وقت الحاجة (١يو‏ ۳ ¥( 

۳. يستعمل بُولس الكلمة وزوةزم ليصف إسلوب حیاته کيهودي 
فريسي (أع (٤ a‏ ونادرأ ما يظهر معنى الكلمة ووزط ك" او 
للحَيَاةٌ " في ع. ج "فخر اليا" (ترجمة حرفية يو ۲: )١‏ تشیر 
إلى المعيشة المتفاخرةء وفي لو ۸: N٠‏ هناك تلميح إلى "هوم الحَياة". 
السبب الذي لم يجعل ع. ج يتبنى هذا المفهوم اليوناني للكلمة مم هو 
أتنا يَجِبْ أن لا تقتصر حياتنا على أنفسنا؛ بالأحرىء» يَجبُ أن تعيش 
في خدمة الآخرين. 

انظر أیضا ع ياه .)٠٤۳۷(‏ 

2 0 

۲ (؛si i‏ سیرة) سے ۱۰۵۰ , 

tik 08( ۰۲‏ مر هذہ الحَیاة) ے ٠٠١١‏ . 


۱۲۸۵ ينمو» ینبت» يورق› يخر ج)‎ cblastano) 1.0٩ 


«(blasphêmeöo) <‘B\aconutm <‘PAcohnpuêo) 1° ®۹‏ 
يجدف» مجدف» تجديف» يفتري»› يطعن )°3 ° 1( ‘Bhaocnnuia‏ 
(usphemi۵اb)»‏ تجدیف» افتراء (1۰1۰)؛ u0g‏ 71 6۸۵040؛› 
(sp۸6۳08هاط)»‏ مجدف» تجدیف افتراء .)۱۰١۱(‏ 

ٿث يګ ع. ق .١‏ في ٹ ي ۸٥0‏ ۸اط يَقصدٌ بها كلام الأذىء 
و الإفتراءء والقذف» والتجديف؛ شير إلى تعبير قوي مِنْ التشهير 
الشخصي. أما الكلمة ی ز عاط (صفة عمل) فتغني لغة مُذنسة أو 
إفتراء و تشهيرأء وقذفا بحق شخص آخر بقصد الإضرَاز. كما ثبدي 
الكلمة وم٥٠‏ امءى/ط نوعية العمل أو الفاعل. التقديم الزائف للاألوهية 
مثل؛ خلع صفات بشرية على غير الإْسان يُمْكِنْ أن تَوْصف ككفر؛ 
وأيضا يمْكنْ أن يك في سلطة الإلة. 


٣ :‏ الكلمات هذه الفئة ۲۲ مرة فقط سب» 

في مر في في 
مك حيث ترد دانما أمّا بشكل مباشرة أو TS‏ 
مع بعض الإستتناءات (مثل؛ شش ٣ ٣١‏ حك ٢ :١‏ سي ۳: ١۱)»ء‏ 


ي مقارنة مع قلق البراطورية ارياق سور بهوء كشحيف, 
کر کف کے ن 0 Cf: TA Af:‏ ٤)؛‏ وټبتهځ 
آلآأدوميون لسقوط أورُشَليمَ وجدفوا عَلى يهوه (حز NY To‏ 5 
في أش oY‏ واج الحكام على الإحتقار المستمر لاسم الله في 
السبي هو الأساس لتدخل یهوه ه للخلاص (قا؛ oY‏ :(. اله إسْرَائيل 
ين هو مصدر الرجاء والمعونة أو حتى الخوفِ من الوثنيين؛ فهذه 
الحقيقة وحدها تكفي لأَنْ تَكسيَهم لقب مُجدفين (دا :٣‏ ۹ ونندهش» 
عندما نرى أن سب لا تستعمل هذا الفعل في لا ١ :۲٤‏ لشخص ما 
يُجدف على اسم الرَبَ؛ بالأحرى تُشيرُ إليه (حرفيا) "أي شخص يدعو 
باسم ارب" . ففي الدوائر اليهوديةء يُعتبر تجديفا حتى لنطقه اسم يهوه. 
هذا ينطبق ليس فقط عَلى الإشرَائيليين لكن أيضا على الأمم الذي 
یُجازی تجدیفهم على الله بالموت (قا؛ ۸2٤٥‏ میهاط في ۲ مل ۱۹: 
٦‏ asphemosاb‏ في ۲مك :٩‏ 4). 


f‏ وعندما هاجم الآشوريون شعب 


۳. (أ) مفهوم التجديف يرد في مكان آخْنَ من ع. ق حيث يفتقر 
للشروط التقنية. فانه يعتبرٍ تجدیفا ذکر اسم الله بدون احترام أو تقدير: 
"لا تنطق باشم الرَبّ الّهك بَاطلا لان الرَبَ لا يُيْرِىٌ مَنْ نطق باشمه 
باطلا" (خر ۲۰: ۷؛ قا؛ تث .)١ : :٥‏ وبنفس الطريقةء الملك أو الكاهن 
حيث لا يجب أن يهين اسم الله في فترة حكمه أو خدمته المقدسة (صم 
۲ ۳۹-۷ ۳ ۲ صم ۱۲: »)۱٤‏ أو يعترض على اختيار الله (عد 
))٠ ١‏ أو ينكث العهد (تث :۳١‏ ١٠؛‏ أش »)٤ :١‏ أو يشك في قدرة 
يهوه سواء في دینونته أو خلاصه (عد ۱۲: ۱۱ ۲۳؛ ۲۰: ۱۲-۱۰؛ 
مل 4۱۸:۳۰۲ اش :٥‏ ۲۲+ ۱۰ :۸ -( التجديف مرتبط بشكل 
وت اة توقعتُ زوجة أيوب والشيطانٌ أن يجدف أيوب على الله 
فیموتٽت (أي .)٩ cO ‘¥ 411 :١‏ لكن أصدقاءَه اعتبروا تأکیداته بأنه 
بریء تجدیفا :۲٤ ٩1۔۲ :۱٥١(‏ ١۲۔-۲۷),‏ 


(ب) في العديد من فقراتِ ع. ق“ الأبرياء يَظهرونَ إنتقادهم ليهو 
لكن هذا لم يعبر تجديفا. إذ اعتبر بالأكثرُ إعترافا بالإيمان وبالإعتماد 
المطلق عليه (مثل؛ خر :١‏ ۲۲؛ عد :١١‏ ۱-۱ ؛ یش ۰۷ ۷؛ اش ۰:۳۸ 
۳ آر 1۲ + ا 1 ۰ ۷ مرا ۳ (۱-٠۰‏ 
بالتَبَايّنء يستحق التجديف المُجازاة موتا ويْعَاقبة القضاة البشريون (لا 
٤‏ ۰ امل ۱ ۱۳) أو الله نفسه (خر ۰ ۷ عد ۹ ۳۰ 
٣مك .)١١ ٠٤ :٩‏ أشكال العقوبات تقترح إبادة المجموعة المذنبة. 


ع. ج ترد فة الكلمات ٥6‏ موي[ ترد في ع. ج ٥٦‏ مرة (الفعل 
۳٤‏ مرة). وكما في € ق وفي الرابانية اليهودية فالتعابیر المستعملة 
في ع. ج بمعنى ديني» وبقول آخْرّ: بالإشارة المباشرة أو غير المباشرة 
إلى الله (ماعدا يه .)٩‏ التجديف ضد الله قد يكون بالكلمات أو الإساءة 
إلى جلال وقداسة الله. 


.١١‏ هذه الْخْطِيَّة ضد جلال اله يُمْكنْ أن تسمل التجديف ضدَ شخص 
اله (أع :٦‏ ۱ رو ۴ ۹ ) وضد اسمه (رو ۲: fe:‏ 
تي :٨‏ ١؛‏ رؤ »)٩ :۱١‏ وضد کلمته (تي ۲: )٥‏ أو ضد ملانکته 
(۲بط ۲: .)۱۲-۱١‏ 


ولاآن يَسُوع يَذعي بسلطان مسياني لكلماته وأعمالةُ فهو يَفترض 
حقوقا وسلطات (مٿثل؛ لغفران الخطاياء لو )١ ©٠‏ لذاء ومن وجهة 
نظر اهود الدينيين ومعلمي الشريعة» یرون أنه يَتَكلمْ بتجاديف؟..إذ 
مَنْ يدر أن يعفر خْطًانا إلا الله وَخْد؟ (مت :٩‏ :۳ مر ٤۷ :٣‏ يو ۱۰: 
1( . لذا فقد بني الحكم بموته» من بين أشياء أخرىء على تهمة التجديف 
(مت ٥ :۲١‏ مر (Ts: :۱٤‏ في أول القرن اليهو دي» كان التجديف 
مخالفة تستحق الموت. وطبقا لميشناة سنهدرين ۷: ٥‏ لا يعتير الممجدف 


مُستحقا اللوم ما لم يفظ باسم الله ذاته (قا؛ لا TE‏ 13-۰( وقد مزق 


۱۱1 


(0 ۰ ۳( ينظر»› یری‎ «(blepo) 


القضاة ملابشهم عند سماعهم تصریح يوع eo ei‏ ("أنا کائن") 
في يو ۸: ٥۸‏ حيث فهمَ هذا التصريح»؛ على ما يبدوء كإذعاء اسم اللہ 
على نفسه» لذا وافق اليَهُود على رَجْمه بالأحجار (۸: ۹). 

۲. من وجهة نظر ع ج“ الممجدفون الحقيقيون هم أولئك الذين 
يُنكرون الإڏعاءات المسيانية يوع ومن ثم يسبونه ويسخرون مذه. 
مثلما کان "الْمُجْتَازُونَ يُجَذفونَ [blasphemeö)‏ عليه وهم هزون 
رُوْوسَهُمْ قائلين: يا ناقض الْهَيّكل وَبَانيَهُ في ثلاَنّة أيَام حلص تَفسك! إِنْ 
كنت ابْنَ اه فائزل عن الصَليب!»" (مت ۲۷: .)٤١۳۹‏ أولئك الذين 
أهانوا كرامة الواحد المُرسل من اله مُرتكبين مخالفة ضد الله نفسه. 

۳. حين كانت تشهد كنيسة المَسِيح وأعضاؤها بحضور المَبِيح 
نفسه» فهم أيضاً يَمْرَونّْ بنفس إلإساءة التي وْجّهت ضد ربهم ( بط ٤‏ : 
٤؛‏ رؤ ۲: .)٩‏ وهکذا عانی بُولس کتابع للمسیح (أع ۱۳ )٦: ۱۸٤٤١:‏ 
وهو الذي كان قبلا يوق الإضطهاد على | لمَسيحيير (تي OT: ١‏ 
فالكنيسة التي تحمل اسم اليح حين لعن فبالتالي يُمْكِنُ أن يُسخر من 
القببح وهكذاء بشكل غير مباشر» يُجدف على الله. 

.٤‏ ويب على المَبيحيين من جهتهم أن يَخْذروا بسلوکهم» حتی 
لا يَعطوا سببا للتجديف ضد الله أو کلمته (١تي ١‏ ۱؛ تي ۲: .)٥‏ ففي 
الحقيقةء سلوك تلاميذ المَسيح (حتى نحو بعضهم البعض) يَجِبُ أن 
يساهم في تمجيد الأب (قا؛ مت :٥‏ 1 من المحتمل أن يكون هذا هو 
المعنى الذي به يَجِبُ أنْ نؤول قوائم ع. ج للخطاياء التي تستعمل على 
منغ نموذجي للتجديف (اف :٤‏ ١٣؛‏ کو :٣‏ 4۸ تي : ٤؛ ٣‏ تي :٣‏ 
( والتجديف المَذكورٌ فيها كخاصية للوثنيين والمسيحيين المرتدين. 
بالتبَایُن مع» رو: ٤‏ التي تتبن سب أش ٠ : ٥۲‏ حيث يُوبخ إسْرَ ائيل 
على إهانتهم اسم الله بمعيشة حَيَاٌ النفاق. 

° . خطية التجديف» ومن ضمن ذلك التجديف على ابن الإنسانء 
گنان 55 َعْتفَرَ؛ إلا التجديف على الرُوح القدس لا يغتفرٌ (مت ١أ;‏ 
۳۲-۱ مر ۳: ۲۹2۲۸ لو ۱۲: ۰). هذا التصريح كان موضوعا 
لمُناقشات كثيرة. ومن بين العديد مِنْ محاولإت تفسيرهء والأكثر إقناعا 
هو الإقتراح الذي پقول بأن من رتكبُ هذه الحُطِيَة هو الذي يَعترف بان 
الرُوح القدس يعمل من خلال يَسُوع لكنه» وعن وعي وإدراك كاملينء 
نسب هذا العمل للشيطان بدلا منه. فمثل هذا الشخص كأنه يُعلنٌ الحرب 
على الم, هذا ما ن يقترځه السياق» فأعداء يَسُوع لا يستطيعون إنكار أن 
روخ الله يَغْمل من خلال يَسُو ع بسبب معجزات طرده الأرواح الشريرة 
(مت ۱۲: ۲۲)» لذا فهم يَتهمُونه بطرد الشياطين ا رئيس 
الشياطين (۲ ٤ :١‏ ۲ س osاoطdiab‏ ابلیس٣٣٣‏ (. 

لذا؛ فالتجديف هنا أكثر خطورة بكثيرُ مِنُ أخذ الاسم الإلهُيء ببساطةء 
باطا وهو سلوك لرْبَما قد ارتكبه المُؤْمِن قبل توبته وايمانه. أحد 
الأعمال الأساسية للرُوخ هو قيادة الشخصض إلى الخلاص بإسم المَسيح 
(قا؛ رو ۸: .)١٦-٠١‏ لذاء فإن مُقَاوَمَة دعوة الرُوح القدس» والبقاء 
في الْخطِيّة مساو الاتجديف على الرُوح. هکذاء e‏ الذين بُعذَبون 

من الخوف بإنَهُمٌ لرْبّما إرتكبوا الحْطِيَّة التي لا تغتفر فإنهم بقلقهم هذا 
يُقدمون دليل عدم إرتكابها. 

٦‏ . الفقرة الآخرْى التي كاتت موضو ع نقاش يه ۹: "اما ميځُائيل 
رل الملاكة قلا خاصم اليا اجا عن جنه موسى؛ لم يخر 
ُن يورد حُكم افترًّاء/ بکلام مهین (ك.ح) [1۵ ۸2۸م وہ/ط]› بل قال: 
«لينتَهرّك الرَبُ».' ' وفي الآية ۷ يقارن المعلمين الكذبة بشعبي سدوم 
وعمورة وفي عدد ۸ يتهمهم بتنجيس أجسادهم» ويتهاونون بالسيادةء 
وبسب الكائنات السماوية (من المحتمل ملائكة). من المفترض أن أحد 
كبار الملائكة أرسل من اله لفن جسد موسى بعد موته (تث <(« 
والشيطان عمل ما بوسعه لمَنعه» مدعيا أنه هو إلهُ هذا الدهر ونظامه 
المادي ووبان الجَْد ملكه» ومن المحتمل أنه إنَهمَّ موسى بقتل المصري 


11۲۳ 


(قا؛ خر ۲: .)١١‏ والنقطة التي نلاحظها هنا هي أنه حتى رئيس الملائكة 
ميخائيل لم يَجْسُرْ أن يُوردَ حُكم افترَاء / كلاماً مهيناً لتوبيخ الشيطان بل 
قال۰ "لينتهزك الرَّبّ" مُستخدما لعنة وردت في زك ۳: ۲ 

ربما في الخلفية هنا فكرةٌ أنه يَجِبُ أَنْ تَكُونْ حذرينْ جدأء ففي كلا 
لفظي لعنة و إلسبَ» من أن لا تتحدَى قَوَة أغظمُ جداً منا ولا نقدر أن 
نتَحَمُلها. بُلاحظ مما ورد في يه ٠١‏ يَقول: " ولك هُؤلاء يَفتَرُون/ کلاما 
مهنا (ك.ح) yé fblasphemeo],‏ مَا لا يغلمُون. وما ما يَفهُمُونه 
بالطبيعَة» كالحَيْوّائات غير الناطقة ففي ذلك دون [يدمرون 
أنفسهم.ك.ح]" (قا؛ كو ۲: .)١١-۷‏ لذاء فالإْان غير الرُوخي ليس 
فقط يفشل في الفهم ولكن أيضاً يجدف على الله. لهذا مكنا مقارنة هذا 
المعنى بالتجديف عَلى الوح القدس في الإنجپل. َرْبّمَّاء هنا أيضا يكون 
المعنى أن المومنُ يَجِبْ أن برك الدينونة لله (قا؛ روم. ۱۲: ۹٠؛‏ قا؛ 
تٹ ۳۲: .)۳١‏ 


ph .۷‏ اط» تجدیف» افتراء؛ ترد في اع ٤۱١ :١‏ ۲تي ۳: ٢؛‏ 
۲بط ۲: ۱ وکاسم › مُجدف» في اتی ۱: ۱١‏ 


انظر أیضا عام[ یه)» یذم» یتکلم بالشر علی» یفتري (۲۸۹۵)؛ 
idoreه/»‏ يهين» يسبْ» يسيء إلى )77"")؛ ›oneidiz5‏ 
یهین» يُعيّر» یوبّخ .)۳۹٤۳(‏ 

۰ (asphemi4/ام›‏ تجدیف) افتراء) ے .۱۰٥۹‏ 


.٠۰٥١۹ مجدفہ تجدیف افتراء) ے‎ ءطاوsph‎ E٣ 05( ٠۰۱ 


۳ ۰ 0ق 6er0‏ (p0ع/ط)»‏ ینظر» ناظر» منظور»› 
يبصر»›» یری (1*1۳)؟؛ (غa6۸ 0v‏ (p0عاanab)»‏ یرفع 
نظره» ینظر إلى فوق» ینظر› یبصر؛ یتطلع (۳۲۹)؛ دغ 16۸ع› 
(p5ع/b”مe)»‏ ینظر› یبصر (۱۸۳۸). 


ث يچ ع. ق .١‏ (أ) في ٿث ي ټمء/ط» ينظر» وهي قزيبة من 
(۳۹۷۲ ۸045) في المعنى لكن وبشكل تدريجي قل إستعمالهُا كثيرا. - 
GT TT‏ 

والنظرء والمشاهدة. ثم جاءت لاحقاً بقضد النظر إلىء يَنْظْرُ يُمعن؛ 

وأيضا للإلتفات إلى» وينتبه إلى شيئ ما كما كن أن يفني بشكل 
مجازي» پراقب» يلاحظ. 


(ب) استعمال 0معاطمہه» يرفع نظره» ينظر إلى فوق» يرجع 
النظر» ويعود إلى الأرْمِنّة الأدبية البعيدة. في سب يَعْني بشكل دائم 
تقريبا وببساطة أن يَنْظْرَ للأعلى» لكن في إش ٠۸ :٤١‏ إرتبط بمعنى 
العمى» "ايها العْمْيّ انظرُو ا [p0ع[طbہ٣٦]‏ لصوا [ماضي بسيط مِنْ 
0r5م]".‏ فکرة استر داد البصر مَوْصُوفة في أرْمِنَة مبكرة کھیر ودوت 
وفي نقش بمعبدٍ أسكليبيوس. 


Edd‏ عاط ترد ۱۳۲ مره في ع. ج. وهي شير عُموماً ببساطة 
إلى القدرة على الإبصار (مت ۲ ۲ لو ۷ (١‏ كما يُمْكَنْ أن 
صد بها المُرَاقبةء يَنْظْرٌ إليهء يَنْظْرُ فيه (مت ٨۸ :٥‏ رۇ ° 2 -ئ(. 
كما تمثل أيضا بوظائف تقافية مثل: الإنتباه والإلتفات إلى (مر E‏ 
۳ کو ۱: ٣٣‏ يَحترمٌ شینا ( ۲کو ٠١‏ ا 
ومجازاً يْمْكنُ أن يَقصد بها الإذراك أو الملاحظة (رو ۷: ۰ ٢‏ عب 
EE‏ 


1. تepاnubه‏ ترد ۲١‏ مرة في ع. ج. المعنى العام لها ُو التظر 
ی ی ری و را ر +٤‏ لو ۹: (Ms:‏ 
رفع يوع عينيه للسماء عندما تَقَدَمُ للشكر على الخبز لكي يُضاعف 
للجموع (مت ٠١‏ : ۹ مر )١ 1 ول١ :٦‏ وعندما شفي الرجل 
الأصحَ في مر ۷: ٤‏ والرجل الذي إسترد بصره بلمستين من يوع 
نظْرَ الى فوق بعد اللمسة الأولى (۸: .)١‏ يقصد من الفعل يرى ثانية 


)۱۰¥۰( يعين‎ )boêtheo) 


كما في رسالة سو ع إلى يوحن المعمدان حول أعماله المسيانية (مت 
١‏ لو ۷: ۲۲). وفي أع ۷ 0۸ شير إلى إعادة البصر 
لشاول. وفي يو :٩‏ ۱ ۱۸ صف شَفاء المولود أعمى بإستعمال 
الكلمة ةمع / هى بالرغم من أنه من الواضح أن البادئة مى لا تعني 
هنا "ثانيةً"» لأن المولود أعمى لم يكن يبصر من قبل. 

۳.)( إستعمالات ع. ج للكلمة م ع[ رع حيث ترد ٠١(‏ مرة) وهو 
عدد بسيط عموماء وهي تعني عادة نظرة الإهتمام عادة» والحبَ» أو 
القلق, "نظز" يوع إلى الشاب الغني وأحبّه (مر .)١١ :٠١‏ "لّظرَّ" 
لاحقا إلى التلاميذ بينما بُناقش قضية مهمة (مت ٩٦ :٠۹‏ مر ۱۰: 
۷ كما اعتقدت الفتاة الجارية ان لبطرس ارثباطً بشو ع "فرت" 
إليه .)١۷ :٠١(‏ وعندما تحدث يَسُوع عن متل الكرمةء فهو "نظرَ 
مباشرة" إلى جمهوره (لو . 1 : ). في الفقرة التي تشر ح لقاء بطرس 
مع يَسُوع بعد نكرانه ليَسُوع "فالتفت الرَبٌ وَنظر إلى بُطرُس" (لو 
۲ :0 


(ب) في مناسبة وأحدة تصف الكلمة emblepo‏ تصور الرجل 
الأعمى بَعْدَ أن لمسه يوع ثانية فشفي (مر ۸: .)٠١‏ وبالمقابلء 
لم يستطع شاول أن یری (emblepo)‏ بعد تعرّضه للضوءِ الشديد 
وهو على الطريق إلى د مشق (أع ۲۲: ٩‏ قاء ۰٩‏ : ۸ الذي يستعمل 
تمع/ط البسيط). ومن غير المؤكد أن استعمال ةمعاط ”ع في يو :١‏ 
tT TT‏ لدل على نوع من البصيرة أو الإدراك الخاص. لذا غير يو 
مفرداته أحيانا بدون معنی خاص (وبالمقابل» قد تخد كلمة واحدة 
بعدَة مستويات في المعنى)ء والشيء الذِي يَجِبْ أن تَكونٌ حذرَين فيه 
هو عندما يَنْسبْ معنى رُوحيا إلى كلمة. ففي هذه الحالةء على أية حالء 
أهمية التمييز قد ڙ فهم الأهمية المماثلة للكلمة .emblepo‏ 


انظر أيضاً hora‏ یری (۳۹۷۲)* lourionاko»‏ كحل 
»ateni0 )٤١(‏ ينظر» يشخص (۷٦*)؟‏ 0۸ »theal‏ 


مسرح» مركز التجمّع» منظر» مشهد .)٠٥٠۹(‏ 


۰ 0u0م؛ B0‏ (040ط)» یصرخ» صارخ (1١۱۰)؛‏ 
»)anab020) “ava PO)‏ يصر چ (7۳1)؛ |01 6› ›)b08(‏ صياح 
(۰7۸). 


ٿث يك ع. ق تعني الكلمة مم الصراخ» يَصيح (متل؛ تك 

٤ ۹‏ أَش ۳1 7 امك 1۳: 6٥‏ وهي تعبر في العديد مِنْ 
النصوص عن الحدود القصوى للإحتياجات والبهجة الإنْسَانية. كلتا 
الکلمتین 04ط و ۸4045 يُمْكنُ أن تستعملا للضرأخ في وقت 
الخطر (مثل؛ عد :٠١‏ ١٠؛‏ قض .)٠١ :٠١‏ أما الاسم 02ط فيردء في 
أماكن أخرى» في خر ۲: : ۲٢‏ صم ۹: .١١‏ وفي گل حالة صراخ 
شعب الله في ضيقاتهم لا يَذْهبْ هباء أمام اللّه. 


يعطي ع. ق تحذيرات عديدة حول إنتهاك حقوق المحتاجين مما 

يدفعهم لكي يَضرخوا إلى الله (خر ۲ ۲۷-۲ تث :۲٤‏ ٥٠؛‏ أي 
۳١‏ مل ۳ (. RS EN‏ 
القتل الذي يطلب عدالةٌ و عقوبة (مثل؛ ت تك .)٠١ :٤‏ وإذا مات الضحيّةء 
فالعمل نفسه شاهد إتهام. 


الصراخ مستعمل ضمن سياق وعد الخلاص الأئي في أش f.‏ 
الذي بُ يشير الى العودة المنتصرة عبر الصحراءء للمسبيين من بابل 
غا رت و في ابات لديك خد الي عي حر وة 
زوال البشر بالمقارنة مع كلمة الله ٠١ :٤٠١(‏ ۸). يُحيل أش ١:٠١٤‏ إلى 
صياح الفرح لزيادة عدد الشعب على الر غم من الظروف الصعبة. 

.ج ع. ج نفس مستوی | لمعنی يرد في ع. ج» حیث فقرات اش تری 
كتحقيق لمجيى المسيح. فالكلمة |٠»‏ مستعملة في مر ٠١ :٠١‏ لتعبر 
عن صرخة الاألم یسو ع (0۲16 )1 في مت ۲۷: .)٤٦‏ بستعمل هذا 


و ا ا فان هذه لمات خير بان شرع واج لانم 
الي ابره ب اله في کل ارجا ریم ms‏ 
قاش امان وادضرین بان لرا لیکن عن بابل عقا 


ا تدم اة ووو سن الازراع اشررة آي تقرف اتا 
ما (أع ۸: ۷)» والمرضی (لو ۹: ۳۸؛ ۱۸: ۳۸)» وصيحات الحشود 
(أع ۷: ٤:‏ ). والصرا خ إلى الله شكل من أشكال الصلاة التي 
e‏ (. کا برد انیل ایشا في اوس ي 
۳ الذي يُطبقه أصحاب الاناجيل الأربعة على يوحنا المعمدان 
E‏ : ۳ لو ٤:۳‏ یو ۱: ۲۲). حیث هُوَ صوتُ صارخ» 
ورسالتّه لها تفسيرٌ کرستولوجي اش ٠‏ . إن إعداد البرية لمجيئ 
الرَبَّ نوع من تحضير شعب الم لمجيئ الرَبَ في شخص يَسُوع 
المسيح. في غل ١ : ٤‏ يطبق بُولسُ أش ١ :٠١٤‏ على بهجة الحرية 
الموجودة في الْكنيسة. 


وقد استخدمت كلمة عمم في يع ٤ :٥‏ فقط لتعني صراخ غ المظلومين. 
يُطبَق بُولس أش ٤ه:‏ ل 


انظر أیضاً ۸۵25ء یصرخ» یصیح (۱۸۹"). 
۸ (06طء صیاح) سے .۱۰١١‏ 
«boëtheia) ١ ۹‏ معونة عون) > ۱۰۷۰, 


«(botheo) ‘Bondtw ‘BonOto 1۰¥‏ zıڍù‏ )1۰۷۰)؛ 
<«BonOoç (1۰7134) jg «aigza «(boetheia) <‘BonOeua‏ 
»)boeth05(‏ مُعین (۱۰۷۱). 


ث ي& ع. ق ١‏ . في ث ي 02/۸6 يقَصدٌ بها الذهاب للمساعدة 
ومساعدة. والاسمٌ يتضمنٌ حسا عسكريا في أغلب الأحيان قوّات 
عسكرية مساعدة أو متحالفة تساعدُ جنودها في المعركة. 


۲ . تستعمل سب فئة هذه الكلمة غالباً في السياقات العسكرية (مثل؛ 
صح ۱۸: ۲؛ امل :١‏ ۷). لكن مهما قلنا أو فعلناء فإن معينَ إسرّائيل 
الحقيقي هُوَ يهوه» كما يشير إلى ذلك الحجرَ الذي عي "حجر المعونة" 
(۱ صم ۷: ۱۲). إن المزاميرَ مُمْلوءة بإعتراف أن الرَبَ مُعين إسْرَ ائيل 
(مز ۱۸ ۲؛ 1۹: ٠١‏ [صخرة]؛ ۷۹: 4+۹ 11۸: ۷)» ولا يجب على 
شعب الله يجب أن يذهب إلى أي مكان آخْرَ طلا للمساعدة :٠٠(‏ ۹۱+ 
اش ۱۰: ۳؛ .)١ :۳١‏ 


ع.ج .١‏ 0ethe5ط‏ ترذ ۸ مرات في ع. ج» والکلمة مزع !0ط 
مرتان» ,و الكلمة وم ماع0 مرة واحدة. يظهر استعمال الاسم المادي 
في أع ۲۷ : ١‏ حين رفع البحارة الأشرعة قدموا "مَعُونًات" (وبمعنى 
آخْرَ: "حبال"') ليحزموا وسط السفينة تحسبا من الإنجراف للشاطئ 
أثناء العاصفة. استخدم الفعل في خمس حالات في صيغة الأمرء ثلاث 
منها الإستغائة بيَسُوع طلبا للمساعدة (مت +٠١ :٠١‏ مر ۹( 
في رؤية بول في ترواس» حين طلب منه رجل مِن مقدونيا يان "اغبُز 

.. وأعنا!" (اع :١١‏ )»› وهکدا بدات مهمَته في مقدونیا واليونان. 
النداٌ الأخرُ للمساعدة ,جا من اليهود الأسيويين الذين کانوا يُحاولون 
إغدام وأ في ميكل أوزْشليم ( (TA:‏ 

۲. کما يدعو ع. ق الله كمعين إسْرَّائيلء كذلك مؤمنو ع. ج يدغون 
يسوج کمعینهم (قا؛ ع ۹ 
يشو ان اله نحن "ندم فة إلى عرش اللغنة لكي تنل رخمة وني 
عونا نی (عب ٤‏ أ أ )»وهو الذي يَمْكنْ أن يساعذنا في 
تجاربناءلأنه هو أيضا خرب مثلنا (۲: :۸ 


مقتبل من مز ۱۱۸: ۷). ففي 


([l0omااh0)‏ يرید» ينوي )14۸4٩(‏ 


= 


coe 05( ۱‏ مُعین) سے ۱۰۷۰ . 

YT Ta نبات)‎ c‘botanê) 18A 

1°۸۹ مشورة» راي» قضاء)‎ c‘boul€) AY 
. ۱۰۸۹ رأي» مشیئة)‎ boul u( ۸ 


)boulom a) “Boon « PODLAOUAL 1 ° ^۹‏ يريد› يشاء› 

ينوي (٩10۸)؛‏ |04 80› ›)b0118(‏ مشورة» رأيء قضاء (۰۸۷١۱)؛‏ 

»)ho6m( cBovinua‏ رأي» مشيئة (10۸۸)؛ 01۸7 18غ› 
›)epib0118(‏ مکیدة (۱۰۱"). 


ثي & ع. ق ١‏ . في ث ي تعني الكلمة أي !1ط في الأصل 
يُفصل»› يستحسن»› ثم یرید ينتخبٰ يقررٌ. هي مرادف للكلمة (e)thelo‏ 
ج (oY‏ في الهلينية اليونانية الكلمة boulomai‏ ترذ أقل کثیرا 
من الإئنين. تذل ع/ر1مط» غلى القصدء _والتشاور» وكنتيجة لهذا يصدر 
قرار بمعنى قرار» أو مسودة قرارء أو مرسوم. من /01(»› تطوَرَ 
المعنى إلى مجلس الشعب الذي كان لذيه القدرَةَ عَلى إتخاذ القرارات. 
تصف الكلمة boulema‏ الإرادة کغرض» وقصد» أو میل. 


۴. (أ) ترد هرهاط أكثر من ٠٠١‏ مرة في سب» ومثلَهُا تماما 
مع .thelo‏ مال مترجمون مختلفون إلى تَفضيل واحد على الأخرى. لذا 
نجد أن الكلمة زه م/م ترد أكثر كثيرا في خر؛ اصم؛ أي. ويقصد 
بها بُس» يُريذ (أش ١ :١‏ والبحث عن السرور (صم «(r :٤‏ 
والرغبة (أي .(T: ٠١‏ ويْمْكنْ أن تعبر عن الفروق الدقيقة إلمختلفة 
للإرادة الإنسانية عامة ب لكنها تعمل أبضا انعر عن إرادة لله 4 عموما 
(مثل؛ اصح ۲ ٥‏ اش .)٠١ :٥۳‏ 


(ب) أيضاً ترد رمم أكثر من ٠٠١‏ مرة في سبب» مقارنة مع 
thelEma‏ التي ترد ٤۹(‏ مرة). لتذل على تفكير شخص الذي يَسْبق 
قرارا (مٿل؛ تٹث تث ۳۲: : ۸). و يُعْكنُ أن ترد بمعنى حكمة (أم ۲ 1 
۸ ,)). "روخ المشورة" وبمعنى آخْرَ: هي هبة مُعتبرة من الله (أش 
١‏ ). الكلمة يُمْكنْ أن تَعْني أيضا النصيحةء سواء كانت طيبة (تك 
۹ امل :1١‏ ۸) أو غبية (مز :١‏ ١؛‏ أش 1۹: .)١١‏ وكما في 
ت يكن أن تذل غلى المجلس كنظام سياسي.( مك١۶١‏ : ۲۲) أو 
قرار مجلس ٣مك‏ ۷: ۷ قبل کل شيء» فالكلمة ع011 يُمْكِنُ أَنْ 
تعن الإرادة أو غرض الله (مثل؛ مز ۳۳: ۰ ۷۳۴ (٣‏ الذي 
هُوّ جدير بالثقة و الذي يُعتمد عليه (أش :٠٠١‏ (. الذي يَتضَمَنُ غرصه 
لخلاص إشرَائيل .)٠١ :١٤١(‏ 


(ج) وقد لعبت إرادة اله وقصده دورَاً خاصاً في مخطوطات البحر 
الميت . فمجتمع الخبة هذا يَجِبُ أن بُقدم إرادة الله (نج ۹: <(YT, NTs‏ 
ولا شيء يّخْل محل هذه الإرادة [مد A: :١‏ 18 :1[ فهي الشرط غير 
القابل للنقض لكل بصيرة في العمل الصحيح (؛٤‏ ! (OE‏ 


.ج ۱ . () كما في الَهُلينية اليونانية عموماً يَميل ع. ج إلى استعمال 
الكلمة ق1ع بدلا مِنْ الكلمة ui‏ l0mاuط‏ التي ترد (۲۰۷ مرة مقابل 
۷ مرة)»؛ مع قابليتهم عملي للتبادل. تذل الكلمة bo10”‏ موقا 
على الإرادة 4 وقرار الإرادة. حيث تفترض مثل هذه الإرادة 
إمكانية لحرية القرار. 0( ذل على الإرادة الإنسانية (تي ۲: ۸؟ 
٤ ٥‏ تي ۳: ۸)» وعادة بدون ¿ أي أهمية لاهوتية (مثل؛ مر :٠١‏ 
(Sif gst Ng e‏ (أة) لكنها تذل على إرادة الله أيضا (لو 
۲ ۲ عب :٦‏ ۱۷+ یع ۱: ۱۸)» وعلی يسوع (مت ۱۱: ۲۷)) أو 
الرُوح القدس (١كو .)١١ :١١‏ (ا1ة) وعلى الرغبة التي تقررها الميول 
الشخصية (أع :۲١‏ ۲۲؛ فل ١١؛‏ اتي 1: 1). 


(ب) كقاعدة» الكلمة غ/:٠0ض‏ والتي ترد 3 مرة) شير إلى القرار 
الحر للارادة المُهيئة لتنفيذه. و يكن أن ا آَمَا إلى القرارات 
الإنسانية (مثل؛ لو :۲٣۳‏ ۱٥؛‏ أع ۲۷ ۲ (f‏ أو إلى المشورة أو 


E: 


قصد الله (متل؛ لو ۷: Yd TAS YT; gir‏ عب ا 
N‏ الكلمة epiboule‏ والتي ترد ٤°(‏ > مزات قي ع. ج( کمرادف 
وتُحيل فقط إلى المؤامراتِ الإنسّانية ضد بُولس (أع ۹: Tos 4E‏ 
(TT ۹‏ 


)ع( الكلمة ى 02ط ترد (۲ مرات)» بالمقار نة مع الكلمة عأبرمم» 
التي تشدَدُ أكثر على الإرادةٌ كإتجاه عقلي ويَجِبُ أن تترجمَ كنيةء وقصد 
(أع ۲۷: ۳؛ رو ٩‏ ۱۹ ابط :٤‏ ۳). 

۲ الأهميةٌ اللاهوتية ترد بشكل خاص في فئة هذه الكلمة حين تتكلْمُ 
عن النصيحة» أو قصد» أو إرادة الله (أو يَسُوع أو الرُوح القدس). وهي 
دائماً في حالة التصميم المستحيل التعديل. 

(أ) في كتاباتِ لو توضح الكلمتين أي 0/ا0ط و ۴إ0uط‏ 
الحيوية للإعلان الكرستولوجي عند لو كتحقيق لقصد اله لو ٠١‏ :۲ 
("وَمَنْ راد الان أن بعلن له") يُرينا الوحدة غير القابلة للق بین 
الأب والابْنٍ, فموت يَسُوع على الصليب جزءُ من "مقاصد انل" أو 
"المَتنباً" عنها في الكتاب المقڏس غ ۲ ۲ ٢ ٤‏ في کلیهما 
الكلمة هي ). على الرغم مِنْ هذا فإن الزعماء الْبَهُود لم يُبرؤوا 
من حقي حقيقة أنهم صّلبوه. لم يدرك اليَهُود بأن الوعود المُعطاة لذاؤد في 
مز ٠١ :1١‏ شير إلى نقطة أسمى من طاقتهم» إلى خطة اله في يَسُوع 
)ع 1 .(TT-Yo ¥ s+‏ 

موقف الإنسَانِ تجاه المَضلوب مو الذي رر الكشف المستغلن له 

"وَمَنْ اراد الاين أن يُعْلنْ له" (لو ۱۰: ۲۲) أي التي لها صلة بمعرفة 

الله» وعندما تصل الرغبة الإنسانية إلى آخرَ حدوذها. لكن يلاحظ هنا 
أن هذه ليست قاعدة حتمية آلأقدارء ولكنها بالأحرى يقظة لإرادة الله 
المُعلنة . في لو O ٤٣:۲۲‏ إن يسو عء في اتحاده بالابَ؛ 
ينقد فقط الإرادة الإلهية: "يا اه إن شنت [¡»001:[]0,] أن تجيز علي 
هذه الكأنَ. وَلكنْ لتَكنْ ل ٳراڌټي [rhelama]‏ بل إرَادتك". 


يُشدَدُ بوس في أع , ا ۳١٠ I‏ على أنه بالرغم مِنْ تهديدات 
الهراطقة فإنه شهذ "بكل مش [boule]‏ الله" (۰ ۰ (TY:‏ والتي 
سماهاء أطف اله و اقترآبه من الخطاة ببذل اينه (TA: ٠(‏ 

(ب) قي بقية,ع. ج فئة هذه الكلمة مستعملة فقط ۷ مرات لتعبر عن 
إرادة وقصد الله. في رو :٩‏ ۹ عندما بت يُشيرٌ بول إلى علاقة الأمَم 
بارادة َء يستعمل الكلمة DOE‏ التي اطي انعا ض العذرءَ 
"لادا يلوم بَعْدُ لان مَنْ يقاوم مَشينْته؟")؛ ؛ وفي ٩‏ :۸ بالرغم من ذلك 
حیٹ تكلم كمؤمن عن ارادة الله الحرة يستعمل الكلمة 15عط1ا. لان 
الكلمة 04ط عبر أكثرَّ عن القصدء الذي هُوَ في أغلب الأحيان 
تَكوْن:مُظلماً تا ومنيعَأء تواجةُ هذه الكلمة نغمة التحكم أو النزوة في فمَ 
المعارض. 


في ١كو ١١ :١‏ يُشْيرٌ بُولْس إلى كل المواهب التي نالها جماعة 
مزن بن رع اه وشقتمة ياء ر في ف ۱۱ 
الكلمة ع/01( تعني قطد الله؛ في المسيح»› > الله "مُعَيّنين سَابقا حب 
قَضد ]٥/2[‏ الذي يَعْمَل كَل شَيْءِ حَسَبَ ر أي مشه [۵ع1ع/]" 
ضمن سياق ۱: ۲ -ه يْشدَدُ بُولس عَلى أن قصد الإختيار الإلّهي يَسْبق 
فعلَ الإختيار التأريخي لإسْرّائيل. في عب ١١ :١‏ استعمال الكلمة 
0/2 بنفس الطريقة للتعبير عن عدم تغير قضاء الله يُشڏّد بطرس 
في ۲بط ۳: : ٩‏ على أن وعد الله لإرْسال يَسُوع مؤكدء على الرغم من 
تأخيره الظاهري؛ إذ أن إرادته خلاص الكل., في يع :١‏ 1۸ء إن تجديدنا 
هو من اختيارٌ إرادة الله المُخلصة. 


انظر أيضا ‘thelo‏ أمنية يتمنی» يرغب» ارادة )9 


)۱۱۰۹( طعام‎ )b۲0۵( 


all> <«(brabeion) ‘Boapeîtov <‘foapeiov 1۰4۲‏ 
(جائزة) (۹۲١٠)؛‏ دهاعم »مم٠‏ (16ع(4١()»ء‏ يربح الجائزة يحكم 
ذلك )1°3۲( )boںx«ataþoaBe< «(katabrabeuo)‏ 
الجعالة» يخسر الجائزة .)۲۸١۷(‏ 


ٺ يګ ع. ق .١‏ الاسم ۸مزعطه/6 جائزة المنتصر (الذي بُمكنُ 
ن يَكُونْ أكاليل من الز هور مصنوعة من أغصان الزيتونء أو الغارء 
أو اللبلاب أو الصنوبرء أو الوردء أو سعفٍ النخيل»› أو نبات الأس؛ 
وخوانز مالية ثابتة؛ وزيا أو شعيرا؛ ودرو غا کهدایا من الإِله؛ مُرَفقاً 
E E‏ 
الألعاب الرياضية القديمة . تذل prabeu‏ على وظيفة الحكم» لكنها 
تتفل أيضاً مجازياً لني يقودء بُقرَرُ٬‏ يصمم, کما أن brabeus‏ 
کې يُمكنْ أن تَأخْذ معنی الأميرء و brabcion‏ تستعمل أيضاً بمعنی 
الصولجان. 

۲. تفتقرً اللغة العبرية لفكرة الجائزة. على الرغم من استعمال 
سب لصورة المعركةء فهي لا تستعمل الكلمة ۸دiعطه١ط.‏ تظهر 
65هام في سب فقط في حك :٠۰‏ ۲٠ء‏ حيث كانت الحكمة هي 
الحَكمَّ في صراع يعقوب مع الملاك (رج تك ۳۲: .)٠٠-۲١‏ 


ع.ج يجب أن نتوخى الدقة مع الكلمة 6٠ع(م(‏ (فقط في کو ۳: 
° يَجِبُ أن بُترجمَ: "دعوا سلامَ المَسِيح يُقَرَرُ كحكم على قلوبكم." 
ومن المُدهش أن بول أيضا يستخدم في كو » الكلمة قuعطه۲طماa‏ 
يَحْجِبُ جائزة المنتصر (۲: 1۸)؛ وهي تواز ي في المعنى كلمة 5ر1 ) 
(قاضي) کو 1۳ 

في کو ۹: ۲۷-۲٤‏ وف ۳: ١۱۰۔٤۱‏ (وكلا النصين يشتملان على 
الكلمة «(hrabeion‏ التأكيذ غير العادي لمَوْضْوځ التصميم على 
موا ایا د وا ا می ی ا کن د بر 
كمن لا هدف له"[ك.ح] لكي تخصل عَلى جائزة المنتصر (١كو :٩‏ 
»)١‏ الذي يحصل عليها المبيحي فقط مَع الجهد الذي ربما يَتطلبُ 
التضجية بحیاته (قا؛ في ف ۷-11( ومن خلال الكلمة «koinöonia‏ 
ر يشترك فيها في معاناة اليح (قاء .)٠١ :٣‏ هذه العملية لين لها 
علاقة بالكمال الأخلاقي؛ ذخل المَسيحيون السباق (١كو‏ ۹: »)٠٤‏ 
وهم ناضجون (آ0اع[ع]» في ۲ :1°( وجُعلّوا من خاصة الْمَسيح فقط 
من الإيمان به (۳: ۹» .)١١‏ "الجائزةٌ / جَعالة" (في ۳: )٠٤‏ 
تعني الإشتراك في القيامة وليس»› بالطبعء في القيامة العامة للأبرار 
والاشر ار لكق ن العحتمل التي تسم القامة الأرلى التي تك 
عند مجيء المَسيح على السحاب قبل المُلك الألفي (۱کو :٠١‏ ١۲؛‏ 
اتس 6: ۱۷-۱٤‏ ؛ رو 1:۲۰). 

انظر أيضاً َeاath»‏ يجاھد (۱۲۳)؟ ›ag0n‏ جھاد (74)؛ 
»thrium be16‏ يقود في موکب اللأصرةت یظفر (۸۱٥۲)؛‏ 
nika‏ يغلب»› غالب (۷۷۱1). 

۲ (rabe10ط‏ يربح الجائزةء یحكم» یملك) ‏ ۱۰۹۲ . 

۰ (۸0امع۲ط» طفل غير مولود» جنین» طفل رضیع»› 
رضیع) I‏ 

۱ (rec۸5ط‏ تمطر) سے .۸٤۷‏ 

,A€V + (e) «brontë) 11۰ 

.۸٤۷ مطر) سے‎ proche) ۰“ 

,۱۱۰۷ صریر) ے‎ رو٣‎ 0۵( ٦ 

»)bryeh0) «Boye <*POUYD 11°۳۷‏ يصر (11۰۷)؛ 
»)pr m0) ‘Bley‏ صریر .)1۱۰١(‏ 

ٺ يک ع. ق .١‏ في ث ي الكلمة 6/ءر٠م‏ مستعملة لفعل الأكل 


بشكل صاخب أو بشراهة بالإضافة إلى فعل صضرير الأسنان. و تغل 
ضا مجازبا بمعنن: أكل المرض. ويَغني الاسم ومع ررم العض 
وصَرِيرٌ الأسنان. 


۲ . في سب ترد الكلمة 6رر في الأدب الشعري» حيث أن صرير 
الأسنان من مظاهر الغضب (أي 1 ٩‏ مز ۳° 47 4Y TY‏ 
)٠ ۲۳‏ أو ربما للسخرية (مرا ۲ a‏ أما الكلمة وم رعرءط 
في أُم ١ : ٠۹‏ فتذل غلى غضب الملك. وفي سي ٣ :٥٩۱‏ يعني الاسم 
brygmos‏ العض» لأن الكاتب يَعطي شكرا لله لنجاته منْ "أسنان 
طاحنة أوْشكت أن تلتهمَني". 


£ چ في ع. ج الكلمة 5/ ررم مستعملة مرة واحدة فقط (أع ۷: 
٤‏ حيٿ تصف رد الفعل الغاضبَ لأولئك الذين يستمعون إلى 
خطاب استیفانوس. ويرد الاسم brygmos‏ دائما للتعبير " هناك يون 
البْكَاءُ وصَريرٌ الأسنًّان" (مت ۸: TENT oTO EY IT NY:‏ 
)١ : Tyler: 0 +0!‏ وفي وصف حالة الأشرار في وجودهم 
المستقبلي. وار تباط هذه الكلمة مع وو k٠۸‏ ("يبكي"٠‏ تاوا)»»» 
)٠ ۰۸۱‏ وصنوف العَذابٌ التي ترافق التعبيرَ في مت ۱۳: O0.‏ 
ټقترځ بان صضریر الأسنان يكس المعاناة والندم الشديدين. 


انظر أیضا زما»» یبکي (۳۰۸۱)؛ 0اره۸ء strike‏ (۳۱۹۰)؛ 
‘lypeo‏ أوقع ألماء یحزن» یغتم (۳۳۲۸۲)؛ «pentheo‏ یکون 
حزیناء یحزن» ینو ح» یندب (۲۹۱٤)؟‏ ۸۵20ع1ء» یتنهد» يئن»› 
أهة ٠(‏ 0( 


(11۰۹) طعام‎ »(broma) «Boma «POONA 11°۹ 

؛)١١١١( أكلء أكلةء مأكل» طعام» صدا‎ «(brösis) ‘Bo®orç 

0ا 60M‏ (ئbrsimo)»‏ طعام» صالح للاکل (۱۱۱۰)؛ »۵۸ 
(4/4ع)»۰ لبن» حلیب (۱۱۲۸). 


ث ي& ع. ق كلا الكلمتين ه ٣ظ‏ و وأوت٣م‏ تعنيان طعام 
وعملية أكل. ونادرأ ما تستخدم أي منهما بمعنی مجازي (مٿل؛ طعام 
الخلود). في سب كلتا الكلمتين تعني عادة طعام» ونادرا ما تأتي للأكل 
كعملية (مثل؛ أر :٠١‏ ۳). اللهء الذي خصَص الطعام لكل من البشر 
والحيوانات (تك ۱: ۳۰-۲۹؛ ۲: :۱١‏ ۳)» فهو يَعتني بغذاء شعبه 
أيضا طوال تاريخهم (قا؛ تك :٤١‏ ١۹-۳٤؛‏ مز ۷۸: ۱۸ء .)۳١‏ إل 
الطعام الذي يَعطيه الله هُوّ تعبيرُ صلاحه الذي منحه أيضا (يوئيل ۲: 
۳ سب). 


ع.ج ترد الكلمة ه5٣(‏ في ع. ج ١١‏ مرة» حرفيا (مثل؛ مت 
٥ ٤‏ مر ۷: ٩۱۹‏ رو ٠٥ :۱٤‏ ۲۰) ومجازيا (مثل؛ يو :٤‏ 
٤‏ کور. ۳: ۲؛ :٠١‏ ۳). وزوق٣ط‏ ترد ١١(‏ مرة) لتذل على فعلِ 
الأكل (مثل؛ رو :٠٤‏ ۱۷؛ ١كو‏ ۸: ٤؛‏ كو »)4:٠١‏ كمرادف للكلمة 
4ص حرفيا (عب 1۲: ١٠؛‏ قا؛ مت 1: ۹ مرتبطة بفكرة الصداً 
المفسد) ومجازیا (یو :٤‏ ۳۲؛ ,)٥٥١ ۲۷:٦‏ 


.١‏ في ع. ج» كما في ع. ق» تستحدم حرفياً الطعام هبة مِنْ الله. 
ويب أن نطلبه پومیا (قا؛ مت : )١١‏ ونأخذه بشكر (قا؛ تي .)٤ :٤‏ 

و الميول الزاهدة والطقسيةء > التي صف بَعْض الأطعمة كحرام» أو 
كمْرْفوضة من قبل ع. ج تعتبر تعليماً خاطئا (کو ۲: :٤ يت١ +۱۷-١٠١‏ 
۲۷ عب ۱۳: .)٩‏ ليس هناك طعام نجس في ذاته (مر ۷: ۱۹-۱۸؛ 
قا؛ أع »)٠١-٠١ :٠۰‏ ولیس لاي طعام أهمية خاصة بعلاقتنا مع اله 
(1کو ۸: 4۸ قا؛ 7 ۳). لين ملكو ٺ اله أکلا وڙبا بل هو پڙ وسلا 
ا 7 (Vv:‏ 


۲۰ كو ۸: .)١١‏ فبدافع المَحَبَّة لهذا المؤمن الذي مات المسيح 


11° 


)۱۱۰۹( طعام‎ (r6 a( 


من أله فيجب على المَسيحي "القوي" أنْ تكن لديه الرغبة للتخلّي بل مما يتلقاه مِنْ أبّيه. تَذْكَرْ الكلمة وزوق رم تلات مرات أخرى في 
عن طعام معيّن. یوحنا وارتبطت ب" العام لباقي لْحَياة الابديّة " (يو 1 (TY:‏ و جسده 


E‏ "مَأ ")1 o0‏ الحَيّاة, فعندما نأكل هذا ا ع 
٣‏ الخدم المجازي. )( broma‏ مستعملة بالمقارنة مع e ‘gala‏ فهو . لخبز فهد 
لبن» في ١کو‏ ۳: ۲ لتَغْاير أساسيات الإيمان بالتعليمات ااےر ب طريق آخرٌ لوضف ماذا عن أن نومن بيَسُوع (1: .)٣١‏ 


الإيمان يُتضمَنْ عملية توج "فالأطفال" في الإيمان لا يستطيعونْ انظر أيضاً 0 ›pein‏ جو ع (۲۷۷ 5( ›g e071‏ يذوق» يتناول»› 
"شض" الحقائق الأعمق والحكمة الإلهْية و'"الطعام الروځي " مشار يتمتع ب یأکل (٤۱۱۷)؛‏ ۸6ء یأاکل (۹٣۲۲)؛ i۸6‏ 
اليه في ٣ : ٠١‏ هو المنْ الذي بشكل إعجوبي أبقَى الإسْرَّائيليون عَلى قيد یشرب» شرب (٩۳٤٤؟).‏ 
الحَياة عندما نفد عندهم الطعام الطبيعي. هذا الطعام crim 0( ۱۹ typologicallyd‏ طعام» صالح للاکل) ے .۱۱١۹‏ 

يشير إلى عشاء الرَب ( زص .)٤٤١۳‏ ۱ (وزو مء أکلء أکلةء ماکلء طعامء صدا) سے .۱٠١۹‏ 


١ : E:‏ يَصِف يوع العمل الذي قام به لإرسالية الآب له 


«homos) 111¥‏ مذبح [وتني]) a=‏ 
بالطعام )b۲6s14(‏ الذي عاش علیه. شكلتٌ كل حياته رؤية لا من نفسه 


1 gamma 


›»)Gabrie() P0 Tao 1°‏ جبرائيل 
(0۰. 


a‏ ,يأتى الاسم من الجذر ععع (رجل أو قوى) جنبا إلى جنب مع 
2 (الله), وهذا یحتمل معنیین: رجل الله أو الله قوی. فی ع. ق يظهر 
جبرائیل وحده فی دا» كمرسل من السّمَّاء يظهر فى هيئة رجل (دا ۸: 
»))١ ۹ 7‏ لكى يكشف المستقبل بتفسير رؤية (۸: )۱١‏ ولإعطاء 
فهماو حكمة لدانيال نفسه (۹: 1( 

تظهر نصوص ما بين العهدين اليهودية (خاصة فى كتب أخنوخ 
المختلفة) اهتماما أكثر بكثير بجبرائيل. ومما هو جدير بالذكر هو 
تلك التي في دا إلى الشفاعة ودمارالأشرار. 


a‏ ظهر جبرائيل وحده فى قصة لو عن الميلادء فهو الرسول 
المكي اي بعلن ما يوخا را کک :۹ 2 
في نظر الله (۱: iT‏ 


YaODUAÛAXLOV cYaCOPUALONLOV 1 
.)١١١١( خزانةء» غرفة الخزانة‎ )gazophyاaki0n(‎ 

ت ېګ ع. ق فی ٹ ي تعني ۸٥ز‏ )ه‌اراممعوع خزانة. هذه 
الكلمة تستخدم عدة مرات فى الكتب القانونية لل سب للمخادع (نح :٣‏ 
(V 2T 4T‏ أو لغرفة أو قاعة متصلة بشكل أو آخْرَ بالهیكل (۲مل 
‘YY‏ :نجه ۰ ۳۹-۸ = سب ۱۰ IT eTALTY:‏ حزه٤:‏ 
¥ واستخدمت مرة للخزانة الملكية لملك أممي (أس :٣‏ (. وفي 
الأبوكريفاء تشير أمَّا إلى الخزانة المقدسة أو الملكية (مثل؛ ١مك :٣‏ 
Tet Aa f TATE e NEA‏ 1(. 


a‏ ليس هناك إشارات فى ع. ج تشير إلى خزانة اليكل حيث تُحفظ 
النفائس. فی مر ۱۲: ١‏ ۳ ولو٣‏ ۱ شیر 10۸ھ ارام 0چ 
ال أحد الثلاتة عشر صندوقا للجباية عَلى شكل أبواق فى الهيكلء 
ایی کا ا یھ ا ا ا ا 
التي لاحظها يسُوع). وهي اشارة ة للمكان الذى تلقى فيه الأموال. یو A‏ 
تشیر ۸10۸ی ار م ٥ہع‏ کمکان حیث علمَ َسُوځ فی فناء الْهُيكل؛ 

من المحتمل أنه كان واقفا فى ساحة النساء» حيث وضعت صناديق 
الجباية. 


۸ (ہھاہچ› لبنء حلیب) س 1۹ 


qaput 11۸‏ (g4me0)»ء‏ يتزوج» يزوج» 
تزوج» زواج»؛ متزوج (۱۱۳۸)؛ ۵۶ ؛ (5٥ږع)»‏ عرس؛ زواج 
yoni H0)‏ (gani20)ء‏ يتزوج )11۳۹(* ›olox0‏ 
)gamsk0(‏ يزوج ( ° 1). 


ث ي& ع. ق ۱. (أ) فى ث ي تعني ع عرس» زواج» أو 
احتفال الزوا- ج. الفعل 0۵ یعنی يتزو ج» يحتفل بزواج» يقيم علاقة 
جنسية. 120«مع و )ءي أشكال متأخرة > تعنى يهب (فتاة) 
للزواج 


(ب) بالرغم من أننا نجد آثاراً لتعدد الزوجات وتعدد الأزواج 
في الأساطير اليونانيةء إلا أن الزواج الأحادي كان سائداً في العالم 
اليوناني, کما أن المبادئ الأخلاقية بخصوص الزواج كانت صارمة 
على الأقل من ناحية الزوجة. وکان ينبغي أن تکون مخلصة وعفيفة 
SS RSE‏ 
الزنا فی الولايات اليونانية بشدة خاصة فی حالة المرأة 


فى الفترة الَهُيلينية أصبح الزواج الأخلاقي أكثر انحلالا. إذ كان هناك 
دعارة كثيرة في المُدن» خاصة في الموانيء مثل كورنثوس. كما قدمت 
عبادات معيتة الدعارة المقدسة. حتى إن العلاقات الجنسية مع الكاهنات 
أصبحت جزءا من العبادة منحت من خلاله تقاسم في الإلَهُيء وهو ما 
کان يشار اليه کزواج مقدس. 


gamos »s gamed .Y‏ نادرأ ما تردان فی سب. ترد ئ٥۸‏ ھع فقط 
بالمعنى الضيق للكلمة فى ع. ق في تك ۲۹: ۲۲؛ اس ۲: ۱۸؛ ٠۹‏ ۲۲ 
(لکن قا؛ ۱: ٥‏ فی سب). وفی الأبوکریفا وم ۵ع استخدمت ۱۷ مرة 
.ا تحتوي شريعة ع. ق على أي شكل موصوف لمراسيم الزواج 
ومع ذلك فالزواج كان أمرا هاماً . ويّذكر في الأنساب (مثل؛ تلف 6 
زواج والإنجاب (خاصة النكور) كالميزات الأعثر أهمية. برغم أنه 

من راهيم إلى أن نصل إلى الملوك يوجد إشارات إلى تعدد الزوجات 
(مثل؛ تك +٦ :۲١ +۱۹۱ :۱١‏ ۲۹ ۲۱۔۳۰ اصم ۱۸: 4۲۷ .۲١‏ 
۳-۲ ۲ صم۳: ۲-٥)ءإلا‏ أن الزوا ج الإخادي يحتل المركز الريسي 
[إرج خاصة تك1: ١۲۸-۲؛‏ ۲: ,)۲٤-٠۸‏ الشريعة الملوكية فى تث 
تطالب الملك بان ”لا يبَر لَه اء للا يريع لبد" (۱۷: ۱۷ قا؛ امل 
01-۱ 


فى ع. ق يُنظرإلى الزواج بشكل واضح من وجهة نظرالزوج بأنه 

يساعد قبل كل شيء على توليد النسل (قا؛ تك (A: ١‏ ولتحقیق هذه 
الغاية قد يتخذ الرجل زوجة أخرى (قا؛ ١-١ : ٦‏ إبراهيم؛ تت 
e-0 0‏ عن زواج أرملة الأخ المتوفي؛ ولكن لاحظ لا ۰ TE‏ 
وفی نفس الوقت ينبغي أن تحب الزوجة وتحترم كشريك (تك۲: A‏ 
)٤‏ وفي ۲: 8 توصف بأنها "معينة". وتستمر الشراكة في السقوط 
والمشاكل الجنسية التي نشأت بسببها (ص."). 


۳. خُرَمَ الزنا في ع. ق وخضع لعقاب صارم (خر٠۲: VAY I4‏ 
٠۰ ۰ a0‏ تث ه. TYA:‏ ۲۲ -(. حتى وإن كان الأمر غير 
متعمد؛ فالزنا مكروه لدى الله (تك. (YT: a0‏ الزنا كان سمة من 
سمات الوثنيةء لكن شعب الله يجب أن يختلفوا في زواجهم وممارساتهم 
الختنبة 


يعتمد الطلاق فى ع, ق على الرجل وحده (قا؛ تث٤۲: +٤١‏ ار٣:‏ 
۸(. تظهر العديد من التشريعات حول المخالفات الجنسية مدى القوة 
العنصرية للجنس للجنسء التي تهدد الأسرة والمجتمعء وكيف يجب توجيهها 
لقنوات التي تتفق ومشينة ال أحد المخاوف الرئيسية كانت مشكلة 
الزيجات من الأجانب» وهو ما كان محرما (تث ۷: Ye fE-T‏ 11 
۸ عز ۰٩‏ ١٠؛‏ لکن قا؛ (١٤-١ ۳ ١‏ ولو ان هناك حالات سابقة 
لمثل هذه الزيجات مَثبتة (تك :٩۱‏ ١٥٤؛‏ خر ۲: ۲۱؟ عد +١ 1١‏ صم 
١‏ ). لقد قؤضت الزيجات الوتنية الولاء ليهوه» خاصة في حالة 


11۷¥ 


(0ع 4 ع)» تز وج» یزوج» زواج (۱۱۳۸) 


ل س 


سُليْمَان (۱مل ۱۱: .)۱١-١‏ 

٤‏ إذا كان الزنا انتهاكاً للشريعة الإلَهُية وبذا يكون إنتهاكاً للعهدء 
فقد كان الاشتراك في طقوس الإخصاب الكنعانية إهانة ضد كل من 
الزواج واله. هوشع كان أول من أظهر ارتداد الشعب وصوره كدعارة 
وخرق لرابطة الزواج بين الله وإسرَائيل (هوا- ۲؛ قاء اش١٠:‏ ١؛‏ 
ار۲: ۲ ۱۰ ۲۰ ۳: ۲۵-۱ حز ۱٦‏ ۲۳). تزوج هوشع بزانية 
بحقبت امن الله (هو ٠‏ ) فان هذا تشبيها لعلاقة یهوه بإشرانيل. لقد 
e SE‏ ممتدة أبعد كثيرا من كل الشريعة. التي جعلته لا 
يبيد أو ينزع شعبه بحسب شريعة الزواج» بل يرجع إليهم مرة أخرى 
برغم خيانة إْرّائيل» بل وأيضا يوعدهم بميثاق جديد. 


ه. حصرت الشريعة الموسوية الزواج والاتصال الجنسي في 
أولئك الذين عينهم الله وفى وقت عينه الله (لا ۱۸: .)۱۸-٦‏ کان من 
المُحرَّم عَلى الإِسْرَائِيلي إقامة أى علاقة جنسية مع النساء ذوى القرابة 
الحميمة لهم» أيضا مُنع الإتصال الجنسي أثناء الطمث»› إذ تُحسب کزناء 
وممارسات الشذوذ الجنسي » وكذلك التدنس بالحیوانات (۱۸: -٠۹‏ 
۳). و بعض هذه المخالفات کان عقابها الموت (تث ۲۷: ۳-۲۰)» 
وغير ذلك من المشاکل مثل العقم (لا ۱۲: ۰۱۸-٦‏ ۲۰: ۹٠-٠۲؛‏ لكن 
قا؛ تك ۳۸). 


كان بعض هذه المحرمات مرتبطة بالكهنة فقط, صرح للكاهن الأكبر 
بالزوج فقط بعذراء مختارة من شعبه (لا ۲۱: »)٠٤-۱١‏ كما مُنع 
الكهنة من الزواج بزانيات أو مطلقات :۲١(‏ ۷). يحوي عد ۳ 4_0 
منعا لزواج وريثة من خارج سبطها (قا؛ء طو ۷: .)٠١‏ 

إذا اتهم رجل عروسه باطلاً بأنها ليست عذراء يُعْرَّم بمائة شاقلء 
ويْجلد» ويُرغم عَلٌى اتخاذها زوجة (تث ۲۲: ۱۹-۱۳). ولكن إذا كان 
اتهامه صحیحاء ترجم هذه المرأة حتى الموت (۲۲: ۰ -1(. واذا 
اغتصب رجل امرأة مخطوبة لرجل أخريكون عقابه الموت (۲۲: 
(¥٥‏ ولكن فى حالة أن تكون الفتاة ليست مخطوبة لرجل آخْرَ 
فإنه يأخذها كزوجته ويدفع لأهلها ۰ شاقلاء ولا يقدر أن يُطلقها (۲۲: 


4-۸( 
.٦‏ ما یسمی ب ¡rae‏ vع]‏ (من ا اللاتينية: أ في الشريعة) وهي تشير 
إلى زواج رجل من أرملة أخيه الذي مات ب بد نسل. لا تستطيع الارملة 


أن تتزوج ثانية من خارج العائلة والأخ الأعزب يجب أن يۈدي 
واجباته بتزوجها ليقيم نسل أخيه الميت» وليديم اسمه فی إضْرَائیل. 
وإذا رفض الرجل» فإن من حق المرأة أن تعرضه لفضيحة عأمة أمام 
الشيوخ (تث تث .)٠ ٠-١ :٠١‏ يحتوي ع. ق على حالتين من الزواج بامرأة 
الأخ الميت: ف انان ف الشرة الأبوية (تك ۳۸: )٠١-۸‏ وقصة 
راعوث التى قدمت نفسها لبوعز» الذى تزوجها لأنه ثاني ولي لزوجها 
الميت. 

۷ . لا توجد قيود عَلّى سن الزواج فى ع. ق» رغم أن الكلام عن 
الزواج المَّبكر مُستحسن في بعض الأحيان (أم ۲: ۱۷؛ :٥‏ ۱۸؛ إش 
۲‘ 9( وفي عصر الآباءء كان على والد العريس أن يُوْمّن زوجة 
لابه (تك :۲٤‏ ۳؛ ۳۸: ٦؛‏ خر ۲: ۲۱؛ لکن قا؛ تك ۲۱: ۲۱ حيث 
فعلت الأم ذلك أيضاً). كان يتلو اختيار العروس خطوبة رسميةء تؤكد 
بقسم ومهر (تك ۳۲: ۱۲؛ خر ۲۲: ۱۹؛ صم ۱۸: .)۲٥‏ کانت تستمر 
احتفالات الزواج لسبعة أيام أو حتى أربعة عشر يوما (قا؛ قض :٠١‏ 
۲ طو ۸: ۱۹). 


إن السماح ليعقوب بأن يتزوج راحيل بعد سبعة أيام من زواجه بأختها 
ليئةء يظهر أن تعدد الزوجات أمر مقبول. فی ع. ق. ET‏ 
الزات في ج ق هو "اَذ امْرَأهً" (قا؛ عد (TIYE: :٠١‏ يأخد 
العريس عروسه من بيت أبيها إلى بيته أو بيت أبيه. ويحضر أصدقاء 
العريس (قض »)١١ :٠١‏ حيث يُزف بمغنيين وعازفين (تك١۳:‏ ۲۷؛ 
۹۸ 


ار ۷: ۳۲؛ :۱١‏ ۹؛ ١مك :٩‏ ۳۹) ويصطحبه حاملو المصابيح أو حاملو 
المشاعل (۲اسد ۱۰: ۲؛ أر٥۲: +٠۰‏ قا؛ء مت :۲١‏ ۷؛ رو۱۸: ۲۳). 
تنتظر العروس عريسها مع وصيفاتهاء وبعدئذ يذهب الجمع لمنزل 
العريس (نش ۳: ١١؛‏ قا؛ مت :٠١‏ 1). وكان يُعفى الرجل الخاطب و 
المتزوج حديثا من الخدمة العسكرية لمدة سنة (تث۲۰: ۷؛ .)١ :۲١‏ 


۸. توجد أدلة لتعدد الزوجات فى فلسطين فى أَرْمِنَةٌ ع. ج. هیرودس 
الکبیر (۲۷ -٤ق.م(“‏ على سبیل المتال: کان لديه عشرة زوجات. فمن 
الواضح بان الممارسة المستمرة ة بالزواج من امرأة الأخ الميت أدت 
إلى تعدد الزوجات» وهو ما كانت تقبله مدرسة شمًlڻ١٬ Shamımai‏ 
ورفضته مدرسة هيليل „Hillel‏ ان ممارسة اتخاذ زوجة ثانية اذا 
كانت توجد مشاكل مع الزوجة الأولى» كانت دائما تؤول لارتفاع النفقة 
المحددة فى عقد الزواج من أجل الحصول على الطلاق. 

.٩‏ لقد رفض الأسينيون الزواج بشكل عام» وبالرغم من ذلك فإنهم 
يسمحون به لمن يطلب من أجل تكاثر النسل. فى قمران؛ سمح نج 
بالزواج عند بلوغ سن الرُشد (أي: سن العشرين). ومع ذلك كان التخلي 
عن هذا الحَقَ يعني إكمال القداسة» خاصة فى وسط الكهنة. 

£ ج ا. إن استخدام فئة الكلمة و40ع فى ع. ج تميّز بصعوبة 

عن الزواج في ث ي ؛فالزواج أعتبر بديهيا. من ثم؛ فإن 5ع 4ع 
(مثل؛ مرا : ۷ لو٤ا:‏ °( ۾ )۲-۱١ :٣وي( gamos‏ يُمكن أن 
تستخدما بدون أن تتضمنا أية معانى لاهوتية. ورغم ذلك يتعامل ع. 
ج مع الموضوعات المتعلقة بعلاقة الأزواج والزوجات أكثر بكثير 
مما يقترحه استخدام فئة هذه الكلمة. المخالفات الجنسية هي مخالفات 
e‏ ك 


۲. إن الزواج فى ع. ج كعرف يقتضي بوضوح أن يکون مؤسسا 
على مشيئة الله وبشكل خاص كما هُوّ مذكور فى قصة الخلق (مثل؛ 
مت۱۹: ٤-٥؛‏ مر۱۰: ٦-۷؛‏ اكو1: ١۱؛‏ أفه: .)۳١‏ ومع ذلك فإن 
ع. ج ينظر أساساً إلى الزواج من وجهة نظرٍ الرجل (كرأس» قا؛ 
١کو‏ ۱: ۳؛ اف :٥‏ ۲۳)» تقاليد ع. ق تسمو جدا حتى إن حقوق الرجل 
الخاصة قد تضمحل» وتقف الحَيَاة المشتركة بين الزوج والزوجة عَلى 
نفس الأَرْض (قا؛ ١کو۷:‏ ٣؛‏ أف :٥‏ ٢۲۔٣۳؛‏ کو٣:‏ ۱۸۔۱۹). کما 
يهاجم ع. ج كلا من الطلاق والعلاقات الجنسية النجسة. ففى ١تي‏ : 
۳ ينتقد بُولسُ المعلمين المُضلين الذين حرّموا الزواج. واا ارا 
الزواج مُفترض كشيء واضح في ذاته للمسيحي (مت °: 1-۷ 
۹ ۹ مر ۰۱۰ ۱۲-۱١‏ لو۱ ۱۸ اکو۷: ۶۱١-۱۰‏ اتس٤:‏ ٤؛‏ 
اتی۳: ۲ ۱۲+ عب .)٤ :۱٣‏ 


۳۴. (أ) يَسُوح في الموعظة على الجبلء إن جاز التعبير» هُوَّ موسى 
الثاني» مانح شريعة العصر الأخروي. فى وصاياه يتكلم عن الوصية 
السابعة (مت٥:‏ ۲۸-۲۷؛ قا؛ خر٠۲: ٤‏ تثه: ۱۸). عند بزوغ 
مَلَكُوتُ اله يعد الزنا خطية تظهر أن قلب الشخص مر تبط بنفسه» وليس 
بالل . في نظر الله؛ العين الشهوانية والفكرالشهواني تعدان فعلا كاملا. 
قصة المرأة التى أخذت في الزنا (يو۷: or_۔ (١ : A‏ تظهر يسو 
القاضيء کالمخلص الذي يُهيء لغفران هذه الحْطيّة. بذلك يظهر نفسه 
الرَبَ المتسلط على الخليقةء ونظامها » والشريعة. 

(ب) لقد تحدثت ثت المو عظة عَلّى الجبل أيضاً عن الطلاق (مت :١‏ 
۳۲-۱). في تث ١ :۲٤‏ من حيث المبدأ سمح بالطلاق» لكن الرابيون 
لم يوافقوا غلى الأساسات التي تبرره (مت۹٠‏ : ۳). بینما يسُوع منع 
الطلاق (مر۱۰: »)١۲-۲‏ إلا لعلة الزنا فقط (مت :٥‏ ۳۲؛ ۱۹: ٩؛‏ 
«porneuO +—‏ 0۹ (- تظهر قضية الطلاق أيضا ؤ فی ١کو۷:‏ 
11-1۰ 


(ج) مسالة ممارسة زواج أرملة الأخ مفهومة ضمنا من خلال سوال 


)۱۱٤١۷( جهنم» جحیم‎ »)geen۸۵( 


الصدوقيين فما يتعلق بالحالة الزوجية فى القيامة لامرأة تزوجت من 
سبعة أخوةء کل منهم مات بدون نسل (مت۲۲: ۳-۲ مر ۱۲: ۱۸- 
۷ لو :۲٠۰‏ ۳۸-۲۷). إجابة يوع وبخت الصدوقيين لعدم معرفتهم 
بالكتب المقدسة ولا بقوة الله. لأن فى القيامة ستتلاشى علاقة الزواج 
الحالية والموتى سيقومون بحالة جديدة كالملائكة (مت۲۲: ١٠٠؛‏ 
مر٣۱: ٤٤٥‏ لو۲۰: .)۳١‏ فالله إله أحياء. 


(د) السؤال المُتعلق بالخصي, (مت۱۹: ۲) يجب أن يُفهم بشکل 
أخروي أيضا. فمتطلبات الأرْمنَة التي تدعو للعزوبة من أولنك الذين 
لديهم الموهبة. لل فر لا التاس خب ان نلوا عن الزواج طواعية 
ليخدموا الله بشكل أفضل(ہمعنی آخر: "من أجل مَلْكوتُ السماوات"). 
فالزواج هو أمر مؤقت فى ضوء المَلْكوتُ الآتى (قا؛ کو ۷: ۹-۱ 
4-1 


.٤‏ كان احتمال الزواج في كل من العهدين القديم وبين معاصري 
يوع مناسبة لوليمة بهيجة. لذا فان ومع يُمكن أن تعنى أيضا 
حفل الزواج (رج؟ يو ۲ .)١-١‏ وفی مت ۲۲: ٤-١‏ يستخدم يَسوع 
حفل الزواج الملكى كمثال. كخلفية هنا لدينا توازي الله والملك»ومفهوم 
الحفل الأخروي (قا؛ اش »)٦ :٠١‏ وصورة غرس المَسيحَ مع شعبه» 
والصورة النبوية للزواج كتمثيل للعلاقة بين يهوه وإسرائيل. فالزواج 
الأرضي سيلغى باتحاد الله بشعبه. فيَسوع» کالمسیاء هو 
الحقيقي )< cnymphe‏ ۸1۱( . العامل الأساسي هو المشاركة في 
احتفالۀ (مت٣۲:‏ ۱۳-۱؛ قا؛ لو۱۲: ,)٠٠-۳١‏ حفل غرس الخروف 
(رؤ1۹: ۹-۷) يعني الاتحاد النهائي بين المَسيخ المنتصر وخاصته. 

ه. (أ) لإثارة أسئلة في كنيسة كورنثوس» يحذر بُولس من أنواع 
مختلفة للفجور الجنسي (١كوا: )۲١-٠۸‏ وبعد ذلك يتعامل مع الزواج 
نفسه (ص۷). ويحتكم إلى يَسُوع ويرفض الطلاق (۷: ١٠ء‏ قاء مر١٠:‏ 
۹ کما یری بُولسل أیضا الزواج کأمرثانوی إذا ما قورن بالإيمانء 
بل إنه يذهب لاأبعد من ذلك عندما يرشح العزوبية كموهبة خاصة في 
ضوء النهاية القريبة (١کو۷:‏ ۱ء ۷؛ قا؛ء مت 1۹: .)١١‏ فالزواج» مثل 
أُی نشاط دنيوي» یقف تحت 1٥‏ ۸0 (' گان لن لهذ" ١کو‏ ۷: ۹- 
))١‏ أي أن الذين لْهُم نساء يجب أن يعيشوا كما لو أن ليس لهُم. 


هذه هي وجهة النظر التي يوجه منها السؤال غ الزيجات المختلطة 
مع غير المُوْمنينَ (١كو۷: .)١١-١١‏ فالشريك غير المُوْمن هو الذى 
سيقرر إذا كان سيستمر» أما الشريك المَسيحَي فيجب أن يعد ليدعه 
يستمر. يجب أن يفهم تقديس الزواج بالشريك المُوْمن أنه قوة حقبقيةء 
هنا النعمة أغظمٌ من عدم ايمان الشريك الغير مؤمن. هذا هو معنى أن 
e as‏ نجسين. وقد 
ن ا فی ١کو‏ ۷: ۳۸-۲۹ رچ البعض يرجعها لاثنين 
E‏ ا 
الأرجح» على أية حال» أن هذه الفقرة تشير إلى أب (أو ولي أمر) الدی 
لا يمكن أن يتمنى القيام بجريمة الزواج من ابنته عندما يحين الوقت. 
الفعل 12ع (مر ادف ل 115۸5 ںع) یرد فی ع. ج فقط فی مت ۲۲: 
Toe Ye 4Y: e EE‏ 2 :۸ 


فعلاً' ثم , يدعم ترجمته بملاحظة غلی الآيات ۳٦‏ اراي 
زب فی ل EE E Aa‏ 
هو ٣۳ :٣‏ ملمحا الى أسماء أطفال هوشع (لیست 


.)۰-١‏ وبالرغم من 


٩‏ بقتبس من 


محبوية و ليست شعبيه؛ قا؛ N‏ هده الاسماءِ 


فان الله سپاتی برحمته ویُعید شعبه. يرى بُولسُ في هذا الوعد أسباب 
لإدراج الأَمَم بين شعب الله. وقد استخدم صورة الزواج في ۲كو١١:‏ 
۲ ليحذر من الإر رتداد . وهو ما صار معکوسافی أف :٥‏ ۲۲۔٣٣‏ . لأن 
اميخ هو عريس الْكنيسةء من ثم؛ فإن الزواج يجب أن يؤسس على 
القداسة, فى ٠۲ :٥‏ علاقة الزوا ج وصفت على أنها سر»ء كرمز لعلاقة 
المبيع بالكيشة رھ رچ کر ب ا پیل ن زواع 
والزوجات كل منهما الأخر 

تكمن صورة الزواج أيضا خلف التعبير "جيل شَرَيرَ وَفاسق" 
(مت ۱۲: ٩۳۹‏ ۱۹ ٤؛‏ مر۸: ۸ من المحتمل أن يسو ع کان يلمح 
هنا لموقف الشعب من اللّه, فتلك "المَرَأة إير ابل" (رؤ۲: ۲۰ 8 
و"الرَانيَة العَظيمَة" (۱۷: )١‏ صور للارتداد الكبير عن اللهء الذى هُوّ 


الزوج الأعظم والرَبَ. تلمح الفقرة السابقة إلى زوجة الملك آخاب» 
التى عبدت البعل وطلبت حَيَاة إلا (١مل١١: INTE NATTY:‏ 


٩‏ -(. إن كنيسة ثياتيرا لا يجب أن تتسامح مع أولئك الذين يُمارسون 
ويعلمون تلك الأشياء لها صفات إيزابل. بالرجوع إلى رؤ۷ا: 4 
مُيزت الر انيّة الْعَظِيمَة كبابل» التي تمثل العالم. 
انظر أيضاً uاmoicheص‏ يزني (1°۸)» nymph‏ عروس 
»)۳۸۱١(‏ 0م فراش» سریر» فراش الزوجية حبلی 
hyperakmos (T1)‏ تجاوز» ناضج اكثر من اللازم» 
يبدا بالخبوء أو إنفعالي اكثر من اللازم )٥٠٤٤(‏ 
‘gamizo) ۳۹‏ يتزوج) 9A‏ 
(yj «gamisko) 114°‏ ~ 11۸ 
›»gam0( ۱١‏ عرس»› زواج) س ITA‏ 


114¥ 
.)۷( 


›»)geenna) “YÊN «YÊNO‏ جهنم›» جحیم 


ع. ق لا ترد الكلمة مرمرءعع في سب أو في ث ي. والشكل 
اليوناني لها من الآأرامية 6۸1۸ع والتي تعود تباعا إلى العبرية 
hin‏ êع.‏ ویدل ھذا التعبيرفي الاصل على وادي بجنوب أورشليم 
"واي ابن [أو أبناء] هدوم" (یش :۱١‏ ۸؛ ۱۸: ١۱؛‏ إش :٦٦‏ ٤۲؛‏ 
إر .)٠١ :۳١‏ وفي هذا الوادي كانت تقدم الذبائح البشرية المتمثلة في 
التضحية بطفل (۲مل :۱١‏ ۲؛ :۲١‏ ١)»ء‏ وقد فكر يوشيا في تَنجَيَّسّه لكي 
لا يُستخدم بعد في تقديم الأضاحي البشرية (۲مل ۲۳: ١٠)؛‏ وسيكون 
أیضا مکان قضاء الله (أآر ۷: ۳۲ء .)١۷ :١۹‏ 

وفي اليهودية الرويوية تفترض أن هذا الوادي سيصبح نار الجحيم 
(١أخن‏ ۲۷: ١‏ ۲ء ١ ۹۰ ء٤ ۳:۵٦ ٦ ۱ ٥٤‏ ۷ لذلك ف 
4رمع تأتي لثعبّر عموماً عن الجحيم الأخروي»حتى وبعدما لم يعد 
لها موضع في أورشليم. وأصبحت بمرور الوقت مكان العقاب لتتطابق 
والأفكار التي حول هاديس (س وعلهم» ۸۷). وأصبحت همe۸ء۽‏ 
مكانا مؤقتا للعقاب (حتى الدينونة الأخيرة). 

في نهاية القرن الأول الميلاديء أو بداية الثاني» ظهرت عقيدة 
العذَابٌ الناري بين الرابيين. حیث يذهب کل من ابرا ولخا الى 
ه ععع مكان التطهير» وبعدما يعاقبون فيه يذهبون إلى الفردوس. 
وبجانب مفهوم جهنم الأخروي للقضاء- خدد بمرور الوقت- لما بعد 
القضاء الأخير. 


ع. ج في ع. ج ٩‏ ععع هي کیان موجود مسبقا و جحيم ناري 


(متٽت a ٥‏ ا (O. f1‏ وكلها تشیر الى "التار الأبدية"). 
وکانت مکان العقاب الأبدي بعد الدينونة (۳: TT Moe‏ 
قا؛ )٤٣ ٤١ : ۲٥‏ حيٿ يدان فيها | كل من الجند و النفر ں (مر 


e ويجب أن مب بينها وبين الهاء‎ N MLE DO EE 


1۱٩۹ 


)١٠١١( ضاحك‎ »كحضي.)عe/40(‎ 


كل من: الشيطان» والشياطينء والوحش من الهاويةء والنبي الكذاب» 
والموت» والهاوية (مت ۸: ۲۹؛ +٩۱ :۲١‏ رو ۱۹: ٠:۲١ ٤۲١‏ 
,)٠١ -“‏ وبالمقارنة مع الكتابات والأفكار المَسيحية التاليةء فإن ع. 
ج لا بقذم وصفا لعَذابٌ الجحيم» ولا يتضمن فكر الشيطان أمير الجحيم 
enn4ععم»‏ الذي يُسلم الخطاة للعقاب. 


اتظر أيضاً ومووبرطي» الهُاويةء عالم الموتى» حفر ة (١١)؛‏ sعإهء‏ 
هاديس» هاويةء عالمْ الموتى» جحيم (۸۷)؛ sن۲ع/)ى)‏ سفلي 
(۳۰۰۶)؟ 4۲00ای یطرح في جهنم .)0٤٩٤(‏ 

. 1۷۷۸  )يناميستج‎ ›Gelhsêmani) ۱۹ 


»)ge/40( Yk “YE0 1101‏ يضحك› ضاحك 
(°۱)؛ »)katagel40( xak»‏ يضحك علیء یھزا ب 
Y8» (۰ (‏ (6s/عgع)»‏ ضحك .)۱۱١۲(‏ 

ث ي& ع. ق .١‏ (أ) فى ث ي تغطي فئة هذه الكلمة مجموعة 
واسعة من المعاني للضحك: الابتهاج» السخرية من» الاستهزاء. 
والكلمة المُركبة مركزة المعنى: فهي تعني إما يضحك بصوت عال؛ 
أو يزدري. وطبقت هذه الكلمات ليس فقط على البشر بل على الالهة 
أيضاء فالضحك والابتهاج الإلهُي خاصية قدمت في التجليات في أغلب 
الاحيان. 


(أ) فى عالم ث ي تقارن تلاثة أنواع من الضحك والسخرية مقارنة 
بتلك التي تقدمها التوراة. (1) الكوميديا اليونانية: ارتبط إنتاج الدراما 
والكوميديا باحتفالات ديونيسوس والتي استمرت حتی زمن ع. ج. 
وتضمنت الحبكة الكوميدية خيالا وسخرية كما كان العنصر الهُجائي 
فيها قويا. وقد كان بُسخر من الرجال البارزين في المجتمع» وأيضا 
تم علاجها بالأساطير واللاهوتيات باستخفاف عظیم. والصورة 
الفوتو غرافية للمشهد تصور الألهُة كحمقى وجبناء» وفي الواقع من 
سلطتهم التي استلمو ها. علاوة عَلى ذلك يجب ألا يُفهم الضحك الديني 
على أنه سخرية من الأَلهُة بل بالأحرى كمشاركة لهُم في فرحهم. 

(1) السخرية الدرامية للتراجديا: انشغلت أكثر موضوعات الدراما 
الكلاسيكية بعلاقة البشر- في أغلب الأحيان- بالقوى المُسيطرة على 
الكون» وكيف حددت هذه القوى هي من تقرر مصائرهم. وكثيرا ما 
كان يُعطى الجمهور لمحة سراء ويْمكن أن يخمن سير الأحداث. 

(ز1) السخرية السقراطية: سقراط كما هو مُصوّر من قبل 
أفلاطون» كان مُعلما فلسفيا إستخدم المرح كوسيلة في التعليم العظيم 
التأثير. وهو في أغلب الأحيانء ما كان يتكلم قليلاء بل كثيرا ما أقَرَّ 
بجهلة الخاص» وبواسطة أسئلته الدائمة الساخرة أجبر أتباعه غلى 
التخلي عن آرائهم الواثقة بنفسها. 

۲. (أ) فى سب الكلمتان عع و ءق/عع عادة ما تكونان ترجمة 
للكلمتين العبريتين يي أو ي/؛. وتدل الكلمتان العبريتان عموما على 
حق أو تفوق مُفترض في إبداء الازدراء أو الضحك نحو الآخرين 
(ومثل؛ ٣أخ‏ ۰ ۰ أي ۲ مز 1:۵۲ أم 1:1 جا ۷: 5). 
ونادرا ما تستخدمان للتعبير عن البهجة الدينية (.لكن قا؛ صم »١ :٦‏ 
۱ ۱أخ ۱۳: 4۸ مز :۱۲١‏ ۲). في تك ۱۷: 4۱۷ ۰۱۲:۱۸ ۱١۰۱۳‏ 
يقدم مفارقة بين الضحك والإيمان. وفي أم ۲١ :٠١‏ نجد يق/عع علامة 
للأحمق. كما أن الضحك نادرا ما بسب لله (مز ۲: ٤؛‏ ۳۷: ۱۳؛ ٥۹‏ 
۸ قا؛ أم )٠١ :١‏ ومن ثم ليعبرعن تفوقه المْطلق على الأشرار؛ الذين 
لن يقبلوه كاله غلى الرغم من أنهم لا شيء بجواره. 

(ب) مع ذلك يجب أن تلاحظ بعض الاستتناءات: () في تك :٠١‏ 
1 يظهر الصحك للإشارة إلى شيئين مختلفي ن: فر ح الله المعطى لسار 
"قد صَنْع الي الله ضخكا" والشك البشري الساخر"كل مَنْ يَسْمَعْ 
يضحك لي[أو مني]". تعطي سب الفقرة كاملة معنى إيجابيا اا 

۰ 


عر (يفرح مع» يفرح ب ) في الفقرة الثانية. (1) في أي ۲۹: 
Yé‏ لمعني الإيجابي للكلمة العبرية "ابتسم لھ" مترجمة في سب لنشبر 
الى السخرية [في التر جمات العربية: ٽ.ي ؛ ت.م أعتمدت الأصل 
العبري '"أبتسم لم" وٿ.ت ت تترجمها في الصيغة ن ابتسمت 
(ازة) في مز N‏ برتبط الشحك فرح وقت الخاذض: 

(ج) لا يجب أن تقود الاستناجات السابقة إلى الإشارة إلى أن ع. 
المرح»ء وبمعنی أخرَّ: الهزلء کشيء غير ملائم لجدية الموضو عات 
المُعالجة . غير أنه يجب التسليم بأن يمنح التقدير لرُوح الدعابة عملية 
موضوعية: فمثلا إذا اعتبر البعض جنون نبوخذ نصر فى دا٤‏ كأمر 
هزلى» فإن الخط الفاصل بين التراجيديا والكوميديا يضيق جدا. 


وبرغم ذلك؛ هناك إجماع عام عن بعض أنواع المرح فى ع. ق. 
(Tf‏ يقابل یعقوب نظیره لابان(۲۹: »)۳١-٠‏ قصة بلعام(عد 
)»موت أبيمالك على يدي إمرأة (قض ٤-٥١ :٩‏ ١)؛‏ لبس ذاوُد لعدة 
الحرب (صم ۱۷: ۳۸). 

(1) الإستخدام المكثف استخدام الكلمات. فالاسماء غالبا 
ما تکون هامة ولها معان وذات دلالات. ففي تك ٥‏ ۲ "'يعقوب" 
يقترح أن يعني "يده قابضة عقب" ليخلفه أو يحل محله (قا؛ تك ۲۷: 
١‏ ار ۹: .)٤‏ كما تتضمن كلمات الأنبياء العديد من التورية المؤلمة. 
"أراني السيد الرَبّ سلة فواكه أَخرَ الصبف [ناضجة [qayis‏ .. ثم قال 
لى الرَبّ: "جاءت أخرة [نضج (الوقت) وعي] شعبي اسر ائیل"(عا ۸: 
۲۱ قاء اش :٥‏ ۷؛ هو ۸: ۶۷ ۱۲: ۱۱). 


(1ة) مرح تربوي هادي ء: ٠‏ أفضل إيضاح لذلكف هو سفر الأمتالء 
Ep‏ ة مضحكين (مثل؛ أم :٦‏ 
.)٥ YTV TE 1۹ 1-۹‏ محتمل أيضا فهم سفر E‏ 
الطريقة (قا؛ء جا ۳: .)"٠-١١‏ 

(1۷) سخرية درامية : تستخدم هذه لتأثير جيد في قصة يوسف (تك 
fo 4۲‏ : ؟) وهى أيضا موجودة في كافة أنحاء سفر أيوب. طالما 
أن القاريء يعترف مقدما بمعرفة فعالية الله في سفر أيوب» يمكن أيضا 
أن تسمى سخرية إلهية. 

(۷) سخرية نبوية متفاوتة الدرجات ٤‏ ل 
لمر من ناحية ت 
مثل؛ أوصاف صموئيل للملوكية (اصم ۸: ۸-٠١‏ قا؛ الكلمات 
الساخرة لله نفسه ,في أي :٤ ٠‏ :6-1 ومن الناحية الأخرىءتهكم ساخر 
وسخرية عَلَى الأَمم والهتهم الذين تجاسروا عَلى تحدي إله إسُرَائيل: 
مثل؛ التوبيخ الساخر لإيليا على أنبياء البعل (١مل‏ 1۸: ۲۷)» سخرية 
إشعياء من الأصنام, والذين يصنعونها (اش٤‏ ؟: ۹ “< والصورة 
الَهُزلية لوصول ملك بابل إلى شيلوه(٤۱: .)١-۳‏ وعندما يصل 
هذا إلى نقطة الابتهاج البسيط بالنصر على الضعف وسقوط أعداء 
الشخص» كما في ناحوم»لا ببدو هناك مرح كثير فيه. 

۳. حافظ الأدب الراباني بشكل عام على جلال اللهء . لذا فنادراً ما 
يتكلم الرابيون عن ضحكه. آيات ع. ق المذكورة عاليه حيث يقال فيها 
إن الله ضحك اعتبرت ظاهرة مدهشة: أعاد الرابيون أيضا الإشارة 
إلى الفعل في مز: > الذي يقول إن الرَبَّ سيجعل أعداءه موضع 
السخرية المتبادلة»ومع ذلك ليس لهذا فهم محمل في الإتجاه الراباني 
نحو الدعابة عموما؛ فالأدب التلمودي يستخدم الدعابة على نحو واسع؛ 
فالشيطان -غلى سبيل المتال- ان الشيطان بُظهر في ضوء ساخر. 
السمتان الأساسيتان للسخرية في العبرية هما السخرية الذاتية و الدعاية 
التربويةء لكن ليس الدعابة لذاتها أبدا. 


تستخدم لتعطي شعب الله وعيا حقيقيا بتمردهم عليه؛ 


(۳0عع)» مملو ء» محمّل )۱٠١٤(‏ 


£ 1. يتبع تأثيرفئة الكلمة gela‏ استخدام عق لها عن 
استخدامات ث ي» وهي عادة gelao‏ لا تدل على الفرح أو المرح 
الحقيقي (لكن قا؛ لو .)۲١ :٦‏ كما هو الحال مع 2مم (يلعب أو 
يمارس رياضة) أو كلمة تمع (يسخر أو يهزأ)» فإنها مُرتبطة 
بالاستخفاف. في قصة ابنة يایرسل» مثل؛ katagelaû‏ الضحك 
المتعالي المُحتقرء لأولئك الذين سخروا من يَسُوع مُعتقدين أنه لا 
يستطع أن يفعل شينا حيال شخص میت (مت :٩‏ »مر °: ۰ لو 
.)١ ۸‏ توضح هذه القصة قدرة الله فى يوع على عدونا الأخيرء 
الموت» وفي نفس الوقت حماقة عدم الإيمان. 


في يع ٩ :٤‏ تدل 4 ا‌g‏ علي نشاط غير ملانم لأنه منشغل بالخطاة: 
"كبوا وَنُوخځوا وَابكوا. ليتَوّل ضحككمْ إلى وح وَفْرَحُكمْ إلى عَم" 
(قا؛ جا ۲: Tove:‏ -؛ طو ۲: ٣‏ سي e: ET : ٣٣‏ هذه الآية 
قد تعكس ما جاء في الموعظة غلى الجبل: "طوبَاكم يها الباكُون الآن 
لانكم سَتَضحكون.. . ويل لَكَمْ ايها الضَاجكونَ الآن لأتكمْ سَتَحُزَنون 
وَتبْكونَ" (لو :٦‏ ۲۱ب» ١۲ب).‏ الضحك في لو 1: ۲۱ب یرتبط بفرح 
الخلاص» يدون أي ذكر لفكرة الإنتصار على الأعداء )< cklaio‏ 
۱ ) لکن فی لو :٦‏ ٥٠ب‏ يدل الضحك على الاستهزاء بالأمور 
الروحية. قد یکون فكر لوقا متأثرا ب مز 7 : "عنتما رَد 
الرَبُ سَبْيَ صِهُيَوْنَ صِزتا مل الحَالمِينَ. جيدّئذ امتَلات أفواهُنا ضخكاً 
وألسنتنا تر نما" لان الفرح فى ع. ¢ )—+ .(9۸۹Y «chair‏ 

۲. نستطيع أن نفرز مستويات عديدة للدعابة فى ع. ج. 

(أ) روح دعابة يَسُوع في الاناجيل الازائيّة: ليَسُوع حسَ هزلي في 
مواقف الخياة اليومية: متثل؛ رجل يخرج من الهيكل مندفعا وتاركا 
قربانه على المذبح (مت )٤ SAE :١‏ رجل يحاول إخراج قشة من 
عين أخرَ بينما في عينه خشبة (۷: 0-۳(« أو الموقف الغبي لإنسان 
لم يحتاط من السر "الا حين علم بمجيء السارق (۲۶: .)٤٠١‏ يستخدم 
يوع أيضا التلاعب بالكلمات (مثل؛ ه۲إعم . . . وو ع٥‏ إبطرس 
... صخرة] :١١‏ ۱۸)» وللمبالغة (مثل و ۸ (To-‏ 
والتناقض الظاهرة ("مَنُْ أراد أن ا 
َفْسَهُ من الي يجڏها" 7 والعديد من أسئلة يَسُوع الموجهة 
لمعارضيه بها نبرة سخرية (۹: ١؛ .)٠١ :١١ ؛١١ :١١‏ هناك أيضاً 
سخرية واضحة في الطريقة التي معالجته المفاهيم المشهورة ويعطيها 
معنی مختلفا (مثل؛ ۹: ١٠ء‏ حيث "البر" يعنى "البر الذاتي"). مت٣۲‏ 
شبيه بالسخرية اللاذعة لدى أنبياء ع. ق. 

(ب)السخرية الإلْهية: كرستولوجيا يوحنا- التي تقدّم يَسُوٍع الإنْسَان 
والمَسيح الأبدي في ذات الشخص- يُقدّم في الإنجيل نوعا معينا من 
الثنائية لذا يوجد نوع خاص من السخرية. فالكلمات والأفكار تحمل 
معنیین فی نفس الوقت (قا؛ یو ا: ١۳؛‏ ۲: ۲٠ ٦ ۳۲ :٤ ٤۲۲-۱۹‏ 
٠ ١‏ ۲ ۷). و هذا الغموض مُبرر فى الأسئلة التى تكشف اخفاق 
الناس فى فهم كلمات وأعمال يسو (قا؛ ۲: VEILS Tee NA:‏ 
لیا د س پت کل كب لري لاني ها الاج اة 
قصص الألام (قا؛ الاستخدام الواسع الانتشار للقب "ملك" في الأسئلة 
والاتهامات» والتهكم» والكلام المنقوش على الصليب). 


(ج) وصف جذل للناس والمواقف: لاحظ الوصف المرح الرقيق 
في وصف زکا فی لو۱۹: ۰٥-١‏ وردود أفعال بطرس في يو A۳‏ 
والهروب من السجن فى أع ۳۲-١١ :١‏ وفي رد فعل رودا حين قرع 
بطرس على الباب في أع ۱۲: ,١١-١١‏ 

(د) روح دعابة بولس: لقد كان بولسل فريسياء يتمتع برُوح الجدال 
معارضیه. کان يطر ح أسئلة تحوي تعارضات (رو۳: ۲۹؛ 1: Ve‏ 
۷ غلا۲: )١١‏ واستخدم إيضاحات ساخرة (مثل: الخرّاف والجبلة فى 


رو۹: ۲۳-۲۰[قا؛ إش۲۹: ١٠؛ :٠١‏ ۹]» تعارض الأعضاء المختلفة 
للجسد فيكو .)١١-١١ ١۲‏ وقد استخدم أيضا التلاعب بالالفاظ (متل: 
"لا يشتغلونَ ... فصولیُون" فی ۲تس۳: ١ء‏ وفي اسم العبد الهُارب 
أونسيموس» الاق ف مستفيد [فل .]١١‏ أخيرا يتكلم 
بول عن نفسه فى عبارات مُضحكة. انه حتلم تقد الفكر و عادي 
(١كو:‏ ۳)» وإضحوكة وهوفي المجتلد (الجزء الأوسط للمدرج 
الروماني) حيث :٤(‏ 1). علاوة على ذلك» يتحول افتخاره ليمثل قائمة 
لآلامه وضعفاته (۹: ۱۸-۱١‏ ۲کو ۱۰ : ١۔-۱۳: ,)٤‏ 


(ه) روح الدعابة في أسفار ع. ج الأخرى: لاحظ تشبيهات يعقوب 
الساخرة: رجل ذو رأيین (يع e‏ ۸) والقول الغبي: "امْضيًا سام 
استذفنًا وَاشبَعَا" (۲: 0 


۳. على الرغم من أن رُوح الدعابة ES‏ 
الكتاب المقدس» إلا أنهما هامان ولهُما دلالات لاهوتية أكثر مما 
سمح به الدارسون عادة. کل معلم جيد يعرف أن کلماته يجب أن 
َتبّل بالدعابة والسخرية إذا ما أرد جذب الإنتباهء خاصة لَهُوّلاء الذين 
يرفضون السمع. الدعابة الصحيحة لا تمثل الحصافة الذاتية للكبرياء 
لكنها وعيا للسيادة على الموقف. ان الل عندما أدان السخرية كعلامة 
للتمرد ضده» لم يستطع تحمّل رؤية المظاهر الساخرة والهُزلية لثورة 
و محاربة المخلوقات الضعيفة التى بلا عون المصممة على إبطال 
مقاصده . الضحك يُمكن أن يكون أيضا رد فعل متضع للحقيقة المذهلة 
والساخرة لكوننا المستقبلين لكرامة الله وبركته. لقد أتى يَسُوع برسالة 
N O E‏ 

تحقيق الصرة يتوقف على الله لذا كانت سخريته لطيفة. 

بالتأکید تكتب السخرية في الحقائق الأساسية للفداء: لقد وعد 
الله إْسَانا ليس لَه نسل وهو ما يعد "قد قد قارب الموت [ت.ي.ج]" 
(عب۱۱: ۲ ) بأته سیكون أبا للأمم؛ فهو لم يختر أمة عظيمة وقوية 
لخدمة مقاصده» ولكن شخصا صغيرا كان مكرؤها وغالبا في رحمة 
جيرانها الأقوياء؛ كانت ذروة رفض العالم لله الصليب- في الحقيقة 
الوسيلة التي استخدمها ليفدي العالم (١كو‏ ۲: ١-۸)ء‏ لهذا السبب يعلم 
المَبييون بانهم الأقوی عندما يدرکون أکثر ضعفهم (۲كو٠١: .)٠١‏ 
علم اللآهوت الكتابي به سخرية في جوهره. 

۲ (164عع› ضحك) ے ,۱۱١۱‏ 


۲ (e۸1126ع›‏ مُحمّل» مملوء) ے ,۱۱١٤‏ 


E0 ۶‏ ص (0سعم) مملوء» مُحمّل» مملو 
(؟ °( »)genni20( Yeo‏ يمتلى»› يملا .)1٠٥۳(‏ 

ٿث يک ع. ق ۱ فيثي 5چ (تستخدم فقط فی 
المضارع والمبني للمجهول)» وت2 ”عع تستخدم لتحميل سفينة أو 
حيوانات وللکون مملوء. مثل؛ مرفاً بمركب صغيرة. ترد هذة الكلمات 
أيضاً في معنى ممتد: مملوء بالَقٌ والشر» وجراءة مفرطةء وعدم 


۲ . في سب عع وفروعها استخدمت ٠۰‏ مرات فقط بمعنی حمل 
ا $o:‏ ۲أخ ۹ : »)١‏ وتحميل الدواب (تك 

: ۷ وأن یكون ممتلناً ( مز ۰ =سب ۲۸:۹ و عا٣:‏ 
er‏ 


ع.ج فى ال ٠١‏ مرة التي ترد فيها هذه الافعال في ع. ج. نجد أن 


معظمها ينقل معنى ملء جسم بشيء ما. وفي المعنى المجازيء يُمكن 
أن تدل على الامتلاء بشيء معنوي وغير إطرائي عادةء مثل الامتلاء 


بالطمع والخطايا الأخرى (مت ۲۳ : ١٠؛‏ لو ١١‏ : ۳۹)» وباللعنة 
والمرارة (رو ۳ : ١٤٠؛‏ قا؛ مز ١‏ : ۷)» ومن غضب اله (رو ٠١‏ 
: )» و من الرزجاسات والنجاسشات (۱۷ : ۲ - > )» ومن السَبْع 


۲1 


(۵ع”عمg)»‏ جيل» عائلةء عشیرة» جنس )١٠١١(‏ 


الضْرَبّات .)١ : ۲١(‏ 
انظر هنا ‘perisSEeUuO‏ بستفضل»› > يزيد يکون وفیرا يفیض»› 
يجزل (°)؛ «plëêthos‏ كرف جمع»› حشد. جسهور 
شعب» جماعة (١۳٤٤)؛؟ ‘plêeroo‏ يملأ مل سمتلی. 
يتم يُتمَ» بُتمَّم» یکمل» يکمل»› کامل (٤٤٤؟)؛ »۸0٩1436‏ 
يشبع» يشبع» يملا (۳٦۹٨)؛‏ ۸ءء يُعطي او يفسح المجال 
ل» يمضي» يسع (۰۳ 1( 


»)genea) eve “YEVE0 °°‏ جيل» عائلة عشیرةق 
جنس» غمر (°°٠()؛‏ »)2۷2010¥ (0gi4اenea¢)»‏ نسب› 
شجرة عائلة (۱°۷)؛ 0غv2010¥£¥› ›»)geneal0ge5)‏ سجل 
نسب (7 ۱° )* 0 ]08۷8001 (0g€08اageneAQ)‏ بلا نسب 
(۳۷(. 
ث ي ع. ق الكلمة مع”عع مشتقة من الجذر -رعج»وتعني 
ميلاداءأيضا سليلا(نبيلا)» › متحدرا من أصل» عائلة »> عشيرة (وبقول 
آَخُرَ: أولئك المرتبطين معا بأاصل مشت 
الزمن يکونون جيلا. في سب 4٤۸٤ع‏ غالبا تترجم مثل ٣ن‏ وتعني 
جیلاء غالبا ما یُعتبر کل تاریخ إشْرَائِيل كامتداد لعمل الله عبر أجيال 
عديدة. 


مشترك). أولئك الذين يُولدو في نفس 


.€ الكلمة مع عع ترد ٤١‏ مرة في ع. ج» بشكل أساسي في 
الاناجيل و أعمال الرسل؛ ومُركباتها نادرة. 


.١‏ المعنى الأساسي ل مع”عع يرتبط بالمعنى المشار إليه آنفاً في 
ع. ق. وهي ترد ٤‏ مرات ضمن سياق سلسلة نسب المَسيح (مت :١‏ 
0۷ الماضي البعيد يشار إليه (كما في ع. ق؛ قا؛ إش :٤١‏ ؛) بالعبارة 
‘apo geneon‏ 1 . وَمُنذ الأجْيّال" (کو ۱: ٢‏ قا أع DEE ٥‏ 
وللمستقبل اللانهائي عبر عنه» بنفس الطريقة بالعبارة المألوفة في 
سب ڃgع٣‏ ٤چ eis geneas kai‏ (حرفیا: "إلى جيل الأَخْيّال"؛ لو :١‏ 
۰ء أف ۳ ۰ قا لو (SA: ١‏ يشير أع ۳١ : ١١‏ إلى جيل داودء و 
أع ٠١ :۱٤‏ و أف ۳: ١‏ إلى أجيال أسيق. 

ترد مع ععع فقط في اتی ٤ :١‏ و تي ۲: ۰٩‏ » تلمح بشکل بشکل 
ل ارب لحت عر ار 2 عا القن ا هة 
نسب. من المحتمل أن من كانوا يفعلون ذلك هم الود الذين › بدءا 
من ع. ق وسلاسل الأنساب الأخرىء كانوا يبثون كل أنواع "الأساطير 
اليهودية"» ربما التأملات الغنوسية السابقة للمسيحية . من المحتمل 
أيضا أن الأبيونيين کانوا یستخدمون أدلة مُماثلة لمحاربة عقيدة الولادة 
المعجزية ليَبُو ع المُتداولة في الكَنيسة المَسيحية (قا؛ سلسلة النسب في 
مٿ ۱ و لو (. 


في تك ٠١‏ ملكي صادق مُقدم- مُقارنة بأسلوب ع. ق المثالي- بدون 
أي بيان بخصوص أسلافه. mE‏ ۳ 
lê) agenealogetos =‏ ۷ )؛ فهو بلا نسب طبيعي کاي بشر آَخْرَ. 
ويستمر كاتب عبرانيين ليربط بين هذا الملك الكاهن بيَسُوع عن طريق 
مز١٠١: ٠٤‏ كمن له نسب فريد. مع أن الكاتب لا يُحاول التشكيك في 
إنْسانية يَسُوع الأصيلة (قا؛ ۲: »٩‏ ١١-۸)؛‏ بل بالأحرى» يشدّد على 
لاآهوت ربنا الحقيقي. 

Ag.‏ : ۲ إقتباس من إش °۲: A۰‏ . تفسر هذه الفقر کرستولوجیاء 
بيد أن التفسير الدقيق لها ليس من السهل إدراكه. لکن على ما يبدو أن 
"جيلا" ([ت.ع.م]= [ت,ت]"نسلاً"؛ [ت.ي] "ذريّة") استخدمت هنا 
۳. تستخدم تقریبا كَل فقرات ع. ج التي بها وع ”عي عبارة "هدا 
الجيل". لا يعرف ع. ق هذه العبارة النمطية بمعناها الذي في ع. ج» 


‌ 


۲۲ 


قاء تثنية a ١‏ بقترب من ا ي ع E a‏ 
يحمل سمة إزدرائيةء لذا؛ فهي تشير إلى aan‏ 
أبناء النور ويوصفون ب"غَيْرٌ المُؤْمن" (مر۹: ۱۹)» "غير المُؤمن 
المُلتّوي" (مت ۷ (NV:‏ و "الفاسقٌ الخاطى" (مر ۰۸ ۳۸ قا؛ مت 
1۲ :۹(« و "شرَيرٌ" (لو ۰١‏ :3(« و "المُلتوي" (أع ۲ °( 
و "عوج وملتو" (في ۲: .)٠١‏ لربما کان لترنيمة موسی تأثير مؤكد 
على هذه الصياغة (قا؛ تث ۰۲۲ د۵ ۰ 3 في هذه الفقرات العنصر 
الزمني ا ٤‏ " غانب., 

٤‏ في مٿ ۲4: ٤؛‏ ومر ۱۲ :و ۲ (الذین يستخدمون 
أيضاً "هذا الجيل" ويصفونه بالانقضاء)لا يبدو العنصر الزمني 
النسبي خاظنرزل مع أن أهميته ثانوية. وباستعمال هذه العبارة يُظهر 
يوع وضع مُهلة زمتية لبعض الأحداث» وهو ما يُثير قضية: أية 
أحداث هذه؟ 

(أ) مر ٠١‏ يحمل سمة الحديث الوداعي» وليس ذلك رؤيا نبوية. 
هذا النوع من الخطاب يرد كثيرا في الأدب اليهودي السابق للمسيحية 
بالإضافة إلى مكان آخْرَ في ع. ج. ومن مميزاته الأساسية والجوهرية 
التحذير من الارتداد و الاضطهاد المستقبليء والوعد بالمجيء 
للخلاص» والحث عَلى التيقظ. 


a‏ العنصر التاريخي الرئيسي في الإشارات السابقة هو التقليد 

ي يُعلن يوع وفقا له الخراب الآتي على أورشليم (مثل؛ مر :٠١‏ 
TT‏ المرتبط بلوقا (۲۱: ۲١‏ ١٠ء‏ 
يبدو أن لوقا يُفْسَرَ أورشليم, في تجسيد شعب إشْرانيل» الذين قسى الله 
قلوبهم للدينونة بينما "أزمنة الأمم" تتحقق (وبقول أخُرً: الزمن الذي 
يأتي فيه خلاص الأمم؛ قاء أع ۲۸: -۲٤‏ ۲۸؛ رو ۲۱۱ .)١ ۲١‏ 
ی و و 
(ربما حتی خلال فترة حیاته؛ قا؛ لو ۱۸: ۸ ۲۱: .)۳١ ۳٤‏ 

)©( فقط بمثل هذه الاعتبارات يمكن توضيح عبارة "هذا الجيل" 
مر ۱۳: ٠١‏ وما يوازيها . في متى تحمل المعنى الزمني لهذا اأجيل 
الخاص؛ لذا قد يبدو كما لو أن يَسُوع قد توقع حدوث نهاية هذا الجيل 
بالارتباط مع قضاء أورشليم في نهاية ذلك الجيل الأول (سه ايء 
۲.).,)). لكن نظرا لما حدث سنة ١۷م.‏ و علاققه اللاهوتية بو عظ يولس «٤‏ 
فهم لوقا هع عع كطبقة من الناس»ء وليس كجيل من القرن الأول. اذ 
نظرا لأننايُمكننا أن نفترض أن مصادر متى و يوحنا تشير ضمنا إلى 
أنهما لا يربطا قضاء أورشليم ونهاية العالم» ولآن مر ١١‏ بشكل عام 
(خاصة )٤ ١۲:۱۳‏ له حلقة غير مُحددة ومفتوحة فلابد أن نستنتج 
أن يَسْوع نفسه كان غامضا حول هذه المسالة في حديثه الوداعي. لكن 
المبشرون لم يكونوا ناسخين» بل - مُقتادين بالرُوخ القدس- شهدوا 
بالكلمة التي سمعوها وقڌموها في زمانهم. 

(د) الأحداث المشار إليها في مت ٤ :٠١‏ مر ۱۳ ٤٣۰‏ لو ۲۱ 
۲ تؤخذ بشكل عام لتشير إلى الأحداث الكونية في المصاحبة للمجيء 
الثاني للمسيح. لکن اذا كانت هده الأحداث قد توقع حدوثها خلال الجيل 
الأول للمسيحيين» فهل كان يَْوع أو المُبشرين الأوائل مخطنئين في 
ذلك؟ كلا مُطلقا EGE RES E,‏ 
اله المؤجلة لَهذه الكو ارث هذا بالإضافة إلى بُعد نظر للأحداث» مقارنة 
برؤية سلسلة جبال عن بُعد. فوجهة النظر تلك تجعل الجبال وكأنها 
مُلاصقة لبعضها البعض» وهي في الو اقع تبدو نسبيا قريبة من بعضهاء 
لکن كلما اقترب الشخص منھا كلما کان يستطیع ان یری تمييزات 
بینها . 


حت ا 


نلاحظ أيضا أن اللغة النبوية في الفقرة ة ككل لم تنال الاهتمام 
الكافي, هناء كما في ع. ق» تستخدم صورة الظواهر الكو نية لتصوير 


(۸۸۵0عچ)» یلد» یولد مولودء والد )۱۱١۶١(‏ 


هذه الأحداث الدنيويةء أي أفعال تاريخية للدينونة.,الفقرات التالية هامة 
ليست أقل بسبب تماثلاتها مع السياق الحالي: إش ٠١ :٠١‏ (يتنباً 
بخراب بابل)؛ و ٤ :۳٤‏ (مُشيرا إلى "الأمم" و "الشعوب" وفي :١١‏ 
۱ لکن بشکل خاص لادوم ۳۲: -٥‏ ۱۷)؛ و حز ۳۲: ۷ (على مصر)؛ 
و عا ۸: ٩‏ (على المملكة الشمالية لإشرائيل)؛ و يؤ ۲: ٠١‏ (علي 


تهرذا). فهي ترسم الصورة الكونية إنتباها اهيا لبعد الحدث الائ ل 


یزودنا استخدام یؤ ۲: ۲۸- ۲۲ في أع ۲: ١٠۔‏ ۲۱ بمثال تٌطبق 
فيه هذه الصورة الكونية النبوية على أحداث تاريخية في الحاضر (قا؛ 
لو ٠۰‏ ۱۸ يو ۱۲: ٤۳۱‏ اتس ۶۱١ :٤‏ ۲بط ۳: ۱۰ ۱۳ء رؤ :٦‏ 
۲ ۱۷ ۱۸: ۱). بعض فقرات ع. ق الأخرى ذات صلة بالتفسير 
الحالية تضمن تٹ ۳۰: ٤؛‏ اش ۱۹: ۱+ ۲۷: ۳١۱؛‏ دا ۷: ١١؛‏ زك 
VT Ja Né Ve NY 4‏ في ضوء هذا يمكن نين مر :۱١‏ 
4-.1 كنبوءة عن دينونة إشرّائيل سيّبرر فيها ابن الإنان. حدثت 
هذه الدينونة بخراب أورشليم» وتدنيس الْهُيكل» وتشتت إصَرَابيل- حدث 
ڪل هدا خلال مدی حَيَاهٌ "هذا الجيل" .يتزامن هذا النقص لار ائيل 
کشعب الله مع تلط ملکؤت اين الإنسّان. بل إن الدينونة الأخيرة لن 


تحدث حتى البارؤسياءالتي تمثل لَه أحدأث القرن الأول قيمة. تناسب ۰ 


مثل هذا التفسير الحديث السابق والأسئلة التمهيدية للتلاميذ (مر٣ا:‏ 
٤-۱‏ مواز). 
›geneal0g c0 ( °۲١‏ سجل نسب)ے ۱۱١١‏ 
›genealogia ) ۷‏ سلسلة نسب» شجرة عائلة)ے ٠٠١١‏ 
‘genesis ) 111‏ میلاد» أصل)ے ۱۸۲ 


»)genn40( Yevu “¥۷۷00 ۱ ٤‏ يلدء يولد» مولودء 
والدء یحبل (٤١۱۱)؟‏ (۵:6 ۰0۷0۲۷8۷۷ (۸۸۵0عع۸4ے)ء السبب لیولد 
ثانيةء يلد ثانية (°). 

ٿ يک ع. ق .١‏ الكلمة ټی ge۸۸‏ هي شکل سببي ل ه۸ 1۸0. 
مثل ctikto‏ و ggnnqo‏ التي تستخدم للإنجاب من قبل الأب و الولادة 
من قبل الأم. في أرَمِنَةَ ع. ج تعني ۵5 ”عع أيضاً المجيء ء للوجود أو 
ينتج في معني مجازي (قا؛ غل ٤ :٤‏ شركاء في العهد؛ و ٣ٿي :٣‏ 
«YT‏ للخصومات). والتّرکيب ana gennaü‏ يعني یتسبب في أن يولد 


ثانية. 


۲ . في سب تُستعمل عع بشكل أساسي للكلمة العبرية ةر 
يلدء يُولد. وغاليا ما ستخدم في الفقرات التي تتكلم عن _إسرَائيلَ 
کالمولود البکر له (خر ۲: ۲۲؛ ۲۳: )٤‏ أو الله كأب إسْرَائيل, يفصل 
ع. ق نفسه بحدة فن اتر اقل ية الوثنية. فإسْرَ ائيل شعب 
يهوه ليس بالولادة الطبيعيةء بل بالانتخاب. 


۳ . تتحدث فقرتان في المزاميرعن ميلاد المسيا الملك من اله: 
۲و 1 : ۲ (فقط في سب). ومع أن فكرة أن الملك هو "ِن الله" 
كانت موجودة في الثبرق الأدنى القديم» إلا أن ع. ق تفرد في أن كل 
ملك خليفة تبنى/ أو أعلن ابن الله عند إعتلائه العَرْش. وتتأكد هذه 
العلاقةء على أساس تاريخي» في إرتقاء جدید. ان الصلة بين فقرات 
المزامير و نبوءة ناثان (صم ۷) شاملة. 

يبدأ خط التفسير الكرستولوجي في ع. ج هنا (قاء مت ۲۲: ٤۳‏ ٤٤؛‏ 
مر ۱۲ ۳١‏ ۳۷ لو ۲۰ ٤۲‏ ۳ اع ٣٣ ۳ ۵ ٤‏ کو 
٥‏ ۵ عب ۱: ۵» ۲ رؤ ۲: ۲۷). تظهر غياب الولادة الطبيعية 
بالإشارة إلى "نسل دارد" التي تستخدم في المُفرد بشكل جماعي لذرية 
. يظهر التوتر بين الأبوة الإنسائية ودور الله في ميلاد وانحدار 
يَسُوغ (مت 1 قا AV:‏ ۰ لو ۱ ۳۳ب ٥٣ب؛‏ قاء؛ ۳ 
(A-7‏ 


دارد 


٤ة‏ في اليهودية الفلسطينيةء ترد فكرة مولود من الله في ارتباط مع 
التوقع المسياني فقط, هناك إشارة وحيدة في كل الأدب الراباني التي 
تی :۷ علي المسيا. هذا الصمت»› على ما يبدوء بسبب معرضة 
الرابانيين للكنيسة المَسيخية؛ التي طبَقت مز ۲ على بنوة يَسُوع. 

ع.ج ترد ۹۷ ۸۸٦۰۵‏ عع مرة في ع. ج٭› على کل حال» هناك اختلاف 
هام بين هذه الكلمة و الكلمات الأخرى المستخدمة: 1۸/5 (يولدء يحمل سه 
۳ ) ۰و )می (یلد» یحمل» فی ع. ج فقط مجازیاء یع۱: ۰۱٠١‏ 
6di ۰(۸‏ (تعانى من آلام الولادة» غل٤:‏ 1۹ء ۲۷ء رؤ"ا: "). 
معنی ۵5ء یجب أن تحدد من واقع حالتیها الإيجابية والسلبيةء اذ 
أنها تستخدم لكلا من الأب والأم. وأيضا تستخدم فى المعنى المجازي. 


.١‏ ببق فقرات متنوعة هذا التعبير على لل الذي يقال إنه أنجب 
الاثنان الأخيران مز ۲: ام ای ا 0٤‏ و ا 
هو الابْنْ الحقيقي وملك الله . فقد حقق هو ما لم يحققه ملوك إسْرَائيل. 
وكالمصلوب والمُقام» نال رتبة ممسوح الرَّبّ كالممسوح حقا, وإلى 
نحو مُثير للدهشة لا يطبق ع. ج مز ۲: ۷ على قصص میلاد يسو ع» 
إذ أن المو لد الجنسي الطبيعي ممنوع. يُطبَق أع ٣٣ ٠ :١١‏ الكلمات "أئت 
ابي أنا الْيَوْمَ وَلذنك" (حرفيا) على قيامة يَُوع. 


ليس من السهل تقرير الأهمية الدقيقة ل "ايوم" في عب ١‏ © 0 
© او لف اشيا ع هذا المولد من الله يتجاوز فهم ع. ق 
للتبني. ت تهتم فقرات عب بتصريح وإعلان من هو الابْنَ. تدل بُنوَة يَسُوع 
على سر تجسد الله. 


(ب) في کتابات یوحنا بُستخدم التعبیر ع ۸۵6 عع ( بُولد) لوصف 
أصل المُوّمن. يعرف المؤمنون أن وجودهم الحقيقي بأن وجودهم لا 
ينتمي إلى هذا العالم؛ فبدايتهم ونهايتهم في الله من خلال يَسُوع المَسيح. 
في الحوار مع نيقوديموس» الإشارات لل "الميلاد الثاني" تعني أنه 
لابد للبشر أن يتقبلوا أصلا جديداء مستبدلين الطبيعة القديمة بأاخرى 
جديدة (يو ۳: ٣ء »٥‏ ٦ء‏ ۷» ۸). تعبر هذه الفكرة عن نفس الفكرة 
الجوهرية وهي الميلاد مرة أخری من "الله" (۱یو ۳: ٩؛‏ قا؛ ۲: ۹٠؛‏ 
)٤ ۷‏ والولادة "من فوق" VT PT gڍ «anothen)‏ راجع مُلاحظة 
[ت.ي.ج])» حیث يصفها یوحنا کعمل الله (۱: ۱۲- ۱۳). ینسب یوحنا 
هذا إلى عمل الرُوٍح (۳: ۰ ۸)» ومٿل هوؤلاء الناس فقط هم من يُمكنهم 
ا (. 


۲ . یستخدم يولس ۸۵ع في ١کو ۱١ :٤‏ و فل 1۰ لعلاقته مع 
مُهتديه. وحين يتكلم عن المخاض (5مهح) أو آلام الولادة التي يُعانيها 
إلى أن يَنَّصَوَرَ المَسِيح فيهُمْ (غل .)٠۹,:٤‏ نفس هذه الأفكار تكمنُ خلف 
تلك الفقرات التي تتكلم عن "ابن" بُولس في الإيمان (۱ کو :٤‏ ١۱؛‏ ١تي‏ 
٢ ١‏ تي ۲ +١‏ قا؛ بط 9: ۱۳), 


تتكلم الرابانية اليهودية, عَلى نحو مُماثل عن ربح المهتدين (ے 
«proselytos‏ ٠ئع).‏ أخذ الأمر إلى الإثمار(تك ۱: ۲۸؛ ۹: ۷) 
أحيانا عَلّى أنه كان لزاما عَلّى الإشُرّائيليين ا الآخرين إلى 
إيمانهم. كانت فكرة الولادة الجديدة عبر الإهتداء إلى اليهودية شائعة 

بين الرابانيين. تبدولغة ئول في الفقرات السابقة أنها تبنت الأفكار 
اة 


۳. يرد الفعل ۸۸۵0ع عه في ١بط‏ ۱: ۰۳ ۲۳فقط حیث يعني 
ولد ثانية. ومعناه مشابه ل ۸07 "عع في یو 2 ۳٤‏ (راجع أيضا 
«palingenesia‏ ۸( من خلال كلمة الوعظ له الحي (١بط ١‏ 
)٣‏ و دعي المؤمنون من قبل الله ليا جديدة التي الملخصة ك 
"راء حي" (۱ (r:‏ و "للمَحَبَة" (YY: ١(‏ الولادة الجديدة ليست شينا 
يُمكن أن يو افق عليه الشخص ويقرره بر غته الخاصةء بل هي بحسب 
الله و "ر مته الكثيرَة "ê‏ )1 : ) و "وة الله" ١(‏ :©( يستند المؤمنون 

۲۳ 


(2ع). أرض» بر» عالم» تربة )۱٠۷۸(‏ 


على الصيغة الدلالية: "ولَدَنا ثَانيَة لرَجَاءِ حي بقيَامة يوع المَسيح 
من الأمُوات" (۱ .(T:‏ ومن ناحية أخرىء يستندون لأولوية: "فألقوا 
رَجَاءَكمْ بالتمَام على اللَعْمَةَ التي يُوْتّى بها إليْكمْ عند اشتغلاآن يَسُوع 
المسيح" 0T: ١(‏ فأولئك الذين ولدوا ثانية يدركون بأن الافتراق عن 
الدهر القديم قد حدث. العامل الحاسم الذي يجعل الولادة الثانية محتملة 
هو فعل الله في قيامة يوع ١‏ لمَسيح 
انظر أیضا ۸٥۸i‏ ع؛ یصیرء یکون (۱۱۸۱)؛ ۵ )۸ءء فشل› 
سقط (۱۷7°)؛ «palingenesia‏ التجديد» الولادة الثانية 
(6۰۹۸)* ۸5ء یلد» مولودء ينتج (550۳)؛؟ ›egeِn€s‏ 
شريف» شريف النسب أو الجنس .)٠۳٠۲(‏ 


›)geuomai( ›yebouaا‎ “¥ EDOHAL 11۷ °‏ يذوق› يتناول› 
یتمتع به یأکل .)۱۱۷٤(‏ 


ٺ ي& ع. ق يقصد ب اه 0».ءع هي يتذوق؛ ومجازيا للتشارك 

والاستمتاع به و يختبر. ترد هذه الكلمة في سب في معناها المجازي 
فقط في أي 1۸: ۰؛ مز :۳٤‏ ۸ ("ذوقوا وَانْظْرٌوا ما أَطْيَبَ الرَبَ!")؛ 
و أم ۳۱: ۱۸. وللمعنی الحرفيء» راجع ۲۰: ۳۰ ۱ صم ۰۲٤:۱٤‏ ۲۹» 
۳ يون : ۷. 


Ea‏ ترد زه 0»عع في ع. ج ٠١‏ مرة. ترد بالمعنى الحرفي 
"يتذوق" في مت ۲۷: ٤يو‏ ا ۹ع ۰ کو ۲: ۲۱. كانت 
الكنيسة في كولوسي مشغولة ب "الفلسفة" (۲: ۾ )التي کانت تحتوي 
على عناصر التقاليد اليهودية مخلوطة بتلك الخاصة, بالوثنية واحد 
اللات المادكة الو عن الكرن تكم م جن ف اة 
لهذه السلطات تمسكا لشرائع طقسية يهودية معينة. يتساءل ولل عن 
السبب في أن هولاء الناس ما زالوا يعترفون بمثل هذه القوى في حين 

أن المَسِيح انتصر عليها:" فلمَادا ... تَفْرَض عَليْكمْ فَرَاِض E‏ 
ولا تَذق» ولا تَجُسن؟ “(۲: ۲۰ -1(. ليس لهُذه النظم قيمة في الحث 
عَلى الكفر أو التقوى المَسيحية . 

ينتهي مثل الوليمة العظيمة بالتصريح: "لاني اقول لَك إَِه لين وَاجِد 
مِنْ أولنِك الرَجَال المَذْعُوَينَ يَّذوق شاي" (لو 4 (Ts:‏ هنا شوعځ 
نفسه يتكلم من خلال السيد في المثلء رافضا أولئك الذين رفضوا دعوته 
للوليمة بسبب الإنكباب على الشئون الدنيوية. يمثل المعنى الحرفي 
ل"يذوق" للمشاركة في المأدبة المسيانيةء ملكو الله 


۲. بالمعنى المجازي يقتبسابط ۲: ٣‏ ( "إن كَنتّمْ قذ دتم أَنَ الرَبَ 
صَالخ") كلمات مز :۳١‏ ۸. حيث يحث القراء على وضع الأحقادء 
والمكرء والرياءء والحسدء وكل مذمَة جانباً (۲: )١‏ والنمو للنضج» إذ 
أنهم "مَوّلودِين ثانية" (۱: ٠۲۳‏ ۲: "). 

لربما یعکس أيضا مز :۳٤‏ ۸ ما جاء في عب ١ -٤ :١‏ (فقرة 
صعبة الترجمة للغاية)› إذ تصرح الكاتب بأنه من المستحيل ارجاع 
أو لئاف إلى التوبة الذينء من بين أشياء أخرى» "ذاقوا المَوهبّة السَمَاويَّةَ 
[د] .... ذاقوا كلمَة الله الصالحَة" (تتضمن بعض الاقتراحات مغفرة 
الخطاياء وهبة الخلاص» والرُوخ القدس» أو المَسِيح نفسه). لی آي أية 
حال من الأحوال» فالمَسيحيون- کونهم مخاطبون- قد اختبروا شیئا من 
العالم الآتي. فإذا كان ,الأمر كذلك» فإن هذه الفقرة تميز بين " E‏ 
"ليس بعد" في خَيَاهٌ الَسيحي, 

في عب ۲: ٩‏ مات المَسِيح لكي "يوق بنعْمَة الت الْمَوْت لأَجْل كَل 
واجد". فموته عمل خلاص. وادانته کخاطيء لا تنجينا من الموت 
الجَّسَدي» بل بُزيل مخاوفنا من الموت» إذ من خلالها انکسرت, قوة 
الدمار الأبدي(قا؛ ۲: .)٠١ -٠١‏ لاحظ يو ۸: ١۔ :٥۲‏ "الخق الق 
أقول لكْ: إن کان أحَذّ يَحْفظ كلأمي .. .. فلْنْ يدوق الوت إلى الأبد". 
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والوعد للبعض في مر ۹ و لو ۹: ۲۷: "إن مِنَ القيام هنا قوماً 
لا يّذوقون الْمَوْتَ حى يَرَوا مَلْكوت الله قذْ تى بقَوَةٍ" من المحتمل 
بتوقع ثلاثة إنجازات: تبدل هيئة يوع (وهو ما حدث عقب هذا القول 
مُباشرة)» و القيامةء ومجيء ابن الإنسّان في الدينونة على أورشليم. 
انظر أيضا «peinağ‏ جوع (۲۷۷٤)؟‏ ۳۵ ۲5(»› طعام ۰(۱ 
esh‏ یأکل (۲۲77)؛ ۸5 iم»‏ یشرب» شرب .)٤٤٤١۳٩(‏ 


٨۸‏ آل“ 3 (عع)» أرض» برء عالم» تربة (۱۱۷۸)؛ 
Kepigeios) cêJılyELOog‏ أرضي» دنيوي (۱۰۳"). 

اث ي& ع. ق ةع هي الأزض أو العالم؛ واليابسة بالمقابلة مع الماءء 
ويُقصد بها أيضاً جزء من الأرّض» قطعة أرض» حقل بتربة صالحة 
للزراعة. المعنى "يابسة"» كالمنطقة التي تحت سيطرة ولاية منفردة 
يظهر بالتناظر بجانب هذه المعاني الطبيعية. ففي الميثولوجيا اليونانية 
القديمة عع و ممه »ں» السَمَاء» من بين أقدم الألهة . 


تستخدم سب تج أكثر من ۰ مره ولا تتضمن هذه الكلمة أي 
فكرا لاهوتيا لها في أي من سب أو ع. a‏ فالأرض جز ء من خليقة الله 
(قا؛ تك -١ :١‏ ). 


ع. ج یستخدم ع. ج ٠٠١‏ 2ع مرة» خاصة في الاناجيلء وأع» ورؤ. 
فهي أولا التربة التي يبذر فيها الزارع بذرته (قا؛ "لم تكن له تَرْبة ع 
كثْيرَة"٠‏ مت ۳: .)٥‏ كما يمكن لشخص أن يجلس على الأؤض (مر 
۸ تقف في تناقض مع الماء (مت ٠٤‏ :). وكل الأزض مجتمعة 
معا لها حد ("ملكة اليْمَنِ . .. لأتها أت نَت مِنْ أقاصي الأرْض"؛ مت :٠١‏ 
٢۲‏ وشهود يَسُوځ کان ينبغي أن يذهبوا إلى "... أقصَى الأزض'. أع 
:١‏ ۸). وملائكة الدينونة "وَاقفينَ على أرَبّع زوَايا الأزض"» ويكونون 
"مُمْسكين أرب رياح الأزض" (رؤ ۷: ۱؛ قا؛ مت .)۳١ : :۲٤‏ وکما 
کان يونان في بطن الحوت في وسط الماءء کون اميخ "في قلْب 
الأزض" (مت ۱۲: .)٤۰‏ في کل هذه الفقرات»› الأْض هي شيءَ 
مخلوق. 
.١ _‏ يرد الاستخدام التاريخي حيثما يُستخدم بالمعنى السياسيء مثل؛ 
أُرْض يَهُوذا (مت ۲: 1)» أرْض إرائیل (۲: ۲۰)» أرْض مڏينء 
وأرض مصر (أع ۷: ۲۹ء 1( من الصعب تحديد إن كان المقطع 
يتكلم عن بلاد معينة (خاصة أُرْض إِسْرَائيل) أو الأزض المأهولة 
بالسکان ککل (-> ۸8ع "01 )وء .)۳۸۷١‏ ومن وجهة نظرنا الحديثة 
للعالم حن ميالون للتفكير عالمياً وعموما. على أية حال؛- ع. ج يُمكن 
أن يستخدم "الأزض" على نحو خاص ليشير (حرفيا) إلى "جَمِيعُ 
قائ الأٴْض" (مت :٠١‏ ۰ رو ۱: ۷ قا؛ زك ۱۲: .)٩-۱١‏ 
وعلى الرغم من ذلك فالتعبيرالرائع "مِنْ أقَصَاء الاوّض إلى أفشاء 
السَّمَاء" (مر ۱۳: ۲۷) يعني كل الازض» مُعبّر هنا بارتباط مع 
عبارتین من ع. ق (تٹ ۱۳: ۷؛ مز ۱۹: 1). 

۲. الأزض والسَمَاءء كلاهما خليقة ال ومع ذلك فالأرض ثُمتَل 
صورة لعدم الكمال (عب ۸: »)١ -١‏ وللخطية (مر٣: »)٠١‏ والموت 
١(‏ كو .)٤١ :٠١‏ لذا فعلى المَبيخيين أن يوجهوا أفكارهم لما هُوّ فوق» 
وليس عَلى الأشياء الأرضية (كو ۳: .)١‏ فالسَمَاء والأرض (وبقول 
آخرَ: حالة الخطية الحالية) ستزولان في النهاية (مت :٠‏ 1۸؛ :٠٤١‏ 
٥‏ بط ۳: 1۰)» التي تعني مواجهة قضاء الله وبقيامهم بدلك 
سيفسحون مجال لهم "سَمَاوات جديدة وَأرْضا جَديدة" (۲بط ۳: r:‏ 
رو ,)١ :۲١‏ حيث يمتد الفداء إلى أقصى المسكونة. وسيرث الودعاء 
الأزض جسب وعد المَِيخ (مت ه: : )؛ فهذا المَلكوتُ الأرضي مُشابه 
تماما ألمَلكوتٌ السماوي» الآتي للخليقة المفدية (رو ۸: 1( 


۳. ترد وماعچامع (فيٍ ع. ج ۷ مرات) لتعني حرفيا "على 
الأض اھا ن اشا ان وط وهار والسَمَاء و تعني 


)۱۱۸۲( يعرف يُعرّف»› عارف‎ «einösko) 


کذا دنيوي ١(‏ کو ٤٠٤١ :٤١‏ ۲کو ٥‏ ۱؛ في ۳: ۱۹). 


انظر أيضا 011٥۸2‏ )زه» الأرض› المسکونة (١۳۸۷)؛‏ ۸ن ایں. 
حقل» ضيعة» برية (۹١1)؛‏ وuممء»ء‏ تربةء تراب (1۷١2۹)؛‏ 
os‏ صم العالم» الزينة .)"٠۸٠١(‏ 


۸1 اytvoaء »)ginomai( ›yilvono‏ يصير»› يكون 
(۸1)» اùnoyilvouoeء »)apoginomai)‏ يموت (1۱4)؛ 
»)genesis( “ÊV‏ ميلادء خلقةء کون (1۱71). 


ث ي& ع. ق .١‏ ¡۵ "اع (في ٿث ي آ۸ ٥ہع‏ اع) لھا بعض 
ظلال المعني: يأتي للوجود» ينتج (عن أشياء)» يحدث (من أحدات)» 
يصير» يُصبح. 

.٣‏ في سب» ترد آي 0۳٣1ع‏ أيضاً کبدیل لصیغ هع (یکون). 
التركيب إه) . . . 10عمعچe‏ هم ("وَحدث ... و.."' [تك ٤‏ 
ألخ.]) ينقل ارب العبر اني (-مس ... آم “رمس "وحدث أنه...."). 
p0g inom ai‏ (تعني البادنة مر من) تعني يبعد» ويتوقف» ويرحل»› 
وبقول آخْرَ: يموت (ولا ترد في سب). واوع عع (أصل» ميلاد)» قريبة 
ڏ ۾ ٥چ‏ » ترد مرات عديدة في سب» وبشکل خاص کعنوان لسفر 
التكوين. 
_ .ج . 0م iع‏ مُستخدمة في ع. ج في تشكيلة ارتباطات وليس 
لها معنى ديني أو لاهوتي خاص. (أ) تعني مَوّلودا (غل :٤‏ ؟)؛ وينمو 
(للثمر» مت ‘۲١‏ : ۹ ويظهر» يصير (في حوادٿث مختلفة ۸: ٦‏ 
اع 7: ۰۱ ۱۲: ۱۸)؛ بُجعلء بُفعل (یو ۱: ۳؛ مت :۱١‏ ١۲)؛‏ يصير 
شیئا (مر ۱: ۱۷). وهي تُستخدم کٿيرا في لو وأع ذ ا 
egene0 . . . kai‏ (حرفياء " وحدث أن.."؛ "وصار أُن.."؛ قا؛ ما 
سبق). يستخدم بُولس الإنكار القوي 0ازهمعع 2 (حرفياء » ليس على 
الإطلاق؛ حَاشا؛ مثل؛ رو ۳: ٤؛‏ 1: "(. 


(ب) قد ترمز ه٥‏ مع أيضا إلى همز (يكون» مثل؛ مت :٠١‏ 
١‏ مر .)۲١ :١‏ ومع المُضاف اليه تذل عَلى الأصل أو العضوية 
(لو :٠١‏ ١٠؛‏ بط .)٠١ :١‏ ومع حالة النصب التي تكون فيها الكلمة 
المفعول به غير مباشر للشخص تدل على الانتماء إلى (رو .)٥ :١١‏ 


.٣‏ ترد 0m di‏ inچ0مpه‏ فقط في بط ۲٤ ٤۲‏ "الذي حَمَلَ هو سه 
خْطايانا نا في جَسَدِه على الخشَبّة > لكي ن نموت apoginomai‏ عن الخَطَّايا 
نيا لبر" . لذا؛ فهي قد تقف مقابل الحَيَادء لتدل على التغيير الذي حدث 
في خَيَاءٌ المُؤْمنين بموت المَسيح وقیامته والذي يجعل الميلاد الثاني 
مُحتملا لے «gennao‏ £ ق رو ١ cA:‏ 

۳ . تعني وأوعمعج "ولادة" في مت ١‏ ولو E ۱٤:۱‏ 
حَيَاة أو كائ مخلوق. وتستخدم بهذا المعنى في يع Y۳:‏ "فذاك يُشبه 
رَجُلا ناظر | وجه خلقته ه [أوكيانه الطبيعيء› ([genesis‏ في مرآة". 


هناك فقرتان أخرتان يحتاجان لفحص, ادق ( يبدأ متی إنجيلةُ بهذه 
الطريقة. " تاب میلاد ڊ genesis‏ يوع اليح ابن داود ابن إبراهيح'٠‏ 
وهن الصفة تخود إلى ةة ع ق» حيث يُقذّم تك سجلا لسلسلة نسب 
e E es e NIN ro st:‏ 
es) E‏ ا ۸:۱ الذي 
يقذم قصة الميلاد). 

, (ب) يحوي يع ۲ على التعبير «trochon tës geneseos‏ الذي 
زاجم گك الكؤْنٍ"[ت. سر د& م »> "الطبيعة في سیر ها" [أيضاً 
تصف هذه الفقرة اللسان 6" الإثم"» ا على تدنيس كل الجسم 
وإخضاع سبيل حَياهٌ الشخص كلية في النار. يبدو أن هذا التعبير مُتعلق 


بعض الشيء بالفكرة الأورٍفية للتكرار الدائم للطبيعةء ومع ذلك فيبدو 
انها اقل من آن تكون تعبيرا فلسفيا وأكثر كتعبير تلطيفي لوصف تقلبات 
الحَيَا 
انظر أيضاً ‘gennaö‏ بلد» یولد مولود والدء یحبل (٤1)؛‏ 
»ek r6a‏ فشل» سقط (٥°٦۱۷)؟‏ ‰14ع" عع اوم التجدیدء 
الولادة الثانية (۰۹۸٤)؛‏ 5 یلد» مولود» ینتج (۰۳٥٥)؛‏ 
»اء شریف» شریف النسب أو الجنس .)۳٠۲(‏ 


Y۷ DOK CD 1 1‏ 00ا (ins۸0م)»‏ يعرف يُعرّف» 
عارف» معروف» يعلم» عالم» يفهم (۱۸۲ )+ ۰۷00 (۸0i8ع)»‏ 
معرفة» علم» فطنة (١۹١)؛‏ سرف (62”ع)» رأي» حكم 
(۱۱۹۱)؛ «سکامص۷؛ (0۲126”ع)» یعلم» يعرف» ببین» يدري 
(۹۲)؛ 00 try v0‏ (sk0تepigin)»‏ یعرف» یفهم» يفطن 

۰( gاvwn0 »)epignsis( <tr‏ معرفة» فطنة (۲۱۰۹)؛ 
۷00755 (st05مg)»‏ معرفة» علم» فطنة .)١۱۹١(‏ 

ث ي .١‏ في ت ي ۸5ء اع لها مجموعة واسعة من المعاني. (أ) 
قصد بها أساسا يلاحظ يدرك أو يتعرف على شيء شخص أو 
رات ن کا رانا انکر ا شر تفن کی 
العقل لما تم إدراكه في عالم التجربة. لذا يقصد بالفعل أيضا يختبرء 
ويتعلم» ويتعرف على. الاسم ومإوق”ع يعبر عن فعل المعرفة من 
خلال الخبرة. 

(ب) يقصد ب 55۸5ع أحيانا يميزء لاختبارأشياء مختلفة قد تؤدي 
الى ذلك. 


(ج) تؤدي الألفة إلى معرفة شخصية. لذا ginöskö‏ يُمكن أن يُقصد 
بها علي نحو شخصي يفهم» وأيضا يقرر. أيضاً واوق ترد مراراً 
وتكرارا بمعنى المعرفةء البصيرة. و 512ج تعني البصيرة»ء التأملء 
والحكم أو الرأي. 

(د) ۸ء زع قد تستخدم للتعبير عن علاقة الثقة بين الأشخاص» 
بمعنی يتعرف على كصديق» و يحب كصديق. ربما يكون الفعل يعرف 
في اليونانية الهُلينية بمعنى يقيم علاقات جنسية مع» مُشتقا من ذلك. 

(ه) يمكن الوصول إلى معرفة المواقف بالتامل» والتقريرء 
والفحص» وبقول آخْرَ: بعمليات فكرية منطقية. 

(و) ولان القرارات في المحاكم الجنائية والمدنية كانت تستند إلى ثقل 
الحقانق المُعطاةء فمن الممكن أن يُعبّر عنها ب ۸5ء5 أ في المبني 
للمجهول» ليقصد بها محكوم عليه 

(ز) قد يكون موضوع المعر فة حدثا ملموساً أو فكرة في العقل. يلعب 
الإدراك التأملي» حيث دورا كبيرا خاصة في الفلسفة. إذ أن هدف 
المعرفة الفلسفية هُو رؤية الديمومة والحقيقةء اللذين يُمكن٬رؤيتهما‏ فقط 
بواسطة أعين النفس, ير افق )وزع دائماً المعنى المتضمن لإدراك 
الحقيقة والطبيعة الكاملتين لموضو ع قيد النظر. وهكذا فهي مُميزة عن 
مجرد الرأي (س ةع )مء (٠١٠١‏ الذي قد يدرك الموضوع بشكل 
ناقص أو حتى بشكل خاطيء. 

۲. إن الاستخدامات السابقة لد )ةماع ومشتقاتها أيضا ترد 

فى الهُلينية اليونانية. هذا بالإضافة إلى أننا نجد استخداما متزايدا 
للمصطلحات» وثيق الصلة باللغة الفلسفية اليونانية. تظهر في الأنظمة 
المختلفة على نطاق واحد للفكر والنظم المرتبطة بالمفاهيم والمتاد ة 
بتوفيقية بين المعتقدات المتعارضة»ء والتي تحصر معا تحت عنوان 
"الغنوسية". وليس المجال هنا في هذه المقالةء لفحص لكل الفكر 

الغنوسيء لكن يمكن عرض بعض الصفات المميزة للغنوسية. 
(أ) في الثقافة الهلينية إتخذ الناس موقفا جديدا نحو العالم» والذي 
\Yo‏ 


)۱۱۸۲( ټعرف» يُعرّف» عارف‎ «(ginasko) 


تضمن الشك في الوصول للحقيقة المتعلفة بانعالم والحقيقة غلى طول 
الخطوط العقلانية. فالبشر يختبرون العالم وانتاريخ كمصير لا يمكن 
اختراقه» الذي لا يستطيعون التأثير فيه ويسلموا إليه كعبيد بلا حول أو 
قوة. فالعالم سجن أكثر منه موطن, لذا؛ يحنٌُ البشر للحرية والّهُروب 
من الالتزامات المقرو شبة عليهم في ل غريب. وأحد طرق الهُروب 
هذه يكمن في وأو تمزع الذي ليس اختراقا عقلي للموضوعات بالفكر 
المنطقي» لكنه من خارج الكون» من مصدر إلهُي. يأتي هذا من خلال 
الوحي المُعطى بالنعمة. الوسائل التي بها يستطبع انشسخص أن يكتسب 
معرفة هذا الواقع الآخر تتضمن الإيمان بالاسرار المقدسةء والسحرء 
والتصوف» والتأمل النصف فلسفي. 

(ب) واوق زع مبدئياً هي معرفة الشخص لنفسه»ء لطببعته الحقيقيةء 
التي توصّح العلاقة المتنافرة لطريقة وجوده على الأرْض وفي التاريخ. 
إنها تظهر للشخص طريق عودته للخلاص من خلال معرفة الماضيء 
والحاضرء والمستقبل. 

(ج) تُخبرنا أسطورة غنوسية عن "التاريخ المأساوي للنفس". فبداية 
النفس كانت اإلهيةء لكن كنتيجة للسقوط الأول طردت وقيدت بالمادةى 
التي هي مُعادية له لذا لا يستطيع البشر الشعور بالمواضة فى هذا 
الكون» لهذا؛ لا يوجد أي شيء مُشترك بين هذا الكون وإله النفس . لذا 
فالبشر يُصابون بشوق يائضش مبهم لأن يتركوا العالم. فالشخص الا 
ضلالا للكون» هو الاقوى سوقا. RS‏ 
فلن يبقى أمل للخلاص. تبدأ عملية الخلاص عندما۔ كنتيجة ل "نداء"' 
خارجي- يُستبدل هذا الشوق بتعليم عن الإلة المجهول هناك. فإذا كان 
النداء مسموعاء فلیس هناك أي شيءَ يمنع عودة النفس الإلهية إلى 
اللاهوت وأن توله. 

(د) کل هذا يؤدي إلى اتجاه غنوسي نحو الكَيَاة التي هي نفسها يشار 
إليها بُ زوق مرزج. والذي يُظهر نفسه بالشعور بالتفوق على کل ما هو 
غير غنوسي - في الغنوسية المَيحية وعلی كَل من هو مؤمن عادي. 
فالغنوسي هو الشخص الوحيد الذي يعرف الله حقاء والذات الحقيقية 
ليست جز ١٠ا‏ من الكون. والقواعد الأخلاقية هي إما مطلب القوى الكونية 
التي تهدف إلى تحويل البشر إلى العبودية أو القيم الإنسابية على 
نحو محض. سواء كان ذلك بالزهد أو الفسق» فالغنوسيون يريدون أن 
يحتقروا هذه القيم ويتجردون من أي روابط دنيوية. 

ع قى كما هو الحال في الموقف اليوناني الشائع فإن ع. ق يشاركه 
الرأيء فالمعرفة مشت مُشْتَفة من خلال الحواس؛ فالشيء الذي سيْعرّف يجب 
أن يُقدّم نفسه للحواس ويدع نفسه لأن يُعرف» لذا نجد أفعال للسمع 
والرؤية متوازية لأفعال المعرفة (مثل؛ صم :۱٤‏ ۳۸؛ إش :٤١‏ ١٠٠؛‏ 
قا؛ خر ٤۷ ۔٦ :۱١‏ تٹ ۳۳: .)٩‏ 

۱ . في سب تُعيد فنة الكلمة ۸ءزج بشكل ريسي الكلمات المشكلة 
من الأصل العبر ي “ملس الذي له مجموعة واسعة من المعاني. فهو 
يُمکن أن يعني (أ) يُلاحظ ينتبه» يختبر (مثل؛ تك ۳: ۷؛ قض :١١‏ 
۰ جا ۸: : °( (ب) ويّقصد بها أيضا يميز بين بعض الأشياء. )©( 
والمعرفة المنقولة عن طريق طرف ثالث لتعطي معنى يعرف عن 
طريق التعلم (أم :١‏ ۳). (د) تصبح خبرة حقيقية في علاقة معتمدة 
على الألفة مع الشخص أو الشيء المغروف. إن استخدام مم ةررفي 
الأدب الحكمي مثال على هذا . بمكن أن تحص المعرفة بمُلإحظة العالم 
والحَيَاةُ كعمل الله والتي تؤدي تباعأ لحَيَاهُ مستقيمة أمام الله (أم 4:۲ 
جا ۸: 1۷). 

(ه) يُمكن أن تؤدي المعرفة إلى قدرة تقنيةء وبقول آخرّ: معرفة 
كيفية عمل شيء (١مل‏ ۷: E‏ : ۷ اش .)١١ :٤١‏ (و) 
في بعض الظروف الملاحظة والفعل الناتج (أو الإخفاق في التصرف) 
يصبحان مرتبطین بشكل وثیق. لذا؛ ۸۸ع )/d°(‏ بقصد بھا 


1۲١ 


أیضاً یتعلق ب ویهتم ب ويُقلق نفسه ب (مثل؛ مز ۱: ٦‏ ۳۷: 4۱۸ قاء 
آم ۲۷: (. SEs‏ 
مع (تك :٤‏ ۰ 41 1۹ :۸ ر رت ف ر ا و ي 
يكون له علاقة شخصية وموثوقة مع شخص آخْرَ (مثل؛ تث تٹ ٤‏ ۳: ۰). 
عندما عرف الله الشعب (عا ۳: ۲)» فهو يختارهم أو ينتخبهم (قا؛ عد 
.)١ ٠١‏ فهذه المعرفة شفوقة ومُحبَّةء لكنها تتطلب استجابة شخصية. 
(ط) إن تمییز ع. e‏ المعرفة يُرى بوضوح في الفقرات التي 
E REE SAAS A Sa ۲‏ 
"فتَغْلمُون [أنتم» أو هم] أي أا الرَبُ " (ترد ٤‏ مرة في حز»› وفي 
أماكن أخرى)» التي ترتبط دائما بإعلان عن فعل مُعيّن من قبل يهوه 
(مثل؛ حز 1: ENN:‏ ۲ قا خر 131:¥ ۷Y‏ 
© ۷ امل 4۳:۲۰ ۲۸ |جضب 1 JY۸ AT‏ اش 0 
.(Y 1‏ في مل ٠ :٥‏ يتعرّف تُعْمَانُ السورياني على إلهُ إسْرَائيل 
من خلال شفاءه من مرض البرص. وفي سي ۳٣‏ : ت ۵» يطلب من 
اله أن يعلن عن نفسه للأمم» حتى ما يعرفوا هم أيضاً بأنه ليس هناك 
إله آخْرَ بجانب يهوه. 


الشهادة لأعمال وآيات الله في الماضي الموضوعة في تاريخ 
الخلاص قادرة غلى تقديم معرفة يهوه (خر ۱ ۳ حز ۲۰: ۲ 
.)٠‏ مثل هذه المعرفة في ع. ق لا تهتم بالسؤال التأملي عن وجود ا 
بيد أن معرفة الله تكون شخصيةء ومن خلال عمل بالنعمة والدينونة 
تجاه البشر. ويُقصد بمعرفته الدخول في علاقة شخصيةء يجعلهُا هو 
العلاقة إلحميمة لإشرانيل مع ال تطلب توافقااسلوك الامة مع إل 
فالأمر "كفوا وَاغْلمُوا أي أا الله" (مز )٠ :٤٠١‏ لا يعني بان الامَم 
التي تهاجم مدينة الله يجب أن يجتازوا هداية دينية تجاه يهوه. بالاحری؛ 
يجب أن يتخلوا عن تمردهم بالاعتراف بسلطان يهوم على التاريخ 
الأسئلة البلاغية في أر ۲ ١ ٠١‏ تسر معرفة اله بشكل واضح 
كعمل العدل والبر» خاصة للفقراء والمحتاجين. وبنفس الطريقة في 
هو ٠١ :٤‏ معرفة يهوه مرتبطة بشكل مباشر بسلوك معيّن: انعدام 
الإخلاص و خيانة العهد يرتبطان بانعدام معرفة الل. والنتيجة دمار 
العلاقات الإنسانية. 


وهكذا؛ فبينما كان اهتمام اليونانيين منكبَاً على المعرفة غير المتحيزة 

والولع التأملي في الطبيعة الغيبية للأشياء؛ يعتبر ع. ق المعرفة كشيء 
ينشاً عن لقاء شخصي. كما تحققت إشرَائيل بشكل مستمر عن إعلان 
اله في الماضيء والحاضر» والمستقبل» ليعرفوا غايات ومتطلبات الله 
في العبادة وفي السلوك. 


۳. (أ) إن المُقابلة بين البهودية الَهلينية والشرك بالل أديا إلى تطوير 
مفهوم شَبّه عقيدي لمعرفة الله. وهذا يعني قبل کل شيء معرفة انه 
ا 

فمن الواضح بأن الا اق دان ا ون 

(ب) هناك بالتأكيد بعض الصلات بين ع. ق والمفاهيم الغنوسية 
الْهلينية للمعرفة؛ ففي كليهما تتحصّل معرفة الله عن طريق الإعلان. 
في الأخيرة رغم ذلك» تنكر مكانة التاريخ باستمرارء بينما في الأولىء 
ترتبط وتتلازم معرفة الله بإعلانه في الزمان والمكان. 


(ج) في فترة ما بين العهدين (القديم والجديد) تظهرنصوص قمران 
تطوّر لمفهوم المعرفة في ع. ق فالمعرفة إحدى أهم ثمار الخلاص 
التي يتمتع بها الأعضاء الأتقياء للجماعة., فاللّه نفسه "اله المعرفة" (قاء 
نج ۳: )٥‏ وبقول آخر: لله اآذي يمتلك كل المعرفة ومنه وحده يُمكننا 
أن نكتسب المعرفة. هناك العديد من موضوعات المعرفة الإنسانية 


(i58۸0ع)»‏ عرف يُعرّف» عارف (۱۱۸۲) 


منها "الأسرار" أو "الأشياء المخفية" والتي نذكر كثيرأء والتي قصدت 
بها الجماعة الأسرار المكشوفة للخليقةء والتاريخ» والأيام الأخيرة في 
هذا نرى صلة تعليم جماعة قمران بالرؤيوية اللاحقة. ستلعب معرفة 
مشيئة الله كما معلنة في التوراة دورا مهما على امتداد هذا. والتي اعتمد 
عليها قبول ومكان الشخص في الجماعة (نج ۲: .)"١‏ 

ع. ج .١‏ مسح إحصائي للاستخدام والمعنى في ع. ج ۸0۸3ع ترد 
۱ مرة» منها ۸۷ في کتابات یوحناء و ٥۰‏ مره عند بولسل» و٤٤‏ عند 
لوقا وفي أعمال الرسل؛ و )ومع ترد ٤١‏ مرة» وءئأوق ”ع ترد 
۹ مرة و ۸0۲2ع ترد ۲١‏ مرة و ءأوقم عارع ترد ٠١‏ مرة. والصفة 
الفعلية ومع ترد ٠١‏ مرة؛ و 58ع ترد ٩‏ مرات (بشکل سائد 
في ولس و الرؤيا). 

في عدد كبير من الحالات لدينا الاستخدام العام والشعبي للكلمات 
المحددة أعلاه: يسمع عن (مر :١‏ ۳؟؛ يو :٤‏ ١؛‏ في »)١۲ :١‏ 
ويلاحظ (مت ٣١‏ ۸ مر A 1 ‘epiginosko ۳۲ ١‏ ۹ 
یشعر(٥۲:‏ ۳۰-۲۹)» یتعرف على (مت ۷: ١۱؛‏ لو ۱١:۲۲‏ ؛ کلاهما 
gı ‘epiginöskö‏ : ر EAN gd A-۲‏ 
۱ یو يفهم (مر :٤‏ ١۱)»و‏ یکتشف (یو ۱۳: :٠١ ٤٤١‏ ۱۸ ۱یو 
»)٥ ۳ ۲‏ ویمیز ( ۱کو :۱٤‏ ۷)» و یعرف کیف آن.. (مت :۱١‏ ۳). 


الاسم 56ع يرد عامة في المعنى المعتاد لرأي» حكم فقط, لذاء 
E‏ عن "أمرمن ل الر"ء 
"راي وَّاحد". وفي أع ۲۰ شار راي" بول يرج لى طُريق 
مَكذُونيّة. 

۲. (أ) تأثبر استخدام ع. ق الاستخدام العالمي لل سب في الكنيسة 
الأولى ضمن ا ارية لغوية بين ع. وج سید أن اعلان اه فی 
رع الب اعلی رکا جديا لموم ع ق عن المعرفة. فحيث 
يؤخذ مفهوم ع. ج للمعرفة بشكل واضح من ع. ق. ينطبق هذا على 
العلاقات الجنسية (مت )٠١ : ger: ١‏ وعلى تصريح المَسيح في 
منت ۷* : ٣‏ "إني لم أغرفكم قط!"» وبقول آخْر: لم يكن لي علاقة بكم 
على الإطلاق. والعبارة التي في ۲کو ١ ٥0‏ بأن المَسيح (حرفيا) "لمْ 
I O‏ 
۷ یجب آن تعاد صیاغتها: ۳ فن مک د ای اط یی ی 
الخطيَّة لولا الناموس" قا؛ کک 
هذه الآية موضوع نقاش كثير: هل عرف بُولس يوع في حياته على 
الأزض؟ في كو ١١ :١‏ ١اشترك‏ بُولس في جدال مع مقاومية 
الذین کانوا یهاجمونه شخصیا ویرفضون ادعاءه بأنه رسول. فقد کانوا 
مصرين غلى أنه فاقد للمؤهلات الرُوحية المرئية لتأصيل ادعائه بأنه 
رسول .)۱١ :٥(‏ ربما اتهموه بکونه متبجحا لمدحه نفسه (قا؛ ۱١ :٥‏ 
۳( لقد كانت إشارة بول لموت المَبيخ عن "لأجْل الجَميع' ' والذدي 

به "فالجْمِيعْ إذا اوا" )۱١ -٤ :٥(‏ جزءا من دفاعه» بماً في ذلك 
الشخص ل الذي به صفات متصورة» مرئيةء رُوحية. 


كنتيجة لموت الكل مع المَسيخ (۲کو 0E :٩‏ قل 

تغرف أحدا خسب الجْسد" o‏ 
ية ليران المرتي اروج والفوة ES E‏ 
حَسْبَّ الجسد" (و بقول آخر: المَسيجَ المرئي حين كان على ا 
"لكن الآن لا نغرفه بعد" (وبقول أخر: يجب علينا الان أن نعمل مع 
الخير مرئي فقط «٬المسيح‏ القائم الذي نخدمه), لأن المسيح مات وقام 


من أجل الجميع» فإنه الغير مرئي للجميع» وربوبيته محتومة ظاهريا. 
لذلك فإن بول ودعواه للرسولية- بالاشتراك مع كل الذين ماتوا مع 
المَسيح- غير خاضع لحكم بالمعايير الخارجيه والعادية المرئية. "في 
رن للخليقة الجديدة قيمة. الأمورالعتيقة فقد مضت وبداً 
نظاما جديدا. في ضوء هذه المناقشة من الواضح أن ولل في ٣کو‏ 
١ ٥‏ لا يؤكد ولا بُنكر معرفته بُو ع شخصيا في الجَسَدِ, وعلى حد 
سواء فهذا ليس له تأثير على معنى يَسُوع التاريخي عند بُولسل. 

(أ) نجد تأثير ع. ق بشكل واضح جداً في تلك السياقات حيث يعني 
الفعل تقديم إعتراف ب في کو ۱١‏ : ۸ یکتب بول بخصوصِ 
الزملاء الذين أعادوا الخدمة المُكرّسة "فاغرفوا epiginoskete‏ تل 
هَؤلاء". في کو ٩۹ : ٤‏ يُخبر بُولسُ الكورنتوسيين بأنه عندما يحضر 
"فسشأغرف" قوة وطبيعة أعدائه المتغطرسين في كورنٹوس. في مت 
١١ : ۱۷‏ يتكلم يَسُوع عن إخفاق الكتبة في معرفة يوحنا المعمدان بينما 
eG‏ 


إن عبارات مثل "رفوا حُكمَ اشر" (رو ۱: ۳۲ "العَارفين 
بالنامُوس" (۷: )»و '"وتغرف مَشِْينتَهٌ"' (۲: ۱۸) لا تدل على 
مجرد المعرفة النظريةء بل عَلَّى اعتراف يُقدم بشكل فردي لشخص 
ويتطلب طاعة. تتضمن ملاحظة الفريسيين بأن "هذا الشعْبَ الذي لا 
يفم التامُوس" (يو ۷: EA Sa N NS‏ 
كانوا يعرفون حقا ويطيعون الشريعة الموسوية. لكن بتسجيل يو لهذه 
الملاحظة» نرى سخريته غير المباشرة من إخفاق الفريسيين بان هذه 
الشریعة تحکم علیهم (قا؛ ۷: ٥۱ ٤۲‏ مع ٤۹:۱١ ؛٤١ ۳۹ :٥‏ 
۳). لاحظ أيضا تراصف "مَعْرفة اله" وأن يكون في "طاعة المَسيح" 
في ٣کو‏ 1۰: ). 

حتى حين يستعير بُولس مفهوم المعرفة من الفلسفة الهلينية الشعبيةء 
فهو يُعيد صياغته. في رو ٠۲۸ :١‏ الذي يهم بول هو مسألة إذا ما 
كانت معرفة الله شخصية. فإذا كان مثل هذا الاعتراف الذي يُظهر نفسه 
عَلّى شكل طاعة حيّة مرفوضاًء فإن قضاء الله حتمي. التصريح الذي 
قئ, ۱ : ١‏ بأن أولنك الذين عرفوا الله قد حمقوا في أفكارهم لابد وأنه قد 
ظهر كتناقض مع وجهة النظرالهلينيةء فالحماقة كانت نتيجة عدم معرفة 
الله (قا؛ حك ۱۳: ١؛‏ ع0 عه» .)١١‏ لقد اعتبر بُولسش» على أية حالء 
معرفة الله تلك متضمنة التمجيد الصحيح بالضرورة والامتنان. لذا؛ فقد 
رفض الوثنيون الله محولين هذه المعرفة إلى مجرد نشاط ذهني» وفيما 
يدعون الحكم فهم في الحقيقة حمقى رو .)۲١ -۲۲ :١‏ على أية حالء 
فالاعتراف الحقيقي بالله هو هبة اللهء وهو مُستند على إعلانه (١كو‏ 
۳ ۲ 2 قا لو ۷ بط 1: 0). 

على الرغم من هذاء في تناقض ظاهر لسمته شبّه الْهْبةء فالمعرفة 
في ع. ج تتضمن الإرادة الحاضرة للشخص الذي يتقبلها. ومن خلال 
العصيان والجحود يُمكن أن يخسر الشخص الحصول عليها . لذا؛ نجد 
تحذيرات في ع. ج داعية لإدراك هذه العطية واستخدامها بشكل صحيح 
(مثل؛ کو :۱٤‏ ۲۷؛ أف :٥‏ ٥؛‏ يع ۱: ۳؛ ,)٠١ :٥‏ في ۲کو ۸: 
۹ نجد مثالا مُميزا لتتميم المعرفة بالسلوك العملي. فالمعرفة هنا 
'نغْمَة رَبَنًا يَسُو ع المسيح» » أنه مِنْ أجْلكمْ افتقرَ وهو عَنِيّء لكي تَسْتَغْنوا 
نتم بفقره'' (۸: )٩‏ تجد تعبيرا في الجمع من أجل أورشليم» الذي كان 
ولس يحت عليه. وهكذا فإن المعرفة بمعنى الإدراك مرتبطة بالسلوك 
العملي للشخص الذي يعرف ويُتضمَّن أسلوب خَيَاة (كو :١‏ ۹ ۰( 
التي تجلب الائتمان للشخص المعروف. 

,(ب) نجد الاستخدام الأمثل ل ع. ق أيضافي ع. ج في حالة معرفة 
الله. هذا يشير لمحبته» معرفة انتخابية ا تي ۲: ٩‏ 
یقتبس عد :۱١‏ ٥؛‏ أيضا ١کو :1١‏ ١٠؛‏ غل :٤‏ ۹). تتضمن معرفة 
الله عملَهُ الكامل الذي يشمل كلا من الأمميين واليهود على حد سواء. 


¥ 


(i۸6۸0ع)»‏ ټعرف» يعرف عارف (۱۱۸۲) 


معرفته فغالة أبديا لخليقته ونصرته على الإثم والعصيان. 


(ج) ترد برغم ذلك فقرات حيث تدل وزع عَلى المعرفة 
اللاهوتية والنظرية. لا يُمكن أن بُشتق هذا المعنى مُباشرة من استخدام 
ع ق. يتكلم مت ١١ :٠۳‏ و لو ۸: ٠١‏ عن معرفة خفية عن "أسْرَارَ 
مکوت السمَاوّات" مُنحت E‏ فقط. مثل هذه المعرفة جعلتهم 
مُفسرين موثوق بهم للاأمتال. يث یشیر کو ۲: ۲ أيضاً إدراك معرفة اش 
بيد أن هذه المعرفة ا غير متاح للجميع»› > بل فقط 
انمتن الأين أغلن اه له رة ٠‏ 


لكن حتى معرفة الحقائق اللاهوتية (متثل؛ تعليم معين حول 

لمَغمُودِية) لها كموضوع طاعة الذي يُعلن عن نفسه في الحَياهُ (رو 
E TT (1:‏ 
0 ُسْتَعَْدُ أيْضاً لأ خطبة" 


oy ۳‏ ۴ ج مخالف لإستخدام الغو سية رأى 
عدد من العلماء المعاصرين في فقرات عديدة من ع. ج دلیلا على صراع 
مع الغنوسية. لذا يجب أن تُلاحظ أولا أن المصادر الموجودة للخنوسية 
يكل كير هي لاحقة لل ع. a‏ حتى إن بعض الأفكار الغنوسية مدينة 
لك ع ج فة علاوة E O‏ اللصوص E‏ 
لو أنها كانت نظام اعتقاد متجانس. هذا بالرغم من أنه كان هناك أناس 
في زمن ع. ٣ ¢۸ ۲ IA `° NRT a‏ 
SANIT‏ تي :٤‏ ۷؛ 1 4 في مثل هذه الفقرات نرى ميلأ أوليا 
ازدهر فيما بعد في الغنوسية. 
لقد وجد كتاب ع. ج أنفسهم في نزاع مع الو عاظ الجائلين الذين كان 
لديهم نسختهم الخاصة للرسالة الرسولية. خُذرَ تیموتاوس بشکل مُعبر 
ضد "الكلا م البَاطل النس» وَمُخالفات العم [gnosis]‏ الكاذب الاشح" 
ا (. وبنفس آلطريقة نجد إشارٍة معارضة في رؤ 2 ۲٤‏ 
عن أولنك الذي e‏ لديهم تعليما "والذْين لم يغرفوا اغاق 
E‏ ھل تأثر فھم 
المعرفة لدى كاب ع. ج هؤلاء بمعارضيهم الغنوسيين» وإذا كان الأمر 
كذلك فکیف؟ 


(أ) بُولْس. في مناقشته عن الأطعمة المُقدمة للأصنام يقتبس بُولْسُ 
الادعاء: : "فنعلمٌ أن لجَميعنًا علما [معرفة ئ ١( "]gn‏ کو ۸: (. هنا 
لا تقتصر الإحالة في المعرفة على الأطعمة فقط» بل بالأحرى» الشيء 
الأكثر أهمية هو امتلاك المعرفة .gNOSiŞ‏ فالشخص ں الذي لدیھ یزی ق۸ع 
يدعي أنه يعرف حقيقة وجود الله وامتلاكه لأصل وجوده الإلهي (قاء؛ 
٣کو‏ ۳ ©). ومثل هذا الشخص يعرف لا معقولية العالم وعلاقاته 
وقواعده الأرضيةء وهكذا فهو لن يجد أي مشكلة في أكل الأطعمة 
المُقدمة للأصنام (قا؛ في ۳: ۱۹؛ رؤ ۲: )٠١‏ أو في اللا أخلاقية (١كو‏ 
۲ ۰ في ۳: ۹ب؛ قا؛ رؤ ۲: .)٠١‏ لذا فهذه المسالة ليس 
لهاعلاقة بموضوع القيامة (١كو .»)١١ :٠١‏ أو حتى بموضوع يَشُوع 
التاريخي حين کان في الجَسدٍ ( کو ۱۲: ۳؛ في ۳: ۱۸). لقد طبّقت 
الغنوسية المَسيحية ثنانية الرُوخ والمادة في كرستولوجيتهاء والتي 
كانت دائما ظاهرية. 

ومع ذلك فان بو يقيس هذه المعرفة الغنوسية بمقياس المَحَبَة: 
"العم يَف وَلكنَ المَحَبَة تبني" (١كو‏ ۸ : ١ب).‏ فالغنو سيون بمعرفتهم 
اهتموا فقط بأنفسهم وحقهم في الحرية المطلقة والتي تحلهم من كل 
الروابط الدنيوية. ومن ناحية اخرى» فالمحبّة مهمتها تعزيز الكذيسةء 
وبقول اخرّ: بخلاص الآخرين في اتباعية يسو ع المسيح ( ومن ضمنهم 
الضعفاءء الذين لا يمتلكون هذه المعرفة |١كو‏ ۸: ۷ )]٩‏ والغرباء 


۸ 


والغير مؤمنين :٠٤[‏ "]). 

إن المعرفة التي يدعيها الكورنثوسيون هكذا غيرمقبولة لبولس: 
افا کان خد نظن آنه بغر ف شيا فن لم برف يا بغ كفا يجب 
أن بغْرف!"' (١کو‏ ۸: (. قد يكون هذا بالمقارٍنة مع ٤ ٥‏ حيٽ 
قول لمل بان بعض الاس المت لهم مغرف باه نظرا لهذاء فان 
بُولل يرغم على توضيح ما يفهمه بالمعرفة. وهو يجد أنه من المُحتمل 
أن يعبر عن المعرفة بشكل سلبي فقط كأن يكون معروف (قا؛ غل :٤‏ 
1). فكون هذا معروفا- رغم ذلك- ليس نظير إدراك فعال سابق لله من 
خلالناء بل هو بالأإحرى من إلهنا المُحب (قا؛ ١کو‏ ۸: ۳). فالمعرفة 
الكاملة والحقيقية لله هي ف في النهاية جزء من الوعد والتوقع الأخرويين 
(0:۳. 

رفض بُولس التوقع الغنوسي للأزمنة الأخيرة الذي ينضم فيه 
المعرفة من قبل الله والمعرفة الكاملة لله معاء ببساطة بإهمال الوجود 
على الأزض وفي الخد د (قا؛ تي ۲ ۸ ب). يكمن التأكيد الكلي 
بالنسبة لبُولس على معرفة الله لنا قبل الزمن. وباختصار» فإن كون الله 
يعرفنا يتضمن اختيارا. إذا كان يوجد أي معرفة بشرية لله فإنها المعرفة 
المتوسطة لله عندما أعلن نفسه في خَيَاهُ وعمل المَسيح. انها عطية 
الوح "لإنَارَة مَغْرفة مَجْد الله في وجه يَسُوع المسيح" (٣كو .)١ :٤‏ 
قبل النهاية يمكننا أن نعرف الله فقط حين نعرف المَسيحَ (في ۳: aE‏ 
قا؛ کو ۲: ۲ - ۳)» وفقط حین نعترف به کرب (في ۳: ۸). بعد مثل هذا 
الاعتراف النظير لأن يعرفنا الله. وهكذا فإن محبة الله هي نظير معرفة 
الله لنا (١کو‏ ۸: ۳). 

رغم ذلك فإن محبة الله تأخذ شكلاً في طاعة جديدة للرب يَسُوع 
المسيج» وفي التحرر من سيادة الخطية (قا؛ في ۳: ٠١‏ مع رو 1: 
(۳-٣‏ في اتباع آلام المَسيحَء وفي خدمة متقدة بقوة قيامة المَسيح 
بينما يناشد الشخص القيامة الموعودة من الأموات (في ۳: .)٠١‏ هذه 
المعرفة في الوقت الحاضر مُتجزأة فقط ١(‏ كو 1۳: »)١١‏ لكنها تنتظر 
التحقيق. لم يرد الغنوسيون الكورنثوسيون أي شي من هذه المعرفة. 
ومن هنا طالبهم بُولل على نحو ساخر "فليَعْلْمْ ما أكتبْه اليم أنَه ايا 
الرَبّ" (۱ کو :٠٤‏ ۳۷). يتضح في ضوء هذا أن مجادلات يولس تظل 
على نحو أساس في حدود مفهوم ع. ق للمعرفةء وفي نفس الوقت يوسَع 
وينشئ هذا المفهوم کرستولوجيا. 


(ب) يوحنا. من المُمكن المُجادلة بأن عبارات يو عن المعرفة ثقال في 
سياق عالم الفكر الغنوسي. مثل؛ حقيقة أن المعرفة يمكن أن تمثل رفقة 
متبادلة وداخلية بين يَبُو ع وخاصته»ء وبين يوع (الابن) والله (الآب) 
(يو »)٠١-٠١ :٠١‏ ربما تشير إلى خلفية غنوسية. يعد وصف المعرفة 
كرفقة محتملاً إذا كان الشخص الذي يعرف ورسول الله الذي يتوسط 
e‏ والإلر المتغل جدا الذي ينبغي معرفته» E‏ متساوین 
له معرفة الشخص الذي أرسله وتصبح ذات 
حدود مشتركة مع الحَيَاة الأْبدِيَةَ (يو ۷: »)١١‏ فكر غنوسي آخْر. هذه 
المعرفةء التى تجلب الخلاص» ممكنة فقط من خلال القدرة على معرفتة 
الذي هو الْحَقَ (١يو .)٠١ :١‏ 

يمكن فهم هذا التأمل للغة اليوحناوية في المصطلحات الغنوسية 
إذا ما كان الشخص يدرك أن مستلمي الرسالة المسيحية ومعارضيها 
أثروا في الصيغة التي تم بها التعبير عنها, هدف يو هو أن يتحدث إلى 
N‏ لذلك يستخدم لغتهم. و هذا لا يجعل الإنجيل أسطورة أو يو 

یمکن للفرد أن يقول إن يو أعطي الأسطورة الغنوسية توجها جديدا 
تماما, فهم الغنوسي المعرفة كمعرفة ذاتيةء والتي من خلالها أدرك 
الشخص أنه ليس فقط غريبا في العالم لكن أيضا إلهاء وبهذا اختبر 
الشخص التحرر من العالم والتاريخ على حد سواء. المعرفة بالنسبة ل 
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(s4ء/ي)»‏ لسان»ء لغة )١٠۸١(‏ 
ا ج ا ا ا ت 


يو هي من حقيقة شخصية تقف ضد البشرية. هذه "الحقيقة الآخرى" 
هي الله» متو سطا بالإعلان. نظرأً لأن "لله لم رَه أحَدٌ قط" (يو ١‏ :0۸ 
لا يمكن أن يكون هناك معرفة مباشرة لله أورفقة مباشرة معه. لکن الله 
قد يعرف في الشخص الذي أرسلهء ابنه. الاين ليس- مثل المخلص 
الغنوسية - شخصية أسطوريةء بل بالأحرى يحمل الاسم النار 
يسوع, انه الكلمة ضار جَسْدا .)٤-١ :١ وي١ ٤ :١(‏ واولنك الذين 
يرون يَسوح يرون الأب (يو :٠١‏ ۹؛ .)٤٥١ :١١‏ أولنك الذين يعرهونه 
سيعرفون الأب أيضا :٤(‏ ۷). ومن هنا يمكن أن تأتي الشركة مع الله 
عبر الشركة مع يوع فقط .)٠ ١-٠١ :٠١(‏ 

لا تتضمن الشركة بين يَسُوع وأولئك الذين يمثلون خاصته والتي 
تكون فعالة بالمعرفة المتبادلة تأليه البشرية والانتفال من العالم 
والتاريخ» كما في الغنوسية. تكتسب المعرفة في يو شكلها من الإله 
الواحد وإعلانه في التاريخ عبر قنوات تاريخية. بتعبير آخْرَ فان 
المعرفة الحقيقية تكتسب بالشركة مع يوع التاريخي. علاوة على 
ذلك» فان الله بار سال ابنه أعلن محبته الخاصة (يو ٣ :۱١‏ ایو ٤‏ 
)٠١-۹‏ وللعالم (يو ۳: .)١١‏ أحب الاين خاصته وفقا لمقياس محبة 
أبيه له :٠١(‏ ۹؛ .)٠١ :١١‏ بالإضافة إلى أنه كما أظهر الاين محبته 
للآب بطاعة وصاياه ))١ :٠١(‏ كذلك أولئك الذين يعرفونه يظهرون 
معرفتهم بحفظ وصایا الله (ايو ۲: :7(« » وقبل كل شيء بمحبة شركة 
المُؤْمنین :٤(‏ ۸-۷؛ قا؛ ۲: »)١١-۷‏ وبعدم الخطيّة (۳: .)١‏ 


هکذا فان زع تحمل تطبیقاً مزدوجا: إنها تعني معرفة محبة 

A‏ ١یو‏ ۳: ل 
المبنية عليها (١يو ٤‏ 2 مثل هذه المعرفة هي حَياة أبَديَةَ هنا والأن 
(یو ۱۷ : ")» لأنها حَيَاة في التاريخ مشتقة من إعلان الله التاريخي. في 
ضوء هذا يبرز مفهوم يو كمتضارض تماما لذاك الخاص بالغنوسية. 
يعد التوازنِ اللافت للنظر للإيمان والمعرفة في علاقة البشرية بالل 
أيضا جزء! من الجدال ضد الغنوسيةء التي تقلل من أهمية الإيمان في 
تعارض مع المعرفة. بينما يعزو 1۷: ۳ الحَيَاة الأبَديَة إلى المعرفة إلا 
أن ۳: ۳١‏ يعزوها إلى الإيمان. علاوة على ذلك؛ فإن الرضا الذاتي 
الغنوسي- الذي يتعلق فقط بخلاص الشخص الخاص- بيعارض مع 
تأکید پو على وجود الكنيسة في محبة أخوية )١ : ٠١(‏ والوحدة (۱۷: 
(TT ۲١‏ 


.٤‏ تطورات متأخرة. (أ) في الرعويات تتلقي وون ومع طابعا 
خاصا عبر الجدال مع الغنوسية. كانت تعاليم الكنيسة في رسائل 
ولس المبكرة وفي كتابات يوحنا مازالت تحت التطور في الجدال مع 
الغنوسية. ومع ذلك ففي الرعويات يتضح تقليد تعليمي مُحدد» وکل 
شراكة مع "الخْرَّافات الذنسة العَجَائز ية" (١تي :٤‏ ۷) محظورة, 
EERIE a‏ 
مصطلحات اخری. 

ينظر إلى وقي في هذه الرسائل كمصطلح تقني للبدعة الغنوسية 
(اتي :٦‏ ۲۰)» وتحل محلها عام عندما يشار إلى المعرفة 
المسيحية (۲: ٤؛‏ تي ۲: ١٠؛ ٣‏ :۷ تي ۱: (. إنها تحمل تأكيدا 
عقليا شبه عقيدي؛ فمعرفة حقيقة الله تعادل أهمية إعلان الإيمان 
التجريبي بالرب. ومن هنا يمكن للهداية إلى الإيمان المَسيحَي أن 
توصف على نحو تقني تقریبا کو صول الى معرفة (ء¡و ق۸ ۽p1ء)‏ 
الحقيقة ( تي :٣ يت٣ ؛٤ :٣‏ ۷ قا؛ تي ٣ ؛٣ :٤‏ تي ۲: ٤٤٥‏ تي ۱: 
۱ عب عب ۰ .)۳١‏ 


(ب) في بط تستخدم واوق ريامع بطريقة نظرية تقنينة مُشابهة 
بالإرتباط مع Ee‏ الارٿوڏذكسي. > من تعلیم 
الكنيسة العقيدي ( YAT E‏ 


طر بق متو اففة للخباة -@HOSÎS Ù Eas‏ بالمقارنة مع الرعويات- 


°( الذي ينبغي أن يصبح فغالا في 


تحما نیٌ حسنا في ۲بط (قا؛ ۱ ٥-٦؛‏ ۳: ۱۸), 


انظر أيضا ais ths‏ فهم» تجربة (۱91)؛ "0٥7‏ چى» لا يعرف 
يجهل (5۱)؛ 711 4ءآمع» یعرف» یفهم» یعلم (۲۱۷۹)؛ 
‘oilda‏ يعرف KAD)‏ 


»)g/6s4( Y0 MOO. 1 1^ °‏ لسان» لغة (٥۱۱۸)؛‏ 
›)heterogOss05) “EEO ADO‏ تكَلمْ بلغة أجنبيةء منْ كلام 
غریب» ذو لسان آخْرَ (۲۸۰"). 


ٿث ي. .ق ` . في ث ي يعني الاسم مووةع لسانء لغةء حديث؛ في 
الأضل لسان البشر والحيوانات بالمعني الفسيولوجي. ترمز glössa‏ 
مجازيا الى القدرة علی الكلام والنطق» وأيضا اللغة. اللهجة. 


۲. تعني موءةاع (أيضا 4ي) في سب اللسان كعضو جسدي في 
البشر والحيوانات في ٠٠١‏ مرة ضمن ١٠٠مرة‏ (مثل؛ قض ۷: ه؛ 
أي ه: ,)١‏ كما تدل مجازيا على القدرة على الكلامء اللغة (تك :١١‏ 
۷). يعد اللسان» على نحو خاص في الأسفار الشعرية والنبوية لل ع. ق 
وفي سي عضو البشرية الخاطئة - أداة الخداع والشرء الغطرسة والكفر 
(مز :۱٤۰‏ ۳؛ إش ۳: ۸). خطايا اللسان مثل سيف أو قوس وسهام (مز 
)٤ ۷‏ أو مثل تعبان سام :٠٤١(‏ ۳). "ألمَوْتُ وَالحَيَاة في يد اللسان" 
(أم ٨۸‏ ۲)» هكذا يجب على الشخص أن يحفظه من الشر (مز :٠٤‏ 
۳ ويستخدم بدلا من ذلك في التوسط لأجل العدل والحق :١(‏ ۲۸؛ 
۲۷ ۰ ) ولیسبح الله :۱۲١ +۱٤ :٥۱(‏ ۲). 


£ چ في استخدم ع, ج د موقا ٠١(‏ مرة) يكمن التأكيد اللاهوتي 

الرئيسي في أع و ١کو‏ ۲ ٠١١‏ تمثل ألسنة النار التي استقرت على 
التلاميذ (أع 4 )٤‏ صورة المعمودية بنار الروح القدس» والتحدث 
"بألسنة أخرى" هو علامة على عمل الروح (١كو .)١۸ ء٠١ :۱١‏ 
بالنسية للبقية يرتبط استخدام ع. ج لهذه الكلمة بذلك الخاص ب سب 
(غالبا في اقتباسات مثل؛ رو ۳: ۲ مقتبس من مز )٩ :٥‏ حیٹ تصف 
ه»ووة[ع اللسان كعضو في الجسم (لو ٠١‏ :رو ۰() كعضو 
الكلام (لو ١‏ يع 1 ايو ۳: ۸)» وكلغة (أع ۲ (). في 
رؤ تستخدم مووةام» ۷مرات في العبارة المختصرة "من كل قبيلة 
ولسّان | [s4ء16ي]‏ وَشعْب وَأمَة" T4. AREER V4: :٥(‏ 
)٠١ : Ve: ۷‏ أتدل على كُلّة الشعوب والأَمَم في نظر الله. 


.١‏ يكشف اللسان كعضو الكلام الذات الأعمق للشخص؛ لذا يمكن أن 
يتعرض لربط شيطاني (مر ۷: .)١ ٠٠۳‏ تظهر خطية الشخص تحت 
قوة الشر بطرق كثيرة متنوعة عبر اللسان (قا؛ يع ;1+ ToT‏ 
۸ بط ۳: .)٠١‏ لكن حتي هنا يبرهن يَسُوع على قوته الخلاصية؛ 
فالقوة المجددة للروح القدس تتجلي باللسانء وبه يسبح الله ويعترفون 
باسمه (قا؛ في ۲: .)۱١‏ 


۲ . ُنظر إلى ظاهرة يوم الخمسين الخاصة بالتكلم بالسنة (أو glos-‏ 
هjاهامءء‏ كلمة أصلها يوناني لكنها لا ترد في ع. ج كتحقيق لنبوات ع. ق 
(ع ۲: ١۱۔۲۱‏ [یؤ ۲: ۲۸۔۳۲]؛ ١کو ۲۱:۱١‏ [إش ۲۸: )]١١-١١‏ 
وكعلامة لبزوغ عصرالخلاص. بُولسُ أيضاً على وعي بالتجليات 
النشوانية في الهلينية (١كو :١١‏ "). 


() پقتبس بول إش ۲۸: ۱-١‏ في ٢کو ۲٢ ٠٧٤‏ ("ٳبّي ٻڏوي 
ألسنة أخرى [ss08قheter0g1]')‏ وبُطبّق النبوة على يiاهامووهاع‏ 
اللي ١‏ مها لير مرن في رة ا الاصاة دة :شم 
الذين أخفقوا في التجاوب مع كلمته كما هي منقولة لهم بلغتهم عبر أش 
بالكلام الغريب للغازى ا ا برسم لیل تتاظرا جزنیا 
اعطاء صوات للضلاة والتسبيح والشكر المتعدر 


عل 
ب 
et‏ 


ا عبر نیا لکلا 


4 


١ 


)1 ۲۰ 7( يجثو»› يسجد‎ )gonypee5( 


ل د 


والحاريين في الروح (؟٠:‏ 7-6 لکن نظراً لأن هذه الظاهرة لم 
تفهم من قبل الأخرين فإنها لم تساهم في تنوير وتقوية الكنيسة (o: ١١(‏ 
ولذلك لم تشجع. في الحقيقة ربما ينظر إليها أيضا كحكم على الجماعة 
١ :٤(‏ لد كانت اتيز افتل إلى حد يميت تطرا لان الاين من ٠‏ 
خار ج يمكن لهم أن يفهموا ما يحدث ويتحولوا من الخطيّةء ويتوبواء 
ویأتوا إلى َسُوع .)٠٠-۲١ :۱٤(‏ 

لم يُحرَّم بُولس التكلم بألسنة (١كو :٠٤‏ ۳۹ب)؛ ففي الحقيقة هو نفسه 
مارسها بحرية :١(‏ ۸). لكنه حذرَ بإلحاح من الفحص» والتهذيب» 
والتقبید .)١۷-١١ :۱٤١(‏ في التجمعات الكنسية يجب أن يحدث التكلم 
بألسنة فقط إذا كان مصحوبا بترجمة أى من خلال شخص يفهم 
الرسالة المتحدث بها بالسنةء حتي يمكن للكنيسة أن ثنار :٠١(‏ :1 
۸ لا بعلن بُولس في أي موضع أن التكلم بألسنة دليل لا بُستغني عنه 
لقبول الروح أو أنه يرفع أولئك الأعضاء الذين قبلوه إلى مستوى أعلى 
في الحَيَامٌ المَسيحَي. ينبغي ألا يساهم التكلم بالسنة أبدا في السمو أو 
توکید الذات للناس الأتقياءء لکن یستخدم فطل الله 

(ب) وفقاأً لوصف لو في أع ١‏ فإن هبة الروح ارتبطت بالتكأم 
"بألسنة أخرى" كما أعلن معا التلاميذ أعمال الله العظيمة (أع ۲: ؟» 
.)١‏ في نفس الوقت جعل الروح القدس الكثيرين يفهمون هذا الإعلان 
بلغتهم الخاصة. الله کان یعکس ما قد حدث في برج بابل. عندما قبل 
الأمميون الأولون فيما بعد في قيصرية الروح القدس وصاروا أعضاء 
اميخ شاركوا أيضاً في هبة النعمة هذه بتسبيح الله "بالسنة" :٠١(‏ 
٩‏ قا؛ أيضا 1۹: ). 


(ج) يُعذٌ هذان الجزءان لل ع. ج بلاشك من نوعين مختلفين: في 
أورشليم يصف لو التكلم بألسنة كتعليم للإنجيل موجه إلى الناس الذين 
يتكلمون بلغات أجنبية أو على الأقل لهجات أجنبيةء ومع ذلك فقد كانت 
في قيصرية»ء وأفسس» وكرنثوس تسبيحا وعبادة موجهة لله في لهجات 
يتعذر التعبير عنها بالكلام. ما هو شائع هو کک بأن هذه الظواهر 

انظر أيضاً ‘logos‏ كلمة کلام» مغزی أو معنی (TTI)‏ 
›rhema‏ كلم کلام قول»› شيء» أمرء مسال حدث» قضية 
(AT)‏ 

1A۲ رأي» حکم)‎ c«enOmêEe) 1۹۱ 

‘gnOriz0) 1۹۲‏ يعلم» یعرف» پبین› يدري)+ 1۲ 

‘gEnOSsis) 1۹4‏ معرفة» علم» فطنة) »+ “A۲‏ 

1A معرفة» علم» فطنة)‎ ‘EnoStos) ۱۱۹٩ 


۷ 0060“ k0اyoyy‏ (25رg0n8)»‏ یتذمرء 
يناجي (۱۱۹۷)؛ ۰٧0٧۷01۵0‏ (10رع«د)» تذمر؛ دمدمة 
مناجاة (۱۱۹۸)؛ ‘(gongys1ês) YOYYUOTAS‏ مدمدم (۱۹۹)؛ 
000ا‘ )di4 g02)‏ یتذمر› یدمدم (۱۳۳۹). 


ٹ ي& ع. ق .١‏ تعد قررع ”هع في ث ي كلمة يوحي لفظها 
بمعناهاء بمعني يدمدم» عادة بتضمن التعبير عن عدم الرضا. 

۲. ترد 6ر0 في سب ٠١‏ مر ة و رع عهiك»٠١مرة.‏ تطبق 
هذه الكلمات بشكل عام على الأسرائيلين الذين تذمروا على قائديهم 
(موسى وهارون)» ومن ثمَ» في النهاية على الرب (مثل؛ خر :١١‏ 
۷ ۷ ۳ عد ٤‏ ۷ مز .)۲١ ٩‏ وفي اش ۹ ٤‏ يوضع 
التذمر مُقابل الطاعة. 

ع. ج ۱ . ترد رومي ۸ مرات في ع. ج و 26 رچ ٥٣‏ چdi4‏ 
مرٽين. غالبا ما کان پتذمر أعداء يوخ ويدمدمون ضده كما حدث 
عندما ذهب إلى بیت زكا (لو ۰1۹ : )أو عندما دعا نفسه خبز الخياة 


۳۰ 


(يو 1 : ٤٣ ١‏ في يو ۷: ۳۲ (قا؛ ۷: ۱۲) لا تحمل 26 رع ۸٥م‏ 
اثر من تضمیر سلبي > نظرا لأن الناسس كائوا "يتذاجُؤن" فيما بينهم إن 


e yT E E 
أدى هذا إلى اختيار سبعة قواد‎ ؛)١‎ :٦ كن يتلقين معاملة أفضل (أع‎ 
٠١:٠١ وك١ ليتعاملوا مع التوزيع اليومي للطعام. يحذر بُولل في‎ 
المشخيية أ يتذمروا ضد الرب» كما فعل الإْشْرّائيليون؛ فاذا ما‎ 
(٤ :۲ فعلوا فإن حكماً مشابها ينتظرهم. يعلمنا کل من بُولس (في‎ 
أن نقدم خدمة مسيحية لبعضنا البعض دون تذمر‎ )٩ :٤ ٤ وبطرس (۱بط‎ 
أو شكوى. أن تكون متذمرا فهذا- بدلا من ذلك- سمة الهرطوقي (يه‎ 
1 


‘gongysmos) 113۸‏ تذمر» دمدمة» مناجاة) سه .١٠۹۷‏ 
gong y1) ۹‏ مدمدم) س ۱۱۹۷. 

۰۰ (ء غم ساحر› مشعوذء دجال) ے .۲۹۰٤‏ 
۰۰ (رمoعe‏ رکبة) سے .۱۲۰١‏ 


«(gonypetedO) YOVUTETEON ‘YOVUTETEM ۲۰‏ 
يجثوء یسجد (۱۲۰۹)؛ ا0 (ر۸مع)» ركبة .)۱۲۰١(‏ 


ث ي& ع. ق .١‏ في العالم اليوناني كان العبيد يركعون أما سادتهم 
والمتضرعون أمام الآلهةء لكن كان يُعبّر عن هذه الممارسة عادة ب 
.gonypecte + alg hiketeuö s proskyneo‏ 

۲. ظهرت المراسم الشرقية للركوع في إسْرَائيل فقط عندما اعتنق 
Sa‏ 

+( برغم ذلك يوجد دليل في نفس الوقت على أن العادة الأوسع 

کک للسجود أمام الآلهة تم اعتناقها أيضاء لذلك فأن تجثو كان علامة 
على الخضوع والإجلالء للتواضع والمديونين أمام الله القدير (مز :٠١‏ 
.)٦‏ يتطلع ع. ق لنفس الممارسة في العصر المسياني للخلاص (إش 
(TT f‏ 


NE 2‏ فیما عدا عب ۱۲ :۲ (قا؛ إش )٣ : :۳١‏ ترد ر۸ هع في ع. ج 
في عبارات تعني يحني الركبةء يركع أمام فقط, (أ) يعبر هذا العمل عن 
الرهبة أمام شخص أسمى أو الإجلال أمام ملك» بمعني آخْرَ: الإعتراف 
بقدرة وسيادة المَلك (بشكل ساخر في مر ٠١‏ : ۹ حيث ترد العبارة في 
تواز معp‏ ټ proskyne‏ £1۸1(« التوقير والتبجيل من حق الله وحده 
وليس لأي تمثال (رو )٤ : ١١‏ تقدير الله كالديان الأعظم :٠١(‏ ۱۱ 
أو الاعتراف بأن يوع هو رب الكل (في ۲: ١‏ 

(ب) تحمل عبارة يخر على رکبتيه في لو ٥‏ : ۸ مغزبي خاصاء حیث 
عبر عن الموقف المتواضع لإنسان- كونه تلقى نعمه المَبيح الوافرة- 
يدرك حالته الخاطئة والضالة والطبيعة الغير مُستحفة للعطية. بعد 
الخرور أمام يسو هنا علامة على التوبة والإيمان (قا؛ يو ۹: .)۳١‏ 


(ج) في فقرات أخرى يعد الركوع على ركبتي الشخص ببساطة 
إيماءُ مصحوباً مع الصلاةء مؤكدا جديتها وإالحاحيتها (مثل؛ لو ۲۲: 
(fide Vegi‏ 
۲ . يرد الفعل البسيط “<‘gonypeteö‏ مراٽت» خاصة للتشديد على 
الحاحية طلب أو سوال (مت ۱۷: :مر ۱1 :۰ )في مت 
¥ 4 یستخدم بمعنی ساخر. 
انظر أيضا «aile‏ یسال» بطلبٌ» بلتمس (۰٦۱)؟‏ ۵۸41ل 
يسال» يَطلبُ» يتو سل» بلتمس (۱۲۸۹)؟ )2۲050110071 


رر (۷ (ST ٤‏ ؟ pr OSkyHeĞ‏ بسجد» بقدم الإجلال 
لتوقير»› ينطرح ر ضلا نکل (1 1۸ 5( ‘CFOIUO‏ یسال 


(ate115رgramm).‏ كاتبْ› عالمٌ توراتي (۱۲۰۸) 


يطلب (۲7۳)؛ «k01‏ يڌر ع )۱۸؟"(* «entynchanö‏ 
بتجه ل یفترب من» یتوسل» يضرع يتشفع .)۱۹٩٩(‏ 
‘uranma) Y۷‏ حرف» كتابة کتاب» صك)  E‏ 


«(grammateus) ‘YQauuOTEUç ‘YQOUUAOTEULG 1Y ° ^ 

الكاتبٌ» كاتبُ» سكرتيرُء عالم توراتي» معلمٌ لشریعة موسی (۱۲۰۸)؛ 

»)n0omik0s( VONNOÇ‏ ناموسي» خبيرٌ في الشريعة اليهودية 
)۳۷۸۸( 


ٿث ي. ع ق!. اعا gram‏ في ث ي (مشتقة من ۳۸۸۵ ۲4ع» 
حرف أبجدي) هي اللقب المُعطي للموظفين في أثينا وفي أماكن أخرى. 
من السكرتير والمسجل إلى الكاتب وة امهء usع!۾‏ ۸۸٣4ع‏ حرفا 
كاتب مدقق - تعني باحتا. 


۲. (أ) تترجم وا عه 4۸ع في الأغلب جذریین عبرانیین. تشیر 
الجيش الإداريين (تث »)٥ :۲١‏ والقضاه (١أخ‏ ۲۳: .)٤‏ كانت تستخدم 
ة5 للسكرتير الملكي الخاص (۲صم ۸: ١١)ء‏ والكاتب العسكرى 
الذي حفظ سجلات الوحدة =٥ ۷ RR‏ سب ٥ ٤٤‏ 
ف ا کان من بين اْقينبَينَ أسر 
كتبة يعیشون في يَغْبیصض(١أخ‏ ۲ .(٥‏ ربت متل هذه المدارس 
الكتبية كهنة و لاويين مناسبين» والذين بدروهم علموا الشعب الشريعة 
في أيام الأعياد العظيمة وأقاموا أحكاما شرعية (تث ۳۳: .)٠١‏ كان 
عزرا الكاهن من أبرز الكتبةء الذي بحث عن تامُوس الرب» کي 
يمارسها وكي يُعلم أحكامها في إسْرَائيل أيضاً (عز۷: ۹ °( يمثل 
في الناحية الأخيرة النموذج الأول لكتبة الأزمنة متأخرة الذين کانوا 
aT‏ علاوة على ذلك؛ رمزت سلسلة نسب 
عزار الكهنوتية إلى الترابط المُحكم بين الكهنوت والتفسير الرسمي 
للشريعةء ترابط تواجد من المحتمل حتى القرن الثاني ق. م. 

كان يَطْلْبُ الكتبة اللايون أثناء الملكية في المنظمة الأميرية لعمليات 
الهيْكلء لقد سجلوا المهمات الكهنوتية (١أخ :۲١‏ 1) وکانوا یشارکون 
في إصلاحات الهيّكل (۲مل ۲ ۰ ۲أخ .)١١ :۳١‏ نظرا لأن 
إزدهار النسخ المكتوبة للتوارة وأجزاء أخرى كانت مسئولية اللاريين 
(تٹ ۱۷: ۱۸؛ إر ۸: ۸)» إصلاحات يهوشافاط (۲أخ )۱١‏ من المحتمل 
أنها كانت مصحوبة بالكتبة. 

من المحتمل أن "كاتب النبي" على الأقل كان يُوظف ناسخاً (إر :١‏ 
٤‏ ۸ ۳۲). من المحتمل أيضا أن كاتبا سحب صك البيع في إر ۲ 
٠۲-٠١‏ نظرأً لأن الوثيقة غهدت إلى باروخ قبل الشهود. 

خدم الكتبة الحكوميون بطرق متنوعة؛ من إعطاء مشورة الملك 
(١أخ‏ ۲۷: ۳۲) إلى جمع الجیش (۲مل :۲١‏ ۱۹). عند إدار ج مجلس 
اود الاستشاري (۲صم ۸: ١۱۸-۱؛‏ ١أخ‏ 1۸: )٠۷-٠١‏ صَبّف 
کاتب ا تحت اف العسكرى؛ وال والكاهن الأكبر لکنه 
المدينة (۲مل ۲ ré خأ٣ ATF‏ ۸-). إن المكانة العالية لأسرة 
شافان واضحة من وظائف ابنه أخيقام وحفیده جدليا (رئیس القصر»› 
فيما بعد حاكم اليهودية تحت البابليون) وميخا (رئيس وزراء الولاية 
تحت حكم يهوياقيم» إر .)١١ :۳١‏ من الواضح أن مثل هؤلاء الكتبة 
احتلوا مواضع في القصر :۳١(‏ ١١)ء‏ مما يوضح أهميتهم في الحكومة 
اليهودية. 

(ج) تلقت الوظيفة الكتابية دافعا هاما برجوع اليَهُود من السبيء 


عندما ارتفعت الحاجة إلى الكتابةء والدراسة وتفسير الآيات الكتابية 
لجعلها أساس الحََاةٌ القومية. هكذا فإن أقضل عصر لد “6ء من 
الواضح امتد القرنين اللذين بين الحاملين الوحيدين للقب في تلك الفترة 
الذين نعرف أسماءهم: عزرا (والي ۳۹۸ ق.م) وبن سيراخ (حوالي 
4۰ 

يكشف وصف بن سيراخ لل grammateus‏ كيف كانت وظيفة 
المعلم مرتبطة بالهيكل على نحو أقل إحكاماً برغم أنه يحتل موقفاً 
إيجابيا تجاه العبادة ویؤکد امتيازات الکهنوت (سي ۷: ۲۹؛ :١‏ 1؛ 
1-1( يسبغ بن سيراخ الكاتب الكامل في ۳۸: ۳۹-4 11 
افتخاراً بوظیفته. نظرا لأن الكاتب درس في التوراة والحكمة الدينية 
فإنه يفهم متضمنات كل من الشريعة المكتوبة والتقلید الشفهي (۳۹: 
1)ء وهكذا يدخل في ميراث الأنبياء (الذين يتضمون معطي الشريعةء 
موسى .)١ :٤١‏ إنه يدعو الغير متعلمين إلى مدرسته :°١(‏ ۲۳) رغم 
أنه يحفظ باعتناء دعوى الكاتب للقصر بالسعي إلى منع الفلاحين 
والصتاع من دراسة الحكمة (۳۸: .)"٤-٠١‏ 

إن تعليم الكاتب يجعله شخصية هامة (سي ۳۹: »)٤‏ قادرة على إقامة 
العدل بين الناس. إذ ينظرون إليه كتقي على نحو خاص بسبب معرفته 
للمشيئة الظاهرة لله. يدعو بن سيرا- خ إلى تعليم أسمه الخاص :°١(‏ 
۷) تطوير جديد. إن التأكيد على شسخصية المطم على الأر بيج توضح 
أن الفردية الهلينية كانت تكتسب أهمية بين الشعب اليهودي»› ومع ذلك 
٠‏ فإن الكاتب أخفى فكرة كونه معلم حكمة لأجل مكانته لكونه شخصا 
متعلما في النصوص المُقدَسة (۳۹: ١ء‏ ۸-۷). 

(د) أتناء الثورة المكابية سعت مجموعة من الكتبة- الآن مجموعات 
عديدة ومستقلة- إلى إجتماع تفاوضي مع عظيم الكهنة المُعيّن لكيس 
الواشي وبّكيديس أحد أصدقاء الملك السلوقي (١مك‏ ۷: .)٠٤-١١‏ 
برغم أن هذا الإجتماع كلفهم في النهاية حياتهم (۷: )٠١‏ إلا أن الحادثة 
تظهر الترابط المستمر بين الكتبة والكهنوت نالت القوانين والممارسات 
الكتبية في أَزْمِنَةٌ ع. ج السلطان المُلزم ضمن الأرثوذكسيين وكانت 
تفرض على المهتدين حديثا بالإضافة إلى المعنى الواضح للتواره 
المكتوبة. 

ع.ج ١‏ . ترد »gram mau‏ ۳ مرة في ع. ج. تحمل الكلمة في أع 
۲٢ ۹‏ استخدامها علمانیاء مشيرة إلى أمين السجل البلدي في أفسس. 
فيما عدا ذلك» تحمل دائما معناها اليهودي لشخص متعلم التوراةء 
الربانء رابي» معلم الشريعة. ترد وم ) ر0" محامي ۹مرات. يذكر 
تي ۳: ۱۳ زیناس مُعيّن ک و )٠م‏ برغم أنه من غير الواضح إذا ما 
كان خبيراً في الشريعة اليهودية أم الرومانية. في أماكن أخرى في ع. 
ج 05 )مه0 تعني خبيرا في الشريعة الموسوية (مت ۲۲: ١٠؛‏ مر۷: 
٣ € ¢oY ETO 11 TO VY‏ لکن قا؛ تي :٣‏ (. 


۲. بالحكم بواسطة تكرار ظهورهم في الاناجيل الازائيَّة فإن أولئك 
الذين تتحدد هويتهم بمصطلح !»4۸۸٣ع‏ كانوا ذوي سلطة على 
نحو واضح. بعيدا عن كونهم كتبة أو ناسخين ليس إلا فقد كانوا معلمي 
الشريعة (مت ۷: ۲۹؛ مر :١‏ ۲۲) أو محامين؛ والبعض كانوا أعضاء 
المجمع (مت :۱١‏ ۲۱؛ قا؛ :۲١‏ ۳). كرس هؤلاء الرجال أنفسهم لعدة 
مجالات. (أ) لقد درسوا وفشّروا الشريعة اليهوديةء التي كانت مدنية 
وانضاادبنية وحددوا تطبيقها على تفاصيل الحَيَاهٌ اليومية؛ صارت 
قرارات الكتبة العظام الشريعة أو التقليد الشفهي. (ب) درسوا النصوص 
الكتابية بشكل عام فيما يتعلق بالشئون التاريخية والعقيديةء بمعنى "إن 
إيلةا يَنبَغي أن يَأيَيّ أولا؟" (مت ۱۷: : ٠١‏ تنسب إلى تعاليم الكتبة. (ج) 
جذب کل کاتب شهيرٍ حوله مجموعة من التلامیذ (مت ۷: ۲۹؛ مر :١‏ 
۲) ونظاما متطورا لتعلیم خاص به (مت ۱۷: ۱١‏ ؛ مر ۸: .)۱١‏ (د) 
في بعض الاحيان اهدوا غرباء إلى الإيمان (مت ۲۳: .)٠١‏ 


۳۹ 


(۸€اrapم)‏ کتاب»› مکتوب )۱۲۱١۰(‏ 


کأفراد (٤مرات)‏ أو کمجموعات (١۱مرة)»‏ في إرتباط مع حزب 
الصدوقيين الكهنوتي (مت ۲: ٤؛ )٠١ :۲١‏ او الفريسيون (مذكورين 
معا ۹ مرة خاصة في مت ۲). عند ارتباطهم بالفريسيين عادة 
ما يحتل "معلمو الشريعة" الأسبقيةء من المحتمل لأنَهُمْ كانوا باحثي 
الحزب. يمكن للفريسي عند الضرورة ان تعين هويته باکثر دقة» 
nomikos‏ وomodidaskalos‏ م (مثل؛ غمالائیل أع : .)۳٤‏ کان 
هؤلاء الباحثون قادة ما أصبح اليهودية الرابائية. شكَل الرابيون نظاما 
مغلقاً . كان يمكن فقط للباحث المؤهل تمامأء الذي قد تسلم بالرسامة 
الروح الوظيفي الموسى مُتوسط بالخلافة (قا؛ مت ۲۳: ۲)» أن يُسی 
شر عیا usاع r4۸۸‏ 

۳. توطدت المكانة الرفيعة للرابين بين الناس (مت ۲۳: ١-۷؛‏ مرٍ 
۲ ۳۹-۸) مُستندة لمعرفتهم بالشريعة والتقاليد الشفهيةء بل أيضا 
للعقائد السرية المختفية بواسطة تهذيب مقتصر على فئة قليلة. اجتماعيا 
كان الرابيون ورثة الأنبياءء بمعني أولئك الذين عرفوا المشيئة الإلهية 
ونادوا بها في التعليم» والحكم» والوعظ لقد كانوا هم الذين قرروا ما 
كان مطلوباً في كل تفاصيل السلوك» كي يعطوا تأثيرأ عمليا للشريعة. 
كان هذا ضرورياًء نظراً لأن العبرية الكتابية لم تعد مفهومة على نطاق 
واسع. لم يكن معلمو الشريعة أفراد ذوي ثروة أو ممتلكات؛ ومع ذلك 
كانت هذه مسئولية أعطتهم تأثيرا قوياء ليس فقط في مجلس الشيوخ بل 
Ss‏ 

شكل الرابيون البارزون- كقادة الجماعات الفريسية- أحد الأحزاب 
الائة في الج » لذا شاركوا في المحاكمة التي أدانت ُو ع» (مت 
(oY: ۲‏ مت هو الأكثر تخصصيا في ذكر الفريسين كالأشخاص 
الذين طاردوا يوع بينما مر يتضمن غالبا معلمي الشريعة (مثل؛ مر 
E EE TYTN‏ 
مقضاه بط و یو (أع )٥ :٤‏ واستشهاد اسطفانوس .)١۲ :٦(‏ 


في نهاية الموعظة على الجبل يلاحظ مت دهشة الجموع من الطريقة 
التي علم بها يوع "لاه كان يُعَلْمَُهُمْ كَمَنْ لَه سلطانْ وَليْس كالكتبة" 
(مت ۷: ۲۹). جادل المعلمون من النصوص الكتابية والتقليد» مقتبسين 
غالبا النظريات الأقدم ليدعموا دعواهم. تحدث يسو ع- على النقيض من 
ذلك- بقوة» وتوجيه» وباسمه الخاص: "أقول لكم" في تناقض حاد مع 
الشرح الراباني- باعتماده على تقليد الشيوخ- كان هذا النشاط المزعج 
لنبي مفوض ومبعوث من قبل الله مباشرة. 

.٤‏ من الواضح أن بعض معلمي الشريعة قبلوا تعليم المَسِيح (مت 
۸ ۹))» لکن معظهم کانوا یتحاملون ضده, لقد اعترضوا على يَسُوع 
في عدم طاعته للمارسات التقليدية تحت الناموس ونقضوا الكثير مما 
قاله وفعله يسو ع وتلامیذه (مت »)٠١ : ۲١‏ مثل الأكل مع أولئك الذين 
تجاهلوا التقاليد (مر ۲: ٦‏ ) أو بدون غسل أيديهم طقسياً أولاً (مت 
+٥‏ مر ۷: 9). لقد أهينوا من قبل تجديف يَسُوع الظاهر عندما 
قال إنه يغفر الخطايا (مت ٩‏ :۳ مر ۲: ٤۷-١‏ لو .)۲١ :٩‏ نظرا لانْهُمْ 
تجاهلوا معجزات الشفاء فقد طلبوا آية أخرى موثوق بها من الله (مت 
(A۲‏ 


"القربان" (مت :٠١‏ ١-۲۰؛‏ مر ۷: »)۲۳-١‏ ولعماهم الروحي في 
عدم معرفتهم له (مت ۲ 2-۳٢‏ لوا 4 (T-۹‏ ولنسب 
أعماله لإلهام شيطاني (مت ۱۲: ۳۲-۲۲؛ مر ۳: ۲۲۔۳۰٤‏ لو ۱۱: ٠١‏ 
))٣‏ ولرغبتهم الأنانية للشهرة (مت ۲۳: ٥-۷؛‏ مر ۱۲: ۳۸-١٠٠؛‏ لو 
.)٤۷-٩ ۰‏ كنتيجة ثانوية غير متوقعة لمجهود الدراسة كان معلمو 
الشريعة معروفين بقدارتهم في العمل والإدارة. أدى هذا إلى تعيينهم 
كأوصياء على الأرامل والأیتام (قا؛ إسد ۲: »)۲٠-۲١‏ مما قاد إلى 


1۳۲ 


الأغواء بالعيش على نحو مريح على "النفقات" › لذلك وبخهم يَسُوع 
(IV: get IR OE‏ 
ECT NT ۳‏ 
شریعة موسی» لكنه حذر ال و ا يحذو a‏ لانَهُمْ لم 
الشريعة والفريسيين (مت ٠:۲۴‏ :۳ ا لحجب النقاط الكقيقة ايعان 
والتصرف خلف التحايل الشرعي والرياء جاعلين من المستحيل على 
الناس أن ينفذوا شريعة الله فعليا, 

ه. أي معملوا الشريعة الذين كانوا أيضاً فريسين بُولسٌ فيما يتعلق 
بعقيدة القيامة (أع ۲۳: 1. رأي بُولس- هو نفسه معلم للشريعة مرسوم 
(استدل من دوره في عقوبة الموت» (ATT‏ - تحقیقا ل إش ۲۹: E‏ 
في رفض اللاهوتيين اليهودين لوعظ الصليب؛ إنه يسأل "يِن الحَكِيمْ؟ 
يِن الکاتب [وںع ہ۸۸ rو]'؟‏ ( ١کو‏ ۱: ۲۰-۱۹). 


٦‏ ۾ في الكنيسة الأولى استمر ال grammateus‏ المَبيحي 
ومعلم في شريعة الله (قا؛ مت ۱۳: ۲٥؛‏ ۲۳: »)۳١‏ لذلك لم تبطل 


الشريعة الموسوية بل أعيد تطبيقها على احتياجات الكنيسة لمَسيخية. 
یکشف انجیل متی» على وجه الخصوص»› في براهينه من النصوص 
الكتابية یا ع٤‏ »۸٣۲۸ع‏ مسيحي في العمل. 

انظر أیضا ٥0م‏ تامُوس» شریعة .)۳۷۹۰١(‏ 


“Y4 ‘YOADT) 11۰‏ (€graph)ء‏ کتاب› مکتوب (۱۲۱۰)؟ 
«(gramma) ‘Ypûuuo *(1۲1۱1) بتsڍ «(grapho) YQ)‏ 
حرف» كتابةء كتاب» صىك› )۰¥ 1(* «(engraph0) ‘êy gû +o)‏ 
مكتوب» يكتب في سجلJ»‏ )1°^۲(*؟ 0%%@ «(epigraphê) ‘êy‏ 
نقش» نحت (۰۷ 1۰ ۳( «(epigraph) ‘ÊLYOODO)‏ یکتب» مکتوب» 
(۸ ۰ ۲۱)؛ ( 0,00۵ ۰X0‏ (۲۵p۸0ع٥rم)»‏ سبق فیکتب (بالید)» بین 
علناً )۲ ۹ ئ( 


ث ي. ع ق1. (أ) في الأساس» الأصل - مهج يعني يخدش على 
ينقش» بالإشارة إلى التقاريرء والرسائل» والقوائم» والتعليمات. يمكن 
أن تكون الأدوات حجارة أو خشب أو معدن أو مشمع أو جلد. منذ زمن 
هیرودس أستخدم هذا الأصل بشكل عام بالمعني العادي للفعل يكتب» 
وفيما بعد يفرض» يأمر. من ممارسة الكتابة في اتهام مكتوب جاءت 
(ب) الصيغ السلبية هام ه٣۽ءع‏ و e۸0۸‏ ععع تعنيان ذلك 
eng ra p0‏ عادة ما تعني تسجيل رسمي في الوثائق أو القوائم. 

(ج) حمل الاسم 6اط ۵٣ع‏ في اللأصل المعني اللفظي لحدث الكتابة أو 
الرسم او التصوير؛ تم المعني الملموس للكتابةء النقش»› الطبع› الحفر؛ 
عند أفلاطون» القانون المكتوب؛ في برديات القرن الثالث» قائمة. 

gramma 0۵(‏ تعني نتاج الفعل» خاصة حیتث يؤكد التناقض 
مع الكلمة المتحدث بها؛ القدرة على الكتابة؛ ایتا حروف فردية 
من الأبجدية والصحف» والخطابات والوثائق, یستخدم الجمع 
E LG‏ معرفة أوّلية تم حرفیاء التعليمْ. أصبح مفهوم 
"كتابات مقدسة" أو "نصوص كتابية مقدسة" هاما في الفترة الهلينية. 
أدت سلطة الكلمة المكتوبة إلى تسجيل تفسيرى للأحداث بقلم شخص 
مشارك فيهاء مثل تلك الموجودة في كتابات هو میروس. 


۲ .)0( يرد الفعل graphö‏ حوالي ۰ 
ل bہtت)»‏ یکتب. تشیر ع g۲4p‏ (حوالي ۰ مرة) دائما إلى الكتابة 
(المقدسة)» عقيدة مكتوبة نمادذج من نصوص (من لغات مختلفة)» 


٠١‏ مرة في سب» دائماً تقريبا 


(rap۸م)‏ کتاب» مکتوب (۱۲۱۰) 
ا ا ا ر 


رسالة. تستخدم مرة واحدة فقط (٣أخ :٤‏ ۲۷) ل midra§‏ تعطليق. 
تحمل 4 ۲۹۸۸ع (۲۹ مرة) معني الكتابة وثيقة رسالة کتاب. 

(ب) كانت الحروف ال ۲۲ للأبجدية العبرانية (كلها ساكنة) منقوشة 
(خر ۳۲: )۱١‏ أو مرسومة (تث ۲۷: ۰۳ ۸؛ یش ۸: ۳۲) على حجارة 
محفورة أو مكتوبة بالحَجَرُ على كسر من أواني خزفيةء ومنقوشة أو 
معو غا ی ب ر ر E EER e‏ 
بتعليمها في المدارس ( قا؛ اش ۰۲۸ ۹ مع إنتشار اللغة الأرامية 
أكتسبت الأبجدية الآرامية (المعرفة بالطباعة المتقنة) الهيمنة في 
إْرَائيل. وبحلول زمن الهَيْكل الثاني وجدث قبولاً عاماً. 

(ج) يمكن أن تكون أغراض الكتابة متنوعة. یذکر ع. ف أسفارا (يش 
۸ ۶ ۰ ۳( ورسائل (۲صم ۱۱: ١۱-١۱؛‏ مل ۱:۱۰ ٦؛‏ 
۲خ ۲ ۷))» وقوائم (یش ۱۸: ۹-۸)» وصكوك (ار ۳۲: ۱۲-۱۰)» 
ری ت ورا ونوا ت ع CRE‏ 
اس ۸: ۸؛ ۹: ۲۲+ مز »)٩ :1٤۹‏ ووصايا إلهية (تث ۱۷: ۱۸؛ ۲۷: 
)٩ : TI ¢‏ کتبت کلمات إرمیا بواسطة تلمیذه ه باروخ» عن فم إرمیا (إر 
(TY NALET‏ 


. (أ) يتعلق الفعل الأكثر أهمية للكتابة في ع. ق بشرائع الله. تب 
الجزء المركزى لهذا الناموس - الوصايا العشر - وفقا للقص التوراتيء 
بواسطة الله نفسه» على لوحین من الحَجَرٌ أعدهما (خر :۳١ ١۱۲:۲۶‏ 
۲۸ تث :٤‏ ۱۲؛ .)٠١ :3 ۲۲ :١‏ اشترك موسى في كتابة 
الوصايا العشر وكتاب العهد عندما كان على الجبل في المرة الثانية 
(خر >٤ أ١ :۳٤١‏ ۲۷ ۸). 

بعيدا عن هذه النقطة المركزية المرتبطة بإعطاء الوصايا تعلن 
فقرات أخرى أن الله نفسه يكتب الأشياء؛ فهو يحفظ كتابا يكتب فيه 
أولئك الذين يُسلمون أتفسهم له ومنه يمكنه أيضا أن يموحهم مرة 
آخری (خر ۳۲ : ۳۲). كما إنه أيضا يكب ناموسه في قلوب البشر (إر 

۳۱ ۳ قا؛ِ تٹ 1: 1). 


لقد كانت كتابة اموس الله مهمة جداً حتى إن إِسْرَّائيل مرت ليس فقط 

بار ن تنقله بالسماع» بل أيضا أن تكتبه فرديا وحرفيا على قوائم بيوتهم 
وعصائب مربوطة على جباههم وأیدیهم (تت :٦‏ ۹-۸؛ قا؛ أم ۳: ۳). 
قامت الكلمة المكتوبة كرسالة تذکیر وشاهد (خر ۱۷: ٤۱؛‏ تث 1: ۸؛ 
حب : .)١‏ يمكن أيضا للقوة المتأصلة في الكلمة المكتوبة أن يكون لها 
تاثيرات جسدية (مثل؛ عد .)٤١ -۳ :٥‏ عندما تكون الكلمة المكتوبة 
معصيةء يمكن أن تستخدم في تاريخ مستقبلي كشاهد ضد صانعي الشر 

( اض «e‏ :۸« لكن عندما تتحقق يمكن أن تصبح عهدا (تث ۲۷: (r‏ 
(ب) تحمل الكلمة المكتوبة سلطاناً عظيماء يستشهد به في الأجيال 

اللاحقة (مل BE‏ ۲أخ ۳ ۸ عز ۳ ٣ء‏ نح ۱۰: +۳٤‏ ٣مك‏ 
۰ ). شار أيضا إلى الأسفار القانوينة الثانية في الكتاب المقدس 
(۲ صم :١‏ ۱۸؛ تكرارا في مل و أخ). في استشهادات وتلميحات أخرى 
في الكتاب المقدس يمكننا أن نرى بدايات تفسير النصوص الكتابية. 
هكذا فإن ١‏ و٠‏ أخ هما جزنيا مراجعة لأسفار سابقة في إسلوب جديد 
ولجمهور جديد. الأنيياء أيضا يتحدتون بكلمة الله إلى إشرائيل بالإشارة 
إلى وشوه التقليدية ووصاياه» مفسيرين اياها من جديد لأجل موقف 
(د) أثناء إصلاح یوشیا فی ۲۱ ق. م (۲مل ۲۳: )٠- ۲٤‏ أعید 

اكتشاف تث في الهيّكل بو اسطة حلقيا الكاهن. بعد تدمير اليكل والسبي 
وضع عزرا "شريعة اله السْماء" (عز ۷: )١١‏ على الأرجح أسفار 
موسى الخمسة - موضع العمل بين الیهود (۳: ۲؛ ۷: ٦-۲۹؛ ٠١‏ ٣؛‏ 
قا؛ نح ۸: ١۔‏ ۱۳: ۲۸). لقد لقب ٣م‏ یء کاتب ( وع 1۾ r4۳۸‏ 
۸). كسكرتير ولاية في المحكمة الفارسية. في الفترة التالية تم 


الاعتراضات على قانونية ار و نش» أم» جاء e‏ 
القرن الأول. تم تثبيت عدد الأسفار عند ٤‏ في E‏ 
إلى ثلاث مجموعات: التوراة (الناموس)»› والأنبياء والكتابات (قاء؛ 
لوقا ٤ :۲٤‏ ٤؛‏ رج أيضا ۵0۸ )» قانون» شريعة ,)٠۸۳٤‏ 
تم ترتيب النصوص الكتابية الآن على نحو رسمي بقانون. كانت 
قراءاتهم- مع الصلاة- الجزء الرئيسي في خدمة العبادة من زمن عزرا 
فصاعدا. يبدو في الحقيقة أن قراءة الشريعة أعطت الحافز للإجتماعات 
الأولى للعبادةء حيث سُمعت كلمة الله (إنح ۸). لقد تبعت قراءة جزء من 
الشزيعة المؤسوية قي الفترة ما قبل القببيجية فقرء من الأسقار الثبورة 
(قا؛ لو :٤‏ ١١؛‏ أع »)٠١ :١١‏ والتي أفترض أنها ترتبط بالفقرة التي 
من الشريعة أو بمعني اليوم. تم إضافة شرح - نوع من الوعظ - والذي 
كان له دور هام في الخدمة. 


(د) نشأت الحاجة إلى ترجمة الفقرات العبرية التي قرأ عندما فاقت 
الآرامية العبرية كلغة الحَيَاةٌ اليومية. بالتشابه؛ كان ينبغي ترجمة كلمة 
الله حتي يمكن ليهود الشتات المُتكلمون باللغة اليونانية أن يفهموها. 
هكذا كان يقف إلى جانب القارئ مترجم أعطي ترجمة تفسيرية أدت 
إلى تطور الترجمات الآرامية لأجزاء من التوراة بلغات عديدة. 

من أبرز کل هذه الترجمات سب (سب)» ترجمة يونانية بدأت 
في القرن الثالث ق . م في الإسكندرية بأسفار موسى الخمسة ومن 
المحتمل كملت في القرن الثاني. أصبحت سب الكتاب المقدس الخاص 
بالمسيحيين كانت تحتوي معظم الأجزاء في اليهودية على نفس الكتاب 
المقدس ونفس الموقف التاريخي كأساس لهاء لكنها رسمت نهايات 
مختلفة عنه»ء تابعة عقيدتها وخبرتها. نتيجة لذلك برزت جنباً إلى جنب 
احتمالات شر عية للمطالبة بتاریخ خ إسْرَائيلٍ وترجمة الكتاب المقدس. 


٤‏ . (أ) عند فيلو ويوسيفوس- أهم كاتبين في العصر الهليني اليهودي- 
نجد مرة أخرى المُعدّل الكامل للمعني مُغطي بالكلمات التي في فئة 
كلمة graphëê‏ ۴ يستخدم فيلو عبارة "نص كتابي مقدس" (في المفرد 
والجمع) على نحو خاص ليير غالبا إلى الكتاب المقدس. في أعماله 
يحاول هذا الباحث اليهودي أن يضع الكتاب المقدس اليهودي في تناغم 
مع الفلسفة الإغريقية. يقدم فيلو تقسيرا حرفيا للمبتدئين» بيد أن هذه 
الأشكال الوحيدة مؤسسة لتفسير مجازي» والذي يكشف المعني الحقيقي 
للنصوص الكتابية . مارست کتابات فيلو تأثيرا على أباء الكنيسة أغظمُ 
من التأثير الذي لليهودية المتأخرة. حيث يُعاد صياغة النص التقليدي 
للأيات الكتابية في عمل يوسيفوس التاريخي "العصور القديمة لليَهُود" 
ليغطي الفترة الكتابية. 

(ب) عند جماعة قمران» التي تركت مكتبة كبيرة نسبياًء كان للكتابة 
وللكلمة المكتوبة أهمية خاصة. حيث سُجلت مجموعة واسعة من 
المواضيع المختلفة في غرفة الكتابة في قمران. ويمكن تعلم الكثير 
عن توقعهم لنهاية وشيكة من الكتابات الرمزية المنقوشة على عدادهم 
العسكرية. 

افترضت جماعة قمران قانون للنصوص الكتابية المقدسةء قام بدور 
اساس ع. ج (نح ۷: ١؛‏ وتص ١ ۷ ۲ ۲ ٥‏ ۱۸). استمرت 
دراسة هذه حتى بالليل» عندما راح الباحثون بعضهم الآخر بالتبديل 
التناوبي. كان معدل الكتب التي نظر إليها على أنها نصوص كتابية 
مقدسة أوسع من تلك الخاصة بالقانون الذي تبناه الفريسيون فيما بعد. 
مثل؛ یستشهد وص لا :۱٤‏ ١؛‏ وص نف :٤‏ | (کلاهما مُعتبرین لدی 
جماعة قمران) ب ١‏ أخن ك ق مه٣ع.‏ كتب أخرى نظرت إليها الجماعة 
كنصوص كتابية هي "كتاب تقسيمات الزمن باليوبيلات والأسابيم" 
(لص :1١‏ ١-٠)ء‏ و "كتاب الشفاعة" للكهنة والحكام :٠١(‏ 1)» و 
"كتاب نظام هذا الزمان" (نظح .)٥ :٠١‏ 


۳۴۳ 


«(graphe)‏ کتاب» مکتوب )۰ ۲١‏ ا( 


ا ت 


من خلال العيش مع الكتاب المقدس توصل أعضاء جماعات قمران 
إلى رؤية توحدهم كنذر ومتنبأً به في النصوص الكتابية؛ هکذا تستخدم 
النصوص البرهانية مع صيغة "كما هو مكتوب" (نج :٥‏ ١٠ء‏ ١۱؛‏ 
۸ نص 4۱۳:۱ 9 ۱؟ ۷: 1۹), هذا واضح أكثر في تعليقاتهم 
الكتابيةء سوف يستشهد بنص من التوراةء التي يعتبرونها مُلهمة؛ ثم 
يتبع ذلك "تفسير يره". لا يرتكز الأخير على اعتبارات حرفية أو تاريخية» 
لكن على تطبيق للواقع» المحجوب في غموض ويُكشف فقط لتلاميذ 
لديهم الروح القدس (مد .)١١-١ ۱١ ۳-۲ ٤‏ يشار إلى هذا 
کتأویل pesher‏ يوجد أيضاً إعادة صياغة في اسلوب الترجمة الأرامية 
(ترجوم) أو مدراش. إِنَ المزامير الخاصة بالجماعة هي بالمثل مليئة 
بأصداء الكتاب المقدس. 


(ج) في آداب اليهودية الفريسية تستخدم طهة) ومشتقاتها تكرارا 
لكتابة العهود» وكتب الطلاق» ووثائق أخرىء» لكن بشكل خاص لكتابة 
اللفائف والتعاويذ التوراتية (قا؛ تث ۸: ٤-۹؛ »)١,١-٠١ :۱١‏ التي 
تطلبت عناية كبيرة. إنه لحدث هام أن يكتب الله في عيد رَأسَ البنة 
امتا الناس في كتابه للحَيَاهٌ أو الموت»› الذي يمثل أصل أمنية عيد رَأس 
السنة البهودية التقليدية. 


في مدارس الفريسيين كانت الأهمية مرتبطة بجعل الأطفال يتعلمون 
الكتابة وهم صغار»ء ثم يقرأون ويستظهرون نص الكتاب المقدس» 
وأخيرا تفسيره. في المدراش الموسع لا يبسط المعني لليوم الحاضركي 
REGU a‏ 
مذاقشة ديقراطية تعليمية وتثبد ثبت في كل حالة بالأغلبية بقدر ما ترتبط 
بعمل مبدأً للعيش. 


€ چ . () في ع. ج يرد الفعل ق ممع ۱۹٠١‏ مرة يشير نصفها 
تقريبا إلى الكتاب المقدس. في حو الي ١‏ حالة يوجد صيغة تمهيدية 
التي تتبع باستشهاد کتابي. وبما تفرد عدة خصائص مميزة من بين 
الصيغ الفعلية المتنوعة والأدوات» والظروف المستخدمة. تستخدم 
الصيغة las" kathös gegraptai‏ هو مکتوب" (تستخدم في الاناجيل 
الازائية» ؛ رو؛ »١‏ ۲كو) لوضع مبدأً . يفضل لو «gegrammenon‏ 
وبخاصة ذ parta to gegra mena‏ "کل مَا هو مَكَتُوبٌ" (لو ۱۸: 
TY 1‏ ¢۲ اع AH‏ ۹ في کل مرة في ارتباط مع "ينفذ"' أو 
"يتمم" ؛ + 05م "يفي ب › يحقق؛ .)٤ ٤٤٤‏ يُفضل يو اسم المفعول 
التام ہgegrammeno etin‏ "مكتوب" (7: e۳‏ 0ء 1۰; £$ 
٤ ۲‏ > الذي يوؤكد به ديمومة الكلمة المكتوبة . 


مايوازي استخدام graphö‏ في £. ج هو غالبا ذلك الخاص به ةيع] 
يقول»› الذي يمكن أن بُستخدم- كما في اليهودية الفريسية- ليعيّر عن 
المباشرة التي تخطابنا بها النصوص الكتابية . پستخدم مت على نحو 
نموذجي الصيغة hina plêröthë‏ "لكي د يتم" وتضيف دائما إلى 0 
›rhêthen‏ ماقیل (مٿل؛ مت ANE TT ANV ۲ ٤۲۲ ١:۱‏ 
۷ یربط يو أیضا 205[ یتمم» مع ومعں!» الكلمة › أو ۸6 8٣۹p‏ 
الكتابة استشهاد النصوص الكتابية عادة بأفعال القول أو لا يكون 


کی ا ر و اا و د ق بل 
إلماحاً عاماً للنصوص الكتابية [بشكل دائم تقريبا ككل]).يرد أكثر من 
نصف هذه في الاناجيل الازائية (قا؛ ايضا اع ۱۳: ۲۹) وتقدم (باستثناء 
لو .)٠١ :۲١‏ المعاناة والموت» وقيامة أبن الإنْسانء ويوحنا كسابق له 
(مر :٩‏ : ۲ كأحداث مُتنبأً بها في ع. ق يرى يو النصوص الكتابية 
كإشارة مباشرة ليَّسوع (يو (Sl;o sto: :١‏ تؤكد فقرات من هذه الفئة 
في بُولسل (رو 4۱١ ۱۰ ٩۱۰ ٩ وک١ ٤۲٤ ۲۲ :٤‏ أيضا د: )٦‏ 
يؤكد بطريقة مُشابهة لطرق قمران التأويلية وثاقة صلة الكتب المقدسة 
القديمة بجماعة الزمن الحاضر. 


E: 


فقط هنا وهناك تستخدم هع بمعنی علماني. فقد کتب پسُوع 
على الرمل (يو ۸: ۸). كتب بُولسٌ عبارات بيده» خاصة في نهاية 
رسائله کي يوتق محتواها (غل :٦‏ ۰۱۱ ۲تس ۳: ۱۷؛ فل ۱۹؛ ايضا 
کو +١١ :۱١‏ کو :٤‏ ۱۸), کتب زكريا اسم أبنه على لوح كتابة 
(لو .)١۳ :١‏ في مثل الوكيل الظالم تكتب كمبيالات المدينين بطريقة 
مختلفة -١ :١١(‏ ۷). يُذكر أيضا في ع. ج رسالة مدح؛ ورسالة إلى 
الحاكم» ونية كتابة شئ إلى الإمبراطور (أع ۱۸: ۲۷؛ ۲۳: :٠١ +۲١‏ 
)١‏ يستخدم الفعل مه٠‏ عامء لنقش على المذبح في أثينا َع ۷ 
TT‏ وفي اقتباس ل إر YY TY‏ (عب ۸: ۰ 1 یرجم 
٤‏ سب بها ۲/6 چ)» وفيما يتعلق بأسماء الأسباط الأثني عشر 
سْرَائيل "مكتوبة" أسماءهم على بوابات أورشليم الجديدة (رؤ ٠٠:‏ 
يستخدم الاسم امه وامء للنقش الموجود على العملة المعدنية 
الإمبراطورية (مت ۲۲: ۲۰؛ مر1۲: ١١؛‏ لو )۲١ :٠١‏ وعلى 
الصلیب (مر ٤۲٣:۱١‏ لو ۲۳: ۳۸). 


(ب) مع استخدام وتفسير النصوص الكتابية القانونية لأغراض 
التعليم ظهر تقليد مستقلء » تقليد نال سلطة جديد لذاته لمجرد أنه كان 
شکلا مکتوباً. وفقا ل کو ۱١ :٤‏ و ۱تس :٥‏ ۲۷ كانت تقرأ الكتابات 
المَسيحية في الخدمات» ومن هنا جاء التأكيد على فعل الكناية في بعض 
الأحيان» وأشار بعض الكَنّاب إلى كتابتهم الخاصة كي يؤكدوا كنسية 
محبتهم (مثل؛ ۲كو ۲: »)٤‏ ليضمنوا حقيقة الرسالة (لو ۱: ۳- ؟؛ في 
۳ يو ۲: 4۲۱ : ۱۲+ رو ۱۹: »))٩‏ للتذکیر (رو :۱١‏ ١٠؛‏ ۲بط 
۳ ۱) للتحذیر (١کو‏ 4 ۵ ۹ ۱ بط »))۱١ ٠:١‏ للشهادة (يو 
٤ ۱‏ بط ۵: ۱۲)» ولتحفیز الإیمان (یو ۲۰: ۳۰- .)١١‏ 
graphö‏ لھا أهمية كبيرة في رؤ. كما في المواضع الأخرى من 
الأسفار الرؤيوية تكتسب الكلمة المكتوبة سمة مقدسة مباشرة. أولئك 
الذين يريدون أن يحققوا وعود الكتاب ينبغي إذن أن يقرأوا (بصوت 
عال) ويسمعوا هذه الكتابة بدون إضافة أو إزالة أي شئ (۱: ۳؛ ۲۲: 
۱۹-۸). بمقدار أهمية الرسائل إلى السبع كنائس فان ابن الإنشان 
نفسه هُرَ الذي أملاها على یو (۱: ۶۱۹-۱۰ ۳-۲). السفر المختوم 
بسبعة ختوم مکتوب من داخل ومن وراء .)١ :٥(‏ كتاب الحَيَاةٌ الخاص 
بالخروف يحتوي على أسماء أولئك الذي سيخلصون (۱۳: ۸؛ ۰ 
(TV TY N°‏ المسيا الراكب على حصان أبيض له اسم غامض› 
وايضاً لقب الملك والرب المكتوب عليه (1۹: ١٠ء .)١١‏ الزانية 
SE KEE‏ 

يعم بطلا الرواية- الخروف والوحش - تابعيهم بسمة على اليد 
والجيهة حیث حمل البَهُود تعاویذهم التي احتوت على الأعتراف 
بوحدانية الله (رو :۱۳‏ 7 £ قاء تث 5: ٤ء‏ ۸). أولئك 
الذين يثابرون لا يقبلون سمة الوحش بل بالأحرى يتلقون حجرا مكتوب 
عليه اسم جدید (رؤ ۲: : ۷ ٠١‏ ). كما أن أبواب أورشليم الجديدة 
تحمل أسماء الأسباط الاثنى عشر المنقوشة عليها كذلك أيضا فإن أسماء 
الله» وابن الإنسانء والمدينة المقدسة مكتوبة على أعمدة الهيكل ( 
۲ 1 :0 


(جم) إننا نقابل في تر ابط مع الفعل م٣وع‏ مفهوم- عالمي في 
اليهودية- الكتاب السماوي» المنقوش فيه أسماء المُؤْمنين (لو :٠١‏ ١٠؛‏ 
و0 اطاطء كتاب» »)٠١٤١‏ ثم أيضا صورة نقش مكتوب بواسطة 
الله على قلوب بشرية كتأكيد لمحبته. بنفس الطريقة يرى بُولس الكنيسة 
كرسالة المسيح» غير مكتو بة بحبر ( ٣کو cepistolê — TY:‏ رسالة 
1 لقد كانت النبوة عن الوصايا المكتوبة على القلوب والعقول 
البشرية (إر :۳١‏ ۳۳) هامة لكل اليهود (قا؛ عب ۸: ١٠؛ .)١١ :٠١‏ 


(د) یقول بُولْس إنه أمام عيون الغلاطیین "ر سم" (۲۵p16ع٥٣م)‏ 
يشو ع المَسِيح مصلوباً (غل ۳: .)١‏ في أماكن أخرى يعني هذا الفعل 


(rap۸8م)»‏ کتاب» مکتوب (۱۲۱۰) 


"سبق(ت) فکتب (عت)" (اف ۳: ۳)» "كتب (وا) منذ القديم" (يه ؟)» و 
"ما سبق فکتب" (رو :۱١‏ ؟). 


(ه) يستخدم الإسم 6مي ٠١‏ مرة في ع. ج» بشكل دائم تقريبا 
على نحو قاطع إما للمفرد أو الجمع وعلى نحو قاصر للنصوص 
الكتابية المقدسة. ربما يشير المفرد إلى فقرة فردية (مر :١١‏ ١٠؛‏ 
لو ٤٣١ :٤‏ یو ۱۸:۱۳ أع ۸ ۲+ رو ۱۱ ۲+ یع ۲ ۸ »)٣٣‏ أو 
الكتاب المقدس ککل (یو ۲۰: ۹؛ ۲تي ۳: ١۱؛‏ ۲بط ۱: )٠١‏ يشير 
الجمع همهي نه الكتب المقدسة» على نحو إجمالي إلى أجزاء 
الکتاب المقدس (مثل؛ مت ۲۱: ۲٤؛‏ مر :۱٤‏ ۹٤؛‏ لو ٤‏ ۲: ۲۷ ۳۲ 
٥‏ يو :٥‏ ۳۹ ع ۷ ۲ ۱ بط ۳: .)۱١‏ مت ٥١ :۲٢‏ يشير 
إلى "كتب الأنبياء". 


في بعض المرات يوصف الکتاب ب اھاچہط ا٥مہ‏ 'الكتاب 
المقدس" (رو prophet) ») :١‏ raphaiمء‏ "الكتب النبوية" 
.)۲٣ :۱١(‏ في ٣تي‏ ۳: ١٤۱-٥يحث‏ بُولسٰ تيموتاوس- المهتدى 
من اليهودية (أع »)-١ :١١‏ كي يستمر في دراسة "الكتب المقدسة" 
كأساس لحياته وعمله المسيخبين. الكتاب هر وماوuاع۸م0عط]‏ مُوحي» 
من الله ( تي ۳: )۱۷-۱١‏ سه ۸٥14‏ م؛ روح» .)٤٤١١‏ 


(و) تستخدم 4۸٨1٩‏ ې» ١٤مرة‏ في ع. ج» وترد ۸ مرات (في 
الجمع) بمعنى ملموس» بميل ملحوظ إلى العلماني والشرعي. يمكن 
أن تعني حروف الأبجدية (غل :٦‏ ١١)ء‏ و معلومات مكتوبة (أع ۲۸: 
)١‏ وفاتورة مدیون (لو :۱١‏ 1)» وتعلم (یو ۷: +۱١‏ أع »)۲٤ :۲٢‏ 
الذي يتضمن بالنسبة لليهود معرفة الكتب؛ يمكن أيضا أن يدل على 
كتابات موسى (يو )٤١ :١‏ وبشكل عام الكتب المقدسة (١تي :١‏ 
®( 

تستخدم ال 4 مع في الستة الآأخرين بمفهوم منقول» متوازي 
موضوع ل و۸0٥‏ (شريعةء ناموس) ومتناقض مع ۳۸4۵ ۸e۷‏ 
(روح). تطور الميل إلى عمل تناقض بین gram a‏ ۾ pneuma‏ 
(تم توطیده في ث ي وفي ار ۳۱: )۳۳-۳١‏ من قبل بول في نظام 
(رو ۲: ۲۷ 4۲۹ ۷: ١ ء٣ :۳ وک٣ ٣٢‏ ۷). المخطط التالي يظهر 
وضع الأفكار بجانب بعضها الظاهرة في هذه الفقرات والتي تناقض 


الاستخدام البهودي للكتاب مع حقيفة الحَيَاة في المَسيح والروح 
granimad pnelunid‏ 

روح رسالة 

بالروح على ألواح لحمية مكتوب على ألواح حجرية 

حرية شريعة» ناموس 

ختان (القلب) ختان (في الجسد) 

جدید قدیم 

خَيَاءٌ موت 

يظهر التطبيق المفصل والمتناغم للتناقض على نحو واضح أن لدينا 
هنا مخططا جدليا. 


.() "الكتاب ب" في ع. ج مطابق بشكل عام للنسخة اليونانية للكتاب 
المقدس العبري»› سكب. رغم ذلك تقٽبس أحيانا اقتباسات مستعارة 
معروفة (متل؛ ب يه ٠١-۱١‏ يستشهد ب ١أخن )٩ :١‏ ونصوص غير 
عرو (ثل ابو TAV‏ يع يع ؟: °(. علاوة على ذلك فان الكتابات 
المسيحية على نحو خاص تعطى أيضا سلطة معادلة؛ ففي ١تي‏ ه: A:‏ 
مثل؛ - لستشهد ب تٹ :۲١‏ ۽ ٤‏ ک '"الكتاب' ثم تتبع بقول معروف لسو ع 
(قا؛ لو A ٠١‏ قد نرې هنا بدایات تطور أصبحت فيه کلمات يوع 
ذات سلطة في ذاتها جنبا إلى جنب مع الكتابات المقدسة القديمة. 


يُمکن قول نفس الشی على ما کتبه بولل؛ ففي ۲بط ۳: د 


ES 


يضع بطرس كتابات بُولس الرسولية في تساو مع ع. ق "وَاخسئُوا أناة 
رَبَنا خلأصاء كما كب إلَْكمْ أخُونا الحبيبْ بول ضا بحسب الجكمة 
المُعْطاة ة له كما في الرَسَائل كلها أإضاء متكلما فيها عَنْ هذه الأمُورء 
التي فيا أشَيَاءُ عَسِرَة الفهم» يُحَرَّفها غَيْرُ العْلمَاء وَغَيْرْ الثابتين كَبَّاقي 
الكتّب أيْضاًء هلاك أنفبهم". 

(ب) وعد الله في الكتب المقدسة بالأخبار السارة مقدماً عبر الأنبياء 
(رو :١‏ ١)؛‏ إنها تتحقق الآن في يوم الخلاص أو تحققت (مثل؛ مت 
لو يو 7 ۹ ۳ لا یمکن 
إبطال أو كسر الكتاب (يو ۰ ۵ قا؛ مت :٩‏ ۱۷). يشخص الكتاب 
مرارا وتکرارا حتي - کما کان - يتكلم (یو ۷: ١٤؛‏ رو 4۱۷:۹ غل :٤‏ 
۰ یع ۲: ۲۲ )٥ :٤‏ ویمکن فحصه (اع ۱۷: ۱ انه یری ویتنبا 
(غل ۳: ۸ ۲بط ۱: ۲۰)» ويحکم» ويعطي تشجیعا (رو :٠١‏ ٤؛‏ غل 
۳ ) ويمکن أن يكون موضوع الإيمان (يو ۲: .)٠۲‏ يمكن أيضا 
للكتاب أن يصبح وسيلة يمكن بها للناس أن يصيروا كاملين (۲تي ۲ 
.)۱۷-٩‏ إنه موضوع فحص ويُّقرأً ویْفسّر (مت ۲۱: ١٤؛‏ لو ۲٤‏ 
۷ ۲ یو ۵: ۳۹). یمکن استخدامه للبر هان والتنفیذ (أع ۲۸:۱۸)» 
لکن يمکن أيضا تحريفه (۲بط ۳: .)٠١‏ 

۳. (أ) كان المَسيحيون الأوائل يهودآً يعيشون بين اليَهود. ومن ثم 
فبالنسبة لهم - كما هُوّ بالنسبة لجميع اليَهُود الآخرين - كان الكتاب هو 
"الكتاب المقدس" أساس» وقاعدة» وهدف الإيمان والحَيَاة. فيه قابلوا 
الكلمة الحية لله» مختبرة بوسيلة التفسير كرسالة شخصية - في البداية 
مُسلمة في هذا الشكل بالسماع وخفظت سليمة من قبل قوى مذهلة 
للذاكرة. في أوقات مختلفة ولأسباب مختلفة تم جمع التقليد الشفهي 
والتعهد بكتابتهء الذي أصبح علامة باقية شهادة يمكن اختبارها من 
جديد بواسطة كل جيل تالي. 

لم تحدث هذه العملية المتواصلة لملائمة الكتاب بدون تواترات حادة: 
بين الكتاب والحياة الواقعيةء وبين تفسيرات مختلفة قامت بها مجموعة 
خاصة . رأت كل مجموعة الكتاب في ضوء تجربتها التاريخيةء بينما 
صوغت تجربتهم للتاريخ في نفس الوقت بالكلمة الكتابية. نظرا لأن كل 
الجماعات اليهودية اعتقدت أن تفسير الكتاب هو عمل الروح القدس 
فان نتائجه كانت تُرى كحقيقة مكشوفةء لها نفس وقار الأصل. هكذا 
ارتفع - بالإضافة الى الكتاب المقدس العبري - المشناه من نأاحية و ع 
ھن جا أخرى» والذي كان بكرستولوجيته مُناظرا لل ع. ق وفي 

نفس الوقت أسمى منه. 

(ب) يمكن اكتشاف طرق التفسير بدراسة اقتباسات الكتاب المقدس. 
بالكاد تتطابق التباينات في النصوص المستشهد بها استخدم المفسرون 
متنو عات نصية» ونصوصا معّدلة أو مقصرة أو مطولة في نظام 
مدراش؛ اقتباسات من سياقات مختلفة كانت تر أحيانا تحت عنوان 
واحد بسبب الكلمات المتشابهة, تظهر استشهادات ع. ج لل ع. ق أحيانا 
متشابهات لأشكال النص والتي استخدمت فيما بعد بواسطة ثيودوشن» 
وأكويلاء ولوسيان كأساس ترجماتهم أخيرا فإن الترجوم الأرامي 
مشابهة انصوص مستخدمة بواسطة بُولس ومتى. 

.٤‏ إن الاقتباسات المختلفة لل ع. ق في ع. ج ليست حلية عرضية 
بل أساسيه؛ ف ع. ج يبين على نصوص موثوق بها من الكتاب المقدس 
العبرى غالبا ما يوجد انتقال مدقق من التلميح إلى الاستشهاد؛ وتوجد 
استشهادات بدون مقدمة جنبا إلى جنب مع أخرى لها صيغ تقديمية 
المعني "يفول الكتاب"٠‏ "قال موسى" "كتب إشعياء". أو ماشابه ذلك. 
وبشکل خاص ى يتضح التفسير المَسِيحَي خاصة في تلك العبارات التي 

تشير إلى إتمام الكتاب. كان لهذا التأكيد على النص الكتابي أهمية لليهود 
كنقطة بداية في محاولات تبشيرية واتخذه المسيخيون في رسالتهم 
التبشيرية إلى الأممين. 


Yo 


)۱۲۱۳( 0۲ع عrع)» یسھر› یراقب‎ e0( 


ل ل ل کک 


(أ) نال البرهان من الكتاب قوة خاصة وتطورا في الصراع مع 
اليهودية. لقد كان الأداة الرتيسية لملم الدقاع عن الطقاند ا المَسيحية, 
المعارضة اليهودية للتعليم المَسيحي متى بوجه خاص إلى أن يتضمن 
اقتباسات مباشرة من الكتاب. كانت قصص الميلاد والألام على نحو 
خاص مرتبطة ب ع. ق» نظرأً لأن أعَظمٌ نزاع ثار هنا. يمكن تبديد 
التثبيط والشك المتعلقين بآلام وموت يَُوعَ بأدلة من الكتاب وصد 
الهجومات العدائية. إن ما حدث للرب يَسُو ع لم يكن بالنسبة للمسيحيين 
حدتا تصادفياً ولا كارثةء وإنما قصد الله من الماضي. 


(ب) يوؤكد هذا الاستخدام النمودجي للبرهانِ من الكتاب- بشهادته 
لإتمام الوعد- ليس فقط الاستمرارية بل أيضاً الفاصل بين العصر 
العتيق والجديد. لقد أعطي مجئ يَسُوع الكتب أهمية جديدة للمسيحيينء 
نظرا لأنه كشف معني غير مُدرك حتى الآن, رای کتاب ع. ج أحدات 
حَيَاةٌ يَسُوع مرسومة بالتفصيل في ع. ق اشفا فې الحقيقة لم يكن فقط 
من التقليد الشفهي أن الشركة المؤمنة شكلت حَيَاة يوع الخاصة بهاء 
بل أيضا "وفقاً للكتب" التي تم فهمها كما كتّبت لأجله ولذاتهم. 


(ج) يقدم ع. ج حالة من التوتر المستمر؛ فمن ناحية يوؤكد بقوة 
سلطان الكتاب المقدس العبري (أو سب)؛ ومن ناحية آخری سمح 
دة السلطة أن تتلاشى إلى الخلفية أمام دعوى الإنجيل. يعبر عن 

فهم الوحدة الموجودة ذ في التوتر بشكل خاص في دراسة رموز الكتاب 
المقدس. يُرى هنا في إتمام وعد» وعد لإتمام أغظمٌ في المستقبل كما 
في الماضي. لا ينبغي تبديد القيمة التاريخية لنماذج مثل آدم» وابراهیم؛ 
وموسی»› وإيلياء والهُيّكل» > والذبائح لأن المَسيخ ألقي عليها ظلا. يقود 
هذا إلى هدف جديد يقود الله إليه شعبه على إمتداد مجرى التاريخ. 


AE + يكتب)‎ ›graph0( 1۱۱1 


»)grêgore0) OMYORÊOD <YONYOÇEM INT‏ يسهر› 
يراقب» يكون في حالة تر قب (۱۲۱۲۳). 

ع. ق 6٠٣0ع‏ هو مضارع متأخر في اليونانية الهلينيةء ويتكون 
من التام د ق۲زععء (ينهض» يقلبّ؛  .)٠١۸١‏ في سب تعني يقيم 
(نح ۷: ۳) أو یکمن › یراقب (إر ٦ :٥‏ ۳۱: ۲۸ [= سب ۳۸: ۲۸]؛ 
مرا ا: .)٤‏ 

ع. ج يوصي المَسيح أتباعه لأن يكونوا منتبهين وبقظين سواء 
للأخطار أو لأجل الفرص. في مت :۲١ ؛٤۳۔٤٩ :۲٤‏ ۱۳؛ مر :1١‏ 
۶ ۳ ۳۷ لو 1۲: ۳۷ اتس : 1» 41۰ رؤ ۳: ۳-۲ 17: 
٠٠١‏ توضع هذه الكلمة في سياق أخروىء ينبغي فيه على المُوّمنين أن 
يعيشوا بحرص لأنَهُمْ لا يعرفون اليوم أو الساعة التي يرجع فيها الرب. 
في مت ۳۸:۲۹ ١٤۔-۱٤؛‏ مر٤۱:‏ ۰۳۲ ۳۸-۳۷ یأمر يوع بطرس» 
ويعقوب» ويوحنا بان يسهروا معه فيما يبتعد لكي يصلي للآب في 
پنتان جسټ اي وفي حديث بُولْس للشيوخ الأفسسيين (أع ۰ :1( 
يحثهم على أن يسهروا (يحذروا من) لأجل الأنبياء (الذئاب) الكذبة 
الذين سيسعون للتسلل إلى الكنيسة ببدعة. يشير استخدام ۴5 ۲٠٠۲ع‏ في 
کو ۰۱۹ ۱۳+ كو :٤‏ ۲؛ بط :١‏ ۸ إلى سهر أعم من جهة المَسيحيينء 

انظر أیضا عع)» یحفظ یحرس» يبقي (۸٩٤°)؛‏ ءارم 
يحفظ بتحفظ يحافظ یحرس )9۸۷°( vagrypneo‏ ڍر › 
ساهر» إستمرٌ بالمُراقبةء حارس» عناية .)١١(‏ 

. ۱۲۱۸ رع یروّض؛ یتدرب› مدرب) سے‎ ۸۵20( ٠ ٤ 


.۱۲۱۸ > رياضة› تمرین)‎ ›gرصnnasi4(‎ ٥ 


۱۸ ۷0 ناا (0صرم)» عارء عریان» عري» 
مجرّد (۱۲۱۸)؛ (ئv0اإاy»‏ (۸۵426”رچ)» یروض؛ یتدرب» 


۳٦ 


مدرب» متدرب (٤١۱۲)؛‏ 111۷0010“ (۸4814”/رع)» رياضة 
تمرین (۲۱° ۱)؟ چ07 ۰1)1۷ (1۸0/88رع)» عري (۱۲۱۹). 

ث ي& ع. ق ١‏ . رم کفعل متعدي يعني یدرب شخصا؛ 
وكفعل لازم يعني يمارس رياضة بدنية. نظرا لأن الألعاب الرياضية 
كانت تؤدي بلا ملابس فيمكننا أن نفهم بسهولة السبب في أن الفعل 
تطوّر من ۸0٥5‏ رم» عريان» يرتدي القليل من الثياب؛ (مجازیا) 
غير مُنقب» متجرد ءة01 رع تعني العغري؛ (مجازيا) التجردء 
ههرم تعني تمرين. في الفلسفة اليونانية تستخدم وم٣‏ رع و 
مرم كي يصفا حالة النفس منفصلة عن الجسد. 


۲ . ترد ۸05 رع في سب بمفهوم البؤس الشدید (إاش °۸: : ۷ حز 
1( يساعدنا هذا على فهم استخدامها المجازى في أي :٠١‏ 
لا يمكن حتى لمملكة الموت أن تخفي نفسها عن الله بل ظاهرة له في 
بؤسها الكامل. ترد ‘gymnotes‏ غري في تثِ ۸ ٤4‏ فقط. تمتل 
ورم في أجزاء من الرؤوى اليهودية مفهوماً اساسيا بمعني بدون 
غطاء للجسم, 

ع. ج .إن استخدام ع. ج لفئة كلمة وم رع هو نفس الاستخدام 
في ث ي (أ) ٥5‏ رع ترد ٠١‏ مرة وتتباين في المعني من العري 
الكامل (مر )١ : ٠٤‏ إلى التجرد القهري (أع )١ : ٠۹‏ واللباس الغير 
وافي (مت .)٤ ٤-٤١ ۰۲۸ ۰۲٣ :۲١‏ في يو ۱ ۷ ارتدی بطرس توبه 
الخارجي حتی لا یقف ۶٥ر‏ أمام يسو ع. يرد الاستخدام المجازي؛ 
غير منقب» غير مکشوف في عب :٤‏ ۱۲؛ کو ۱١‏ ۳۷؛ ۲کو ٥:۲؛‏ 
رؤ ۹۷:۳ 1°:11, 


(ب) تعني 015 رع في سياق مادي العرُي» التجردء فقر مدقع 
(رج رو ۸: ٣٣١‏ ۲کو :۱١‏ ۲۷). يمكن أن تمتد لتعني فقرا روحيا (رؤ 
۳ ۸). 


(ج) تستخدم 26 4ری یروض أو یدرب مجازیا فقط في ع. ج 
في تي :٤‏ ۷+ عب :٩‏ ۰۱۲ ۱۲ ۱۱؛ ۲بط ۲: ۱٤‏ 


(د) ترد ۾¡ مرم فقط في تي ۸:٤‏ بمعني تدریب» تمرین حیث 
يهاجم بُولسُ زهدا خطاً. 

. رم هي الكلمة الوحيدة في هذه الفئة التي لها أهمية لإهوتية. 
(أ) لا يمكن لأحد أن يختبئ من كلمة الله (عب ٤‏ ۳ إن کل شئ 
عریان» ولا یمکن أن یخفی شیی. 

(ب) في ١کو :۱١‏ ۳۷ يقارن بُولسل ال "حَبَة مُجَرَدَةً" مثل؛ بذرة) 
التي تزرع في الأزض بالنبات الذي يطلع. رأي بُولسُ هنا رمزا 
للقيامة. كما أن خا النبات الجديدة تطلع من الحبة المجردة» فيما يبدو 
ميتةء كذلك الله يجعل الجسم المقام يأتي إلى الوجود عبر موت الجسم 
الأرضي. إن الأستمرارية بين الجسم القديم والجسم الجديد تاريخية 
أكثر مما هي مادية. 

(ج) في ۲کو °: : ۲ n0‏ رم تعني بدون غطاء جسمي, فیما يتعلق 
بالتفسير اللاهوتي هناك ثلاثة احتمالات. (1) يفترض بُولسُ أنه بين 
الموت ومجى المَسِيخ يوجد حالة وسطية تتميز ب "العري" بمعني 
الوجود بدون جسم. تجنب بُولسُ هذه الحالة بسرور بكونه حيا في زمن 
الباروسياء عندما الإرادة المفدية ثم الحية تلبس الجسم السماوي فوق 
الجسم القديم ( (o4 ‘dyno‏ 


ينالوا جسد مجد. 


(ز1ة) يرى بعض الباحثون بُولس كمفاهيم غنوسية متنازعة في 
کورنثوس. نكر الغنوسيون أن کان لديهم» أو حتی أرادواء"مشكننا 
الذي مِنَ السَمَاء" (۲ کو : ۲). كان هدفهم مو ألا پلبسوا كَل شكل 


(OYY) إمرأة‎ «(agapao) 


للجسم. لم ير بُولْس الجسدانية كهدف الفداءء لأنها قد تسلب منه الصلة 
الحميمة مع الله, لقد اشتاق إلى اللباس السماوي الجديد لذلك سينتهي 
لغري (بمعني الموت) بوجود جديد في جسد مُعطى من قبل اللّه. 


gyms )۵3(‏ یمکن أن تعني فقراً داخلیا (رؤ ۳: 4۱۷ .,)٠١ :۱١‏ 
نفس الکلام ینطبق على ع۸101 ريع في ۳: ۱۸. 


انظر أيضا 0ر يغرب» يرتدي (٤)؟ lw ›himation‏ 
ثیاب» رداء .)۳٣۹۸(‏ 


۹ (€mnoصرمg›‏ عري) > 1۲1۸, 
›gynaikarion( ۲۰‏ إمرأة شابة) س 1۲۲۲. 
۱ )naikei0sرg›‏ نسائي) > ۱۲۲۲, 


«(gyne) YUVT] uv ۲‏ إمرأة (۲۲؛ 

VOKAL‏ )naikarionرg)‏ إمراة شابةء إمرأة طائشة بشكل 

محتقر› نسيّة (1۲۲۰)؟ 0۷2148106“ e05)‏ ikهnرم)»‏ نسائي 
) ۲۱1 (. 


قې ي & ع. ق .١‏ تشير رع في ث ي إلى إمرأةء كائن أنثوي. قد 
تحل هذه الكلمة مقارنة مع رجل )—+ «(1Y caner‏ الاهةء زوجة 
خطيية ربة بیت» جارّية أو أنٿي بین الحيوانات امند الوضع للنساء 
في العالم اليوناني من إزدراء لافت للنظر للمرأة (في أثينا) إلى المنزلة 
المحترمة على نحو معتدل للمرأة الذُورية إلى التقدير العالى المعلن 
متوازيات قوية للصورة الشرقية العامة يتكون فيها- بالمقارنة مع ع. 
ق- المغزى العبادي للنساء ظاهرا في الغالب (متل؛ البغاء المقدس). 


۲. (أ) ترمز رع في سب عادة إلى العبرية م5 كانت المرأة في 
المجتمع العبري خاضعة لسلطة رجل (أب» أخء زو ج)» وتكمن جدارتها 
وأحترامها في حمل الأطفال (قا؛ تث :۲١‏ ١۔١٠؛‏ س قوي 
یتزوج» ۱۱۳۸)؛ كان العقر لعنة (تك ۹ ۲۰-۱ .)۲٤‏ کان تعدد 
الزوجات - رغم الوضوح (مثل» إبْراهيم» داؤد» سليمان) - كان عائفا. 
بعيدا عن كل الأعمال العبادية الرسمية (صم ۳:۱ ٥؛‏ قاء؛ خر ۲۳: 
۷) مالت المرأة العبرية إلى الركوع بسهولة لعبادة الأوثان» برغم 
إنها كان يمكن ايضا أن تأخذ قيادة روحية على نحو عميق في عبادة 
یهوه (قا؛ صم ۱: ۰۱۹-۹ ۲: ۱۱-۱). ٠‏ 

بالمقارنة مع معظم بقية العالم الشرقي (الديني)» هي يمكن أن تعرف 
كفرد وكشخص يقف جنبا إلى جنب مع الرجال. تجد النقطة الأولى 
تعبيرا أعلى في قصة راعوث» والموأبيينء وإستيرء ملكة بلاد فارس 
تقدم النقطة الأخيرة في وصف الخليقة للبشر كذكر وأنثى (تك :١‏ :۷ 
٨۸‏ قا؛ ۲: .)٠١ - ٠۸‏ لاحظ أيضا أن الحكمة تشخص كاأمرأة (مثل؛ 
ام ۸: ١۔۳؛‏ حك ۷: ۰-۱۲ .)٣‏ 


(ب) كانت الزوجة إلى حدما - تحت شريعة ع. قات کرس 
ملكية؛ فکان یمکن أن تُشتهی» مثل ثور أو حمار (خر ۲۰: ۱۷؛ تث 

(۲). حتى راعوث؛ التي تبرز شخصيتهاء تم شرائها أخيراً e‏ 
الذي فداه بوعز (را E .)٠١ »٥ :٤‏ 
إسُرّائيل إلا أنهن لم يستطعن قبول الختان ن؛ فكان يمكن للأب أو الزوج 
أن يبطل نذور إمرأة (عد .)١‏ كان للزوٍ ج الحق في أن يطلق امرأته 
(تث )٤-١ :۲٤‏ )» لكن لم يكن للمرأة حقوقا تبادلية مشابهة. تطلب المرأة 
تطهيرا شهريا (لا )۳٠-٠١ :٠١‏ وظلت لفترة مضاعفة عندما تلد بنتا 
مقارنة بعندما تلد ذكرا .)٥-۲ :١١(‏ بدأت النساء في المجامع تنعزل 
عن الرجال من القرن الثالث ق.م فصاعدا. 

وفي حالات الزواج كانت موافقة الأب ضروريةء رغم ذلك لاحظ 
أن رفقة تم أخذ مشورتها (تك .)٥۸ :۲١‏ كما كان الفشل في إنجاب 


وربث علامة عار (قا؛ مز ۱۲۷: ۳۔-٥؛‏ ۱۲۸: ۳-٦؛‏ اش »)٤-١ :٥٤١‏ 
والذي يجد معنى كلاسيكيا في قصص سارة وحنة. في كلتا الحالتين 
صار الابنان اللذان وُلدا وفقاً لوعد يهوه (اسْحَاق وصموئيل) وسائله 
لخلاص شعبه. 


(ج) على الجانب الآخر» يصف تث £ : * بأن الرجل لا يجب 
يختار للخدمة العسكرية لمدة سنة بعد زواجة (رغم أنه هنا أيضا يقع 
التأكيد على سعاده الرجل). في ع. ق أصبح ثمن العروس مهرا (تك 
٤‏ ۲ خر ۲۲: .)۱۷-۱١‏ يظهر عد ۲۷: ۷-١‏ وعيا لحق الابنة 
في الميراث. اختلفت الزوجة عن الممتلكات المادية في أنها لا يمكن 
أن تباع. 

ا ر و 
وأحیانا للسیئ (متل؛ قض -٤ :٤‏ ۱۰ امل ۱: ۱۱ ۳۱ ۲۱:٥-۔٤١؛‏ 
مل e SS .)٣ ١ :۱١‏ 
خر :۱١‏ ۲۰؛ ديورة فى قض :٥ ؛٤ :٤‏ ١-٠؛‏ خلدة في مل ۲۲: 
.)٠٠-٤‏ توضح السياقات أن كَل من دبورة وخلدة كانتا متزوجتان 
في ذلك الوقت. 

ع. ج تعنې رع في ع. ج إمرأة» کائن أنٹی (مت ٤٠١ :٩‏ لو :۱١‏ 
١‏ أو زوجة (مت :٥‏ ۳۲-۳۱؛ ١کو‏ ۷: ۲-٦١)؛‏ يمكن أيضا أن 
تعني شخصا مخطوبا لیتزوج (مت ۱: .)۲٤ ٠٠۰‏ وهي شائعة في 
صيغة المنادي كلقب (متثل؛ مت يو ۲ 4 ٩‏ ).هذا 
بالإضافة إلى أن ”رع هي یراع أنثی ( ۸عی٣مء‏ ذكر .)]۷۸١[‏ 
naikarionرg›‏ صيغة تصغير ل قرع إمرأة شابة (۲تي ۳: )؛ 
na ike 5‏ رم آنثى» ترد في بط ۳: ۷, 


.١‏ النساء في الاناجيل. (أ) الأمثال. تتعامل أمثال يَسُوع 
مع النساء (مت ۱۳: ۳۳؛ المرأة والخميرة؛ لو ٠ .-۸ :٠١‏ الدرهم 
المفقود؛ مت ٤١:۲۶‏ ا في 
الاثنين الأولين عمل الله الأب. وفي الأخير يوازن الرجال في الحقلء 
موضحا أن الرجال والنساء لهما نفس المكانة فيما يتعلق بالخلاص. 
توضح امرأة لوط الحاجة المُلحَة للعهد الصادق (لو ۱۷: ۲؛ قا؛ تك 
٠ ۹‏ إن وضف هذا التلميح لحدث امراة کي يظهر خطر ا يكن 
أن يحدث للرجال ليس بدون مغزى. يتبع يَسُوع هذا التعليم مباشرة بمثل 
الأرملة المثابرة» التي تستمر في التوسل إلى قاضي ظالم وتنال تبريرا 
(لو ۱۸: .)۸-١‏ يوضح مثل العذارى الحكيمات والعذارى الجاهلات 
حاجة الإستعداد لمجى ابن الله لكل من الرجال والنساء (مت :۲١‏ ۱- 
.(r‏ 

(ب) الشفاء. أعطي يَُْوعَ برهانا لشفقة وقوته بشفاء كلا من النساء 
والرجال: مثل؛ حماة بطرس (مت ۸: »)٠١-٠١‏ وابنة يايرس والمرأة 
نازفة الدم (۹: »)۲٠-۱۸‏ و ۲۸-۱). کما 
أقام ابن أرملة نايين من الموت نتيجة لشفقة على أمه (لو ۷: .)١۷-١١‏ 
في يو ۱:۱١‏ اا ا ورا 


(ج) اتباع يَُوع. وُجهت دعوة يَسُوعَ إلى أي أناس مرفوضين في 
قائمة المجتمع› بما في ذلك النساءء والذين منحهم وقارا جديدا , حتی في 
طفولة يَسُوع يضع لو إيمان حنة جنبا إلى جنب مع إيمان سمعان (لو ۲: 
.)۳۸-٥‏ في حين أنه كان لا يوجد تلاميذ من النساء (ربما لأن التلاميذ 
كانوا نظيرا للأبناء الاتنى عشرليعقوب) إلا أننا نجد النساء كعنصر هام 
بين أتباع يَسُوع؛ لقد كانوا أبرز من الرجال في محبتهم» واهتمامهم» 
وشجاعتهم بعد الصلب (مت ۲۷: :۲۸-٥٥‏ ١۱؛‏ مر 4۸:۱١-٤١ ۱١‏ 
لو ۲۳: .)١١ :۲٤١-٤۹‏ في الحقيقةء تلقي يَسُوغ مساعدة مادية لخدمته 
من العديد من النساء البارزات )۸: .)-١‏ تحدث يَسوع مع تساءِ من 
العامة؛ غير مهتمات بالقواعد اليهودية» وعلمهن أيضا (مريم في ٠١‏ 
۸-؛ المرأة السامرية في يو :٤‏ ۲۷-۷). 


1۴۷ 


(۲۲) إمرأة‎ «(agapaî) 


اتبعن َو ع. طرد يَسُوع "سبعة شياطين" منها (لو ۸: ۲)؛ من الواضح 
أنها وجدت بداية جديدة فيه وصارت تابعة مكرسة. کان النساء۔ ریما 
على نحو مدهش (نظراً لان النساء لم يكن يمكنهن أن يمتلن شهودا 
امم رکا ن شاد ر عبد ق ت ۸ ایر 

۰-۔ ۱۸). (بالنسبة لمریم» أُم یسو س ع .)۳٦۱١‏ 

في أكثر من مناسبة تدهن النساء جسد يَسُوع بطيب. تدهن مريم التي 
۲ ۲ ؟). في مر :۱١‏ 1-۲, امراة في بيت سمعان الابرص تدهن 
بالطب رَأسَ يَسُوح أثناء الأسبوع الأخير من حياته. يوصي يَسُوع 
بهذه المرأة برغم لوم لها التلاميذ على إتلاف الطيب. یری يوع هذا 
التطيب كوتقع لموته ويرى فيه أيضا رسالة مسيانية. e‏ 
يعني "الممسوح" (ے «Christos‏ 9۸1( ویؤکد يوع الترابط 
الجوهري بین مسیانیته وموته (قا؛ مت :۱١‏ ۲۲-۱۳). لقد مسح في 
بداية خدمته بالروح (لو :٤‏ )؛ فيتلقي الآن هذا المسح الغير مسبوق 
على يدي أمرأة في بداية آلامه. 

(د) أقوال يوع إذا كانت أمثال وأعمال يوع قد رفعت النساء 
الى نمكانة ماوية المكانة الرجال ونا كانت يعظن السا بيرزن 
في قصص الإنجيل فإن أقوال يَسُْوع توضح أنه ليس لسبب جنسهم 
فإن النساء أو الرجال ذوو أهميةء بل بالأحرى قإن المهم هو علاقتهم 
بسو ع,. عنذما يُخبر يوع بحضور أمه وإخوته يجيب قائلا : "ها أمَي 
وَإخوَتي لان مَنْ يَضْنَعُ مَشيئة اله هو أخي وَأختي وَأمَي' ا (مر ۳ Sr‏ 
٥‏ قا؛ مت ۱۲ ٥۰-٤١‏ لو ۸ ۲۱-۱۹ يو (f: ۱١‏ في الرد 
على المرأة التي كانت بين الجمع ورفعت صوتها قائلة کک 
الذي حَمَلك والتدييْن اللذين رَصضَعتَهُمَا" أجاب يوع :"ټل طوبی 
يَسْمَعُونَ کلام الله وَيَحْفظوته" (لو e (TAV; 3١‏ 
يوع إلى أرملة صرفة صيدا (لو ۲٣ :٤‏ ۔-٣۲؛‏ قا؛ امل ۰:۱۷ ۱۸ 
٤‏ )» وقصة فلسي الأرملة :۲١(‏ ١-٠)ء‏ والمرأة التي أمسكت في زنا 
(يو ۸: ١-١١؛‏ رغم أنها ليست في المخطوطات القديمة إلا أن الأغلبية 
يرون هذه الحادثة كتقليد موثوق به). 


پوکد يَسُوع في مت ۳٠- 1:۲١‏ أن الزواني والعشارين سيدخلون 
مَلْكوتُ السَّمَاوّات قبل القادة الدينيينء لاأَنهُمْ تابوا بسبب تعلیم یوحنا 
المعمدان. في حين أن يَسُوع لا يغفر خطيتهم إلا أن هذه القول يوضح 
إلى أي مدى لا يلقى المنبوذون في المجتمع قبلا فحسب بل أيضا مر اتب 
الشرف في الملكوت. تعد سلسلة نسب مت شاهدا ضمنيا على هذل 
والتي تتضمن أسماء أربع نساء» جميعهم كانوا مشاركات في مخالفات 
جنسية: ثامار (مت ۱: ۳؛ قا؛ تك ۳۸)» وراحاب (مت ۱: ٥؛‏ قا؛ يش 
۲ ۱) وراعوث (مت ۱: ٥؛‏ قا؛ را ۳: -١‏ ۸) وبثشبع إمرأة أوريا 
(مت :١‏ ٥؛‏ قا؛ صم ,)١-۲ :١١‏ بالإضافة إلى أن مريم نفسها شك فيها 
وا ت ی ی ی و ر ۱-1( 

۲ وا وأع. (أ) مكانة النساء. في غل ۳: ۸ یؤکد بُو 
بصراحة أنه في الْمَسِيح "ل يودي ولا ڀُوئاني. ليل َب ولا خُر 
لین ذکر (۸ غ٤ہ‏ ے ۷۸۱) وَأُنثی» [thelys]‏ لانكمْ جُميعا وَاجڏ في 
اليح يَسُوع". أن تدخل جماعة الْمُؤْمنينَ فهذا ر يعني أن تنضم لمجتمع 
بُنبذ فيه أدوار الذكر والأنثى التقليدية لصالح المساواة, يجدد الله في 
المسيح التوازن الأصلي في صورة الله الذي قصده عندما خلق الرجل 
والمراة. 

في أف ٠١ :١‏ يؤكد بوس أن الرجل يجب أن يحب امرأته كما 
يحب يسو ع المَسِيح الكنيسة. إنه يحيي سبع نساء على الأقل بالاسم في 
الكنيسة الرومانية (رو »)٠١ ء١١ ء٦ :١١‏ ومن المحتمل أن فيبي هى 


۴۸ 


التي حملت الرسالةء شماسة كنيسة كنخريا .)۲-١ :۱١(‏ كان يجب على 
بُولسُ ككاتب ألا يتنازل ويخاطب النساء حينما لا يكون هناك رجال 
حاضرين» لكهنة فعل ذلك بدون ترد في فيلبي (أع .)١١ :١١‏ 

يُثار سوال إذا ما كان يوجد توتر بين هذا المجرى لتعليم بول 
والنظرة الكهنوتية لإخضاع المرأة للرجل في كو :١١ 4١١-۲ ١:١١‏ 
٤-؛‏ تي ۲: ٠٥-١١‏ وتي ۲: ٥-٤‏ . يطور بُولبل في بداية هذه 
الفقرات عقيدة كهنوتية للر ناسة. بر غم أن عإمامم) سڪ ۰۵۱( 
يمكن أن تعنى حاكم أو سلطة أعلى إلا إنها بمكن أيضا أن ڌ تعني أصل 
(مثل؛ أصل أو منبع نهر). نظرا لان کو ١ ۱١‏ گن تك ٠‏ حیٹ 
يقال أن الرجل هُوّ أصل المرأةء فقد يكون هذا هُوّ أيضا النقطة التي 

في ١کو‏ ۱: ° . في تي ٠١ 1۰ :٣‏ مقدمة بولس المنطقية هي أسبقية 

لی على أساسه لا يسمح للمرأة "أن ثَعلْمَ ولا تثَمَلط 
على الرَجُل" (۲: ۲ إنه لسؤال فعال إذا ما كان هذا مبدأ معياري 

الأهم في بُولسل هو فهمه لعلاقة الزوج والزوجة. قد يبدو من الوهلة 
الأولى أنه يعلم إخضاعا متصلبا في فقرات مثل أف ه: Y۲‏ : "ايها 
الَسَاءُ اخْضغن لرجَالِكنَ كما ِلَب" (قا؛ کو ۳: 1۸). لکن يجب على 
الشخص ں أن یلاحظ من سیاق هذا التعليم :"خَاضعينَ بَعْصْكمْ لض في 
خؤف اله" (أف :٩‏ ۲۱؛ س 46ء04 مء يخضع» .)٥۷۱۸‏ علاوة 
على ذلك فإن علاقة الزواج المتبادلة في أنه ينبغي على الأزواج أن 
يحبوا نساءهم (قا؛ أيضا ١كو‏ ۷: .)١ ٤-١‏ إنه يستخدم ثلاثة مبادئ: 
محبة الزوجة كالنفس (أف :١‏ ۲۸) عاكسا الوصية الثانية العظمى (مت 
۲ ۹ قاء لا 1۹: ۸)؛ عقيدة الجسد الواحد للزواج (أف :١‏ ۱٣ء‏ 
قا؛ تك ۲: ١۲)؛‏ نموذج محبة المَسيح للكنيسة (أف ۲١ :٥‏ ۲؛ قاء 
کو ۳: .)٠۹‏ بمعنى آخْرَ فإن الرناسة لا تكمن في التسلط بل بالأحرى 
يُعبر عنها في بذل الذات» أي في أخذ شكل الخادم (قا؛ مر :٠١‏ ٥٤؛‏ 
في ۲: ۷)؛ يتضمن هذا رئاسة زوج. 

(ب) خدمة النساء. كانت النساء حتي قبل يوم الخمسين ضمن أولئك 
الدين "انوا يُواظبُونَ بتفس واحدة عل السّلاة ة والطلبّة مع م التساء" 
مع التلاميذ (أع ۱ ٤‏ قا ۲ )). كانت ليدية أول من آمن في 
فيلبي» والتي غمدت مع أهل بيتها :۱١(‏ ٤-١)؛‏ ومن الواضح ا 
النساء لعبن دورا هاما في حَيَاة تلك الكنيسة (في .)١ :٤‏ كان النساء 
في تسالونيكي وبيريا ضمن الأعضاء البارزين في الكئيسة (أع :1١۷‏ 
(OY <‏ المراة كمؤمنة هي «adelphe‏ اخت ( «adelphoş‏ اخ 
.)١‏ كانت برسيكلاء زوجة أكيلاء ضمن أتباع بُولسل العاملين مع 
الرسل (۱۸: ۲» ١۲؛‏ رو »)٤-١ :١١‏ وفيبي "خادمة [أو شماس» 
diakon0s؛‏ ~ oni‏ kهdi»‏ خادم» [٠١١١‏ الكنيسة التي في كذخريا 
(رو .)١ :۱١‏ هذا الاستخدام وم٥‏ )مز ربما يقترح ج الشمامسة 
خاص استخدام هذه الكلمة في ا ° A‏ -(. اذا کان كذلكف 
فإن دورهن لم يكن الإشراف بل خدمة القديسين (قا؛ غزالة في أع :١‏ 
۳٢‏ -۳۹). نضع بيت مريم» أم يوحنا مرقس» كمكان اجتماع للكنيسة 
(أع 0۲:۲ 

فيما يتعلق بوضع النساء غطاء على رؤوسهن في کورنڻوس ٢(‏ کو 
:۱١(‏ ۳۳ب - )۳١‏ فهناك الكثير من الجدال؛ ففي حين أن البعض يرون 
بولىل يعتنق هنا موقفا رابانیا على نحو غیرمتناغم إلا أن آخرين يرون 
هذه القوانين كقوانين صحيحة بشكل أساسي في الإطار الاجتماعيء 
والتقافي» والتربوي» والكنسي لزمنه»ء والذي لم يعد سائدا اليوم. هناك 
شئ مؤكد: كان يوجد تباين ومرونة في الخدمة في ع. ج في ضوء 
احتياجات الموقف والمواهب المطلوبة للخدمة كانت تعطى لكل 
من الرجال والنساء (١كو .)١١-١ :١١‏ لاحظ بالإضافة إلى الإفراد 


n (‏ تع) زَاويّة رکن )۱۲۲١(‏ 


المذكورين عالية البنات الأربع لفيليس» اللواتي تنبان (أع .)٩ :۲١‏ 

۳. بطرس. الوصايا للزوجات والأزواج في ١بط ۷-١ :١‏ مشابهة 
لثلك الموجودة في أف :١‏ ۳۳-۲۱ وکو ۳: .۹-٠۸‏ ينبغي على 
الزوجات أن يخضعن لأزواجهن» يجب أن يكون جمالهن الحقيقي في 
الشخىے سية اُنهن شرکاء ورنة نعمة الله 

؛. عبرانيين. تفرد النساء في الأصحاح العظيم عن الإيمان كأمثلة 
ضمن الأبطال العظماء لل ع. ق من بينهن سارة»ء التي أخذت قدرة على 
إنشاء نسل :١١(‏ ١١)؛‏ وراحاب الزانيةء التي لم تهلك مع الآخرين في 
أريحا لأنها قبلت الجاسوسين :١١(‏ ١۳)؛‏ والنساء اللواتي "أخذت .. 
أمواتهن بقيامة" (۱۱: ١؛‏ قا؛ مل ۱۷: ۱۷ ۔ ٤۲؛‏ ۲مل ۲١ :٤‏ 
.(Y‏ 


. رؤا. في الرسائل إلى السبع كنائس تُهتم الكنيسة التي في ثياتيرا 
"تسيب المَزْأة ایز ابل التي تقول انها َبيَةء حَتّى تَعْلْمَ وَنُعُوي عبيدي أن 
زوا وَيَأُلوا ما بخ لِلاوْثان" (۲: .)٠١‏ تشكل النساء في أماكن رمزا 
هاما في هذا السفر (قا؛ ۹ 4 1۲ Vf NV 1TL of A‏ 
(OVNI TE‏ 


في رو ۲تسترجع رؤية المرأة المتسربلة بالشمس» والقمر تحت 
رجليهاء وعلى رأسها إكليل من اثنى عشر كوكباء وتلد ابنا قصة مريم 
وهي تلد يوع وتهرب من هيرودس مع رضيعها يَسُوع إلى مصر 
(قا؛ مت ۲: .)۲۳-١‏ لكن صورة المراة تمثل أيضا شركة شعب الله 
(قا؛ إش :٥٤‏ د؛ إر ۳: ۱۰-1؛ حز 4۸:۱١‏ هو ۲: ٠۲۰-۱۹‏ ۲إسد :١‏ 
١-۸‏ ۹). يستخدم ع. ق غالبا صورة الميلاد والتربية في وصف 
لعلاقة یهوه بشعبه (إش ۲۱:۹۹ 5۰: ۶۱ ۱۱-۷:31 ار ۳۱:۲؛ هو 
٤‏ ؛ مي ۷: 4۱۰-۹ بار :٤‏ ۳-۸ ). 


في رو ۲۱: ۳-۲ تصور الكنيسة كأورشليم الجديدةء آتية مثل عروس 
من السَمَّاء لعريسها (العروس هي زوجة الخروف .)٩ :١١‏ يستبعد 
هذا الفكر صورة عشاء غرس الخروف (۱۹: ¥-1). على النقيض مع 
بابل فإن رمز الحضارة الملحدة هو زانية التي حكم عليها الآن :٠١(‏ 
۸ 

انظر أیضا عع ام (۱۳٣۳)؛‏ 05 ٥مم‏ عذراء بکر 

.)0۹۳۹( أرملة‎ «chera (۲۲۱)؛‎ 
,٤٤۸۳ جوج) سے‎ ‘GOg) YY 


(0 زاويَة ركن ا‎ «(gonia) avia yoavlioa 1Y f 
ارايت حَجَرٌ الرَاويّة‎ Jl5 (akrogoniaios) ‘UxQOYOVLOTOG 
.)٤( 

ث يچ ع. ق .١‏ في ث ي ةي تعني ببساطة زاويَة. يكمن 
الاهتمام اللاهوتي على نحو خاص في التعبير عام راس ے 
۰۱]. نمع في مز ۱۱۸: ۲۲: ا الذي رَفصَّه الناوُونَ 
د صَارَ رَأس الزاويَة". يؤدى هذا المزمور عند أبواب الهيْكلَ :۱١۸(‏ 
»)۲۷-۲١ ۲۰-۹‏ ربما في أحد أوقات إحتفالات إسْرّائيل الكبيرة 
حيث حتفل بالنصر والخلاص الذي أعطاه بر يهوه )۲١ -٠١ :۱١۸(‏ 
ومحبة يهوه الدائمة (۱۱۸: ۰٤-١‏ ۲۹-۲۸) في وجه الضيق :١١۸(‏ 
.)٥‏ الحَجَرُ المذكور هنا أحد أهم أجزاء البناء: سواء حَجَرُ زاوية 
كبير يربط صفين من الحجارة معا وبخاصة في الأساسات» أو حجر 
العقد الذي يكمل قوسا أو بناء. 

۲. تحمل akrogûniaios‏ نفس المعنى, انها ترد أولا في اش ۲۸: 


١‏ "لذلك هکدا قول السَيَدُ الرَبّ: را اسل في صهيَون حجر 
امان حجر زاوية كريما أساسا مُوْسَسا. مَنْ آَمَنَ لا يَهُرْبُ" يأتي هذا 


: 


القول في سياق إعلان الأبي للوي على يلاء ر انيل الغير مرمنين» 
الذين قاموا على نحو واضح بمعاهدة مع مصر» آملين بحماية الآلهة 
ية كي تنقذهم من الجيوش الأشورية. یتهم إِش هذا ک "عهدا مَعَ 

ت" (۲۸: »)٠١‏ الذي لن يكون له رجاء عندما يجتا ا 
SS‏ 
تعليق آمالهم على متل هذا الملجاً الواهي. الملجاً الحقيقي متاح فقط في 
البناء الذي أسسه يهوه في صيهون» حَجَرُ الرَاويَة الذي منه الإيمان 
والذي يبُني في توافق مع العدل والبر (۲۸: ١-۷٠أ)‏ من المحتمل 
أن أش يفكر هنا في قصد يهوه لدولة داود؛ مع الوعود التي يرى أنها 
مرتبطة به, 


£ ج . (أ) تستخدم 14 ټم في مت 1: ٥‏ لزَاويَة شارع في تحذير 

يوع بألا نکون "وَمَتى صَليِت فلا تكن كالمُرَائِينَ فإِنَهُمْ يُجبُون أن 
يُصَلوا قائِمِينَّ في المَجَامِع وفي زَوَايا الشوَارع لِكيٰ يَظهُرُوا للناس. 
ألحَقَ أقول لَكمْ: إنَهُمْ قد اسَتَوْفؤا أجْرَهُمْ!" لا يُوّجه نقد يَسُوع هنا إلى 
ممارسة الصلاة بل إلى التظاهرات المتفاخره للصلاة الجماعية. 


(ب) في أع ۲٠:۲٢‏ یذکر ْول فستوس بأن الملك أغريباس يعرف 
ماحدث لبُولس "لان هذا لم يُفغل في زاويَة"» بمعنى» في السر. في رؤ 
٠ ۷‏ يرى الرائي أربعة ملائكة واقفين على "أزْبَع زايا" الأزض؛ 
نظر الشرق الأدنى القديم للعالم كرباعي الأضلاع (قا؛ إر ٠١:٤۹‏ 
"اربع ریاح"). رؤٰ ۲۰: ۹-۷ یسترجع حز ۲۹-۲۸ ویصف کیف یقود 
الشيطان جوح وماجوح» جماهير الأمم» من أربع زاويا الأزض ليقوم 
بحرب ضد المدينة المقدسة. ينتهي هذا الصراع بتدمير هذه القوى 
المعادية لل 


۲. eاوطpعم‏ ترد ٥‏ مرات» جمیعها مشتقة من مز ۱۱۸: ۲۲ 
يؤضع حَجَرٌ الزاوية أولا كأهم حَجَرْ في الأساس وبسبب مكانته يمكن 
أن يكکون "حجر صَذْمَة وَصَخْرَة عَترَة" (ابط ۲: ۸ اشارة ل اش ۸: 
.)١ ٤‏ من المؤكد أن عام مء هنا تعني حَجَرٌ الرَاويَة (من المحتمل 
أیضامت ۲۱: ۲٤؛‏ مر ٩۱۰:۱۲‏ ۱۷:۲۰ أع .)١١ :٤‏ 


هدف عبارات ع. ج عن حَجَرٌ الزاويَّة هو نفس الهدف. اليناءعون 
الذين رفضوا الحَجَرُ هم الأمة اليهودية وقادتها. إذ رفضوا المَسيح» 
لکن بموته وقيامته جعل الله نفس هذا المَسِيح حَجَرُ زاويّة مبنى جديدء 
الكنيسة (قا؛ مت ۱١‏ ۱۸؛ ١کو‏ ۳: ۷-۹؛ :1٤‏ : ۲ حيث تقارن 
الكنيسة أيضا بمبني). وطبقاً ل ابط ۲: ۸ ما يطبق على القادة اليَهُود 
ينطبق أيضا على كل الذين لا يقبلون رسالة المسيح. لکن اذا کان يَسُوع 
بالنسبة لغير المُوْمِنِين سبب دينونتهم (أي: حَجَرَ صَذْمَةَ وَصَخْرَة ن 
فإنه بالنسبة للمسحيين "جرا حي مَرْفوضا من الاس وَلَكِنْ مُْتَارَ مِنَ 
اله کریځ" (۲: (٤‏ هكذا يعبر هذا الوصف عن المَسيح كحَكَرْ زَاويَة 


بقوة عن حفيقة أن مصيرنا الأبدى محدد فيه. 


۳. تر د 5۸14105 ع۲0 )م في ع. ج في أف ۲: ۲۰ و بط ۲: ٦‏ فقط. في 
کلا الفقرتین عطي قول إش ۲۸: ٠١‏ تفسيراً كريستولوجيا. هذه النظرة 
المسيانية للفقرة واضحة في رو ٠٣ : :١‏ وكانت ممنتشرة في المَسيحية 
الفبكرة (ت وزو قسخرة .))1٦‏ يظهر التعارض الظاهري في 
"ساس" و"حَجَرٌ الزَاوبَة" أن الرسول يتذكر فقرة إش. 
إن الأساس الذى يُبنى عليه الجماعة الجديد هو الرسل والأنبياء؛ حَجَرُ 
الرَاويَة هُو يوع المسيح. على هذا الأساس تنمو الجماعة إلى هكل 
مقدس في الرب» الذي فيه أيضا يبُنى المسيحيون بالروح القدس (قا؛ 

مع ١کو‏ ۳: ١١ء‏ حيث يتم الحديث عن المَسيح كأساس ([ءوذاع۸عطا»› 
]١١۹‏ الكنيسة), يَسُوع المَسيخ هو الحَجَرُ الحي الذي اختاره 
الله وكريم. يحتاج المسيجيون لأن ينضموا إليه كي بُبنوا هم أنفسهم 
"كحجارة َي" (١بط‏ ۲: )١‏ في البيت الروحاني» الكنيسة. 


أف ۲ 


۴۳۹ 


A delta 


»daim oni oma) ۷‏ من به شيْطان» ممسوس مِنَ الشيْطان) 
4 ۱۲۲۸, 


«(daimonion) «öêaıuÖvıov <öêaıuıÛvıov 1 Y YA‏ شَيْطانَء› 
روح شریرة (۱۲۲۸)؛ «(daimoniödës) «<Saıuovımênç‏ 
شَيْطاتي» مِنْ الشَيْطانَ (۱۲۲۹)؛ ۷ص سأ»ة» (4157)» شيطان 
im oni) eva (۳°)‏ isidعd)»‏ وقار دیني؛ 
دین» خر افة (۱۲۷۲)؛ ۷ »)deisidaim o ۸( › e016‏ مؤمن 
بالخرافات» متدین (۱۲۷۳)؛ 0۷)60 8»1› «(daimonizomai)‏ 
مِنْ به شيْطان» ممسوس مِنَ الشيْطان (۱۲۲۷). 


ٹ ې & ع. ق .١‏ تشير 5زم إلى قوى فوق بشريةء إله» قدرء 
والشَْيْطان. في الإعتقاد الشائع كان العالم مملوءٌ بالشياطين» وهي 
كائنات منزلتها بين الآلهة والبشر يمكن تسكينها أو السيطرة عليها 
بالسحر» والتعاويذء والتعازيم. لقد كانوا أولا أرواح الموتى» خاصة 
الغير مدفونين» ثم الأشباح التي يُمكن أن تظهر في هينات مختلفة 
(خاصة ليلا). عاشت الأرواح النجسة في الهواء بالقرب مِنَ الأرض. 
يمكن رؤية عملها في الكوارٹ ومآسي المصير البشرى. فمن خلال 
إرتجاج الكون بالكوارث الطبيعية التي يسببونهاء وفوق كل هذا فقد 
جعلوا الناس مرضى أو مجانين. في بعض أنظمة الفلسفة الهيلينية 
سمت كل تدرجات الشياطين. فقد اعتبر فيلو أن الملائكة والأرواح 
النجسة لها نفس الطبيعةء بيد أن الملانكة بقيت بعيدة عن الأرض. 


daimonion‏ هي الصفة المشتقة مِنْ 5زم وتستخدم كاسم 
بمعنى الإلهي. وهي تعبر عن ذلك الذي يكمن بعيدا عن القدرة البشرية. 
کانت تستخدم daimonion‏ في الاعتقاد الشعبي كصيغة تصغير ل 
.daimön‏ 

۲. برغم أن هذه الكلمات نادراً ما تظهر في سب» الا أنه توجد أثار 
للاعتقاد العام الشائع في ع. ق (صم ۲۸: ۱۳؛ إش ۸: .)١‏ كان 
استحضار الأرواح مُحرّما في إِسْرَائیل (لا ۱۹: ١۳؛‏ تث 1۸: ١١؛‏ 
اصم ۲۸: »)٩‏ كما كانت القرابين للارواح الشريرة (لا :1١‏ ۷) وكل 
أنواع السحر. رغم ذلك تُذكر عبادة الأرواح النجسة في ترابط مع وثنية 
اِسرَائیل (تث ۳۲: ۱۷؛ ۲اخ ۱۱: ١۱؛‏ مز :۱۰١‏ ۳۷). 

,غالباً ما يُقدم ع. ق أفكاراً وثنية عن الأرواح النجسة؛ فمثل؛ برغم أن 
الأمَم المحيطة نظرت إلى الشمْس» والقمر» والنجوم كآلهة وعبدوها إلا 
أن ع. ق يدعوها ببساطة "انوا" (تك .)١٤ :١‏ وينسب الكوارث والشر 
إلى الله (اصم ٠١:1١‏ صم »)١ :۲٤‏ وليس إلى الأرواح النجسة. 
الوسيط بين الله والبشر هو ملاك يهوه» وليس الأرواح النجسة. 

ترد زمه في سب فقط في إش ۱١ :٠١‏ (ثم في سب س فقط)؛ 
ترد »daim onion‏ ۹مرة. وطبقا ل مز ١ :٩٦‏ قإن كل آلهة الامَم 
daimonia‏ (قا؛ تٹ ۲۲: ۱۷؛ مز ٦‏ ۷ إش :1٥٩‏ ۳+ با :٤‏ ۷) 
یؤکد طو ۱٤-۱۳ »۷ :٦‏ أن روحا شريرا يمكن أن يكتسب قدرة على 
شخص ويمكن أن يقتله أو يفتلها. 

۳. اليهوديةء (أ) هجرت اليهودية الرابانية حفظ تقوى ع, ق؛ فأصبح 
الإيمَان بالأرواح النجسة واسع الانتشار» برغم أن اليهود لم يشعروا أبدا 
بأتهم مهددون بقوة مِنَ قبلهم كما فعل جيرانهم. فقد إعتقد الكتاب بشدة 

€ 


بوجود الأرواح النجسة وخلعوا عليها أسماء كثيرة. تطورت أساطير 
عديدة عن الأرواح النجسة بكونها قد تكون قد نتجت عن علاقات جنسية 
بين الملائكة الساقطين والنساء الساقطات (قا؛ تك .)٤-١ :١‏ اعتقد 
آخرون أن بعضا مِنَ جيل برج بابل قد تحول إلى أرواح شريرة. 


وفقاً للعديد مِنَ الرابيين فإن الشياطين هى أرواح» بيد أن لديها 
أعضاء جسدية مثل الأجنحة. وهم يستطيعون مُكاثرة أنفسهم ويظهرون 
في أشكال متنوعة. ولا يمكن حصرهم فهم يملاون العالم» ويمكنهم 
الوصول إلى السماء حيث يمكنهم التجسس لإكتشاف مقاصد الله فهم 
يعيشون في الهواء وعلى الأرض على حد سواءء وعلى الأرض 
معاقلهم المُفضلة في الصحراءء والخرائب»ء والأماكن النجسة (مثل؛ 
المقابر). برغم أنهم يرجعون إلى مملكة الشَيّطان» والله يُعطيهم سلطة 
لإيقاع العقوبات المفروضة على الخطاة, بدات قوتهم في زمن أخنوخ 
(تك )۲١ :٤‏ وستنتهى في أرَمِنَّة المسيا. ويُمكن أن يُحفظ شعب الله منهم 
بملائكة الله المقدسين» وكلمة اللهء وحفظ الوصاياء والتعاويذء وطرد 
الأرواح. 

(ب) الكتابات الزائفة. الاسم الأكثر شيوعاً للشَيْطان هو "روح" 
(نجس» شرير)؛ يعطي تك ٤-١ :١‏ أصلهم. إنهم يُسمون أحيانا ملائكة 
السَيْطانَ. وهم يضلون الناس بالسحر» وعبادة الأصنام» والحرب» 
والتصارع» وسفك الدماء (قا؛ يع ۳: .)٠١‏ وهم أيضا يغوون البشر 
على إختراق الأسرار المحجوبة. لقد تطورت أساطير متعددة عنهم 
وعن أنشطتهم. كما إنهم مقيدون في مكان الإدانةء لكن هناك بقية تحت 
قيادة ماستيماء سيد الأرواح» يضلون الناس ويؤذونهم, 

(ج) جماعة قمران. تقدم الوثائق القمرانية ثنائية كوزمولوجية مخففة 
بالتوحيد. يوجد روحان تابعين لله. ميخائيل» روح (ملاك) النور؛ 
وبليعال (الشيّطان)» روح (ملاك) الظلام,. تخدم ملائكة الدمار تحت 
بليعال وتنفذ أحكام الله الوقتية والابَدِيَةَ على فاعلي الشر. يسير أولئك 
الملائكة وفق قوانين الظلام ويغوون البشر على مخالفة شريعة الله. في 
المعركة الإسخاتولوجية (الأخروية) النهائية سيهزم أبناء النور بليعال 
وملائکته, 

ع ج. ترد 5۸هل في ع. ج في مت ۸: ۳١‏ فقط وفيما عدا ذلك 
ڌترد cg) «peneuma akatharton gi ( 5 رa 1۳) daimonion‏ 
شرير (نجس). الملائكة والشياطين متضادان. يختفي الخوف مِنَ 
الشياطين بالإيمَانٍ بنصرة يَسُوع المَسِيج. 

نظرا لأن الشياطين تكمن وراء الشعوذةء فإن السحر مرفوض (غل 
° ۰ رۇ ۹ ۱-۲۰ ۸ ۳ ۱ ۸ ۲ ۵ كما أن العبادة 
الوثنية تجعل الناس على اتصال بالشیاطین (۱کو ۱۰: ۲۰- »)۲١‏ 
لأنَهُمْ يقفون خلف الوثنية (رو ۹: .)٠١‏ الشياطين نشطة في هذه الأيام 
(أف 1: ۱۲)» ویعلمون حکمتهم (یع ۳: ١٠)؛‏ وسیكونون نشيطين 
على نحو خاص في الأيام الأخيرة (١تي :٤‏ ١؛‏ رؤ .)٠٤-١١:١١‏ مِن 
ثم فمن المهم تمييز الأرواح (١كو .)١ :٤ وي١ ؛٠١ :1١‏ يقدر للقوى 
الشيطانية دينونة (مت ۸: ۹ ٩‏ £4 بط ۲: ٤؛‏ يه 1). 

الشیاطین هم آتباع للشْيَطًانَ وملائکته (مر ۳: ۲۷-۲۰؛ أف ۲: .)١‏ 
إذ لديهم قدرة على فعل الشر ويمكنهم أن يتسببوا في المرض (لو :١‏ 
۱ قا آع ۰ ٣کو‏ ۱۲: ۷)» ويمكنهم أن يدخلوا الناس» 


)۱۲٣٠٣( یجب أنء ينبغي‎ »)de[( 


ویسیطرون علیهم» ویغیرون شخصیاتهم (مر .)٠۰-۲ :٥‏ نظراً لان 
مَلْكَوتٌ الله كان حاضراً في يَسُوع فقد كسَرَ قوة الشياطين (مت ۲ 
۸( عبر كلمة ١مرة «ekballö o‏ 1¥ كان لدى الشياطين 
معرفة تفوق البشر؛ فقد عرفوا يَسُوع ومصيرهم (مت ۸: ۹ يع ": 
۹. اعداء يوع وبخوه بإصرارهم على أن به شيطان (یو ۷: Y۰‏ 
٠۰ ۵۲ ۹-۸ ۸‏ ۲-۹). أعلن يوع في إجابته أنه أكرم الآب 
(۸: ۹ئ( 


ترد ء0۸54م في يع ۳: ٠١‏ فقطء حيث يقول الكاتب إن 
الغيرة المُرَّة والطموح الأناني هما مِنَ الشيْطان« deisidain0onia‏ 
ی إسطورة» ديانة, ترد في ع. ج في أع :٠١‏ ۰ ۹ فقط 
حيث تعنى ديانة. أخبر فستوس أغريباس وبيرئيس بان اليهود كان لديهم 
بعض الجدالات المتعلقة ب هر0 1م زوزع الخاص بهم وشخص 
أسمه يَسُوع. ترد الصفة مِنَ هَذا الأسم ›deisidaimn‏ موقراً أمام 
الآلهةء إسطورى» ديني» ترد فقط في أع ۱۷: ۲۲ حيث يصف بُولسل 
الأثينين كمتدينين» ¡ه 4۸0۸120 » مستحوذ عليهم شَيْطانَ» تستخدم 
۳ مرة في الاناجيل» لكن على الأكثر في مت و مر 
انظر أیضاً تيء هواء» جو (۱۱۳)؛ ۸115طظ۸ء» یخرج» يطرح» 
یطرد «diabolos ٩0 1۷٥(‏ إبلیس )1 (. 
«daimoniödês) ۹‏ شَيطانيء من ¿ الشَيْطان) ۱۲۲۸ 
«daimön) YT.‏ شَيطان) AA—‏ 


aA اصبع)‎ «daktylos) To 


.)1( اوذ‎ David) “Aa  «Aaviê 1۴ 


ع ق كانت المحاكمة والملوكية في إسْرَّائِيلِ شكلين مِنَ نفس الغاية 
الثيوقراطيةء في أن يهوه كان حاكما وملكا. وهكذا فإن التوبيخ الإلهي 
الحادث مِنَ قبل طلب إسْرَائيل لملك لم ينشأ مِنَ حقيقة أن ملكية كهذه 
أنذرت بانحدار مِنَ المبدأ الثيوقراطي» لكن مِنَ حقيقة أن مؤسسة دائمة 
مثل الملكية كانت تعني أن الناس لم يكونوا يسيرون في ثقة أن يهوه 
نوفا نتير کي اا ا0راة لهم لقد رفسا کي سياق کا ان يرن 
۲ لقد كانوا متعبين من متطلبات طريقة الإيعان وارادو! أمن نظام 
ون رغم ذلك تنارل اله لاستياجات البشر وستطاهم وحول الملكية 
داودَ (رج صم ۱١‏ مل ۲؛ ١اخ‏ ۲۹-۱). بعد أن آقام داد عَرْشِه 
اعتبر أن الوقت للغاية المرتبطة ب تث لبناء اليكل قد حان (قا؛ تٽث 
۲¥ : ۰ مع صم ۷: (. رغم ذلك کان هذا مُحرماً. ومع ذلك تحول 
وحي ناثان للمنع إلى وحي رجاء: بعيدا عن بناء ذاؤْد بيتا ليهوه» كان 
يهوه سيبني بيت ذاود (۲ صم ۷: .)۱١‏ جاء مِنَ هذه النبوة بميراث غير 
منقطع للملوك مِنَ نسل دار رؤية الملوكية المثاليةء مرتكزة على توقع 
مفرد. 

عند أي نقطة ارتفع هَذا التوقع لمُلك مسياني مثالي؟ مِنَ المحتمل بعد 
نقائص أولئك الملوك الذين اتبعوا ذاود» ابتداء من سليمان. تنامی مثل 
هذا الرجاء على نحو طبيعي بينما كانت سلسلة النسل الموعود لا يزال 
موجوداء ليس بعد أن هرب نسل ذاود إلى الرمال القاحلة للسبي. تظهر 
المزامير على نحو واضح رجاء يجري عبر أبعاد أي ملك حقيقي (مثل؛ 
مز ۲؛ ۷۲)» ونحن بالتاکید على صواب إذا كنا نراهم كحاصلين على 
على نحو واع إلى إدراك ما كان يفشل في أن يمثله 
(مثل؛ إش »)٩ -١ :1١‏ وسيطرته العالمية (مثل؛ مز ۷۲؛ إش :٩‏ ۷)» 
والبعد الكهنوتي لمُلوكيته (مز ١٠٠؛‏ زك ۳: ۸ -۱۰؛ 1: »)١۳-١۲‏ 


حتى إلى درجة أداء الطقس الكهنوتي للذبيحة البديلة (إش -٠١ :٠۲‏ 
or‏ :0 يعطي ع. ق ایضا بزهاتا على ما پنبغی ان بطق عله 
سر شخص الملك المتوقع. ينبغي أن يفي بالغرض ثلاثة أمثلة: () انه 
قضيب مِنَ جذع يسُي» لكنه ايضا الأصل الذي ينبت منه يسّى (إش :١١‏ 
٠١ ۱‏ (ب) يمكن مُخاطبته ب "الله" (مز )١ :٠٥‏ ومع ذلك يتسلم 
مسحة مِنَ "اللهء إلهك" ٤٥(‏ ۷ قا؛ عب A‘ :١‏ -(؛ (ج) يولد من نسل 
اوذ مع ذلك يحمل لقب "إلها قديرا" (إش ۹: .)۷-١‏ 

ع. ج يشار إلى حَيَاهٌ داد في ع. ج في مت ۱۲: ۳؛ مر ۲: ١٠؛‏ لو 
O E E‏ 1 ۲ 7 عب 11: ۳۲. تكد 
کتابته لبعض المزامیر في آع ۱: 4۱۲ ۲: ۲١‏ رو 4٩ :۱۱ 4١ :٤‏ عب 
٤‏ ۷ لكن الاهتمام الرئيسي ل ع. ج يظهر في تلك الأماكن التى يرتبط 
فيها يَسُوع مباشرة باود وحيث تطبق الأفكار الداوذية على يَسُوع, 

:۲ ٤۳۲ )۲۷ :۱ يؤکد موضوع النسب في (مت ۱: ۱۷-۱؛ لو‎ .١ 
تي ۲: ۸) على شیئین:‎ ٤٣:۱ رو‎ ۳۶۱۱ ٤ 


() نسب يَُو ع (بمعنی كمولود مِنَ سلسلة داود) يُظهر حقيقة بشريته» 
لذلك تتالق كل من معجزة وقوة قيامته (قا؛ تطور هذا الموضوع في 
عب ۲: -۱۸). (ب) حقيقة أصل يَسُوع مِنَ دَاودَ تجعله مستودع 
الوعود الممنوحة له» لكن ساسلة نسبه الشهيرة تؤمنه أبداً (لو :١‏ ۹٠؛‏ 


يو :6۲+ ع 1 o 4TVL-TE 2T Fo‏ 11(„ 
.١ ۲‏ لقد تطورت المسيانية بالمفهوم الداؤذي في زمن يَسُوع إلى حيث 


lS NB E 
لمصطلحات الرجاء الڌاؤذي في التحيات المعطاه ليَّسُوع (مثل؛ مت‎ 
.)٥٥۲١ رج جزء "بن داؤد" تحت ووز‎ ٠۰ :۱۱ ؛ مر‎ ۱ 
يتضح هذا الموضوع على نحو خاص في أوصاف المَسيح الملكي في‎ 
وکأاصل‎ »)5 :٥( رؤ كملك السلطان الذاؤدي (رؤ ۳ ۷)» وکأصل دَاودّ‎ 
.)١١ :۲۲( وذرية اود‎ 

إن الوصف الأكثر كمالاً لوعي يَتُوع الذاتي على هذه النقطة هُوَ 
سؤاله للكتبة والْفَرَيسِيينَ عن كيف يمكن أن يكون اليح ابن داد وفي 

نفس الوقت رب داود (مت ۲۲: ١٤-٥٤؛‏ مر ۱۲: ١۴۔۳۷؛‏ لو :۲١۰‏ 

.)٤٤-١‏ بالنسبة ليّسُوع فإن دَاود - الكاتب المُلهم ل مز -٠٠١‏ رأي 
سلیل على عَرْشِه ممسوح من قبل يهوه الذي کان أيضاً "رب "ه, سال 
يَسُوع كيف يمكن لنفس الشخص أن يأتي هن داد (ومن منتمياً إليه) 
ویکون أیضاً ربه» لذا فهو أسمی منه؟ 

بالطبع؛ تجنب يَسُوع عن قصد أي انتساب للملوكية كما كانت معرفة 
في يومه؛ فاجابته لبيلاطس في يو ۱۸: : ۷ اكثروضوحا: لا يستطيع 
يَسُوع أن يفكر كونه ملكأ» ومع ذلك لا يستطيع أن يقبل الطموحات 
السياسية والفهم الناقص المرتبط بالملكية الأرضية. لذا أراد أن يواجه 
القادة الدينيون بالسر المتاصل في الترقعات التي اعترفوا بها وليتعلموا 
أن يعدلوا تفكيرهم» أولاً في ضوء الوحي الكامل ل ع. ج عن المسيا؛ 
وفي ضوء ذلك الوحي كما هُرَ موصّح» ومفسر» ومتحقق في يَسُوع. 

۱۲۸۹ طلب» إلتماس)‎ <deësis) VYo° 


4 <(dei) «Seît <Öeî 1° 
.0( 


مِنْ الضروري» یجب أنء ينبغي 


ث ي. ع ق۱ . في ث ي تشير کل مِنْ ۸او 407 - مِنَ الضروري» 
لآ ب أن - إلى إكراه لنوع غير محدد. نظرا لأن صيغة الأفعال الغير 
شخصية لا تذكر اسم مصدر الإكرام فإن المعني الغير دقيق يعتمد 
على السياق للقوة التي تستدعي الضرورة. يمكن للقوي القهرية أن 


تكون إرادة شخص أو قوانين دولته أوحتى رقية شريرة ضده. إن 
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)٠۲١۹( یظهر‎ ›eری‎ »)deiknymi) 


أعظم وأشمل قوة هي إلى حد بعيد القدرء الذي يحدد ضروريات الحَيَاهٌ 
البشرية e‏ والكوئية؛ فحتى الآلهة معرضة للقدر. أدى هذا- 
خاصة في الهلينية- إلى مجاز للحَيَاهٌ مليئ بالقلق ومصيري. 


۲. لا يوجد في العبرية كلمة تتوافق مع iعك؛‏ نظراً لان الفكرة 
اليونانية للضرورة التي تعمل عن طريق القدر غريبة على إسْرَائِيلٍ. 
وبالمقارنة مع ذلك فإن صورة ع. ق لله مصورة إياه كمشيئة شخصية 
نشطة تعمل بقوة في التاريخ» الذي يختار لنفسه شخصاً ليعمل في حَيَاهُ 
الشعب. إلا أن فكرة ع. ق لله قد تأثرت بتقديم ءل في سب بالهلينيةء 
رغم أن زع ذاتها تحولت بالفكرة الدفينة في ع. ق لضرورة المشيئة 
الإلهية. 
ترد علي بشكل خاص في سياق الشريعة الموسوية والتوقع الرؤيوي 
جنبا إلى جنب مع استخدامها الغير لاهوتي (مثل؛ مل TT :٤‏ -ئ). 
تسمى المحرمات الدينية في سب ل لا 9: NY.‏ (حرفيا) "جَميع يع مَٽاهي 
الرَبِ التي لا يبي عَمَلها". تجعل هذه الصيغة الغير شخصية مِنْ 
الممكن للدعرى الشخصية لمشيئة يهوه أن تتراجع إلى الخلفية (قا؛ أم 
I6 ۲‏ 


تترجم زع في سب بشكل أكثر شيوعأً إلى المصدر العبري (يبني) 
مع حرف الجر "لكي". تتلقى العبارات النهائية أو المستقبلية بهذه 
الطرة وا تسين الح على نحو واه. لاحظ مثل؛ دا ۲ ۸ الله 
کشف "ما ن نبي أن َون" (ترجمة سب مهه بينما ترا في الآرامية 
"ما کون في ي الايام الأخيرَة" (قا؛ : .)"٠‏ 


ع. ج تستخدم زع في صيغ ع. ج التكرار مدهش ٠١١(‏ مرة)ء في 
الأغلب في الأناجيل (لكن خاصة لي و أعء٠٠‏ مرة). لکن عل تخرر 
مِنَ الروابط ث ي بشكل أكثر حسما مما هو في سب. حيث تحمل 1ع 
معنى جديدا بارتباطها بعمل الله الخلاصي. يلعب مفهوم زه دوراً 
بارزا في ثلاثة مجالات سياقية: (۱) توقع رؤوي اسکاتولوجي؛ EE‏ 
تفسیر تاریخ غ الخلاص بطريقة يَُوع؛ و (۳) سياق الحَيَاةٌ المسيجية. 


.١‏ النصوص الرؤوية»ء تشير كلمة ءنامرامءم م4 كتعبير رؤيوي 
إلى المأساة الكونية التي ستنزل حتماً على العال » لكنها ليست موضوع 
المصير الغير قابل للتبديل» بل بالأحرى إنها ضرورة تحددها المشيئة 
الإلهية. إن أحاديث يَسُوع المعروفة بالأخروية تعلن وقتا آتيا للحرب»› 
والجوع وفاجعة عظيمة: "لاأتها لا ُد أن تكونَ" (مر ۱۳: ۷؛ قا؛ مت 
E ٤‏ : قا دا ۲: ۲٢‏ في سب). بغي أن يُُرَرَ أوَلاً 
بالإنجيل في ج جُميع الأمَم قبل أن تاتي النهاية (مت ٤ :٠٤‏ مر ۰۱۳ 
٠‏ 

رو ۱: : ١‏ أيضاً يرتكز على دا ۲: A:‏ : "إعْلانْ يَُوع المَسيح» » الذي 
أغطاة إا اش لري عَبيدۀ ما لا بُ أن َون عَنْ قريب" (قا؛ a:‏ 
۲ تنتمي الأفعال الفردية للمأساه الرؤوية بهذه ال "لا بذ" للحكم 
والخلاص: لا بُ أن يُقتل أعداء شهود الله :1١(‏ : )» ولا بُڌ أن يظل 
وحش الأيام الأخيرة زماناً يسيرا (1۷: ٠١‏ ويفك الشَيْطان زمانا 
سرا (' )٣ ٠‏ قبل النصر الأخير للخروف (۲۲: ۳). 

ولس أيضاً على وعي بالضرورة الإسكاتولوجيةء مثل الدينونة 
الأخيرة (۲كو »)٠١,:١‏ التعْيّر في القيامة العامة للاموات (١كي l٥‏ 
«(0-o‏ وحكم اليح "حى يصع [الله] جَمِيعَ الأغدَاء تخت قَدَمَيْه" 


(o: ٠٥( 
خَيَاٌ وطر بقة بقة يسو ع کتار يخ خلاصي. يعبر لو مِن خلال | استخدامه‎ . ۲ 


إع في أمثلة كثيرة عن حقيقة أن طريقة يَسُوع لم تكن نتيجة الصدفة 
أو الاتفاقء بل المشينة الخلاصية للهء التي صنعت التاريخ في تاريخ 
خلاص خَياهٌ يَسُوع. تتطلب الضرورة الإلهية المعبرة ب زعا أن يَشُوع 
الذي عمره أثنى عَشَرَ عاما يكون في بیت أبيه (لو ۲: .)۹٩۹‏ يتصارع 


4۲ 


أ يوع في تفسيره لشريعة ع. ق مع ال ع الخاص بالكتبة :١١(‏ 
١١ ٤‏ الشفاء يوم السبت). بعد العدل والمحبة هما ال اع الإلهي 
للتوارة .)٠٤ :١١(‏ يُوجه تَعْليم يوع بالمشيئة الإلهية :١١ ؛٤۳ :٤(‏ 
۳) مثل طریقة للالم (۹: ۲۲؛ ۱۷: .)١‏ 

لوقا أيضاً لا يصف نهاية خَياهُ ينوع كالفشل الماسوي لنبي» بل 
بالحری یقدم موته وقیامته کعملین ضرورین لله: "ما كان ينغي أن 
ايخ َم هذا وَيَذخُلْ إلى مَخده؟" (لو ۲۲: ١۲؛‏ قاء ۲٤‏ ۷؛ أع 
:1( بتعبیر خر فإن آلکتب لا بد ان تتم (لو .)٤ ٤ :٠٤‏ لقد بلغت 
فة اله د النتجلية والمسجلة في اق - في المَسيح إتمامها الكامل 
وتفسيرها؛ هذا هُرَ ما يُقصد أن يقوله لو مِنَ خلال استخدامه لد نم 


الإلهى فيا يتعاق بطريقة وع 
تشير اع في الأناجيل الأخرى بشكل أساسي إلى مَوْبِ يَسُوع 
كضرورة إلهية (مت ۹ ۲ مر ۸: ۲١‏ يو ۳ )٤‏ - الإتمام 


الضروري للكتب (مت ۹ ٤‏ يو aC‏ (. 


۳ . سياق الحَيَاهٌ المَسيحدة . لا تغطي ال dei‏ الإلهي التاريخ السابق 
ا الأخروية SE‏ 
ويخاصة في أع ليس بولسل هوالشخص الوحيد الذي قاد في خطة ال 
منذ بداية ایمانه حتی رحلته إلى روما (قا؛ اع ۹: 1 ٩۱۱‏ ۱۹:١١؛‏ 
TY! ۳‏ بل م ا اة تابي على اجب 
"لان َيس اشم خُر ت َحْتَ السَمَاءِ قد أغطِي بَيْنَ الاس به يبعي أن 
ا :0 

يعين يو : ۷ الميلاد الثاني ع يبي إلهي للبشر. علاوة على ذلك 
فإن اليا المَببيجية كلها خاضعة لمشيئة الله؛ من ثم فإن زع ترد في 
محتوى ال نع ل ع. € في اللصح بالصلاة الدائمة (لو 1۸: ١‏ يو 
»)٦ Aggy:‏ وللعيش بطريقة تسر الله (تس )١ : :٤‏ وللتلمذة 
( ۲تس ۳: ۷)» وللعيش حَيَاةٌ مَسالمة (۲تي ۲: ئ( 


انظر أيضاً ‘ananke‏ إلزام إضطرار؛ ل بد ) ‘opheilo (Té‏ 
مدیون»› مدیناًل .٥۳(‏ ئ‘( «prepö‏ يکن ملائماء یلیق أو مُناسب 
‘<chreia (fo )‏ حاجة ضرورة قلةء عوز ) 0۷( 

„۱۲۹۹ عبرة مثل)‎ ‘deigma) \Yo¥ 

. ۱۲١٥۹۰ یُشهر› یفضح)‎ ‘deigmaltiz0) ۱9۸ 


»deiknymi) <Selxvup <öelxvupu 12۹‏ ڍر‘ 
یظهر» یبێّن ‘Sepak «(| ۲٥۹(‏ )i20اdeigma)»‏ يشهر› 
ضح )1°^۸(* «paradeigmalizö) craçaSerypati&0‏ 
يُشهّر» يفضح (1۳1٤)؛‏ »1عة»› (۾”ويiعd)»‏ عبرة» مثل 
»)anadeik nym eval (۱ °۷)‏ ری بشکل واضح؛ 
يعین (٤")؛ »)anadeixis( ›ûv& 8e‏ ظهور (٥٤")؛‏ 
cûrodeıxvupı *(^1۸) ijlaرڊ «(apodeixis) <ûurÖSeıëıç‏ 
»)apodeik nym (‏ یبرز» یظهر» پبرهن» یتبرهن (۱۷)؛ 
»)endeiknym( ›eêvقel xv‏ یظهر» بین» یقدم (۱۸۹۲)؛ 
»)endeixis) vek‏ إظهار»ء بينة (1۸۹۳). 

ث ي. ع ق ترد ۸۷۸1ع يظهر» يوضح في نقوشات» وبردیات 
ث ي» أما ٩/125‏ وزع (يكشف» يعرض» ينشر) فلا ترد بكثرة مثل 
َا aradeigmaم‏ والبادئة رمم لها قوة مركزة»ء لذلك جاء الفعل 
ليعني يعرض للخزي العام» يجعل مثالا عاماً لشخصء» يجعل الشخص 
سيئ السمعة أو مشهدا مؤسفا. رغم ذلك فإن الشخص يجد في البرديات 
أمثلة لمعنى جيدء مثل اتباع مثال لامع. 


ترد راع في سب كترجمة لتنوع مِنَ الأفعال العبرية. رغم 


(ipn0۸عd)»‏ وجبة طعام رئيسية (۱۲۷۰) 


أنها تحمل معنى مادي عادي إلا أنها تكتسب مغزى لاهوتي عندما 
يظهر يهوه شيئاء مثل إظهاره لأبراهيم الأرض الموعودة لها (تك :٠١‏ 
۱ قا أيضا؛ مع إظهار لله, في :٤۱‏ ۲۸؛ خر ٤٠١ ۹:۲١‏ [= سب ۸» 
۹ مز .(Y $ VLE £11 VA 4T o‏ 


تعني ۸۵/175 ع1ءل »٣مم‏ في الأساس يعرض الناس على نحو عام 
باعدامهم (مثل؛ عد :۲١‏ ٤؛‏ رج أيضاحز ۲۸: Jar o TINY:‏ 
٤‏ وصلاة مردخاى في الإضافات اليونانية - ل إس» متبعاً .)٠١ :٤‏ 


ع.ج ۱. تحمل اص ر۸ )ع في ع. ج معاني متنوعة (أ) یمکنٍ أن 
تعني يوضح» يجعل شيئا أو شخصا ما معروفا لشخص ما. الشَيْطانَ 
مثل؛ أظهر ليّسُوع ممالك العالم (مت :٤‏ ۸؛ لو .)٥ :٤‏ أرشد يَسُوع أحد 
الأشخاص الذين شفاهم مِنَ البرص ليري نفسه للكاهن (مت ۸: ٤؛‏ مر 
٤ :١‏ لو ,.)١٤ :١‏ أظهر لموسى نموذجا لخيمة الاجتماع التي كان 
يجب أن يبنيها إْرَائيل (عب ۸: ٥؛‏ قا؛ خر .)٤١ :٠٠‏ أظهر المَسيح 
المُقام يديه وجنبه لتلامیذه (یو ۲۰: ۲۰). طلب توما مِن يَسُوع أن يظهر 
الآب للتلاميذ (يو :٠٤‏ ۹-۸)ء بينما أظهر بُولس للكورنثيين أفضل 
طريقةء طريقة المحبة (١كو .)۳١ :١١‏ تسلم يوحنا رؤيا أظهر ها الله 
له (رؤ 21 1 £: 1 1۰-۹:1 ۲۲ 10^( 


(ب) يمكن للفعل أيضا أن يعني يظهر» يبر هن. يحفز يعقوب المُؤْمِنين 

على البرهان على إيمانهم بأعمالهم (یع ۲: ۱۸؛ قا؛ ۳: .)١١‏ "تدأ 

يَسُو ع يُظهرٌ إتَلاميذه" طريق الآلام الموضوع أمامه (مت KAR‏ 

أوضحت الرؤية التي تلقاها بطرس أنه يبي أن يغترفوا بعضوية 
الأميين للكنيسة (أع :٠١‏ ۸). 

. (أ) izöاdeigma‏ تعني شه بجعل مثالا ل. لم یرد يوسف 
أن یشهر بمریم برغم أنه ظن أنها ربما تکون قد زنت بینما كانا 
مخطوبین (مت E ١‏ يَسُوعٌ - بموته وقیامته "اشَهَرَهُمْ [الرَيَاصَابِ 
والتلاطین] جھارا" (کو ۲: .)٠١‏ ترد 41125 ۵1٣۸م‏ في عب 
1 1 حيث أولئك الذين يحولون ظهورهم للمسيح "يشهرونه" عبر 
ذلك الفعل الإنكاري» صالبين إياه ثانية. تقوم سدوم وعمورة على نحو 
مضاد کتحذیرء› على نحو خاص' 'جُعلتٌ عبْرَة [deigma]‏ مُکابدَةٌ 
عقابٌ نار أبَدية" (يه ۷). 


(ب) anadeiknymi‏ تعني یعيِنٌ» یکشف. في اع ۱ ۲٤‏ طلب 
الل ن ان ن م اکا م ین اکن فن ساخ فان ر 
في لو ١:٠١‏ "عيّن" يسو ع الاثنين والسبعين» ءأ×أع هى تعني على 
نحو نموذجي تفويض» تنصيب» لكنها تستخدم في ع. ج للتجلي أو 
المظهر العام ليوحنا المعمدان لإسرًائيل فقط (لو ۰١‏ ۸ 

ا کو ۲ فق حي يكب ول أن 
رسالته وکرازته لم یات تيا بوسائل إقناع عالمية ماهرة» بل ببرهان الروح 
والقوة [حرفيا] يأخذ البعض هذه الآية ليشير إلى القوة المقنعة للروح 
القدس في الكرازة الرسوليةء بينما يراها آخرون كإشارة إلى علامات 
وآیات صعبت کرازة بول وکان یمکن رؤیتها في كني کورنٹوس 
النامية. لايعترف الرسول بمثل هذه الظواهر في خدمته (۲كو ۲ 
۲ 

(د) ترد «apodeiknymi‏ مراک کي ع چ و في آع ٥‏ تعني 
يبرهن (اتهامات). في ۲تس 4 يتنبا بُولسش الإنسان المرتفع 
سوف يظهر نفسه أنه إله. في ۱کو ٩ : :٤‏ يدعو أن ال "أبْرَرَنا نحن 
الرْسل" في دور الرجال المُدانين في الميدان. المدرج هُوَ السياق هناء 
متضمناً ليس فقط أن الله يعين الْمَوْتِ للرسل بل أنه أيضاً يبرزهم 
على نحو عام في هذا الدور. استخدم الراوقيون هذا السياق ليصوروا 
الفبلسوف بطريقة بطولية وهو قائم في وسط المشاكل» لكن يبدو أن 
بُولسُ يركز أكثر على الخزي المتضمن في المعاناة مِن أجل الآخرين. 
في اع ۲: ۲۲ تظهر الأعمال القوية التي قام بها يوع الناصرى أو 


"تبر هن" على أنه المسيا الذي اختاره الله. 


(ھ) ترد »ر۸ )ع٥۰٠۱‏ مرة في ع. ج. في رو ۲: ٠١‏ يظهر 
الأمميون بوعيهم أنه لديهم إحساس بشريعة الله مطبوعة على قلوبهم. 
يستخدم بولس نفس الفعل في رو Î‏ ۱ مع الله كالفاعل» حیث 
يلاحظ كيف يظهر الله قوته بإقامة فرعون وتحمل أفعال غضبه بصبر 
وفقاً لأف ۲ : ۷ أظهر الله نعمته الفائقة في المسيح يَسُوع (قا؛ تي :١‏ 
1. نحن أيضاً مدعون لإظهار فضائل مسيحية تستهدف الحَيَاة (تي 
۳ ۲ عب »)۱١- ٠١:٦‏ ترد ٤ e” dexs‏ مرات في ع. ج . ويعلن 
تول مرن كيف اهر ال عله من خلال تة بكر ع اكذارية (رو 
.)۲١ - ۰ ۲‏ في ۲کو ۸: ۲٤‏ يدعو الكورنثيين إلى إظهار برهان 
على محبتهم في المشاركة في العطاء. 

.)9 ٤ ٤۷( برھان‎ ›»tekmêrion انظر أيضاً‎ 

›deipn€5( ۸‏ یکل يتعشى) 1۲۷۰, 


»)deipnon( ›evov “ENVOY 1۷ °‏ وجبة طعام 
رئيسية» عشاء» مادبة (۱۲۷۰)؛ صغ rعة؛‏ (6ع1p۸عd)»‏ يأكلء 
یتعشی «Tooureba (1 1A)‏ (2۵عر4)» منضدة» مائدة (04). 


ث ي &ع قىا. كان الأكل والشراب في الديانات القديمة وجبات 
رسمية في الأغلب» بمعنى أن أعمال الشركة العامة أو الخاصة ارتبطت 
بالامور المقدسة. تسلمت العائلاتء والعشائر والرفقاء الدينيون نصيباً 

في القوة الإلهية عبر الوجبة المشتركةء والتي نمت اتحادهم مع الإله, 
يرابط أصل السمة المقدسة للوجبة بالسحر والذي فقا له جد الإلهي 
في الأشياء المادية. أدى هذا الفكر بأن الإله كان محتوياً في کل نبات 
إلى فكرة أن الإله كان يملك قوة إعطاء حَيَا والتي د تم تسليمها مباشرة 
مِنَ قبل أولئك الذين شاركوا في الوجبة., 


(ب) كانت deipnon‏ بمفهوم الوجبة عبادية تمثل زا من ن المفردات 
الحية للديانة الهلينيةء والتي لعبت فيهادوراً هاماً. آمن المشتركون بأنهم 
كانوا يجلسون على مائدة الإله (قا؛ ١كو :٠١‏ ١۲ء‏ "مَائِدَة شَيَاطِين') 
راته من غدل الر اة کارا في رف مع الله سار وا بدا کر کا ار 
مشترکین (قا؛ :٠۰‏ ۰). 

۲.() لا تلعب کلمة 0۸ ۸ز دوراً هاما في سب. إنها ترد حتى 
٤مك‏ في دا فقطء حيث تعني أطايب )١١ ء٠١ ٠1١ »۸ :١(‏ ووليمة 
أوخبز (: .)١‏ يرد الفعل 5ع ماع في أم :۲١‏ ۱ طو۷: 
١ ۸ ۸‏ فقط تظهر ۸ع ه٣1‏ أكثر مِنَ ۷١‏ مرة في سب » بالإشارة إلى 
المائدة التي عليها خبز التقدمة في خيمة الاجتماع أو الهيكل (خره۲: 
۳۰-۳ ۷: 4۸))» ومائدة أمام سرير فاخر (حز ۲۳: »)٤١‏ ومائدة 
الدينونة التي يعدها الله لحيوانات آكلة الجیف لیستمعوا (۳۹: »)٠١‏ 
والأکثر تكراراً مائدة عشاء ( صم ۲۰: ۲۹» ٤۳؛‏ امل ۲: ۷؛ مز 
٥ ۲۳‏ دا ۱ ١‏ سي ۱۴ ۱۰ ۲۹: ,)۲١‏ 

ترتبط احتفالات وقرابین ع. ق في القالب بالوجبات المجافية ويمكن 
وضفما بالاكل زالفرج امام الرب رث ۲١‏ ). تربط رفقة المائدة 
الشخص بالل و تتحدث آمام الله (خر ۱۸: OVEN:‏ غالبا ما كانت 
الوجبة تلعب دوراً في عهد دنيوي (تك 1 ؛ يش »)1٥-۱٤ :٩‏ 
کان یهوه موجودا کضیف غير منظور., عقد یعقوب ولابان معاهدتهم 
السليمة بوجبة (تك ٤٦ :۳١‏ ٤٠؛‏ رج أيضا خر 1۸: ١١؛‏ قض :١‏ 
٤-١‏ صم .)٤۹-٤١ ٠١ :١ لم١ ؛٠١ :١١‏ كانت رفقة المائدة 
تعني منح الغفران (۲ صم ۹: ۷؛ مل »)۳٠-۲۷ :٠١‏ والحماية (قض 
»)-٠١ ۹‏ والسلام (تك .)۳٤-٠١ :٤۳‏ كان كسر رفقة المائدة 
أكثر الجرائم كراهية (مز :٤۱‏ ٩؛‏ إر .)"-١٠:٤١‏ 

(ب) نشأت وجبة الفصح ( - هطcءمم»‏ ۷)ئ) في فترة إِسْرَائِيلِ 
البدوية كان يتم ذبح خروف أو ماعز (خر )٥١ :1١‏ بواسطة رئيس 

4۳ 


)۱۲۷۰( وجبة طعام رئيسية‎ »)deipn0( 


العائلة في ٤‏ نيسان في العشية (1۲: ). کان يُبسط دمه على القائمتین 
والعتبة العلياء وكان يؤكل لحمه مشويا بواسطة العائلة أثناء ليلة -٠١‏ 
٥‏ نیسان (۱۲: ۹-۸). بعد إصبلاح یوشیا ٦۲۱(‏ ق.م) حدث ذبح 
خراف الفصح ووجبة الفصح في أورُشلیم (۲مل ۲۲: ۲۳-۲۱؛ قا؛ تث 
.)۷-١ ١‏ كانت وجبة الفصح اليهودية في زمن يَسُوع تحيي ذكرى 
إحياء البيوت التي عليها دم خراف الفصح والتحرر مِنَ العبودية في 
مصبر» وفي نفس الوقت تطلعت إلى التحرر في المستقبلء والذي كان 
التحرر مِن مصر مثالا له. 

(ج) کان الانضمام لرفقة المائدة يعني المشاركة في بركة يهوه. 
تم الإشارة إلى هذا بالصلاة التي في البداية والشكر في نهاية الوجبة. 
كان رئيس العائلة يأخذ الخبز ويتكلم عليه البَرَكة نيابة عن جميع أولئك 
الحاضرين» ثم يكسر الخبز ويعطي كل وَاحِدٌ على المائدة قطعة. كان كل 
مشارك في الوجبة بهذه الطريقة يتسلم نصييا في البَرّكة. كانت البَرَكة 
أيضا تتبع الوجبة. كان رئيس العائلة يأخذ كأسُ خمر» "كأس البَرَّكة" 
(قا؛ کو ۱۰: »)۱١‏ يعلن صلاة شكر نيابة عن كل الحاضرينء م 
يشرب الجميع مِنَ كأس البَرَكة كي ينالوا جزءا مِنَ تلك البَرَكة. 

(د) يشير إش ۸-١1 :٠٠‏ (قا؛ )١١ :٠١‏ إلى احتفال إسكاتولوجي كريم 
سوف يصنعه يهوه "لجميع الشعوب" عندما يصير الحزن والموت 
أمورا ماضية يرتبط هذا الاحتفال - مع فناء الحاضر ل "الغطاء 
المغطى به على كل الأمم" - بإحكام بالعشاء الرباني» خاصة في إنجيل 
لوقا. 

۳. شاركت جماعة قمران يومياً في وجبة عبادية. أشرف عليها 
الكاهن وأعلن البَرَكة على الخبز والخمر في بداية الوجبة. تم الإشارة 
إلى وجبة إسكاتولوجية مع المسيا كان سيؤكل فيها الخبز ويْشرب خمر 
جدبد 


وک١ مصادر ع. ج يرد تعبیر "عَشَاء الرَبَ" وعء0»۲ء في‎ .۱ CE 
فقط. إنه يرتبط في المعنى على نحو محكم بعبارة "مَابِذةٍ‎ ٠ ١ 
توضح كلا الفقرتان أن كلمة‎ .) ١ `) "[ırapeza kyrioıu] لڀ‎ 
"الزب" (ه وه زر)» ۳۲۱۱) تؤسس بثبات في تقلید مصطلحات‎ 
جاء غرف هذا العشاء‎ ,)۳۲ ۳۱ ۲۷ ۱ ۲۲ ۱ ٠( عشاء الرَّبَ‎ 
٠١ :۲۲ لو‎ ؛۲٥-۲۲‎ :۱٤ في اربعة آشکال (مت ۲۹ ۲۹-۲۹؛ مر‎ 
اکو ۱۱: ۲۲-٥۲)»ء كل منها بتعبير مختلف لحد ما. يؤمن الكثير‎ ۰ 
مِنَ الباحثين المتباينات تمثل إلى حد ما النص الطقسي الذي عُهد به إلى‎ 
الكاتب مِنَ قبل جماعته.‎ 

() ۱کو ۱۱: ٠٠-۲۲‏ أقدم من أي مِنَ الآخرين» منتجاً ربما صيغة 
الكلمات المتداولة في الجماعة المَسيجية في دمشق» حيث اختبر بول 
في البداية الشركة المَسيجية في منتصف الثلاثينات (أع :۹٩‏ ۹٠؛‏ غل 
:١‏ ۷ إنه يرجع هذه الصيغة إلى يَسُوع ويلاحظ أنه نقلها إلى أهل 
کورنٹوس (۱کو .)۲١ :۱١‏ ترجمة مت تعتبر بشكل عام صيغة 
موسعة لترجمة مر. يوجد في المخطوطات القديمة للوقا ترجمة اقصر 
(محذوف منها لو ۲۲: ۹١ب»‏ ١٠)»ء‏ لكن معظم الباحثين يرون أن 
هذا غير موثوق به. تقترح المقارنة بين بُولس ومر أن تصل لو دمج 
لترجمة بُولسش وترجمة مر. هكذا يترك لنامر :۱٤‏ ۲۲١٠و‏ كو :١١‏ 
٥‏ کاقدم أشکال. 

(ب) يجب أيضاً أن نأخذ في الاعتبار إلى جانب التسجيل الرباعي 
للعشاء الرباني: (۱) ١کو‏ ۱۰: ٦‏ تعلیق على العشاء الرباني؛ () 
۱ ۲ تعلیق تفسیري من قبل بُولسل؛ (۳) ۱۱: 4۲۸-۲۷ ۱۹: ۰۲۰ 
۲ رو ۲۲: 1-1۷( ريما تمثل كلها أجزاء مِنَ الطقس التقديمي 
للاحتفال المَسيجي المبكر بالعشاء الرباني؛ )٤(‏ أع ۲: ١٤ء‏ ١٤؛ :٠١‏ 
١١ ۷‏ التي تسرد الاحتفال اليومي بالعشاء الرباني ("كسر الخيز")؛ 
ر )٥(‏ یو ٥۸-٠١ :٦‏ يقول يَسُوع عن الخبز: "وّالخبز الذي أنا أغطي 
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هُوَ جَسَدِي الذي أبِْلَهُ مِنْ أجل حَيَاة الْعَالّم" ٥١ :٦(‏ ج). 

۲. الأصول التاريخيةء (أ) كان العشاء الرباني في الْكَيسّة الأولي 
بالتأكيد ليس مجرد استمرار رفقة مائدة التلاميذ اليومية مع يَسُوعَ أثناء 
المدة التي قضاها على الأرض» ومع ذلك فهو مرتبط بتفسيرات سلوك 
يَسُو ع آکلا مع التلاميذه والعشارين والخطاه (مت ۹: ۱۳-۱۰؛مر ۲: 
۳٣-۱۷؛‏ لو :٩‏ ۳۲-۲۷)» واعتبارات إطعام الخمسة آلاف (مت :٠١‏ 
۲۱-۲۳ مر ١‏ ١٣-٤٤؛‏ لو ۹: +۱۷-۱٠۰‏ يو )١١-١ :١‏ والأربعة 
آلاف (مت :۱١‏ ۳۹-۳۲؛ مر ۸: .)٠١-١‏ تعد الوجبات مع العشارين 
والناس الآخرین المکروهین على نحو خاص (لو :۱١‏ ۱۔-۲؛ :1١‏ 
)٠-٥‏ أفعالاً مرتبطة بالأمثال - كلمة غفران يَسُوع آتية إلى الحَيَاهٌ في 
أحداث. 

(ب) يرتبط أيضاً العشاء الرباني في الْكِيَة الأولى- بفرحة في 
رفقة المائدة الحالية مع يَسُوع الممجد- بطريقة ما برفقة مائدة يَسُوع 
المُقام مع تلاميذه بعد القيامة. ذلك يعني أن احتفال الكنِيسَة بالوجبات 
الأخروية له جذوره في الوجبات المشاركة أثناء ظهورات يَسُوع فيما 
بعد القيامة (لو ۲ ۲: ۳۱-۲۰» ١۳ء‏ ١٤؛‏ يو (ON g1 :۲١‏ 
رغم ذلك فإنه لا يجب وضع هذا الارتباط بعيدا جداء لأنه عندما أكل 
يوع المَقام وشرب مع تلاميذه كان يفعل شيئا فوق العادة لا يمكن أن 
يتكرر. لاحظ مثل؛ - أن ظهورات يَسو ع القائم كانت محدودة للشهود 
الأصليين (١كو .)^-٥ :٠١‏ 

هكذا فإنه لا يمكن فصل رفقة المائدة التي يستمتع بها في العشاء 
الرباني عن وجبة يَسُوع الأخيرة مع تلاميذ أوعن رفقة مائدة يَسُوع 
مع أتباعه. كانت النظرة الاستعادية لموت يَسُوع الخلاصي (مر :٠٤‏ 
)۲١-١‏ مقدما أساسيا للعشاء الرباني من البداية. 

۳, كلمات التأاسيس» (أ) هناك إجماع عام على النقاط التالية: () 
کما ذکر من قبل › مر :۱٤‏ ۲۲۔٥٤؛‏ و کو ۱۱: ۲٣-۲۲‏ هما أقدم 
صيغتين لكلمات التاسيس لهذا العرف» (ز) يكمن وراء هذا صيغة 
آرامية (أو عبرية) أصلية لم يتم حفظهاء )11i(‏ في حين أنه يوجد 
اختلافات في الكلام بين بُولس و مر إلا أنهما ثانويتان مقارنة بالوحدة 
الشاملة للفقرات. في مر يجري القول عن الخبز :"خُذوا كلوا هذا هو 
جَسَدي" :۱٤(‏ ۲۲)؛ القول عن الكأس. "هذا هو دمي الذِي للعَهْدِ الجديد 
الذي يُفك مِنْ أجل كثيرينَ" .)۲١ :1٤(‏ أما في بُولس فيجري القول 
عن الخبز: "خُذوا كلوا هذا هو جَسَدِي المَكسُورٌ لإَجْلكمٌ" (١كو :١١‏ 
٤)؛‏ القول عن الكاس: "هَذِه الكأسُ هي العَهْدٌ الجَدِيدُ بذمي" :٠١(‏ 
°(. 

الاختلاف الرئيسي بين الاثنينِ هو لا تماثل معين عند بُولْسُ» لا يوجد 
به "هذا هو دمي" ليوازي "هذا هُوَ جَسڍي" ومن ثم يعتقد الكٿيرمن 
الباحثين أن مر - لأسباب طقسية - وازى ما كان في الأاصل لا تماثلي؛ 
لذلك يتم تحديد الجسد والدم على أنهما جزئي الرَبٍ المصلوب. رغم 
ذلك يصرٌ آخرون على أن صيغة البُولسية اللوقية يمكن أن تكون 
مشتقة- وفقا للمبادئ التي تحكم تسليم التقليد - من مر. 

.٤‏ وضع كلمات التأاسيس» يظهر تقدير الرف - بغض النظر عن 
شكله - في ع. ج في وضع وجبة الفصح والالم الآتي لربناء (أ) بدأ الالم 
بخيانة يَهُوذاء التي قادت إلى القبض على يَسُوع» ومحاكمته» وموته 
العنیف (مر ۹: :۱١ ٤۳۱‏ ١١؛‏ قا؛ -)٤١ :٠٤‏ لاحظ على نحو خاص 
عبارة بُولْس "إن الرَبٍ يَسُوع في اليلَة الي ألم فيا أخُذ حبرا" (١كو‏ 
١‏ ). يجب فهم الفعل المستخدم في قصة الألم» paradidömi‏ 
(یخون؛ فيسلم سه )٤٠٤١‏ في سياق تاریخ خلاص اللهء الذي "بذله 
[ابنه] [ایضا 451 iإrمم]‏ لاخلا اَخْمَعین" (رو ۸: ۳۲؛ قا؛ :٤‏ 
.)٥‏ ومن ثم فان کل مِنَ مر وبُولس يتناولان في تاریخ خلاصهم 
موضوع تسليم الله البديلي للرب يَسُوع مِنَ أجلنا. 


)۱۲۷٤( عَشرَة‎ )dek2( 


(ب) تتفق الإناجيل الازائيّة على أن عشاء يَسُوع الأخير كان وجبة 
الفصح (مت ۲۹: ۱۷۔۱۹ مر ۱١ ۱۲۰۱٤:۱٤‏ لو -١١ ١۷:۲۲‏ 
۲ 0 وفقا لهم فإن يَسُوع صلب في يوم الفصح» » لکن وفقاً ل يو 
فإن خراف الفصح لم يكن قد تم أكلها بعد حينما أتهم يوع أمام بيلاطس 
(یو ۱۳: ۱+ ۱۸: ۲۸)؛ حدث صلب يَسوع في "استعداد الفصح" (۹: 
.)٤‏ تم إعطاء تفسيرات متعددة لهذا الاختلاف. إننا نعرف أنه كان 
يوجد تقاويم مختلفة تتابعت في القرن الأول بواسطة مجموعات مختلفة 

مِنْ اليهودء وربما تبع يوع تقويما مختلفا عن القادة الدينين. أو» نظرا 
لأن يموع عرفب أنه إن يبقي على قيد الكَياءُ في مساء الجمعة ولانه 
"شَهْوَةٌ اشتَهَيْتُ أن آكل هَذا الفضخ" مع تلاميذه قبل أن يتالم (لو ۲۲: 
)٥‏ فقد عزم على أنه یأکله معهم قبل میعاده باربع وعشرین ساعة. تم 
الاستعداد في ع. ق لملاحظة الفصح في يوم غير اليوم العادي في حالة 
الضرورة (قاء؛ عد ۹: ۱۱-۱۰ ۲اخ ۳۰ e-۲‏ ۲ ), 

ه. العشاء الرباني وطقس الْكَنيسّة المبكرة» (أ) ويصف أع ۲: ٤١‏ 
أحد طقوس العبادة المَسيجية المبكرة بعد التَعْلِيمَ يأتي بعد مباشرة العشاء 
الرباني ( "کسر الخبز")» الذي خُتم باصلاة"؛ وبما تشير "الشركة" 
في هذه الآية إلى وجبة مشتركة سبقت العشاء الرباني. إرفاق العشاء 
الرباني بوجبة يُفترض في ١کو :۱١‏ ۲۲-۲۰, 

(ب) ربما يوجد أجزاء مِنَ الطقوس التمهيدية لاحتفال الوجبة 
المَسيحية المبکرة فی ١کو‏ ۱۱: ۲۹-۲۲ ۱۹: ۲۰» ۲۲: .١١ -١۷‏ 
يؤمن الكثير مِنَ الباحثین بان پوس فى ١کو ۲١ :۱١‏ ۲۲ يذكر سلسلة 
مِنَ العبارات الطقسية التي تنشأ في الطقوس التمهيدية للعشاء الرباني 

- الدعوة إلى القبلة المقدسةء والأنائيما ("لعنة") ضد أولئك الذين 
لايحبون الرَبٌ» واد ه۸٤‏ م ٣۵٣م‏ ('تعال يارب") منعت اللاأناثيما 
الغير جديرين مِنَ العشاء الرباني؛ لتقوى هذا التحذير تلي هَُذا الصلاة 
لأجل حضور ارب في ه۸ aranaص‏ (قا؛ ۲۲: ۲۰). تنعکس الدعوة 
"تعال يارب" أيضاً في "إلى أن ي يجئ" الموجودة في كو ,۲٦:1١‏ 

.٦‏ الأفكار_اللاهوتية الأساسية للعشاء الرباني» (أ) لا بذ أن يبدأ 
التفسير اللاهوتي للعشاء الرباني بالعشاء الأخير؛ فمن المرجح أن 
إشارة يَسُوع إلى "الجسد" هي لطف التعبير عن نفسه. ومن ثم فإن 
الكلمات "هذا هو جَسّدي" (مر :٠٤‏ ج) تعني "هذه ذاتي؛ وبهذا 
الخبز,ٍ أنا أعطي ذاتي". إذا كان الأمر كذلك فهذا يعني أن التلاميذ نالوا 
نصيباً في تسليم يَسُوځ ذاته. 

(ب) هذا التسليم الذاتي ليَسُوع يوجد ضمن الكلمات على الكاس "هذا 
هُوَ دمي الذِي للعَهدِ الْجَدِيدِ الڏِي يفك مِنْ أجل يرين" (مر ٤‏ 
ئ( يوجد إشارات عديدة لسفك الدم في ع. ق (مثل؛ تك :١‏ ) وع 
)٥ 0‏ حیث تدل على مَوْبِ عنیف أو تسلیم حَيَاهٌ 
شخص- ومن ثم فإن سفك دم يَسُوع يعني أن حَيَاه سم كموت بديل 
تكفيري لأجل "کٹیرین" (قا؛ مر ٠١ وک١ ٥: ٠١‏ ۳» اللذين يفسران 
مَوْت يَسُوع في سياق إش .)1-١ :°١‏ باختصار فان تسليم يَسُوع 
الذاتي (القول الذي على الخبز) هُوَ موته البديل لأجل الكَثيرِين (القول 
الذي على الكأس). 


(ج) النظرة الأسكاتولوجية في مر ٠٠ :٠٤‏ (عن عدم شراب يَشُوع 
الخمر إلى أنه يشرب مرة أخرى في مَلَكوت الله) يعطي العشاء الرباني 
إشارة مستقبلية. يضع يوع تلامیذه في إطار حکم الله القادم (“ 
۾eiاasiط .)1۹١‏ إن مَوْتٍ يَسُوع التكفيري البديل يجعلهم شركاء 
في سلطان الله المقتحم ڊ بين البشرية. يعد يوع بتحقيق الخلاص في 
شكل سم ويؤكد لتلاميذه أن هذه ستكون وجبته الأخيرة معهم قبل تلك 
المرة عندما تم إدراك الخلاص تماما سيكسر يَُوع مرة أخرى الخبز 
المبارك لشعبه» ويمرر حولهم كأس البَرَكة. 


(د) ترتبط کلمات العغرف في العشاء الرباني بمفهوم العهد. تحاكي 


عبارة "دم العهد" خر :۲٤‏ ۸ (قا؛ زك ۹: ۱۱؛ عب ۹ ۰۲۰ ۱۰ ۲۹؛ 
)١ ۳‏ وتشكل إشارة رمزية إلى دم العهد المنثور في سيناء. كما 
آنه تم ترسیخ العهد في سيناء بدم الذبائح الحيوانية كذلك فإن "ع. ج" 
(لو ۲ ۰ کو ۱۱ ۲١‏ قا؛ إر )٤ ۳١:۳۱‏ یصیر فعالا عبر 
دم يَسوعً. 

إن مَوْتٍ يَسُوعً البديلي أسمى مِنَّ كل ذبائح ع. ق لأنه يوثق عهد 
الخلاص, يعد هذا ع. ج عهد غفران الخطايا. لاحظ عبارة أن دم يَُوع 
يسفك "لمغفرة الخطایا" (مت ۲۹: ۲۸-۲۷؛ قا؛ خر :۲٤‏ 4۸ إر :١١‏ 
.)۳٤١-١‏ العشاء الربانى تعبير حاضر لتلك المغفرة. 


(هم تُعبر نظرة بول للعشاء الربانى أكثر فى ١ك NV: :( ٠‏ "نتا 
حن الكَثيرينَ حبر وَاجدّ جَسَدٌ وَاجد لانَنا جَمِيعَنًا ڏ شرك في الخٍُّز 

ST‏ يهتم بُولْسُ هنا بالعلاقة بين 
العشاء الرباني والكئيسةء » كلآهما مرتبطين بشكل أساسي بجسد المَسِيح. 
بالنسية لبُولل يتضمن المفهوم الكريستولوجي للجسد المفهوم الكنسي 
أيضاً . هذا يعني أنه نظراً لأن الاحتفال بالعشاء الرباني يمثل ويحقق 
الجسد الوَاج للمسيح فإن أي ٍعشاء رباني لايحقق شركة مائدة حقيقة 
)۲١ :١(‏ هو إساءة. كان هذا - جزئيا - إجابة بول على الإساءات 
الكورنثوسيةء التي ربما ثارت عندما تصور البعض في كورنٹوس 
العشاء الرباني كمنح المشارك الفردي طعام البقاء الدائم. 

يستخدم يو التعبيرين "جسد" و "دم" في لاهوت العشاء الربائي 
والفكرة المزدوجة لأكل الجسد وشرب الدم (إيو 1: ,)٠١-٠١ »١١‏ 
صنع هذا ارتباط محکماً بین العناصر في الوصية ومکونات شخص 
المسيح. رغم ذلك فإن هاتين العبارتين لا لبي - وفقا ل يو - أن يسوء 
فهمهما بمعني حرفي أو حتی لاهوتي» لأن ۳٢ :٦‏ يظهر بوضوح أن 
يو لديه في ذهنه الحضور الشخصي للمسيح روحيا عبر كلمته»ء وتقديم 
ذاته في الكلمَة السر المقدس عبر الإيمان .)٥٤ ء٤١ ء٠١ :٦(‏ إذا 
كان الأمر كذلك فإن الإشارة إلى أكل الجسدء > إلخ هي هكذا في وضع 
المُعارض للظاهرية ءإاعءمل-)مه ويقصد بها تأكيد حقيقة التجسد 
بالنسبة ليوحنا فإن "أكل جسد" و "شرب دم" ابن الإنسان هُو الإشارة 
المستمرة للمشاركة في حياته بالإيمان. 

لاحظ أيضاً أن يو ٠‏ غير مباشرة بشأن العشاء الربانيء بل بالاحرى 
فان العشاع الرباني هو عن ما يصفه يو -٦‏ معني الأكل والشرب 
الذي يعني الإيمَان بالمَسِيح ٣١ :٩(‏ الذي هُرَ "حَيَاهُ بدي" (:) 
والذي يُوصفًَ کالبقاء في يَسُوع (1: e .(٤‏ 

في المَسيح مركزا للإيمان ولعلاقة الشخص بيَسُوع؛ إنهما غير مقيدين 
بوجبة مقدسة لكن ينتميان إلى جوهر علاقة الشخص اليومية بالمَسيح. 
في تقديم هذه المناقشة وفي غياب وصف عرف العشاء الرباني يقول 
يو في الحقيقة - إن حَيَاه المَِيح كلها يجب أن تتسم بهذا النوع مِنَ تناول 
اليح وإن هَذَا هُوّ الموضوع الفعلي للوجبة المقدسة للكنيسة. 

انظر أیضاً - a‏ chءaمص‏ الفصح .)٤١٤١(‏ 

۲ (0n14صiهidءiعd»‏ وقار دیني» دین» خرافة) ۱۲۲۸۰ . 

›»deisid ain 5۸( ۳‏ مؤمن بالخرافات»› متدین) ۱۲۲۸۰ . 

.)1۲۷٤( عَشَرَةٌ‎ deka) Ê «Ê 1 ۷ £ 

ع ج . العدد عشرة كأاساس عشري شائع على نحو طبيعي» خاصة 
في الأرقام الكاملة والقيم التقريبية» وأيضا في مضاعفاتها الواسعة 
(١کو ٤ ٠ ٤‏ ۹ رؤ ١ :٠١‏ إلخ). أهم الاستخدام الجدير 
بالملاحظة في رؤ. 


عَشَرَةٌ يام" رؤ 1۰۲ على الأرجح إلى فترة قصيرةء 
أو ربما طويلة لكن محددة لليلة. ترجع هذه العبارة عادة إلى دا ٠١ :١‏ 


۲. تشير ال "ت 


\to 


)۱۲۸۱( غُشر‎ »)dekat05( 


E O 
سميرنا. يمكن رؤية متواز ممتع للابوكريفا في الأجيال العشرة السيبلية‎ 
التي من المحتمل قريبة مِن رؤ المكان والزمان.‎ ۸۷ ٠ ٤ 

۳. يشير رؤ إلى تنين ووحش بسبعة رؤوس وعشرة قرون (۱۲: ؛ 
٦ ITV oT 1V ¢۱ ۳‏ يوجد على قرون الوحش عشرة تيجان 
(۲: اررق تش الوك ۷( :0 مِنَ الواضح أن الصورة 
مشتقة من دا ۷: ٤‏ حي فرفر افون الى صشزة مرك مكرك العاله 


الرابع» رغم أنها تستخدم بشكل مختلف في رؤ. قد یرمز ز الرقم هنا إلى 
الامتداد العالمي لقوة هؤلاء الملوك. 
انظر أیضاً و ۸ع» عُشر [مفرد مؤنث» عاشرة] (۱۲۸۱). 


«(dekatos) <Stxarog ‘ÖEXaTOog 1۸4‏ غشر [مفرد 
مؤنث» عاشرة] (١۱۲۸)؛, «(apodekato0) RES‏ 
يجي a‏ > تشر( «(dekatoö) <SexatOom)‏ 
ٿ ی. ع ق۱ . تعني ê‏ ٿث ي غشراً (قا؛ deka‏ عَشرَةء 
YY‏ ترتبط الكلمَة الأنجليزية "ط1" بكلمة (العشر). يوجد أمثلة 
في ث ي للعشرٍ كونه أمراً مقدساء قرباناً واجب للإله: مثل؛ غزا 
أجممنون ميسينيا وخصص عُشرا للآلهة. في غزو الإيتروسكانيين قيل 
الأمثلة على الفعل 5مم ۸ع ناقصة في ث ي والبرديات. مِنَ 
المحتمل أنه صياغة ليتوافق مع المصطلح الديني الغني )عك 
(السرخس» شكل من وهم )عك). العشر» الذي أشار إلى خارج الداوئر 
اليهودية على نحو خاص إلى الجزء العاشر مِنَّ غنائم الحرب التي كان 
يخصصها اليونائيون بانتظام إلى أحد الآلهة. ترد 05اه)عءفممه في 
اليونانية الكتابية فقط. 

. تعني 05†ه)ع‌podه»›‏ (1مرات) وقهام)عل (في نح ۱۰: 
۷ فقط) في سب إما يدفع العشور أو يتسلم العشور (اعتقادا على 
الصوت)؛ »مع تعني عشرآ ("مرات؛ الصيغة الأكثر شيوعا 
0sاkaعd»‏ غشر» تظهر آکثر من ۰۰٠مرة).‏ 

تحمل وواه عل في ع. ق معنى لاهوتي خاص» (أ) نظرة شاملة. 
كان العشر يعتبر ذلك الجزء من الكل الذي يدين به العابد إلى الله 
لتعضيد مقدسه وكهنته, تم إلزام العبرانيين. بغشر محاصيلهم وماشيتهم 
(ل ۲۷: ۳۳-۳۰)» ودفع عشور هم للاویین (عد ۱۸: ۲۰۔-٤۲)‏ أو (فيما 
بعد) لأبناء لاوي الذي خدموا ككهنة (ق؛ عب ۷: .)١‏ كان الدفع في 
اورُشلیم (تث ۱۲: ٥۔٦‏ ۱۱ء ۱۷ -۱۸) أو كل ثلث سنة في جماعات 
وطنهم :٤(‏ ۲۹-۸ ۲۹ ۲). كان يَنْبَغي على اللاويين أنفسهم أن 
يعطو عَشَرَ هذا العُشر للكهنة (عد ۱۸: ۲۹ ۲۸؛ نح ۱۰: ۳۹-۳۸). 

ب . الأصل. ليس مِنَ الواضح متي وأين تم اختيار العشر لل "الضريبة 
المقدسة"'٠‏ رغم أن, هذه العادة كانت واسعة الانتشار في العالم القديم. 
لم يكن هَذا مقتصرا أ على الشعوب السامية لكن تضمن أيضاً الشعوب 
الهندو- أوربية. 

ریما تم اعتناق العشر كذبيحة للنظام القديم للعهد بالعشرات»› نظام 
يتم سهلا بالأصابع العشرة لليدين والقدمين. لكن ربما تم اختيار العشر 
بسبب الأراء الخاصة بالأعداد التي كانت لدى القدماء. لم يكن الرقم 
عَشَرَ عددا كاملا مفصلاً (قا؛ تك ۱ ))» بل على ما يبدو کان أیضا 
عددا مقدساً مؤلف مِنَ رقمين آخرين مقدسين على نحو خاص - ثلاثة 
وسبعة. لاحظ المرات الكثيرة في ع. ق التي يبرز فيها الرقم عشرة 
في أمور مقدسة: مٿل؛ العبارات "وقال الہ" "ورآی الله" ؛ "وبارك 
الله" في تك ١‏ ترد عَشَرَ؛ وسبع»ء وثلاث مرات على التواليء بالكاد 


1 


مصادفة؛ يوجد عشرة بطاركة مذكورين قبل الطوفان (تك٥)‏ وعشرة 
من بعده )٠ ۰۰ :۱١(‏ استخدم العدد عشرة في قياس فلك نوح (1: 
)٥‏ ومرارا وتكرارا في قياس وتجهيز خيمة الاجتماع (خر"؟). 


(ج) العُشر في الثقافات الأخرى. برغم أن الغُشر سكل جزءاً هاماً 
في الثقافة الإسْرَّائيلية إلا أنه مع ذلك لم يكن فريداً لإسْرَائيل ففي بعض 
الأحيان كان أمرأ سياسياً على نحو متزمت» ضريبة يدفعها الناس 
لملكهم» أو ضريبة مفروضة على الأمَم المحتلة مِنَ قبل المحتل. رغم 
ذلك؛ فإنها على الأرجح كانت ربطا للدنيوي مع المقدس. في بابل 
أثناء حكم نبوخذ نصر الثاني كان الجميع يدفعون الُشر مِنَ الأرض 
إلى الهيكلء > بما في ذلك الملك» بينما الملوك البابليون كانوا يأخذون 
العشر مِنَ كل الواردات. المرازبة الفارسين ايضاً كانو يطالبون بعشر 
الواردات. سيروس» الملك الفارسي» جعل جنوده يعطون عَشَرَ غنائمهم 
لزیوس. 


(د) التعث . يبدو مفهوم العشر في ع. ق أنه تطور مع 
مرور الوقت؛ فمبكرا مكتوب أن أبرام أعطي ملكي صادق غُشر كل 
شیئ (تك ١٤‏ :( ب ن كات هف عن خرب ولت اء اض 
لإ يوجد ذكر لأي قانون يطالب برام بهذاء ولا أي تفسير للسبب الذي 
مِنَّ أجله أعطاه. ,نذر يعقوب أن يُعطي غشرا لله (۲۸: ۲ کان هذا 
أيضاً فكرأ تلقائياً على نحو واضح» وعدا بشكر الله مشروط بإزدهار- 
الله له وعودته إلى وطنه مرة أخرى بأمان. لا توجد تفاصيل للطريقة 
التي كان سيُعطى بها هَذًا العشر أو مِنْ كان سيتسلمه نيابة عن الله 

ربما يشار إلى العُشر في الكتاب المعروف بكتاب العهد (خر -١ ٠:۲١‏ 
۳ ۹))» في القوانين التي تحكم إعطاء أول تمار الأرض (۲۳: ١١ء‏ 
(TIYE ۹‏ كان يُقدم أول المحصول؛ وريما الأفضلء لله من 
انتمل على اغتبان: أن كل. الأشياء تنتمي اله زف ٩‏ ۰ ریما 
كانت هذه العطية لأول التمار لعشر السابق» بحيث عهد العُشر الذي 
يُقدم كمية أول الثمار- التي يجب إحضارها بالضبط لكن هذا السؤال 
عن علاقة - أول الثمار بالشر لا يمكن الإجابة عليه بغير التباس» لأن 
النصوص الكتابية يبدو أنها تساويها (تث )٠١-١ :٠١‏ وأيضا تميز 
بینهما (نح ۱۲: .)٤٤‏ 

يصف ع. ق مظاهر متنوعة مِنَ العُشرء ولا يكون واضحاً دائماً 
بالطريقة التي تتناسب بها الأجزاء المختلفة معاء () كان معروفاً 
مِنَ البداية أن غُشر نتاج الأرض - بذور؛ وأشجار فواكه» وماشبه 
ذلك - ملك الرَبَ بطريقة ما فريدة. لقد كان "مقدسا للرب" (لا ۲۷: 
ر ا ما ر بان م ن2 ن دمي 
للحنطة» خمر»ء زيت إلخ - إلى مكان ما مُعيّن ويأكله هناك مع أبنائهء 
وبناته» وعبیده» واللاویین الموجودین (تث ۱۲: ۷-٦‏ ١۱ء‏ ۱۷). إذا 
كانت المسافة إلى هَذا المكان بعيدةٌ جدا فإنه يمكن استبدال العشر بالمال 
ويصرف المال هناك في أي شيئ تلتمسه الشهية - كان يبعي هناك 
على المقدم وأهل بيته واللاري أن يأكلوا أمام الرَبَ ويفرحوا :٠٤١(‏ 
۲ قا؛ 1 ۳-۹ ). 

(زة) رغم ذلك في كل ثالث سنة كان المقدم لا يُخرج العشر مِنَ البيت 
ویستهلکه في أحد الأماكن البعيدة بل كان يُرّن في جماعات محلية 
ويستخدم لتسديد الاحتياجات المادية لللاويين» والغرباءء والأيتام 
والأرامل في وحول تلك الجماعة (تٹ :۱٤‏ ۲۹-۲۸؛ .)١١:۲۹‏ 


E)‏ الأمر الكتابي بان يُعطي الناس عشور هم إلى اللاريين 
والكهنة (بدلاً مِنٌ انفاقها) أصعب في التناغم؛ فاللاريين والكهنة لم 
يتسشلموا أرضاً ليعولوا أنفسهم بهاء لذلك كان لزاماً أن تأتي حمايتهم 
وتلك الخاصة بالمقدس مِنَ عطايا الناس. هكذا يرشد الله الناس في 
عد ۱۸: : ۱ بان يعطوا للاويين "كَل عَشَرَ في سرَائِيل ميراڻا" کان 
ينبي على اللاويين أنفسهم أن يشرفوا على جمع آلعشور مِنَ كل المدن 


)۱۲۸۱( شر‎ )dekato8( 


د ا ا ي دد 


الريفيةء وكان بهم الكاهن.- سليل هارون - في جولاتهم» وکان 
اللاريون يعطون الكهنة شرا مِنَ ذلك العْشر (۱۸: ۲۸؛ نح ۳۲:٠۰‏ - 
۳۹< ومقابل ذلك كان يخدم اللاويون والكاهن في المقدس, إن الطريقة 
التي يرتبط بها هَذًا مع المظهر الأول الذي تم مناقشته سابقاً غير مؤكد. 
نظراً لاأنه كان يمكن للعشر أن يمثل مقدارا كبيرا فربما استخدم حفل 
العغشر مجرد جزء صغير مِنَ العشر» ويعُطي الباقي للاويين والكهنة. 


(«ن) تجاهلت إشرّائيل في أكثر مِنَ مناسبة إلتزامها فيما يتعلق 
بالعُشر؛ لذلك أجبرَ اللاريين على ترك المقدس كي يعولوا أنفسهم بتفليح 
الأرض. كنتيجة لذلك سقط المقدس في العطب. حدثت ثت إصلاحات على 
ید حزقیا (۲ أخ -٥ :۳١‏ 1)» ونحمیا (نح ۱۳: »)٠١‏ وملاخي (مل 
٠ eA;‏ واعطى الناس مرة اخرى ُشرهم الملائم» وتم تجديد 
ا وكان الكهنة واللايون قادرين على إخضاع أنفسهم كلية 
للشريعة مرة أخرى. 

(ه) العشر في اليهودية الهلينية وما بعدها, كان العشر في فترة 
اليهودية الهلينية مازال مصدر الدخل الرئيسي للكهنة واللاويين رغم 
أنه كان لايدفع في الغالب - كما في ع. ق» نظرا لأنه كان يترك لضمير 
دافع الضريبة. ومن ثم ففي ذلك الوقت وفيما بعد - وفقا ليوسيفوس - 
تأكد الكهنة العاليون الطماعون من أنهم تسلموا دينهم بإرسال جماعات 

من المجرمين اليائسين ليأخذوا العشر مِنَ مباني دراسة الحنطة مباشرة. 
تم زيادة العشر في القرون المتاخرة لما قبل المَسيجية والمَسيجية 
المبكرة ينبوع مِنَ ضريبة الاقتراع لإعانة اليكل وخدامه: ضريبة 
سنوية نصف شاقل (مت ۷ ۲ قا؛ میشناه شاقل؛ > ٣ع‏ 1؟؛ 
الدينار [عملة فضية توازي اربعة دراهم] )٥۰۸۸(‏ كانت تجمع ليس 
فقط مِنَ اليهود في فلسطين بل مِنَ أولئك الذين مِنَ الشتات أيضا. بعد 
خراب اليكل كان الرابيون لايزالون يؤكدون على أهمية التعشير. لقد 
نظرو! إليه كاحد الثلاثة عناصر التي يمكن بها للإسْرًائيليين أن ينجوا 
من كثرة الشر. 

(و) ومعنى يكمن في أساس العُشر الفكرة الأساسية بأن "للرب 
الأرض وملؤها" (مز .)١ :۲٤١‏ هكذا فإن إعطاء العشر بالنسبة 
لإسُرًّانيل كان يعني اعترافاً ملموساً بملكية الرَبَ للأرض ونتاجهاء 
ومن هنا كان فشل يَهُوذا في هذا معادلا لسرقة الله (مل ۳: ۸ ۰(۰ 
ليس للأشياء المادية نفسها - هذه بالفعل كانت تنتمي لله (مز 0 1( 
لكن لإدراك أن هذه الأشياء المادية كانت ملكه على نحو مقصور. كان 
ينبَغي أن ينظ إلى ممتلكات الشخص كعطايا يهبها الله وكانت الإجابة 
الملائمة لها هر الاعتراف بالجميل. إذن فالعشور كانت أيضاً تعبيراً 

عن الشكر لله والإيمان بالله لأجل جوده (قا؛ تك ۲۸: -(. 


علارة على ذلك فإن العشور في إشْرَائيلِ أعانت اللاريين والكهنة 
وأمرت الفقراء بالطعام. ومن ثم كأن ينظر إلى العشور على أنها 
طريقة الله لمشاركة شعبه في عمله الفدائي» في اهتمامه الهائل بالفقراء 
والمعوزين, eS‏ 


EE aS 
SS 


ك 
مِنَ التَغْليمَات المُعطاه ه للكنيسة. يذكر يَسُوع معلمي الشريعة الذين 
يعشرون» لكنه لا يوصي تلاميذه أبدا بان يفعلوا ذلك. في الحقيقة فإن 
الاستخدامات الثلائة ثة الوحيدة ل ع. ج .(apodekatoö)‏ ترد في نقد 
يوع للفریسیین (مت ۲۳: ۳ لو ۱۱ ° VAY‏ :0 يقترح مثلِ 
يَسُوځ للفريسي البَارٍ في عيني نفسه (لو ۱۸: )۱٤- ٩‏ أنه لتعشير کل 


أنواع الدخل تخطى شريعة ع. ق ولذلك وضع الله تحت دينه. کان 
المثل الممتاز لحماسة الفرَيسِيِينَ بشأن التعشير وتركوا "أتثقل الناموس" 
الْحَقَ والرحمة والإيمان. حرصهم على أن يعشروا حتى نباتات الحقول 
الشائعة المستخدمة كتوابل أو أعشاب طبية» ممارسة ربما تطالب بها 
الشريعة الموسوية (قا؛ لإ ۲۷: ۳۰۔۳۲؛ تٹ .)٣-۲۲ :۱٤‏ 


بالمثل» يشير كاتب عب إلى عشور إِبْرَاهيم (08»ءd»‏ في صيغة 
deka‏ غُشر) إلى ملكي صادق (مٹل هنا أيضاً بنو لاوي لملکي 
صادق عبر إِبْرَاهيم » ۷: ۲» د)» »لکن لا یقترح أبداً أنه یجب على فَرَائه 
أن يحذو حذوه. يكتب بُولسش عن مشاركة الممتلكات المادية للاأهتمام 
باحتیاجات الفقراء ( ١کو :۱٦‏ ۳-۱؛ ۲کو ۹-۸؛ أف :٤‏ ۲۸) وأن 
يعضدوا الخدمة المَسيحية (١كو‏ (. إن يحث ويوصي بالسخاء ( ۲کو 
۸ - ١؛‏ ۹: 1)» لكنه لا يُطالب ولا مر - كوصية مِنَ الله - بأنه يجب 
إعطاء كمية محددة. 


رغم ذلك طالب بُولس »5٤١٥(‏ تءوه - 55ي4)هال) كنائسه 
بأخذ عطاء (Yo ‘loggia‏ "لأجل شعب الله" » بمعنى لأجل 
التبيجيين في الكبية الام في اورشلين ( کو +٣١ : ۱١‏ ۲کو ۸: 
OTN 4 €‏ نظرا ان اوا کنن ی کن کر نے 
وإسهامات طواعية تج تجُمع في العبادة للأعمال الخيرية فقد أاظهر البعض 
أن اختطان ول لهذ الكلمَة الغير معتادة يتضمنٍ نوعا مِنَ الضريبة 
المطلوبةء مشابه لضريبة إلا قتراع التي تدفع سنوياً مِنَ قبل اليهود . ومع 
ذلك فإن جميمع كلمات بُولس الأخرى للعطاء (أعمال خيريةء إحسانء 
١کو a ؟٣ :١‏ niتkoinء‏ شركة › ۲كو ۸: ؟؛ on‏ diak»ء‏ الخدمةء 


۲کو ceulogia 4 21 f A‏ ثناء» بركة» ۲کو :٩‏ :< وتَغْليمَه 
الواضج عن الموضوع (رو٠٠:‏ ° ¢TA-_Y0‏ کو ۹-۸)» تجادل ضد 


ينبي على المَسيجيين أن يعطوا ليس مقدارا مطلوبا بل كما قرروا 
في قلوبهم (۲کو :٩‏ ۷) وكما أنعشهم الله اقتصاديا (١كو .)١ :1١‏ 
يَنْبَغي أن نتذکر اننا عبید (رو :٦‏ ١۱؛‏ ١کو‏ ۷: ۲۲؛ أف 1: 1؛ بط :٣‏ 
(۱٥۲۸ »@مuاoهو ٦‏ المَسیح» وأنه لیس نحن ولا ممتلکاتنا ملکاً 
لنا کي نستخدمها كما نشاء(قا؛ کو :٦‏ ۲۰)» وأننا وکلاء مسئولون 
عن بضائع سیدنا (۱بط ٠١ :٤‏ وأننا سوف تحاسب في أحد الأيام 
عما فعلناه بهذه البضائع (رو 1£ :0 نموذجنا هو المَسيح وجوده 
(۲کو ۸: .)٩‏ لذا لا ينبي القيام بعطائنا عن كره أو إلزام (۹: ۷ 
ولا هو محدد بعُشر سنوي بل بالأحرى لا بُ القيام به بفرح» وبحرية › 
وبانتظام» وبسخاء (کو ۲-۱:۱١‏ ۲کو .)٩-1 :٩‏ 


بإیجاز فإن تاب ع. ج يلتزمون حتماً بليغاً بما يختص بالعشور» 
مؤكدين بدل ذلك: )١(‏ الحاجة إلى السخاء التلقائي (لو :١١ عأ؛٤ :۲١‏ 
۳-١ :۸ وک٣‎ ۰١ ۸‏ ۷ ۹ ۰-۵ أف ۲۸:٤‏ تي 1: ۱۸ 
عب ۱۳ ۳ يع ۲ (١-٠٥‏ استجابة لعطاء ايله الغير محدود ( ٣کو‏ 
٠١ ۹ ۸ ۸‏ ۱يو ۳: ۱۷)؛ (۲) الحاجة إلى القرار الفردي (١كو‏ 
١‏ ۲ ٣و‏ ۹" ۷؛ قاء؛ أع :١١‏ ۲۹), بعيدا عن الضغط الخارجي 
( ۲کو ۸: 4۸ ۹: »١‏ ۷)؛ (۳) بركة العطاء (أع :٠١‏ ١)؛‏ و )٤(‏ نتيجة 
EE‏ المَسیح (۲کو ۸: ۱۹+ ۹: .)1۳-١١۲‏ 

1.۲ في الْكَنيسة الأولي. لا تحتوي كتابات أباء الكَنِيسَة 
الأولين الكلمات RTE‏ رغم أن العطاء سکن فی ان نمثل 
جزءا هاماً مِنْ العبادة المَسِيجية الأولى. اعتبر أيريناوس أن العشور 
قانون يهودي غير مفروض على المَسيجين» الذين يجب أن يعطوا 
دون اضطرار خارجي. نظر "أوريجانوس" إلى العشور على أنها شيئ 
يجب أن يتجاوزه المَسيجيون إلى حد بعيد في عطائهم. إن ما يرشد 
ويدفع المؤمن هر صلاح الله والدافع الداخلي للروح القدس. 

من المحتمل أن الكنسية الأولى كانت قادرة على إعالة رعاتها 


4¥ 


)1۲۸°( شجرة‎ »)dendron( 


وشيوخها غير العطاء الطوعي (قا؛ کو ٣۹‏ ۳ ا ا N‏ 
شون قرات امل متا ۱ : V۰ AN‏ اکو ۲:۹ ٤‏ في النهاية 
تطلبت قوة القانون المدني ما فشل في ت تحقيقة التَغلِيم؛ لذلك في ١۷۸م‏ 
كان الناس يدفعون له ضريبة على إعانة الكَنِيسّة سواء كانوا يحبون 
هذا أو لا 

۲ (k»06ع»‏ یجمع او یدفع العشر› يُعشّر) س۱۲۸۱۰. 

۲ (k05عd»‏ مقبول» مرحب بهء موافق) > ۱۳۱۲ . 


›)dendron) ‘Èvêpov ›ÊEvÊpم 0v ٥‏ شجرة 
(14°)؛ heel‏ (idعtرhزp)»‏ نبات» غرس (4٤۸۸٥)؛‏ 
يoاEuhu» »)emphytos()‏ مزروع» مغروش (۹٥۱۸۷)؛‏ 


؛)۱۰١١1( ینمو» ینبت» یورق» یخرج‎ »)اstan0(‎ Bur 
ں۵ یام؛ (۸200)» یتجذر‎ ؛)٤۸٤‎ ٤( مء (aزط)ء جذر› اصل‎ 
؛)۱۷٤۸( «م0ځام×غء (۸۲1200ع)؛ یقلع» یجتٹ‎ ؛)٤۸٤‎ °٩( یتاصل‎ 
«(kleêrna) <««\1ıa غصن»› فر ع )°^ *"(*؟‎ ›»)kados) “XO 
؛)٥۸۷۷( غصن» فرع (۳۰۹۷)؛ ۵0110۷» (۸هاارطم)ء ورقة‎ 
.(1 °۹1) طم‎ ›)enkentrizo) «èyxevtpİu 


ٿث ي. ع ق۱ . (أ) في ٹ ٿث ي تحمل الكثير مِن هذه الكلمات - بعيداً 
عن استخدامها الحرفي في السياقات الزراعية- معني مجازيا وأيضاً 
فلسفيا أو خاصا بعلم الكون. فهي ترتبط غالبا بالناس أو العائلات : مٿل؛ 
عاطم یزرع» ولأب ینجب أبناء؛ 1۵۸5یی[ط» لأطفال يُولدون. 


E RT‏ فهي تُستخدم 
تنشا منه الأشياء الأخرى» ا امل ار ارا رال چس ا 
عائلة . النفس هي الرأس أو الأصل» والأرض هي اصل كَل الأشياء. 

۲ . بسبب التكرار الذي ترتبط به فئة هذه االكلمات فإن مناقشتنا على 
ع ق ستدرسها ككل وسيكون التركيز الأساسي على تطبيق فئة هذه 

TT 0‏ 
(ATT <)‏ بانتظام کي تشير يرا إلى عبادة وثنية إش ۰:٥۷‏ ٥؛‏ 
ار :٣‏ ۷ حز 1 »)٣۳‏ خاصة لسواري (قا؛ تٹ ۽ ۲۱ اش ۲۷ 
SME .‏ ج 
وتستخدم غالبا كمر ادف د 0۸إل۸dع.‏ 

(1) تستخدم كلمات الزرع غالبا بصورة مجازية لتدل على وعود 
بركة الله وغضبه»ء وتدبيره. عبر حز ياتي الوعد بان كل أنواع شجر 
هذا السياق يمُتّل الكرم وشجرة التين (س ع )روء )١٠١۹١‏ أمان الفرد 
الشخصي (مي :٤‏ ۰ قا امل ٤‏ : ؛ زك ۳: ۰= سب ۳ و 
توجد كارثة شخصية عندما يضرب يهوه "كَرُومَهم وَتيدَهُمْ" (مزه . ١‏ 
٣۳‏ قا؛ ار © :۷ هو ۲: 03 


(ii)‏ تستخد کل من d٣۸‏ ۸عل› و 0۸ا ر× في التعبير "شجرة الحَيَاهٌ" 
برغم ذلك فإته بعيداً عن تك ۲: ۹+ ۳: ۲۲ء ۲٤١‏ (۸مری) تقتصر 


الإشارات على أمثال. ثمر البر شجرة الكَياهُ :١١(‏ ٠)؛‏ الشهوة المتمة 
شجرة حَيَاهُ :۱١(‏ ۲ هدوء اللسان شجرة حَيَاهٌ :١١(‏ :ئ( 


(ب) الاشجار والنباتات كأمثال أناس. توجد بعض الموضوعات 
المتكررة في فقرات حيث تستخدم الأشجار والنباتات کامثال ناس» )( 
تعد الشجرة أو النبات أحياناً صورة الفرد (مثل؛ حاكم [قض :٩‏ ۸]؛ 
رجل صالح [مز ١‏ :۳ إر ۱۷: ۸-۷]؛ أیوب [آي ۱۹: .)]٠١‏ يمكن 
أيضاً أن تمثل الرجل المتفاخر المتكبر (إش :١‏ ۳ الارز والبلوط). 


4۸ 


يمكن أن تمثل الشجرة أيضاً شعوباً قوية غير إسْرَائيل: : أشور (حز ۳١‏ 
٣-٤)؛‏ نبوخذ نصر وبابل (= دا :٤‏ 1۰ -٤۳)؛‏ وموآب (إر۸٤:‏ ۲( 
کل هذه الأشجار تحت سیاده الله (حز ۱۷: .)٤‏ 


لكن الأكثر مراراً وتكراراً هر تصوير إسْرَابيل كرمة غرسها 
ملك بابل. لكن إِسْرَّائيل في التحليل الأخير هي زرع الله: كرمة ( مز 
۰ 4۹-۸ إش :٩‏ ۱؛ حز ۱۹: »)٠١‏ برغم زرع الله (إش ٠۰‏ ۲؛ 
‘(phyteuma‏ وشجرة ة (أش ٥‏ ۲ 0۸ار»)؛ وسوسن» وزیتونة» 
والأرز؛ والكرم (هُوّ ,)١ ١:1٤‏ 


(فة) يمكن ملاحظة ثلاثة أشياء أخرى هنا في هو :۱٤‏ ۸ تتغير 
الصورة» لأن الله نفسه هر الشجرة ة (سَرْوَة), أي كانت الفاكهة التي 
تنتجها إِسْرَايِيل فإنها تأتي في النهاية منه. ثانياء لا تصور إِسْرَائيل في 
أي موضع في ع. ,ق كتينة بشكل مباشر» رغم أن هذا ضمني» نظرا 
لان الله يَطلبُ تینا جیداء وعنباً جیداً (إر٤٠:‏ ۱ ۸ ٣‏ قاءِ مي 

:Y‏ 0 أخيرأًء ربما يتم دعوة خدام الله المختارين ليمثلوا يهوه في 
عمل الزارع. هكذا في خيمة إرميا النبوية تُوصف كخدمة مستأصلة 
(ekrizo0)‏ وjaر‏ و عة .(kataphyteu0)‏ 
, (1ة) إسْرًَائيل شعب رع في تربة جيدة. تعد أهمية الأإرض التي 
تزرع فيها شجرة فكرا متكررا المَاءِ والتربة الخصبة (حز :1١‏ 1ء ۸) 
ضروريان (أي :٠٤‏ ۹-۷). أعطى يهوه التربة الجيدة (۲صم ۷: ١٠؛‏ 
إش :١‏ ١-١؛‏ حز 1۹: »)٠١‏ وهو نفسه التربة. إذا لم يُغرس فيه الجذر 
ينقطع الثمر أو يصير ساما, 

(۷) حیث يوجد أصل يوجد رجاء بداية جديدة بعد كارثةء يقارن 
أيوب بهذا الفكر حَيَاةٌ إنسان بحَيَاةُ شجرة (أي ٤‏ ۱۲-۷). ترمز 
فكرة الأصل والغصن أو الأصل والثمر إلى الكمالء > عادة في سياق 
الحديث عن كمال الدمار (قا؛ أي ۱۸: ١۱؛‏ عا ۲: 1). يؤكد لنبوخذ 
نصر أنه بعد سقوطه التالي سيْترك ساق الأصول في الأرض (دا :٤‏ 
No‏ 1( 


(Vv)‏ ترتبط rhiza‏ أحياناً بالرجاء المستقبلي في ع ق. انها تستخدم 
في ترابط مع الباقين المقدسين. "البَاقونَء يَتَاصَلونَ إلى أسفّل" (۲مل 
(Te: ۰۹‏ ری خادم الرَبَ کزرع صغير "وَكَيرْق من أرْض يابسة" 
(إش :٥۳‏ ترد ھ1٣‏ أيضاً في ترابط مع الرجاء المسياني. ف 
إش :١١‏ تشير إلى يَتّنى نفسه؛ يكمن الرجاء في القضيب أو العنصر 
(قا؛ :٠۰‏ رغم ذلك فإنه في ٠١ :١١‏ ال مز نفسه الذي ينشا 
من بيت يَسّى ويحدد على أنه المسيا. استمر فكر المسيا كالأصل إلى 
اليهودية رغم أنه كان يوجد أفضلية في أماكن أخرى للحديث عن 
المسيا كالغصن (إش OVIT AT Ajo Tso YT j:‏ 
لايتحدث ع ق أبدا عن إِبْرَاهيم كالأصل رغم أن الفكر ضمني (إش :٤١‏ 
۸ قا مز .)1:1٠١‏ 

(ز۷) يبرهن على حيوية الشجرة بنمو الأوراق» والثمارء والأغصان 
المبسوطة (مز ۱: ۳ ۸۰: ۱۱-۱۰؛ حز :۳١‏ ١؛‏ هو :١٤١‏ 1). 

(ززه) الأغصان التي تارى الطيور والحيوانات إستعارة لمَلَكُوتَ 
قدير يقدم الحماية لتابعیه (حز ۱۷: ۲۴۳؟ ۳۱: ١‏ دا ,)٣۲-۲١ :٤‏ 

(اة۷) تعرف الشجرة ِن ثمرهاء ويعد مصير ها غالباً صورة دينونة 
يهود. رغم الاهتمام المتواصل ند تثمر الكرمة - إسْرّائيل - عنبا ردیئا فقط 
(إش :٥‏ ئ(. عندما أراد يهوه أن يجمع الثمار لم يجد عنباً في الكرم أو 
تينا في شجرة التين (إر ۸: ۳( تقطع الأرض والغابة [أشرر] (حز 
۱ + اش ۱۰: .)۳٤‏ الكرم [إسْرَائيل] يحمل خرابا :٥(‏ 1). تقطع 
البلوطة [إسْرَائيل] (1: 0۳ بعیدا عن اللقاطة القليلة. تنفض شجرة 
الزيتون [إضْرَائيل] (1۷: 1). في السبي يقلع الكرمة إيهوذا] ویغرس 
(حز ۱۹: ۱۳-۱۲). 


(5ە[×e‌d)»›‏ یمین (1۲۸۸) 


(x)‏ يستخدم الفعل ۸1١126‏ )”ع مرة واحدة فقط في سب بمعنى 
ينخس أو ينبه (حك )١ :٠١‏ لكن فكرة تطعيم شجرة إِسْرَائيل يوجد 
ف ل الو ان تافو كال ال ۴ 1 كان فيلو ينْظْر إلى المهتدين 
لليهودية كمُطعمين في الشجرة التي كان إبْرَاهيمَ اصلها. 
,١ ECE‏ استخدامات متنوعة» 0 يرسم ع. ج مرارا وتكراراً 
ق لاحظ الإشارة إلى علامات الأَرْمِنَةُ في مت 
.۳-١ ١‏ يشارك العالم الطبيعي أيضاً مع البشرية في نتائج بركة 
اوغضب الله (رؤ ۷: ۰۱ ۳؛ ۸: 4۷ ۹: ئ( 


) يشير .ج إلى شجرة الكَيَاهٌ AYY)‏ ي (xylon‏ في رؤ 
١ ٤ ۲ ۲ ۷ ۲‏ وإلى الصليب كشجرة 5 (0ار») في أع :٥‏ 
۰ غل ۳: ۱۲+ بط ۲: .۲٤‏ لكن في جميع الأماكن الأخرى الْكلِمَةٌ 
المستخدمة للشجرة هي 0۸إ۸dءعd.‏ 


۲. الإاشجار والنباتات كاأمثال أناس. تمثل هذه الكلمات أهمية خاصة 
عندما تطبق على الناس» وتعطي مفاهيم ع. ق المشار إليها سابقاً إطاراً 
للفهم» (أ) يصور الأفراد كاشجار رغم أن الإشارة للمعارضين اليهود 
على نحو واسع: الفریسیون (مت ۳: ۶۱۰ ۱۲: ۳۳؛ لو 1: »)٤٤-٤۳‏ 
والأنبياء الكذبة (مت ۷: »)1١‏ الملحدون والمستهزؤون (يه .)٠١‏ 


يطلق على الَْرَيبِيَينْ في مت 10 : i1ڌm «(phyteia)‏ لم يغرسها 
الله (قا؛ YEY‏ -°(. 


تصور اسر ائيل القديمة كشجرة. یستخدم مت ۲۱: ۳۳۔٤٠؛‏ مر 1۲ 
١۲؛‏ لو ۰ ۰-۹ الكرم مع الله كاlزر‏ | «phyteuö sperma)‏ 
بذره؛ .)٠٠٠١‏ مِنَ المحتمل أن شجرة التين (2)ری) في مر ٠١ :١١‏ 
۱۳ هي إِسْرَاثيلء لکن 0۸ لمعل ايضا ترمز إلى جماعة إسْرَائيل 
الجَديدة . يشبه المَلكوتَ حبة خردل التي تصبح شجرة (مت TY: :٠١‏ 
لو :1١‏ 1۱۹-1۸). لها أصول ضيئلة لكن أغصانها تمتد تمتد الآن في كَل 
مكان وتقدم الحماية لكل الذين يعيشون فيها (قاء؛ دا ۲۲-۲١ :٤‏ حز 


(TY YT 1۷‏ تشبه الْكَنية أغصان الكرمةء التي هي اليح (يو 
٥‏ 


يوجد ارتباط أصلي قوي بين الأشجار القديمة والجديدة. في مر١٠:‏ 
۲-۱ مازال الله هُوَ غارس الکرم»؛ لکنه لا یدمره. إنه يستبدل مجموعة 

من الكرامين بمجموعة آخری. في رو :۱١‏ ۱۸-۱۷ ترمز ز الزيتونة إلى 
كل من الجماعتين القديمة والجديدةء والأصل وَاجد. يوع اليح هُوَ 
ايضا الشخص الذي يغرس. إنه الزارع (قا؛ مت :١١‏ ۳۷)» ينغي على 
تابعيه أن يفعلوا نفس الأمر (١كو‏ ۳: (V4:‏ الإنجيل إلموعوظ به 
هو "الْكَلمَةَ المَعْروسَة [emphytos]‏ القَادِرَةَ أن تحلص فوسك" (یع 
1:1( لكن في حين أن الرسل يغرسون الكَلِمَةّ يغرس ابن الإنسان 
ناسا (مت (A: ٠۳‏ 

(ب) التربة الجيدة ضروية. مر ۱۲: ۲-١‏ ولو ۳: ۷-٦‏ يتحدثان عن 
العناية التي يعطيها الله ليكفل التربة الصالحة. وبالمثل فإن رای 
الْجَدِيدَةٌ تغرس في تربة جيدة متأصلة )٣۸1200(‏ في محبة اله 
(اف ۳: ۱۷؛ کو ۲: ۷ كن في علي ضوع تل قلرب البق ايا 
التربة. التربة الجيدة هي القلب الذي يسمع؛ ويفهم» ويثبت» ويأتي بثمر 
(مت ۱۳: ۲۳؛ مر :٤‏ ۲۰ لو ۸: ٩٠١‏ قاء یع ۱: .)۳١‏ 

(ج) تستخدم م۸12 في سیاقات متنوعة» (1) تستخدم كإستعارة عن 
المصدر أو الأصل. محبة المال اصل كل الشرور (١تي‏ 1: 0 
یحذر عب ۱۲ : ٠٠‏ ضد السماح لأصل مرارة لأن يطلع مانعاً المُؤْمِِينَ 
مِنْ بلوغ نعمة الله ويصنع انزعاجا ونجاسة. ([1) يكفل الأصل ياء 
الشجرة (رو »٠١ :١١‏ ۱۸)؛ بدون أصول يموت النبات (مر :٤‏ 1ء 
۷ ([11) یُوصف يَسُوع المَسیح کاصل ثلاث مرات (رو :۱١‏ ۱۲؛ 
رو :٥‏ ١؛‏ ۲۲: ١؛‏ إش :1١‏ آ؛ ٠١‏ في الذهن على نحو واضح). 
في رو ۱۷:۱١‏ -۱۸ ريما يعتنق بُولُس الفكر اليهودي لإبرَاهيم کاصل 


إسْرَائِيلٍ» لكننا ينبي أن نفهم هذه الفترة في ضوء غل ۳: ۷-٦1‏ حیٹثٹ 
تحد مشاركة إيمان إرَاهيمَ علاقتنا به» وأن تكون في اليح فهذا يعني 
أن تکون ابنا لإبرَاهیم (۳: ۲۹). 

(د) يبرهن الثمر ٣~ ۲۸٤١(‏ +0sم۲ه))‏ على جودة الشجرة. یمکن 
تقدير الشخصية مِنَ السلوك (مت ۳: 4۸ ۷: ۱١‏ ۱۷؛ لو ۳: 4۸ ٦‏ 
.)٤٤-۳‏ في مت ۱۲: ۳٤١٠۳۳‏ الثمر هو كلمات إدانة الفرَيسِيينَ 
ليّسُوع. في ۲۱: ۲۲ ٤١-‏ يرفق مثل الكرامين الإشرار بمثلين» آلابنان 
(۲۱: ۳۲-۲۸) وحفل العرس (۲۲: .)١ ٤-١‏ الثمر المطلوب هُرَ قبول 
سلطان ودعوة يَسُوع. في يو ۲-١ :٠١‏ الثمر المطلوب من الاغصان 
(2۸/) هُرَ المحبةء والطاعةء والصلاة, لا يمكن إنتاج هذا بدون 

اعتماد كامل على الكرمةء التي هي يَسُوع المَسِيح نفسه. 

(ه) يؤدي عدم الإثمارإلى الدمار. تقطع الأشجار (مت ۷: .)١١‏ 
تستاصل الغروس :۱١(‏ ۱۳؛ قا؛ یه .)۱١‏ في رو ۱۱: ۱۹ تقطع 
الأعصان, يوجد في مثل شجرة التين في لو ٩-1 :١‏ إرجاء مؤقت 
للعمل الحاسم للسماح بفرصة أخيرة لأمة إسْرَائِيلِ كي تحمل ثمر التوبة 
(قا؛ .)٥ :1١‏ تحمل لعنة شجرة التين هَّذا المشهد خطوة آکٹر (ے 
٠ csyke‏ ۹ ؛ لمناقشة هذه الحادثة). فترب وقت الحساب وستّحاکم 
إسْرَائيل قريباً على الطريقة التي استجابت بها الأمة لبشارة ورسالة 
يوع 


(و) يستُخدم بُولْسُ في رو 1۱ 11 ٠۷-‏ صورة التطعیم (- ۸ع ek‏ 
.(trizö‏ يقال أحياناً أن العملية المشار إليها لا تنطبق على الممارسة 
الواقعية حيث تصبح الزيتون الردية (agrielaios)‏ زيتونة متعهد 
بعنايتها (ءمزه]ع/»)) بتطعيمها على بزيتونة متخّهد بعنايتها. رغم 
ذلك فإن ال وم اماع اع ربما كانت زيتونة برية وممارسة مثل هذا 
التطعيم لتجديد زيتونة غير مثمرة لم يكن غير معروف في العالم القديم. 
يعد الأمميون الذين يمثلون الآن أعضاء شعب الله ال ومأهاعزإوه. 
ربما يقصد بالتوتر بين صورة بُولْسُ والممارسة البستانية المحسنة 
تأكيد الطبيعة الإعجازية لعمل الله هذاء الذي يناقض الطبيعة. 

الإغصان المُطعمة بالنسبة لبُولْسُ ليست المهتديين لكنهم الَْيجيير 
الأمميين كجسد. الهدف مِنٌ دفع الفقرة هُرَ توضيح ما فعله الله بدمج 
الأممين إلى شعب عهده عبر المَيح. لكن هذه الفقرة تحتو ي ايضا على 
تحذيرا للامميين» خشية أن يسقطوا في الغطرسة ويفشلوا في الاعتراف 
بتبعیتهم بشكل متواضع. إن الأصل يعينهم ٠١(‏ : ۸ ولا يجب أن 
يشطبوا على اليهود الغير مؤمنين. وبإيجاز فاإنه إذا كان الأصل مقدساً 
فإن الأغصان أيضاً مقدسة :١١(‏ ١)؛‏ علاوة على ذلك فإن الله لديه 
القوة على تطعيم الإغصان بطبيعة اخرى. 


انظر أيضا «sperma‏ زر €« بزر(٥ ۰٦‏ (. 


۸ 0ق »)dexi0s( ekı‏ یمین اليد الیمنی 
الجانب الأيمن .)١۲۸۸(‏ 


ٿث ي. ع ق . في ٺ ي تعني و0 ×1 ي يمينا (عكس يساراً)؛ المؤنث» 
شکل في حد ذاته كان يعني في الغالب اليد اليعني (مع فp (cheir‏ أو 
الجانب الأيمن. كانت اليد ترمز إلى القوةء والنجاح» والولاء. معنياها 
الفرعيان هما ماهر (عكس أخرق) ومحظوظ. يمكن للجمع المؤنث أن 
يعني عقدا بسبب صفح اليد الذي ختمه., يتم الحديث عن يد الله اليمنى في 
ع. ق بشكل رمزي في الغالب» خاصة في المزامير, إنها تعضد (۱۸: 
°) وتعطي النصرة (۱۸: .)٠١‏ إنها تعبر أيضا عن كلية الوجود 
OR E :۱۳۹(‏ 
راا ری 2 ج زكرم ملك إشرائیل»الرضنع هوه 
له على يمينه» كشخص الله الهام» الذي سوف يهزم بالحرب والنصرة 


1۹ 


()۲۸۹( یسال»› بَطلْبُ‎ «(deomai) 


کک 


أعداء إسْرَائيلء وبالتالي أعداء الله. 


ع ج .ترد of »dexios‏ مرة في ع.ج» معظمها في صف وَاجدٌ 
مع الكلمَةّ في ث ي. انظر غل ۲: ٩‏ فيما يختص باليد وهي ختم موافقة. 
كان الملاك في القبر جالس على الجانب الأيمن (مر .)٠١ :١١‏ في 
الدينونة الأخيرة يدعي المختارين على يمين ابِنُ الإنسان (مت :٠١‏ 
4-۳۱( 


۲. يرد الاستخدام اللاهرتي الرئيسي (ءه×ع في ترابط مع مز 
١ 1۰‏ (مفتبساً أو مشارا إليه في ع. ج ٠١‏ مرة). مِنَ المحتمل أن 
هَذا المزمور فشر مسيانيا في أزمَِة ما قبل ع. ج» وشرحه يَسُوعَ في 
مر ۱۲: ۳۷-۳٣‏ (متواز مع مت ۲۲: ٤٤-٤١‏ لو ۲۰: .)٤٤-٤١‏ کان 
المسيا بالنسبة لليهرد هُرَ الشخص الهام السياسي الأخروي لله» الذي 
سيبني مَلكوتًا مرئيا لله على الأرض. رفض يَسُوع المظاهر السياسية 
للمسيانية وکان يځمي في موقفه بلقب "اين ذاو" لکنه اعتبر نفسه 
متمما لهذه الآية, 

السياق في مت ومر هام بشكل خاص» لأنه سؤال يَسُوع للفريسيين 
عن المسيا يتبع مباشرة سؤال محام يوع عن أي الوصايا هي 
الأعظم. أجاب يَسُوځ بالاستشهاد ب تٹ 1: ٥-٤‏ ولا :١۹‏ 1۸ (رج 
مت ۲۲: ۳۹-۳۷). استمر في السؤال عن ابن مِنَ يكون المسياء فاجاب 
الفريسيون بالإجابة التقليدية: "ابن داؤد"» ثم أجاب يَسُوع مقتبسا مز 
۰ ۱ "َيف يَذْخُوٴ داد بالژوح ربا" (مت ۲۲: .)٤١-٤١‏ ذلك 
هر - بالإضافة إلى يهوه - هو ما نوصي بان نخدمه ونعيده بكل كيانناء 
يوجد رب آخَرَ يحمل نفس اللقب ويجلس عن يمين يهوه. لا يمكن أن 
يجيب الفريسيون على سؤال يَسُوح؛ لذلك يعلن الدينونة على معلمي 
الشريعة والفريسين (مت ۲۳)» الذي تسبب تغليمَهم وممارستهم في 
فقدانهم لمغزى كلمة الله, 

اعلن يوع في محاکمته (مر :۱٤‏ ٦۱؛‏ مواز ل مت :۲١‏ ٤٦؛‏ 
لو ۲۲: )1٩‏ - رغم أنه غير مسلح ويْسخر منه - بجلالة أنه "ابن 
الإنسان"» الذي سيجلس "عن يمين القوة" (قا؛ دا ۷: ١١ء‏ مرتبط بمز 
.)١ 1۰‏ لقد طلب بهذا الإغلان الغير مسموع اعترافا بان الله يمارس 
قوته بطريقة مختلفة جذريا عن طريقة العالم؛ فإن الله يعمل - وبالحقيقة 
- بواسطة أعظم ضعف بشري. إن الشخص الذي سياأتي في الدينونة 
عن یمین عرش الله (سه «thrones‏ °۸°( هر الخروف الذي ذبح 
(رؤ °:1). 

۳. رات الكَنِيسة الأولى على نحو واضح أن يَسُوعً جالس عن 
يمين الله. يضور هذا بطريقة متنوعة. رو ۸: ٠١‏ يؤكد على الوظيفة 
الكهنوتية ليَّسُوځ عن يمين الله كشفيعنا السماوي» پوکد کو ۲: ۱ على 
مكانة المَسيح عن يمين الله وكوننا مستترين"مع المَسيح في الله" (۳: 
۳) كحافز لعيش حَيَاةٌ أخلاقية على هذه الأرض. أف ۲١‏ ١۲و‏ ١بط‏ ۳: 
۲ يزكدان على نفس المعنى الرئيسي لأهمية شخص يَسُوع,. 

بالنسبة ل عب على نحو خاص لا يُعذّ جلوس يَسُوع عن يمين الله 
ممارسة للسلطان العالمي بل سلطان الشخص الذي قدم نفسه كذبيحة 
ومن ثم تمجد فوق كل الملائكة (۱: ۳» .)١١‏ هذه التضحية بالذات - 
التي ادت مجد - هي مصدر غير قابل للتغير لكل بركات الخلاص التي 
يجب أن يعجل الجماعة المَسيجية المتعبة تجاهها (۱۲: ۲). لكن جلوس 
يَسُوع عن يمين الله لا يعني حتى الآن الهزيمة المباشرة لكل أعدائه؛ 
فهذا يؤجل للاكتمال الأخروي :٠١(‏ ١١؛قا؛‏ كو .)١ :٠١‏ 

؛. يضاف باعث جدلي في أع. يصبح إغلآن جلوس يَسُوعً عن 
يمين الله (۲: )۳١‏ وسموه لتلك المكانة (۲: ١٠؛ )۳١ :١‏ لغة محاكمة 
على اليهود وفخرهم بالشريعة الموسوية ؛ فالشخص الذي قطعوه هو 
المسيا! رأي إستفانوس يَسُوع قائما عن يمين الله (۷: .)١١ - ٠١‏ 
يوضح قیامته بدلا من جلوسه أنه يتولى دور الشاهد لدفاع إستفانوس. 
0۰( 


یظهر يَوع مام الله کشاهد ٣٤٣١۹(‏ سه ۾ ارخ۲ ) نيابة عن شهوده 
على الأرض. 
انظر أیضا وع ءہے» شمال؛ یسار › ید یسر ی (٤۹٥۷)؛‏ ع۸ 
ید (9۹۳۱)؛ cepitithëmi‏ يوضع غلی»› یمد على (۲ ۰ ۲( 


«(deomai) «Stopar ‘ÖEopay 1 A4‏ یسال» يَطْلْبُ» يتوسل» 
يلتمس (۱۲۸۹)؛ ا10غٰة؛ (ءiءععd)»‏ طلب» إلتماس (١٠٠))؛‏ 
»)prosdeomai) rQoo oa‏ يحتاج [لإضافة أو لمزيد] 
»)hiketerid) ikke (4 (‏ توسل» تضرع (۹٥٦۲)؛‏ 
)enteuxis) ‘vtec‏ ابتھال› صلاة ( 1° 1). 

ث ي. ع قى1. المعنى الأساسي في ث ي لفئة,الكلمَة deomai‏ هو 
يعوز» يكون في احتياج إلى» تطور منه معنى يَطلبُ» يلتمس. 

۲. (أ) تستخدم 1ه "٥ع‏ في سب بمعنی یلتمس» یلتمس معروف 
(مثل؛ طلب يعقوب للملاك في هُوَ :١١‏ ٤؛‏ قا؛ طلب إستير للملك في 
إس ۸: ۳ [سب س]. يمكن للمتوسل أن يلتمس من الله الرحمة (١مل‏ ۸: 
٤۷-۳‏ ؛ مز ۳۰: 4۸ :۱٤١‏ ۱). لکن ¡ه ٥ع‏ في سب يمكن أيضا أن 
تعني يهدئ» يسترضي. يحاول الشخص الذي يصلي أن يهدئ غضب 
الله بتضرعاته (خر ۳۲: ۱۱؛ مل ۱۳: ٦؛‏ زك ۸: ۲۱). یمکن لمثل 
هذه الصلاة أن تكون مصحوبة بقربان (١صم )١١ :1١‏ أو مرفقة 
باعتراف بالخطية (دا ۹: .)٠۸‏ 

(ب) الاسم واوعع في سب يعني توصل (مثل؛ مل ۸: ۰۲۸ ۰٣؛‏ 
مز 1: 4۹ ۲۸: »١‏ 1)» صرخة نوح (متل 1۷: ١؛ »)١ :1١‏ أو صرخة 
لأجل مساعدة (مثل؛ .)١١ :۳۹ ؛٠١ :۳٤‏ لإنها تستخدم فقط لدعوة الله 
في الصلاةء غالبا جنبا إلى جنب مع ۸2اعاعء”م» صلاة (مثل؛ ١مل‏ 
«proseuchomai < ¢ :1 ja fo eA A‏ صلاق .)٤11۷‏ 


.١ EE‏ ترد آي" ٥عd‏ في ع. ج ۲ مر دائما بنغتی بطل 
یلتمس» يتوسل. )( تستخدم بمعنیٍ عام كصيغة مجاملةء بدرن أي 
مفعول به معین (قا؛ العبارة "أطلبُ إِليك"» مثل؛ آع ۸: ۳۴؛ ۲۱: ۹٠؛‏ 
(T1‏ 


(ب) تستخدم أه ٠0ع‏ في بعض الفقرات بمعناها التام للقيام بتضرع 
جاد» أيضا مناشدة. يوجد دفئ» جاذبية بشأنها (مثل؛ ۲کو :٥‏ ١٠؛‏ ۸: 
٤‏ ۰ غل :. 

(ج) تعمل زه ٠ع‏ في كَل الحالات الأخرى المعنى الديني للتوسل 
ليّسُوع أو الله. تعد الطلبات المقدمة خاصةء نابعة مِنَ احتياج حقيقي 
وتتوقع مساعدة محددة مِنَ طبيعة خارجية أو روحية (مثل؛ لو :١‏ ١٠؛‏ 
٠‏ ۲). في بعض الفقرات (مثل؛ ۹: ۳۸) يعْطي سبب الطلب. يرى 
الشخص في ١تس‏ ۳: ٠١‏ الطريقة التي قد يوجد بها أيضا طلب خارجي 
إلى غاية روحية. 

يجب القيام بالصلاة لله مِنَ أجل الغفران (أع ۸: ۲۲)» ولجلب 
حصاد الله (لو ٠‏ ۲))» وللقدرة على النجاه في اليوم الأخير :١١(‏ 
1(. تستخدم ¡ه 0ع في بعض الفقرات» على نحو جازم» أي بدون 
ذكر الله على نحو خاص كمفعول مباشر. في متل هذه الحالات ينبغي- 
بالطبع الإمداد بالمفعول المباشر. 

(د) إذا تم تقديم الطلب نيابة عن شخص آخْرَ وليس للاهتمام الشخصي 
فإن نه ٠ع‏ تعني يتوسط (مثل؛ أع ۸: ٤٠؛‏ رو .)٠١ :١‏ التوسط 
هُوَ في الغالب التعبير المرئي والعملي للوجدان والرفقة الصادرين مِن 
القلب اللذين يوجدان بين المَسيجين (مثل؛ ۲کو ۹: ۱٤‏ أف 1 ۱۸؛ 
في ١ يت٣ ؛٤ : ١‏ ). قيم بُولس مئل هذا التوسط على نحو عال وتوقع 
أشياء عظيمة منه (مثل؛ ۲کو :١‏ ١١ء‏ في ۱: ۱۹). 

في يع : ٠١‏ تزداد نفس النقطة حدة بعبارة "طِلبَةٌ ابر" (بمعنى 


(1°) رب‎ «(despotes) 


شا ا عندما د تتضمن الملا رفمة ققلة وحديت مادق مع ف" 
۷ ق مل ۰۱۷ NAN‏ 0 وبالتشابه فان ابط ۳ با مز 
)١ : a‏ يقول إن صلاة N‏ 


( عندما حاطب الطالب الله تفتر تفترض deom dU‏ بشکل طبيعي 
معنى يصلي ويمکن ترجمتها هكذا غالباً (بالتشابه وإوغعd›‏ صلاة). 
هذه هي الحالة عند عدم إغلان أي محتوى (مثل؛ أع :٠١‏ ۲؛ عبه: 
۷ حيث يقف الاسم جنبا إلى جنب مع 12٣1۵‏ )مء توسل» تضرع). 
هكذا - كما في ع. ق - فان iه‏ ”٠ع‏ وواوعع غالبا ما يردان مع 
proseuch‏ ومرادفات أخری (مثل؛ رو ١‏ أف ٦‏ ۸ في ٤‏ 
[مع» طلبةء مع1ه]؛ ١تي ١ :١‏ [مع وزحuع؛١ء].‏ الصلاة دليل 
هام على الإيمَانِ المَسيجي الحقيقي (۲: .)١‏ إنها سمة المسيحي (ه: ٠؛‏ 
قا؛ اع ۹: .)١١‏ حتی يَسُوع صلی (عب :٩‏ ۷؛ قا؛ لو ۲۲: )٤٤‏ وصنع 
توسطا (۲۲: ۳۲). 

۲. ترد ¡ه٥عل‏ یمم في ع ۱۷: ۲٥‏ فقط بمعنی یکون في احتیاج 
إلى. يظهر في هذه الكلمَة المعني الأاصلي ل deomai‏ مرة ة أخرى» 
ويستخدمها لو هنا ليؤكد الاكتفاء الذاتي والاستقلال الكامل بل الذي 
يسمو فوق الجميع على نحو عالٍ, 

انظر أیضا 5عزی» یسال» يَطلبُ» یلتمس (۰٦۱)؛‏ 15م ر0۸ ع»› 
يجثو» یسجد (٦۱۲۰)؛ ٣1‏ ٥uc۸اعی٥‏ ٣م‏ يصلي» يتضرّع 
(۷١٦٤)؛‏ 5عر۸ومءصض يسجد. يُقذم الإجلال والتوقير› 
ينطرح أرضاء يُبجل (٦۸٦٤)؛‏ 545ع» يسال» يَطلبُ 
«krouo (1)‏ ڍر € )1۸ centynchano ‘(TY‏ يتجه ل 
یترب من» يتوسّل»› يتضرَع» يتشفع .)۱۹7٦۱١(‏ 

“TET (۲0ع» يضرب» يجلد)‎ 1۲۹٦ 

,۱۳۰۰ u یربط [بسلاسل])‎ dem eu6( ۷ 

۹ (”smعd›‏ حزمة) سے ۱۳۰١‏ ., 


»)desmios( too EON ۳° °‏ سجین (۱۳۰۰) 
›)desmeu0) oul»‏ یربط [بېسلاسل] (1۹۷)؛ ٍەغ› 
»)desn(‏ حزمة (۱۲۹۹)؟ چن0ەغ6؛ (۸05ع4)»› رباط» حبل» 
وثاق )1°1(* ›)desmoterion) «“EOUOT OLO‏ سجن› 
حبس (*؛ 60007 (sm51€sع‌d)»‏ سجین (۱۳۰۴)؛ 
e000‏ (×ماdesmophy)»‏ سجّان» حافظ السجن (۱۳۰۲)؛ 
e00۶‏ evات»‏ (ndesm5رء)»‏ ربط به رباط قید .)٥۲۷۸(‏ 


ث.ي.ع ق . ينقل الأصل -مروع في ث ي المعنى الأاساسي ل 
ربط »ع ”وع تعني يربط معاء يوثق أو يقيد وء هي حزمة 
مربوطة معاء وم زوع تعني الشخص المُقَيّد بسلاسل أو في السجن» 
وكانت و0 ”وع في البداية تعني سلسلة» وفيما بعد حبس» سجن» 
desmötërion‏ هر lسجj« desmophylax «jڍجw des öês‏ 
سجّان» حافظ السجن؛ وه ”وء لي يمكن أن تعني سلسلة تقيد شخص أو 
رباط يحزم أشياء معا. تستخدم كل هذه الكلمات بمعنى مادي. 

۲ . يسود المعنى الحرفي لكلمات هذه الفئة في سب: الخزم» تربط 
معا (تك ‘(desmeuö VY TY‏ حمار یربط في کرمه ١ :٤۹(‏ 
erin‏ desmo)؛‏ يوسف يلقي في سجن ”بواسطة فوطیفار (۳۹: 
‘(desmeuöo Y۲‏ شمشون یربط بأاحبال (قض Y۳ 1o‏ 0 
)desmoêri o‏ نظراً لان الكثيرِينَ في أَزْمنَةٌ ع. ق عانوا من 
الخزى الذي تبليه السلاسل والعبودية فإن التحرر مِن فک کا 
مِنٍ الخلاص الذي انتظرهم: ٠‏ مثل؛ "قائلا للأسْرَّى: اخرجُوا. للَذِينَ في 
الظلاّم: اظهَرُوا" (إش ٩ :٤۹‏ ؛ قا؛ :٤١‏ ۷). إنشودة التسبيح التي 


رفعها أولئك الذين تحرروا تسترجع عبودية إضْرَائيل في مصر: 
"أخْرَجَهُمْ مِنَ الظلمَة وَظلال الْمَوْبٍ وَقَطْم هَيُوذَهُمْ“ (مز ۱۰۷: ٤۱؛‏ 
قا؛ =١ : ۱۱۲١‏ سب .)۷:۱۱١‏ 


۴. کما هو الحال مع ومعررج» نير )۲٤٩۳(‏ فإن ومع يمكن أن 
تشير إلى علاقتنا الحقيقية باله» إلى الرباط والعهد بينه وبيننا. يتحدث 
هوشع عن حبال المحبة الإلهية التي يسعى بها يهوه ليربط شعبه بنفسه 
(هوّ »)٤ :١١‏ بينما يشكو إرميا مِنَ الأمة الكافرة التي مزقت حبال يهوه 
(إر :0¢ (. 


ع. ج. ترد 0یع في ع. ج ۱۸ مر ة و وو1وعه» ١١مرة‏ بشكل 
رئيسي في الأناجيل الازائيّة وفي كتابات بُولسش. مرة أخرى المعنى 
الحرفي أوضح من الروحاني. ترد الكلمات الأخرى لهذه الفئة على نحو 
غير متكرر» في الغالب بمعنى حرفي (قا؛ مت :۱١‏ ۲؛ ۱۳ ١؛‏ لو 
N |‏ 4 ۷-1 ۳ ۲ 6) في سياق 
السجل» السجناءء والسجانين. 

.١‏ قطع الروح الشاي سلاسله (لو ۸: ۲۹). كان بيلاطس يطلق 
حسب العادة سجينا في الاحتفالات (مت ¥ o‏ -1). فكت زلزلة 
قيود المسجونين في سجن فيلبي (أع ٠٠ :۱١‏ -۷). فوق کل هذا 
تذکر ٥یع‏ في ترابط مع طریق معاناه بُولْس. في جديڻه الوداعي 
لشيوخ افسس يتحدث عن "وا وداد" تنتظره ه في أُورُشَليمَ :٠١(‏ 
(YT‏ يصف لوقا القبض على بُولسش بالتفصيل )۳١- A۰ :۲١(‏ ویدعوه 
desmios Paulas‏ "الإسِيرٌ بولىش" (۲۳: 4۱۸ قا؛ ۲: £ 4۲۷ 
۸ 0 لكن لوقا أيضا يؤکد ان بُولْس سُجن غير هَشَكُرَاً عليه :٠٢(‏ 
»)١ : ۹‏ مظهرا الرسول كنموذج لمعاناة الشهيد البرئ. 


۲ . يدعو بُولْسُ نفسه أحياناً في رسائل سجنه "سير يَُوع المَسيع" 
(فل ۱ ٩؛‏ قا؛ أف ۳: O:‏ في فيلبي یربط سجنه بالمَسِيَح 
وإنجيله (في :١‏ ۷ء ٠١‏ - ۰۱ ۱۷)» ملاحظاً ته ساعده على زیادة تشر 
الإنجيل؛ فمن ناحية يعرف الناس الذين في السجن وأماكن أخرى أنه 
کان مُكبلاً بسلاسل من أجل الْمَسِيح» ا - نظراً لأنه في 
السجن - يغامر باقي المُؤْمِِينَ كي يعلنوا إنجيل المَيح بشجاعة أكبر 


(۱: ۸-1۲). 
۳. ترد 5٥ع‏ أحیاناً بمعنی مجازي. یمکن آن یطلق على صمم 
(مر۷: )۳١‏ أو الشللٍ (لو )٠١ :١‏ مربوط به الشخص كقيد هذه 
العبودية ليست جسديا؛ بل بالاحرى كان ع ج یری غالبا أن سببها 
الرئيسي هُوَ القوى الشَيْطائية. يتحدث أف :٤‏ ۳ عن السلام وكو ۳: 
١ ٤‏ عن المحبة ك «syndesmos‏ بمعنی رباط إلهي یربط المُؤْمِنين 
معا (قا؛ هو ۱ )٤‏ ويطلق سراحهم. رغم ذلك فإن الراس (التَيح) 
في النهاية یربط كنيسته معا (كو ٩‏ يمكن للناس ايضاً أن يُقيدوا 
(1۷0ع”ءعك) بالأوامر الشرعية (مت ۲۳: )٤‏ أو تأسرهم الحَطِيّة 
.(Y :A gÎ «syndesmos‏ 
انظر أيضاً 0sاichmaه»‏ ماسور» اسي الحرب (۱۷۱)؛ 
osاdou»‏ عبد (۲۸١۱)؟‏ in0sاrعطi]»‏ معتق» العبد المعتق 
آو المحرر(۳"۳۳۹). 
۰۱١‏ (0”یع» رباط حبل» وثاق) ۱۳۰۰۰١‏ , 
۲ (x×ماdesmophyء‏ سجان» حافظ السجن) ے ۱۳۰۰, 
»desmri0n( ۲‏ سجن» حبس) ۱۳۰۰۲ , 
۰ (sاdesmo»›‏ سجین) > 1۲۰۰ ., 


»)d‌espo1€s( eo + EOOTNG 1° °‏ رب» سید 
(البيت(« الماك )*°"1(*؛ «(oikodespotës) <«oixoöeorÖTç‏ 
رب البیت (۷٦۳۸)؛‏ »غ70۲ 0060ء ›)oikodespote5(‏ يكون 


1٥1 


)۱۳۱۲( يأخذ يقبل‎ »)dechoma( 


NES 

ي. ق!. تعني 01م des‏ في ٹ ي 0 سید بیت (الذي لديه 
ا ا على عائلته)؛ (ب) سید کمضاد لعبد؛ (ج) مالك؛ (د) 
حاكم على شعوب تابعة (منقولة لمجال السياسة) تتضمن ءع!إهمءعd‏ 
غالبا الخشونة والتقلب» بینما وم زو» )۳۲١١(‏ تؤكد بأكثر قوة فكرة 
الشرعية التي يتصرف بها شخص» أصبحت مله )زم - سيد 
بيت - مصطلحا تنجيمي في ٹ ي» کانت الکو اکب ها0 مع 0d‏ )iه‏ 
على نحو خاص إشارات لدائرة البروج؛ في هذا السياق كانت 
sكا0desp0 ik‏ تعني سیطرة کوکب. 

. ترد despotës‏ حوالي ۰مرة فقط في سب»› أقل بکثير منَ 
.krios‏ إنھا تعبر عن الممارسة الاستبدادية الغير محدودة للقوة 
بدوںن آي شروط واقعية, کان هذا غریباً على مفهوم إشْرَائيل للهء 
الذين اختبروا ربوبية في أعمالهم اللطيغة الخلاصية في التاريخ. حيث 
تستخدم ءعاممءع (خاصة في الكتابات المتأخرة) فإنها تؤكد كلية 
وجود الله (قا؛ (ش ۱: ۲٤‏ ۳: ۱؛ إر ۱۱:۱١ ۱۰ :٤‏ يو ٤:۳؛‏ دا 
۱۹-۱١ ۹‏ حك ١‏ ۷ سي ۲۳: ۱؛ ۱:۳۲١‏ سب ۳۳۲: ۱). لا ترد 
sئesp0 kod‏ في سب. 


ع. ج .١‏ ترد وع1ممءع في ع. ج ١٠مرات.‏ (أ) يُخاطب في الصلاة 
٣م‏ رات امع (لو ۲ ۹ اع ٤:٤‏ رو 1: ٠١‏ [مِنَ المحتمل 
مشيرا إلى زك .]!:١‏ 

,(ب). ترد ءع۲مموع مرتين بالإشارة إلى الْتَسِيح: بط ۲: ۱ 
(المَسيح السيد اشترانا - الخلفية هي إستعارية من فداء العبيد) ويه .٤‏ 
في كلا الفقرتين يستخدم المصطلح في تعارض مع الأفكار الهرطقية. 
فالمعلمونٍ الكذبة ينكرون أن يَُوعً وع1مموعل؛ يؤكد الكتبة المعترف 
بهم كنيسا هنا ليس الطبيعة الإلهية ليَسُوع بل حقه في الأمر وممارسة 
النفوذ والقوة. 

(ج) ترد eps‏ بمعنی سادة أرضين أي ملاك في تي ١‏ 
۲ تي ۲: ٩‏ (في تعارض مع العبيد؛ قا؛ أف 1: ٥‏ کو ۳: ۲۲)؛ بط 
۲ (في تعارض مع الخدم). يصح العبيد بان يطيعوا سادتهم حتى لا 
يستهان بالإيمان مِنَ قبل عدم طاعتهم. تحمل الكلمَةَ معنى مجازي في 
تي ۲: ۲٢‏ کسید بيت . أولتك الذين ينقون أنفسهم مِنَ التَعْلِيمَ الزائف 
هم أدروات للاستعمال النبيلء ونافعين لل ‘despotes‏ ينبي فهم اليح 
هنا على أنه ا وعاممءعل. 

۲. ترد sة!اik0despoد›»‏ مره في ع. ج» خاصة في مت (۱۳: 
YY 4Y1 VE gl E EP YE PT YY NY O Ye oY OY‏ 
)۱١‏ حيث تعني صاحب بيت أو أرض» أو سيد يحكم على عائلته. في 
مر ٠٤ :٤‏ يسمى صاحب البيت حيث يقرر يَسُوع أن يحتفل بالفصح 
sاikodespoد.‏ في مت ٤٤۳ :۲٤‏ إذا کان ال ءعاoikodespo‏ قد 
عرف متى ياتي السارق لكان یسهر. في مثل لو ۱۳: ۲۰-۲٣‏ يَسُوع 
هو ال illoikodespotësي‏ سیغلقِ الباب على أولئك الذين يأتون 
متاخرين؛ يصفه هَذَا التعبير كرب المَلَكُوتَ. 

في سياق مت ۲٠١ :٠١‏ مِنَ الواضح أن معارضي يَُوع أهانوه 
وأطلقوا عليه بعزبول (قا؛ ۹: ٤‏ ). كم بالأكثر سيتعرض أعضاء بيته 
(اي تلامیده وأتباعه) للاهانة؟ تستخدم oikodespoltës‏ هنا في تواز 
"معلم" و "سيد" )٠١ - ۲٤١ :٠١(‏ وتصف العلاقة بين يوع والتلاميذ 
كعلاقة محاكاة للمعاناه. 


۳. ترد 5عاممes 0d‏ )زه في تي ١  :9‏ فقط حيث يعطي بوس 
توجيهات للحدثات ان يتزوجن "وَيْدَبَرْنَ البيُوتَ". 


انظر أيضاً ‘kyrios‏ رب» سید مولی»› مالك )1۱( 


1o۲ 


›)dechomai( toa Eo ۹‏ ياخذ› يقبل› 
یستلم (۱۳۱۲)؛ »ع6 (ئ۸0عل)»› مقبول» مرحب به» موافق 
)apodechomai) <ùroötxopau $(1Y^AY)‏ قبل (1۲۲)؛ 
0 قùr0›‏ (عapodoch)»‏ قبول› موافقة (114)؛ 70 ×£ 08 ›d‏ 
»)apodek05(‏ مقبول» مرضي (1۲۱)؟ 07100088×706ع» 
»)euprosdek105(‏ مقبول» مسر» مرحب به (١٤۲۳۶)؛‏ ل٥ق»‏ 
»)0c2(‏ حفل استقبال» وليمةء مأدبة (1°۳1)؛ امم غق0اع» 
›)eisdechom ai)‏ يقبل» يرحب .)1٦°٤(‏ 


ث ي. ع قا .)( المعنى الأساسي ذ dechomai‏ في ٿ ي هُ 
يقبل أو يتسلم. الخطابات» والهداياء والعطايا هي الأشياء الاساسية. 
یمکن استخدامها ایضاً بمعنی يتسلم كلاماء أي يسمع» » يفهم» أيضاً يقبل 
أشخاصاء أي يقدم الضيافة . البشر هم بشكل عام الرعيةء الذين يمكن 
أن يقبلوا الأشياء حتى إلى نقطة تحمل عواصف القدر. الفاعل نادرا 
ما يكون الإله الذي يتسلم القرابين والصلوات. الاسم المتو افق ع۸ءمل 
يعني في الأساس وعاء؛ مجازياء قبول الناس» وجبة للضيوف» توضح 
eks‏ أو عع ذلك الذي يمكن أن يقبله الشخص؛ أيضاً مقبول» 
مُرحب به» مفضل. 


(ب) تقوي أه۸٣ه۸0ءءهdممرى‏ المغزى الإيجابي للفعل البسيط 
يمعنى الترحيب الاستحسان» الموافقةء التقدير. الاسم الهليني الشائع. 
pod‏ يعني بشكل متوافق القبول» الاستحسان» الموافقة. تحمل 
الصفة الفعلية وم)عءلdممه‏ معنى متشابها د وم )ع» بمعنى» مقبول» 
موافق» سار کما هو الحال مع dd ec۸٥ ۸di‏ )عم فإنھا تحمل معنی 
إنتظار » ينتظر بلهفة ( ي )مله )ممه» توقع متلهف» 1۳۸). 


۲. (أ) في سب - بعيداً عن الاستخدام اليومي (مثل؛ :٠۳‏ ١٠ء‏ يقبل 
عطایا). تدل dechomai‏ في الأساس على الاستعداد لتقلي وقبول 
الكلمَة الإلهية (مثل؛ تث ۳۳: ١؛‏ إر۹: )٠١‏ والعمل الإلهي (صف 
(Yr‏ ترد في إر وصف في الإغلانات السلبية للمفاضلة الشرعية: 
لم تقبل إِسْرَايل تادیب يهوه (إر AV Vo Te: ٣‏ صف : ( 
ومن ثم سينبغي أن تتحمل الحكم الإلهي (إر :٠٠‏ ۸ = سب ۳۲: 4۲۸ 
قا؛ هو .)١ ١ ٤‏ تحوى اه" ٥۸ءع‏ هكذا المعنى الإضافي للخضوع 
الإجباري والضروري لكارثة. 


(ب) توجد أهر۸0ءع4ءزع على الجانب الاخر بصورة واسعة في 
الإغلانات النبوية للخلاص. سيعيد يهوه جمع شعبه المشتتين ويتلقاهم 
مرة أخرى في رفقة معه (إر ۲۳: ۳ حز ۲۰ ۳٤‏ هو ۸: ۰٠۱؛‏ مي 
٤‏ صف ۳: ۰-۱۹ ۲). 


(ج) ترد نه 0ءء ووه] ۸ع بين الحين والآخر في فقرات 
كهنوتيةء فيما يعرف بصيغة البيان: "غير مقبول" بهذه الوسيلة جعل 
الكهكة ن المعرارف قرل ارف تر تقدمة لیهوه (لا ۲۲: ,)٥-۱۹‏ 

تبني القرار بشأن قبول أورفض أو جحد عطية في فم الكاهن حكماً إلهيا 
إذا ما كان الشخص الذي يقدم التقدمة مقبولاً ليهوه. 

(د) تصف اه 0ءء في أدب الحكمة حَيَاءٌ التقي المفتوحة فكرياً 
ولمتقبلة: يقبل الحكيم كلام الحكمة (أم »)٠١ :٤‏ ويقبل الوصايا :٠١(‏ 
۸)» ویقبل معرفة (۲۱: .(١‏ تكتسب كلمة ومع طابعا غير ديني 
وأخلاقياً في ادب الحكمة "عمل الصالح هر بداية الطريق الصَحيح؛ 
ذلك مقبول عند الله أكثر من تقديم ذبائح" :١ :۱١(‏ : سب؛ قا؛ سي ۲: 
0Y: TT ¢o‏ 


ع. ج .١‏ ترد فئة ة الْكَلِمَةً نه ۸0ع بشكل أساسي في الأناجيل 
الازائية وفي وء الذي يستخدم ايضاً التراکیب مراراوتكراراً. كما 
في العالم القديم ويخاصة في اليهودية كذلك في ع.ج. فإن كرم الضيافة 
يلعب دورا بارزا. بسبب الوجود المتجول ليّشُوع» وبُولسل» والرسل 
الآخرين فقد كانوا معتمدين على كرم ضيافة الآخرين. يذكر لو مِنّْ 


(miourg08صةd)»‏ صانع› خالق (1۳۲۱) 


لآخر الاستقبال الودود الذي تلقاه يَسُوع وبُولس بين الناس وفي الكنائس 
(لو ۸: )apodechomai ۱ : ۷ : Ag st‏ کما أن يَسُوع 
وبُولْسُ قبلا برغبتهما أولئك الذين دنوا منهما (لو ۹: اع ۸: 
۰). یشکر بُولسُ کنائسه علی کرم ضیافتهم (غل :٤‏ ٤۱؛‏ ۲کو ۷: 
)٥‏ ويوصيهم بان يستعدوا لقبول الآخرين أيضا (كو .)٠١ :٤‏ 

. (أ) رغم ذلك فإن قبول التلاميذ والرسل لا يعد ببساطة موضوع 
قانون خير غير مکتوب؛ بل على العکس فان رسول يوع يمثل رسالته 
وشخصه: "مَنْ يَقَبَلكمْ يَقَبَلنِي وَمَنْ يََبَلنِي يَقَبل الذي ارُسلني" (مت 
۰ قا؛ لو ۹ +۱١ :۱۰ ٤۸‏ يو 1۳: .)٠١‏ إن استمرار الرسل 
لرسالة يوع يعني أن كرم الضيافة الذي يُقذم لهم يمثل قبول يَسُوع 
وهكذا قبول الله. 

لكن المَبيح لا يقابل الناس فقط عبر رسله بل أيضاً يواجه كنيسته 
باسم مستعار في كل فرد تعيس في حاجة إلى مساعدة: "من قبل وَاجدا 

من أولادِ مٿل هذا باسُمِي يبلي" (مر :٩‏ : ۷ قا؛ مت ۱۸ :٩ ٥‏ 
4 يقبل الله أو يرفض في إطار الحَيَاةٌ اليومية بالطريقة التي نعامل 
بها الأطفال والآخرين. 


(ب) هکذا فقد وم!)kع dektos. aod‏ و euprosdekt0s‏ محتواهم 
الدينيء كما كان الحال في الأدب الحكمي. فالتقدمة التي تسر الله الآن 
هي قربان حَيَاةٌ الفرد للخدمة اليومية في العالم (رو ٨٢ :٠١‏ في :٤‏ 
٨۸‏ قا؛ رو .)١ :۱١‏ تستخدم وها )عdممره‏ في تي ۲: ٣‏ و ٤:٥‏ 
لتعبر عما هو مقبول للّه, التوسط للحكام» الذين ياتون أيضاً في نطاق 
هدف خلاص الله» وواجب الأبناء تجاه الأباء» ترد ومع في لو :٤‏ 
٩‏ (قا؛ إش :٦۱‏ ۲)؛ لو :٤‏ ٤۲؛‏ اع ۱۰: ٤٠١‏ ۲کو ۲:1 (قا؛ إش 
۹ )؛ وفي :٤‏ ۱۸. توجد وماع ه٤0٣مرږع‏ في رو ٩۳۱ ١۱١:۱١‏ 
٣کو‏ 7 ۲ ۲ بط ۲ 0, 

.٣‏ في الجماعات الَسيحية المبكرة أصبحت عبارة "يفيل 
[dechomai]‏ الْكَلمَهً" تعبيرا فنياً لقبول المؤمن للإنجیل (لو ۸: ١١؛‏ 
N NE AE‏ ۷ تس 41:1 1: : ۲ يمکن أيضاً أن 
تتمثل أهداف هَدًا الفعل مَلَكُوت الله (مر 1۰ : (١‏ ونعمته ۲ ۰کو 1 
10 ومحبته للحق (۲تس ¥ :0( الإيمَان هُوَ القبول الإيجابي لحكم 
الله» كما يقبل طفل عطية (مر 1۰ ۰ ٥‏ قا؛ مت ۰۱۸ 1 

٤‏ ترد لكلمَة الهلينية odochره‏ في صيغة كيريجمانية: "صَادقة 
في ار اة مُسْتَحقَة كل قبُول: أن الْمَسِيح يَُوع جَاءَ إلى العَالّم ليُْلْض 

لخطاةً" (اتي :١‏ ١٠؛‏ قا أيضا؛ مع :٤‏ 1). يبقي هناك تطبيق إش 
١‏ في لو ٠۹ :٤‏ أنه بمجئ يَسُوع بدأ الوقت المقبول (ءم!)ع) 
للخلاص قا؛ ۲کو :١‏ ۲). 
انظر أيضاً lamba‏ يأخذ يتلم (4€"). 
«Sto» «6te 1۳1۳‏ (0ع4)» یربط یقیدء يوثق (1۳۱۳). 


ع. ق تستخدم ةع في سب بشكل رئيسي للعبرية ت لکن بمعنې 
حرفي فقط؛ ليس بالمعنى المجازي للتقيد بقسم ابدا. إنها تستخدم أساسا 
لربط البشر (قا؛ شمشون في قض )١١-٠١‏ أو الحيوانات (۲مل ۷: 
.)٠‏ يمكن أن يقال على المحبة بصورة مجازية إنها تربط (نش ۷: 
°(. 

ع. ج تستخدم 5ع في ع. ج غالبا لربط أو إحكام حيوانِ (مر :١١‏ 
۲) أو شخص (مت :۱٤‏ :۲ : ۲). ان کون بُولش موثقا في کو :٤‏ 
٣‏ تعبيرا عن سر المَسيح» علامة على أنه حتى في أشد الحزن فإن قوة 
الله تعمل (قا؛ تي ۲: ). 

تستخدم ةع رمزيا في أع :٠۰‏ ۲ حیث یری بُولْسٌ خططه 
وسفره مقيدين بروح الله. يحكم هَذًا التقييد أفعاله كامر لا يمكن أن 


يتجنب فعله في رو ۷: ۲ و کو ۷: ۲۷ و٣٣‏ هو أيضاً رمزي» حيث 
2 لربط زوج وزوجة ببعضهما الآخر. 


يشير الربط في مت ٠۹ :۱١‏ و ۱۸: : ۸ إلى كَل مِن سلطان الَغليم 
O‏ تحت عقوبة) - "ربط وحل" 
كانا تعبيرين فنيين في اليهودية الرابانية. تتعلق هذه الفقرات في مت 
بالوظيفة القضائية التي يمار سها بطرس والتلاميذ. حيث ترفض الرسالة 
المؤتمنين عليها فإنها حتما تربط الناس بإثمهم الغير مغفورلانتظار 
الحكم الآتي (قا؛ يو .)٤4 - ٤١ :1١‏ ومن ثم فإن السطان المُعطي 
للتلاميذ هو في الأساس مختلف عن السلطان الذي ينادى به الإفتاء 
الراباني. لا يعرف المعلنون المَسيجيون في التحليل الأخير مِنْ الذي 
حل أو ربط بواسطة رسالتهم» لان هذا متروك للحكم الإلهي فقط 
(للمزید في مت :۱١‏ ۱۸ - 1۹ء س وأع])» مفتاح» ۹( 

في مت ۱۳: ٠‏ يمثل الحصاد صورة الدينونةء ويرمز ربط الحزم 
إلى الإدانة (قا أيضاً؛ مع ۲۲: ,)۱٤-۱۳‏ لا يجب تشويش الربط 
بمجهودات مخطئة لخلق جماعة مسيانية نقية هنا والآن بعزل الخطاة. 
من المحتمل أن افضل تفسیر ل مت ۱۹ : 4۱۹ ۱۸: ۱۸ هو ٠١:٠١‏ 
٠٠٥‏ حيث يسلم الناس الذين يرفضون السماع لرسالة خلاص الله إلى 
الدينونة. 

۹ (5٥[عd»‏ واضح»› ظاھں؛ بیّن) > ۱۳۱۷ . 


۴۷ 69۸0ء ھف1ة؛ (100ع4)» یکشف» یوضح» یشرح» 
يعطي معلومات»› يبلغ )۷ «(dêlos) ‘6fjAoşs 0 ۳١‏ واضح»› »> ظاهر؛ 
بین .)۱۳۱١(‏ 


ث ي. ع ق1. 05[ تعني يُعلن» يُظهر» يوضځ؛ يبّين. إنها تحمل 
معنی يُفشرَء > يوضح في الفلسفة الرواقية. يستخدمها الكتّاب الهلينيون 
فيما بعد لنشر أسرار إلهيةء مثل تلك التي يعلنها أحد الملائكة. لا يمكن 
التمييز بدقة بين 2/05 والمرادفات اليونانية الأخرى لهذا المفهوم 
(رج نهاية هذه المادة). 

۲. تحمل 0[ معني ماديا في يش :٤‏ : ۷ طو ۱۰: ۸» لکن في 
سب بشكل أساسي تشير إلى وحي إلهي. الله يجعل اسمه معروفا (خر 
١‏ )» وكذلك مقاصده (۳۳: ۱۲)» وطرقه (۱مل ۸: ٢۳؛‏ ۲خ 1 
۷) وأسراره (دا ۲: ۳۰-۲۸)» وعهده (مز .)۱٤ :۲١‏ یمکن آیضاً 
ان تدل ةوام على وحي قوة الله (إر :١١‏ ۱) ومجده (۲مل ۲: ۸), 
ترد هذه الكَلِمَة تکرارا في دا ۲ (٤١مرة‏ بين ۳۹مرة في سب)» أحيانا 
بمعنی تبسیط تفسیر (۲: ٥۔-۷٤؛‏ ۷: .)۱٩‏ 

ع.ج ترد 05ع في ع.ج ءهم]آع» ٣مرات.‏ يحل الفعل المعنى 
المالوف للعلم في اکو۱: ۱١‏ وکو ۱: ۸. وم[ع في مت ۲۹: ۷۳؛ 
١کو :٠١‏ ۲۷؛ غل ۳: ١١هي‏ أيضا غير لاهوتية. في بط ١١ :١‏ 
تقود 05[ إلى إطار الإيمَانِ» حيث يعلن بطرس أن الأنبياء حاولوا أن 
يكتشفوا الوقت والظروف المتعلقة بالمسيا التي كان يدلء عليها الروح 
العامل فيهم. وفقال ۲بط ٤ :١‏ "لن" الرَبّ لبطرس فرب نهايته. 

في عب :٩‏ ۸ كشف الروح القدس أن طريق الأقداس لم يظهر بعدء 
مادام المسكن الأول [خيمة الاجتماع اليهودية] له إقامةء وأنه بالمسيح 
فقط - الكاهن العالي للامور الصالحة الآتية (۸: )١١‏ - ظهر لإتمام. 
عب ۱۲: : ۷ يقدم تفسیراً روحیأً ل حج ۲: ٦‏ التأرجح المستقبلي 
للأشياء المخلوقة المتحدث عنها هنا هو إلماح للمَلَكُوتَ الأبدي» الغير 
زائل. يبحث پوس في اكز ۳: ١١‏ في الوحي النهائي ليوم الدينونة 
الذي سيكشف الشخصية والقيمة الحقيقيين للاأعمال البشرية "بالنار" لا 
تعبر 05[عل هنا عن ان انفصال المعرفة» بل وحي الله النهائي ١‏ 


انظر ایضاً ق۲ررام۸ەمه» یعلن» یکشف» بُظهر(۳۹٦)؛‏ 


1o 


0 ۳۲ » بواسطة‎ «(dia) 


«chrêmatizö5 *(''۱۱) ظھور« را‎ <«epiphaneia 
يوحي برؤيا أو آمر أو تحذير» يدعو» يمنح اسم أو يُسمى‎ 
.)0۹۷( 


«(demiourgos) <önuvovgyÖoş <‘önuLovoyÖçg 111‏ 
صانع» خالق (۳۲۱)). 
ٿ ي. ع ج. كانت ومع۷» س2ل في ث ي تشير إلى الحكام 
والعاملين» خاصة العاملين اليدويين المهرة. ابتداء مِنَ بيلاطس أشارت 
كمه ايضاً إلى عمل الله في خلق العالم. نادراً ما ستخدم فئة هذه 
اْكَلِمَةٌ في سب (رج حك :۱١‏ ۱۲؛ ۲مل :٤‏ ۱؛ :٠١‏ ۲). يطبق كل 


کک ا 


ع. چ إن ن افعلي osچi0urصع‌d‏ من ع ج. له مغزی 
في عب ٠١ :١١‏ تستخدم لله ءعا[۸۸ءا و osعur‏ هاصع المدينة 
السماوية. يستخدم الكتاب هنا عبارة بلاغية جيدة ليؤكد امتياز وخاصية 
دوام المدينة السماوية كمدينة على أساسات راسخة بواسطة الله نفسه. 
في الكتابات المَبيجية المتاخرة صارت هذه الْكَلمَةَ أكثر شيوعاً؛ لقد 
لعبت أيضاً دوراً هاما في الغنوسيةء حيث استخدم تعبير "قوة خلاقة" 


لتوضیيح أصل العالم الشرير المادي. 


انظر أیضاً ع01 ط)۵ تأسیس» إنشاء (١١۲۸)؛‏ واو خالق» 
د خليقة .TYTY)‏ 


»)de2m0s( ›6 jo 670g ۳ ۲‏ شعب»› عامة الناس» حشدء 
جمعية شعبية (۱۳۲۲١)؛‏ هڅ6 ×غ» (5ع "2 )ع)» يهاجر» يتغرّب» 
ينطلق في رحلة طويلة (١۸^٠١)؟‏ صغ «ة۷غ» (0ع”۸42ءع)› يقيم› 
یستوطن» یکون في الو طن (۱۸۹۷)؛ دمغ 081 ›»ù7x‏ (5ع ›)ap0d n‏ 
یسافر» يبعد» یغیب (1۲۳)؛ 0۶ا00 »ق؛ (105ی0”ع)» جمهور 
)"0 


ٿث ي. ع ق٤.‏ () تعني و٥2‏ في ٿث ي بشکل رئيسي الناس 
الاجتماع الشعبي»› »> السكان. تشیر هذه الكلمَة غالبا إلى الناس الذين 
في تناقض مع الملك» النبلاءء أو أصحاب النفوذ وأصحاب الأراضي 
يمكن أن تحمل ممع في هذا السياق معني اذرائياء رغم i‏ 
يمكن أن تحمل أيضا شعور كبرياء طالما أنها أاشارت إلى مواطنين 
أحرار» مستقلين. قل هَذًا المصطلح في الأهمية بالنظر إلى الإمبريالية 
والتوسعية للإمبراطوريتين الهلينية والرومائينة. 

(ب) الفعل 5٥42ء‏ يعني يكون في أرض الوطن» في الوطن»› 
بينما الفعل 5٥42ء‏ يعني يهاجر» يتغرّب» ينطلق في رحلة طويلة. 

.٣‏ في سب توجد الْكَلِمَهً 6 حوالي ۱٠١‏ مرة» بشکل رئيسي 
لتترجم هر3 عائلةء عشيرة» أي تجمع أصغر داخل المجموع 
الكلي للناس أو القبيلة. في ١مك‏ و مك يوجد عدد مِنَ الإشارات إلى 
demos‏ الیهرد (مثل؛ امك ۸ ۲۹+ ۰:۱٤‏ ۲۰ ۔ ۲١‏ ۲مل ۱۱ 
(٤‏ 


ع. ج .١‏ تظهر و20 في ع. ج ٤‏ مرات» جميعها في أع. تشير 
في :1١‏ ۲۲ إلى الناس الوثنيين الذين كانوا حاضرين في الجمع الذين 
أعطاهم أغريباس الأول لممثلي صور وصيداء» والذين أطروه بأسلوب 
الرسل إليها في تسالونيكي هي الاجتماع الشعبي أم ببساطة - جمهور 
الناس الذين كانوا حاضرين., مِن الواضح في ۹ ۰ ٣‏ أن 
المقصود هنا جمهور»› لیس إجتماعاً شرعیا (قا؛ :٠۹‏ ۰ ۹ خاصة ۰۱۹ 
٣‏ حیٹ و0 "عل في تواز مع وoآطاعں›- .)٤۰٦۹۲‏ 


۲. یو جد 5ع )ع و "۸ع في ع ج. في ۲کو ٩-٦ :٥‏ فقطء 
of‏ 


حيث يلعب بُولس بهاتين الكلمتين (٣مرات‏ لكل واحدة). يتوق الرسول 
إلى إتمام عمل المَسِيح والباروسيا o0 NA. :٤(‏ :0( عندما يتسلم 
جسدا جدیدا (۱کو .)٥۳-٤۸ »٤٤ - ٤٣ :١‏ يقارن في ٣کو ٥‏ بين 
مملکتین في الو جود. اليه العالمية الحالية الار ضية» وحَيَاةٌ العالم 
EE‏ (. رغم ذلك فتك بني آنه 

يحيا مع المَسيح» أي في الإطار السماوي للوجود؛ إنه هكذا "متغر 
عن الرَبًَ" :٥(‏ 1)؛ ذلك يعني أنه ليس ضمن ال î‏ 
الحقيقية الذين ينتمي إليهم. 

الدليل الواضح والمرئي على هَذا هو الجسد الأرضي الذي يعيش 
يون يمكن بالإيمَان فقط الذي هُرَ عطية مِنْ اللهء کک 
)١ :٥‏ العالم الآتي من الفجوة بين هَذا العالم وذلك العالم الآخر - أي 
الحاضر والمستقبل - برغم ذلك غير منظور .(Y :٥(‏ لهذا السبب ينتج 
الإيمَانِ الرغبة والحنين إلى البقاء مع المَسِيح والاستمتاع برفقة كاملة 
معه . سيحدٿ هذا فقط عندما "نَتَعَرَبَ عَن الجَسَدٍ" وان "ذ 5 نَسْتَوطنَ عند 
الرَب" (°: ۸(. هکذا فان الحاضر محدد بربط "ماتم" و "لییں بعد" 
إننا كمسيحيين لسنا بعد كاملين أو مع الْمَسيح» لكننا نحيا بالإيمَان على 
الرجاء المؤكد بأن التحقيق سيأتيء وفي ذلك الوقت سنتحد مع المَسِيح. 
رغم ذلك إلى أن ياتي ذلك الوقت› "مُسَْوطنِينَ کٽا أو مُتَعْرَبين" ومع 
الرَبَ يجب أن نجاهد لنرط ضي المَسِيج :٥(‏ (. 

۳. توجد 56٤2مص‏ يخرج من البلدء يسافر ٦مرات‏ في ع.ج» 
جميعها في الأمثال الازائية. مت ۲۱: ۳۳ (مر :1١‏ ١ء‏ لو )١:۲١‏ 
یخبرنا عن رب بیت سلم کرمه إلى کرامین وسافر خار-۔ ج البلاد. في 
مثل الوزنات يعطي الرجل الذي على وشك السفر خارج البلاد ملاك 
لعبیده لیدیروها (مت ٥ SS :۲١‏ تمتل 
apodemeo‏ في هذين المثلين غیاب الله و حقيقة أنه أعطي شعبه 
استقلالاً ومسئولية سيعطون عنهما حساباً. 

في مثل الأبن الضال أخذ الأبن الأصغر نصيبه مِنَ الميراث اث "وَسَافرَ 
[apodemeo]‏ إلى كورَة بعيدة" (لو ON: ٠١‏ يمثل الفعل هنا حدث 
البعد عن الله, في سياق 1° : ١‏ يصف طبيعة الحَيَاةٌ التي يقودها. 
العشارون "والخطاه" » الذين "يدنون منه لیسمعوه ه [الميج]". 1 

؟. sە0si‏ عك تعني جمهور» أو العامة أي قابع للولاية (أع ه: 
۸)). تستخدم في صيغة النصب كظرف» عموميا أو علانية :۱١(‏ ۳۷؛ 
(e e A۸‏ 

انظر أیضاً و۸0 [ء» امه شع وة ويون أممين ( ۰ 1 

0sها»‏ شعب (١۳۲۹)؛‏ ومااعں» حشد من الناس» جمهور› 
العامة (۳١١٤)؛‏ ءامص مدينةء دولة المدينة .)٤٤۸٤(‏ 
›demosios( ۲‏ جمهور ) ۱۳۲۲ , 
»dênari0۸(‏ دینارء أجر یوم) 5۰۸۸ . 


«(dia) ‘Stû. Sud 1 YA‏ بواسطة [مع المضاف إليه]» بسبب 
[مع حالة النصب] )۸ 

ث ي يعني حرف الجر هذا على نحو عام في ث ي المرور عب 
وخارج من» عند اتباعه لكلمة في حالة الجرء وبسبب ولأجل» عند 
اتباعه بكلمة في حالة النلصب. 

ع. ج تكتب مز في اليونانية الهلينية وَ ع ج تباينا مِنَ الفروق الدقيقة 
عادة مالاتوجد في ٹ ي. 
والذي يحدد أنه (به) يحدث فعل قبل إتمامه» ففي عبارة "الإيمَان العامل 
ب [ه] المحبة" (غل :٠‏ 1) المحبة هي الوسيلة التي يصير بها 


E OFS DT O OE O NOT E RE CP O EO OR OSE ERD OT E TE E TR AT Ea 


(osاoطهdi)».‏ مفتري (۱۳۳۳) 


الإيمان عاملا أو فعالاً على نحو مرئي. هكذا فإن نظرة بُولس» للعلاقة 
المتبادلة بين الإيمان والأعمال الصالحة والسيئة على حد سواء التي 
فعلها "کل وَاحدٌ بحسب [هإل»› حرفیاء عبر وسيلة] ما کان بالجسد" 
(کو .)٠١ :١‏ في :٩‏ ۸ يؤكد بُولْسٌ أن الله هر المصالح والْمَسِيح 
الوسيلة الإلهية المعنية (مستخدما مز) للمصالحة (قا؛ رو ١١ :١‏ 
كو .)٠١ :١‏ يُوصف المَسيح في ١كو‏ ۸: ٦‏ كوسيط الخليقة ("الذي به 
[هك] جميع الأشياء ونحن له (مه]). 

۲. الظروف المرافقةء يمكن أن تعبر مزل ايضاً عن الظروف التي 
تصحب فعلا أو حالة؛ في هذه الوظيفة يتركب حرف الجرمع ع ( سه 
(AYY‏ لاحظ تداخل الايتين معا في رو ١ :٤‏ حيث نجد في ترجمة 
ال هلم "بينما لايزال في العْرْلة" بدلا من (حرفیا)" في ]٤۸[‏ العْرْلة". 
ومن ثم لا يمكن للفرد إن يصر مِنَ حرف الجر مزلم على أن تيموثاوس 
تسلم عطیته عن ید بُولسل؛ یمکن فهمها بالتساوي على أنه تسلم عطيته 
مِنَ الله في نفس الوقت الذي وضع فيه بُولسٍ (ومن المحتمل آخرون) 
یدیه على تیموثاوس (۲تی ۱: : ٩‏ قا أيضا؛ مع تي .)۱٤ :٤‏ مِنْ 
المحتمل أيضاً أن "ب [مز الإيمان" في كو :١‏ ۷ تنتمي إلى هذه الفئة 

من الظروف المرافقة, 


۳, سبب أو أساس» مزل يمكن أيضاً أن نعني "لسبب" » "نظراً لأن". 
يتم في بعض الحالات وضع 4إ كوسيلة وَ هز كسبب بجانب بعضهما 
الآخر. مثل؛ يشير عب ٠١ :١‏ إلى الله "الذي مِنَ أجله [مز › متبوعة 
بنصب؛ بسبب] وبه [4ز » متبوعة بحرف جر؛ بوسيلة] الكل" (قا؛ 
مجاورة مشابهة في ١كو .)٩ :١١‏ 


.٤‏ الهدف لا يوجد إجماع بين دارسى ع. ج على ما إذا كان يمكن 
ل مزل أن تحمل معنى الهدف» لكنها تقترب مِنَ هَذا المعنى في بعض 
المواضع. متل؛ يقول يوع في مر ۲: ۲۷ "السبت إنما جعل لأجل 
[هزه] الإنسان "أيء لهدف خدمة الاحتياجات البشرية التي لاتسدد 
أثناء باقي الأسبوع [قا؛ أيضا هز في مت :۱٤‏ ۲؛ يو :1١ ١٤١:١١‏ 
(ANI g++‏ 


من أكثر الأمثلة المحتج عليها استشهاد رو ۳: ١٠؛ ٠٠١ :٤‏ رغم 
أنه استخدم معنى الهدف هنا مشكوك فيه نظراً لأنه نادراً جداء اذا 
كان مستخدما في الأساس. في رو ۳: ٥‏ يدوا ان بوس يلاحظ أن 
نتيجة تدبير الله للمسيح كذبيحة رضى كانت إظهاراً لبره الذاتي» بره 
تطلب بر هاتاً لان الله في طول أناته يقتضي العقاب الكلي والملائم عن 
الخطايا المرتكبة سالفا, ذلك يعني أن عبارة ”وهم مِنَ المحتمل 
تعني "بسبب صفحه" ولیس "بقصد غفرانه". 


يعد الموقف أكثر تعقيدا في رو ٠٠ : ٤‏ ("الذِي ألم مِنْ أجل خْطَايانا 
راقم لأخل [هزه] تبْريرنا"). يقترح التوازي هنا أن مزلم تؤخذ بنفس 
المعنى في كل مثال» ومع ذلك فالمعنى السببي صعب في :٤‏ ۰ب 
(أي وأقيم بسبب تبريرٍنا") يمكن ذكر ثلاثة حلول (في ترتيب صاعد 
للاحتمالية)› (D‏ تدل همزل على هدف في كلا العبارتين :"کي يتعامل 
مع" |٣٣ :٤(‏ ؛ قا؛ ١کو ٠١‏ ٣)؛‏ "کي يحدث" (رو ۲٣ :٤‏ ب). 
(iD)‏ > هإلي سببه في ۲١ :٤‏ (بسبب؛ قا؛ سب إش »)١١ :١۳‏ لكنها 
تدل على الهدف في :٤‏ ١٠ب‏ ("كي يحقق")» (نة) » ها سببه في 
كلا العبارتين: "بسبب [الحاجة إلى التفكير عن] خُطايانا" :٤(‏ ٠٠)؛‏ 
"بسبب [الحاجة إلى تحقيق] تبْرٍيرنا" ٠١ :٤(‏ ب). 


«diaballo) ۱*‏ يتهم» يشتکي) ۱۳۳۲۳۰ . 


0g ۴۴‏ 0+ ;00 (osاdiabo)»‏ الصفة: 

مفتري؛ الاسم: شيْطان» إبليس (۱۳۳۳)؛ س8022 ة؛ (4115طdi)»‏ 
يتهم» يشتكي ( 0" 1)؛ 2128001 :8› ([01طء12ءء8)› بَعْلربُول› 
بعلزبوب (٥٠۱۰)؛‏ ۸0ع 8› (127/ع8)» بلیعالء بلیعار (۱۰۱۹)؛ 


.)٤۹۲۸( الخصم الشَيْطْانَ‎ «(Satanas) ‘EOTONAG 


ث ي&ع. ق1 . تعني 15م طهإك يفك» يقسم» يضع على خلاف» 
يتهم» يحمل مسولية» يفترى علىء یخدع. يشتقٍ الاسم diabolos‏ 


وسبا. 


۲. في سب ترد وم‌آمطهاه» ۲۲مرة (١١مرة‏ في أي .)-١‏ إنها 
ترجمة للكلمة العبرية ة/ة؛ التي تُسجل ۳ مرات في سب كشيطان 
على نحو بسیط (۱مل۱۱: ۰۱٤‏ ۰۲۳ ١۲ب)‏ باستثناء إس ۷: ٤؛‏ ۸: 
۱ . رغم ذلك فإن كلمة فإن كلمة 4# تترجم ايضاً بكلمات يونانية 
أخری تشير تة في ع. ق إلى خصم معارض أو شرير؛ إنها نادرا 
ما تدل على الشَيْطانَ في المعنى المتاخر للكلمة (أي» كائن روحي 
شریر معارض للہ). مثل؛ في صم ۲۹: ٤‏ تستخدم لمخرب كامن في 
صفوف القوات المسلحة؛ في ١مل ٥ YT. :۱١‏ تدل على قائد غصبة 
والملك السوري اللاحق روون (لكن رج أيضاً مزه . ۰ ۰ حيث تقدم 
سب ومامطهز). تستخدم /ة؛ أيضا للملاك الذي وقف في طريق 
بلعام (عد ۲۲: ۲۲» ۳۲), 


. يظهر السَيْطْانَ لأول مرة في مقدمة سفر أيوب ككائن سماوي يتهم 
ابر لوجه الله (المدعي العام في السماء!) إنه يظهر بشكل مشابه في 
زك ۳: ,۲-١‏ تستخدم الكلمات كاسم شخصين في ١أخ :۲١‏ ١ء‏ حيث 
يغوي الشَيْطانَ دواد على الشروع في إحصاء الشعب. 

۳. (أ) في يهودية مابين العهدين كان يطلق على الشَيْطان غالبا 
"الانحراف الشرير" أو "ملاك المَؤت" إن له الآن شخصية 
شریربشکل واضح., انه - كما في ع ق - متهم البشر أمام الله. يلعب 
سقوط الملائكة دوراً كبيرأ (مرتبط مع تك 1: ١ + ٦-١‏ خن ۸1: 
e AA -!‏ أي o‏ 1 -0. الأرواح النجسة التي خدعت أحفاد نوح 
هم أولاد "الحراس" (۱۹: ۲۸). لقد تدمرت معظم هذه الأرواح»ء لكن 
ظل العشر»؛ وبها يمكن لماستيما أن ينفذ نهايته بين البشرية ( (A:‏ 
بالنسبة للباقين تقف الأروا ح الشريرة جنبا إلى جنب مع الشَيْطانَ في 
شی ذا ککرن وط ا ریات اام ال 


يحاول الشَيْطْانَ وقبل كل شيئ أن يفسد العلاقات بين الله وإسْرَائيلء 
لكنه يحاول أيضاً أن يفصل باقي البشرية عن الله. إن التقاليد المتاخرة 
فقط هي التي تعلق أن الشَيْطًانَ كان ملاكا من رتبة عالية . الرابيون بأن 
البشر لهم إرادة حرة» لتمكنهم مِنَ حفظ الشريعة وليتفادوا الأنحراف 
الشرير أو الَيْطان. 

(ب) يظهر بليعال في كتابات جماعة قمران كاسم الروح الشريرء 
ملاك الظلام. إنه يعيش في قلوب اتباعه» "أبناء الظلام" (١نج :١‏ 
)٠١‏ ويحكم في واعظ الردة (وثص ۱۲: ۲). يمتلئ أعداد البر ب "مكر 
بلیعال" (مد ۲: ١۱۷-۱؛‏ 1: ١۲؛‏ ۷: .)٤‏ الفسق» والغنیء وتدئیس 
اليكل هم ال "ثلاثة شراك لبليعال" (وتص .)٠١ :٠‏ يهدد بليعال العالم 
والأبرار (مد ۳: ۰۲۹ ۳۲؛ :١‏ ۳۹)» لكن الله يحمي أبراره (نظح :٠١‏ 
.)٩‏ بلیعال واتباعه ملعونون على نحو مهیب. (نج ۲: ٤-۹؛‏ نظح ۱۳: 
.)٥-٤‏ في الأيام الأخيرةء بعد أن قطعت جماعة قمران نفسها عن باقي 
الناس يترك بليعال يخسر ضد إسْرَائِيل (وثص £ 0T:‏ في نهاية 
الحرب الأخيرة سيتم تدمير :١١(‏ ۹-۸) "أبناء الظلام" الذين شكلوا 
جیش بلیعال (نظح ۱: ۱ء ۱۳). 

,٤‏ لا يعد بلعزبول اسما جامد أصل ومعنى هذا الاسم غير واضح 
تماما, في ۲مل ۱: ۲-۲ ط4ط امعمط؛ (بعل زبول) سيد الذباب» 
يظهر أنه إله عقرون., ربما يكون بَغْلزبُول مشتقا مِنْ ا0 طعzاعءع8›‏ 
سيد المرتفعات - أي» السماء - لكن على الأرجح يشتق مِنْ اه “مط 
1b‏ (من عبرية ما بعد ع. ق [عطع» سماد» روث طط2 بمعني 
ذبيحة وثنية) - سيد الوثن» المساوي للروث. 
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(ئ0اoطهdi)»‏ مفتري (۱۳۲۳۳) 


ع. ج .١‏ ترد یمام طهزه في ع ج ۲۷ مرة › ۲٣‏ ئه۸هاه؟ مرة؛ 
»Beelzebou]‏ ۷ مرات. هذا بالإضافة إلى أنه يوجد الأسماء التالية: 
عدو (-+ 0sاطtزcع»‏ ۲۳۹۸)» الشریر (=“ 0٣ع‏ ٬oم» »)٤٥۰٥‏ 
الأمير (ع۸ءإي - ۸ءء بداية »> )۷۹١‏ هذا العالم» الخصم 
nti dik‏ التي هي ترجمة حرفية لكلمة مت)2؛ في ع. ق بط :١‏ 
۸» + 0۶اطاech»‏ ۲۳۹۸) تستخدم 15]ږطهزه في لو :۱١‏ ۱ فقط 
للوكيل الظالم الذي أتهم (عدلا) ووشي به لإختلاسه أموال. 

۲. یشیر مت ٠١ :۲١‏ إلى ملائكة الَيْطْان. في قصة تجربة يَسُْوع 
(مت :٤‏ ١۱۱۱ء‏ لو )٠١-١ :٤‏ ينسب الشَيْطانَ إلى نفسه مكانة سيد 
العالم» على رجاء أن يعوق يوع عن طريته بهذا التحويل في اللقب. 
انه یدغی على نحو ملائم "رئيش هذا الغالم" في يو 1۲ E 4T1‏ 
INT‏ . مسكن الَيْطًانَ ليس الجحيم؛ بل بالأحری النار الأَبَدِنةٌ 
المعدة لإبليس وكل ملائكته (مت .)٤١ :٠٠١‏ إنه كما في ع. ق - یمکن 
أن يصل إلى الله كي يتهم البشرية (يو .)1١ :1١ ؛۳١ :١١‏ ومن هنا 
يصلي يَسُوع لإجل إيمان تلاميذه ويعلمهم أن يصلوا للنجاة مِنَ الشرير 
(مت :١‏ ۳). 

وفقاً ل لو :٠١‏ : ۸ رای يَسُوع سقوط الشَيْطانَ. هذا يتبع الرجوع 
الفرح للاثنين والسبعين» الذين يخبرون يَسُوع: "يا رَبٌ حَتّى الشَيَاطِينُ 
َحْضع لا باشيك" (. ۰ ). یربط رؤ ۱۲: ۽ ٥‏ ۲-۷ هذا السقوط 
للشَيْطانَ بظهور يوع وصعوده إلى السماء وفي ۲ ٩‏ قف 
diabolo‏ و Satanas‏ جنبا إلى جنب ککلمتین لھما نفس المغزی 
والوزن؛ بينما في ۲ ۸ يوصف هذا المظهر كتنين ۸ت۸köهdr›‏ 
(٠٥۳۲ +‏ أو حیة (وازره» س »)٤۰٥۸‏ وفي ۱۲: ٠١‏ کمتهم 
rتkatêg؛‏ - .)۲۹۹١ »ka/êg0oms‏ بكسر هذه النظرة الإزدواجية 
للعالم الموجودة في قمران: في يَسُوع هزم وجرد الشيطان وبذلك يمكن 
أن يسلب متاعه» أي أن يَبُوع قادر على شفاء أولئك الذين يتملك عليهم 
الشَيْطْانَ (مت ۱۲: ۲۷ - ۹). 


لكن حتى برغم أن الشَيْطْانَ قد طردهم مِنَ السماء إلا أن هذا لا يمنع 
أن يكون قادرا على التصرف» فاليهود الغير مؤمنين هم مِنَ أبيهم» 
إبلیس (يو ۸: .)٤٤‏ يقال لبطرس "يا شَيْطان" لانه حاول أن يرجع 
يوع عن طريقه الخاص بالطاعة المتالمة (مت :٠١‏ ۳). وضل 
السَيْطانَ أيضا يَهُوذا بينما كان يعد ليخون يَسُوع (لو ۲ ۳ يو ۳ 
۷)). يمكن للشَيْطانَ - لكن ليس بالضرورة - أن يكون وراء المرض 
(لو ۱۳: ۱٦۱؛‏ قا؛ اع ۱۰: ۳۸؛ ۲کو :1١‏ ۷). في مثل الزارع ينزع 
"الشرير" (مت ۱۳: ۱۹)» أو "الشَيْطان" (مر )٠١ :٤‏ أو "إبلیس" (لو 
١ : ۸‏ الْكلمَةً المخلصة مِنَ القلوب البشرية حتى لا يؤمنون وينادون 
بالخلاص. 


يمكن أيضاً أن يطلق على الشخص الذي يحاول أن يعوق كلمة 
الله ومامطهز. مثل؛ في مثل الحنطة والزوان (مت ۱۳: ١۲۔-٠")‏ 
يوضع حضور "الشرير" في الجماعة عبر عمل "عدو". يغلم المثال 
أنه لأ يوجد شيئ اسمه كزية طاهراً تماما؛ فالكنيسة التي على الارض 
سوف تكون حتما جسداً مختلفاً. a RE‏ 
الأخروي. في الصلاة الربانية "الشر" أو "الشرير " > ۸۴٣0۶‏ 0م» 
شر .)٤٥۰٥(‏ 

.0( ترد ومام طهزي في رسائل بول ۸ مرات (أف :٤‏ 4۲۷ 1: 
41 تي Y1 PF‏ 41 تي ٣ Ter:‏ تي ۲ Satanas (r‏ 
۰ مرات (رو ٠۰ "۱١‏ ۱کو ٩۱٤:۱۱ ۶۱۱ ۲ وک٣ ٣ ۷ ١ ٥‏ 
۲ اتس ۲ : 4:۱۸ ۲تس ۲: ۹ تي ۱: .)٠١ ٥ ٤۲۰‏ یستخدم 
ولل في کو 1 : ٠١‏ الاسم بليعال» الموجود في كتابات قمران. نسب 
بوس محناً وصعوبات كثيرة لعمل الشَيْطانَ "۵ شَوْكَة في الجَسّد" يُرسل 
کي يعوقه (٣کو‏ ۱۲: ۷). يريد الشْيْطانَ أن يخدع بُولسُ (۲: )١‏ حتی 


1٥١ 


يمنع الشَيْطْانَ بُولسُ مِنَ القيام برحلته (تس ۲: ۱۸) يمكنه أن يغير 
شكله إلى صورة شبه ملاك نور» وبهذا الخداع ينشر أفكارا نجسة عبر 
أولئك الذين يرسلهم (۲كو .)٠٤١ :١١‏ إنه يغوي الجماعات المؤمنه 
(کو ۷: ٥‏ کو ۲: .)۱١‏ إنه ماكر ومخادع (أف »)۱١ :٦‏ يضع 
فخاخا (١تي‏ ۳: ۷» تي ۲: )۲١‏ ويُواجه في النكبة والخطيئة كرئيس 
الهواء (أف ۲: .)١‏ 

(ب) کو :٩‏ ه ينبي عزل الخاطئ الرؤي السمعة مِنَ الْكَِية 
ويسّلم للشَيْطان "لهلاك الجسد". تكثر تفسيرات معنى هذه الأية. ریما 
يکن ووا هذه التَغْلِيمَات التاديبية فھوما يهوديا للشَيْطانْ 
حرية ية المعييا ولي سيره قي الجر اران ر 
تعكس لغة بُولس هنا أيضاً سب ل أي ۲: ٦‏ حيٿ سلَمَ الرَبَ أيوب 
N‏ النتيجة المقصود مِنَّ هذه 


GK 


ا *( 


.٤‏ إن حقل نشاط الشَيْطْانَ هر في الأساس العالم الغير مؤمن (أع 
٩‏ قا؛ ۲کو 1: »)١١‏ ومن هنا يرتبط السحر به (أع ۳: .)٠١‏ 
في يَهُوذا ٩‏ يفترض مسبقا قصة رؤوية - من المحتمل مأخوذة منَ 
تولي موسى والإخبار عن هجوم الشَيْطانَ على رئيس الملائكة ميخائيل 
«blasphemed “—)‏ 9۹( يتحدث أع :٥‏ ۳ رو NA‏ 
۷ أيصاً عن صراع الشَيْطَانَ ضد جماعة الْمُوْمِنِينَ. 


. سوف یرسل الشَيْطان فى النهاية اليح الكذاب (۲تس ۲: ۲۔ 
۲ وحش رؤ ۱۳: ۱۷). یتحدث مت :۲٢‏ ١٤؛‏ ورؤ ۲۰: ٠۰‏ ( قا؛ 
ایو ۳: 4۸ عب ۲: ٤۱)؛‏ ومن المحتمل رو :۱١‏ ۲۰ عن خراب 
الشَيْطانَ فى النهاية. الخضب والعنف إنه يدرك أنه حتى ذلك الحين 
لديه فقط وقت قصير ويثور بوحشية ضد شعب الله (رؤ ۲ 1 
۷). في تقیید الشيْطانَ في رو ۲۰ وهااطے» ألف» .٥۹٤٩‏ 


3. إن مساعدتنا ضد الإغواء وحيل إبليس هي سلاح الله (أف :١‏ 
»)١‏ وتحول فاصل إلي الله (يع ٤‏ :) وایمان رزین ویقظ. هَذا 
وحده هو الذي سيجعل الشَيْطانَ يخسر قوته» رغم أنه يجول مثل أسد 
ثائر وخطير (١بط :٥‏ ۸). ومع ذلك فالسبب الرئيسي في هزيمته هو 
"دم الكَمَل" (رؤ »)١١ :١١‏ أي نصر يَسُوع عبر موته على الصليب. 

۷, لايحتوي ع. ج على تأملات عن اصل أو طبيعة إبليس. لا يتساوى 
اا ات م ا ر از ن ا في الحقيقة يوجد 
فرق بين المَوْتِ وإبليس (رؤ ۰‘ : ۰ ٤‏ رغم أن الشَيْطانَ له 
سلطان على المَوْتِ (عب ۲: .)٤‏ 

۸. ترد في الكتابات اليوحناوية إشارات عريضة إلى دورإبليس في 
التاريخ المبكر ل تك ۳ (رؤ 1۲ قا يو ۸ ff:‏ ایو : ۸). ترجم 
التأويل اليهودي الحية على أنها إبليس. لذا فإن الشَيْطانَ خاطئ من 
البداية (١يو‏ ۳: ۸) وكان قاتلا مِنَ البداية (يو ۸: (ot:‏ و 
نصيب في الحَق؛ عندما يتر بص يتكلم بماله (۸: (e٤‏ 

لكن مِنَ الجدير بالملاحظة هنا أن الاعتماد على القوة الشَيْطانية يمكن 
أن يُظهر نفسه في الأعمال والقرارات. يعبر عن تأثيرات هنا في يوحنا 
عن طريق العبارات المؤكدة للنصب والعلاقة. الذي يخطىئ ينتمي إلى 
إبلیں» مثل قایین (۱یو ۳: ۰۸ ۱۲)؛ أو هر نفس إبلیس» مثل يَهُوذا » 
الخائن (1: .)٠١‏ مِنَ هناء يمكن أن يقف الله ضد أبناء إبليس (١يو‏ ۳: 
.)٠‏ يدعي أعداء يوع أولاد إبليس» أي أولئك الذين يشاركون طبيعته 
وسلوكه (يو ۸: .)٤٤‏ عندما ينجح "الأحداث" في هزيمة الشرير (١يو‏ 
»)١٤-١ ۲‏ إنها هبة المَسيح (قا؛ يو .)٠١ :1١‏ 


)۱۳٤۷( عهد» وصية‎ »)diuthek( 


۹ . بغلرَبُول في ع ج هُوّ اسم رئيس الشياطين. أعداء يسع يتهمونه 
بانه معه (بَغلزبُول) (مر ۳: ۲۲؛ قا؛ مت ٤۲٤ ۱١ ۳٤١ :٩‏ لو ۱۱: 
٥‏ قا ایضاً؛ مع مت ٥ : :٠١‏ ۲ ۷ لو :۱١‏ ۹-۱۸ المزيد من 
استخدام الاسم). تستمر اتهامات أخرى في المصادر اليهوديةء ناسبة 
أعمال يوع للسحر(مثل؛ رمک ۳٤|؛‏ قاء ۰¥ 1پ‘ «Sotah‏ ۷ئ 

في الرد يذكريسُوع متهميه بأنه إذا كان الأمر كذلك تلك أخبارأًء سار 
مشيرة إلى نهاية, يواصل يوع هذه التعليقات - بمثل ربط القوى 
(مر ۲: ۰ ۳۰-۳ قا؛ مت ۲١۰۱۲‏ - ۳۷ء لو 1 .(T- V۰‏ الَيْطْانَ 

هو القوى الذي يستبعد الناس عبر الْحْطِيَةء والاستحواذ الشَيْطائيء 
والمرضيء الْمَوْتٍ - إن طرد يَبُوع للشياطين يعني أن شخصا أقوى 
من الشيّطانَ قد جاء» مقيداأ عمله ومحررا المستبعدين, 

لاحظ أن باستبدال "الشَيْطانَ' ' ب "بَغلَرَبُول" في رده في مر ۳: ° YT‏ 
يضع يَسُوع هَذا الجدل في نظر مواجهة مباشرة مع الشيْطان. نظراً 
لأنه من غير المعقول أن يقاتل الان د ف فهذا ر يعني أن 
يوع بالتاكيد لا يطرد الشياطين بَعْلْرَبُول. OE‏ 
مِنَ الأدلة على أن الشْيْطانَ يستمر في عمله؛ فهو يستحوذ على بعض 
الناس» ورسالة يَسُوع وتلاميذه هي أن يطرودهم (قا؛ مر :٥‏ 9( 
علاوة على ذلك فإن الشَيْطانَ نشيط بين اولئك الذين يعارضون يَسُوع 
وينسبون عمل الروح القدس (۳: ۲۹) إلى بَغلرَبُول. 

(6[[عgہمi»‏ ينادي» يخبر [للقريب والبعید]) ۳۳, 

,۱۱۹۷ يتذمر› یدمدم)‎ «diagongyz0) Ef 

diadema) ۲ ۲‏ اکلیلء تاج) س 9۱۰۹., 

۲٤۳۹ ( يتزر‎ «diazönnymî) 1 


»)diatheke) 0m lu ۳ ۷‏ عهد» وصية 
TY)‏ 


ث ی E.E.‏ . تعني )۸ه في ث ي - إرادة أو عهداً. إنها تشير 
إلى قرار متعذر تغييره» لا يمكن تبديله أو إلغاؤه. الشرط الأساسي 
لفاعليته أمام القانون هو مَوْتِ مهزوم. لذلك لا بُ من تمييز di»)‏ 
على نحو واضح عن ۸2۸2 ررء» موافقة» في أن شريكين يقبلان عهود 
إلزامية. 

. ترد ع)ع۸)هi‏ في سب ١۲۷مرة‏ للكلمة العبرية إإإ[ عهدء 
(ا) قد تدل على عهد بین صدیقین (١صم‏ ۱۸: ۳)» الذي كان ينظر إليه 
كامتلاك قوة شرعية :٠١(‏ ۰۸ عهد بین حاکمین» یرسخان إطارات 
اهتمامهم (تك ۲۱: ١۲۔۲۲:‏ ٢۲؛‏ ۹٢۲۹-۲؛‏ ١مل٥:‏ ۱۲) أو اتفاق سلام 
( ۰ ۲= سب ۲۱ : ٤)؛‏ عهد بين ملکين» تضمن شعوبهما. یمکن 
أيضاً لقبيلتين أن تقيما عهداً (يش .)۱-١ : ٠۹‏ لغویا کان یمکن ل سب 
أن تستخدم )رى في هذه الأمثلة. 


(ب) كان الموقف مختلفا إلى حد ما عندما ملك يقيم عهداً مع مرؤوسيه 
(۲مل )٤ :۱١‏ أو عندماتصبح مجموعة خاضعة لقائد (اصم .)١ :١١‏ 
كان هدف العهد الذي قام بين أبنير وذَاوذ (۲صم ۳: )١١-١١‏ أن يجعل 
کل إِسْرَائِیل (۳: ١‏ خاضعة لذَاوذ؛ ولیس فقط ابتيز. 


(ج) عهود يهوه مع نوح (تك 1: )٨۸‏ وابرَاهيم (۲مل ۱۳ (TT:‏ 
وذاؤد (إر ۳۳: )۲١‏ مشابهة يمتد العهد هنا على نحو واضح إلى نسلهم 
(تك :۱١ 4۹-۸ :٩‏ ۱۸؛ قا؛ صم ۷: »)١١ - ١١‏ ويمتد العهد مع 
إبِرَاهيم إلى إسْرَائيلٍ (خر 1: .)٥-٤‏ لكن في إر =(٥ :٠١‏ سب ۲۷: 
5) يمكن تفسير العهد أيضاً إسْرَابيل مع الله یتحدث حز :۱١‏ ۸ عن 
عهد مع أورُشليم. يوجد استخدامات استثنائية ل ۸عإهإ» مثل عهد 
یهره بالنهار واللیل (إر ۳۲: ٠٠١‏ ليس في سب) وعهد أورُشَلِيمَ بالموت 
(إش ۲۸: .)۱۸-۱٤‏ 


۳ . نظراً لأن كل هذه العهود تم التعبير عنها بنفس الْكلمَةٌ فإن اليهود 
لآ بد وأن شعروا بوحدة ما وراءها. لم تدعم هَذا لر ي 
العهد ولا مضمونات اتغاقية العهدء لكن كان يوجد نموذج شائع بالطريقة 
التي كان يفام بها العهد. كان يوجد ستة عناصر حيوية في مثل هَذا 
المرسم: (أ) التمهيدء ذاكرا أسماء الشركاء؛ (ب) تاريخ تمهيدي لعلاقة 
أولئك الذين يدخلون العهد؛ (ج) إغلان أساسي عن العلاقة المستقبلية 
للمشتركين؛ (د) تفاصيل العلاقة ألْجَدِيدة؛ (ه) تضرع للالهة الموقرة 
المعبودة مِنَ قبل الطرفينء والذين سيقومون بدور الشهود؛ (و) إغلان 
البركات واللعنات على حفظ أو كسر شروط العهد. 


؛. في عهد إشْرَائيل مع يهوه» التمهيد مقترح مِنَ الطريقة التي يقوم 
بها هوه نفسه (قا؛ خر ۰ ۰ الذي - كما في صيغة العهد - يتبع 
بمناظرة» رغم أنها موجزةء للأحداث الماضية). ربمايکون هذا مصدر 
اهتمام إِسْرَابِيلِ الفريد في تاريخهاء الذي ينظر إليه كتاريخ ليهوه» ومن 
هنا تاريخ العهد والخلاص. يعكس العنصر الثالث الفكر الذي وجد 
أوضح تعبير له في إش کإغلان للخلاص»› والوعد بالوقاء الألهيةء 
والسلام (إش .)۳:٠١ ؛٠١ :٥٤‏ نظرآإلإن هذا الوعد لا يمكنِ أن ينتهر 
فإن الله أعلن نفسه ملتزماً وتخلى عن كل الاستبداد. يضع هَذا الأساس 
لإنجيل النعمة. 


عندما نقارن هذه الوعود العهدية (إش وتلك الموجودة في إر ۳١‏ 
بصيخة عهد سيناء» ندرك أن التفاصيل المذكورة في (. د) لا یجب 
فهمها كحالة يَنبَغِي إتمامها أولأء والتي ستتبع بمكافاة على التحقيق»› بل 
بالأحرى إنها النظم للحَيَاةً الجديد التي بیداها عمد اله (قا؛ تك :٩‏ ۹؛ 
۱1-۳ إر .)۳١ :۳١‏ كما في ت تث ۲١‏ فإن تأمل إسْرَائِيل في تاريخها 
الماضي والشريعة ينتميان معا كتَعَاليمَ لحياتها الجَدِيدَة. 


.٥‏ يعبر عن العلاقة بين الشريكين في العهد د dعوع»‏ إخلاص 
عهد الله (محبة لاتسقط). يفهم هَذًا الفكر في اصم :٠١‏ ۸ کعمل 
جماعي. يواجه كلا الشريكين - يهوه وشعب العهد - كلا منهما الآخر 
في ال [1 - إنهما هكذا في شركة» لذلك يشارك كلاهما في وجبة 
العهد (تك :۳١‏ ٤٠؛‏ خر »)١١-۹ :۲١‏ الذي بذلك يقوي شركة أولئك 
المشتركون. 


كان للعهد مكانة في العبادة (مز ٠‏ رغم أن العهد وتجديده لم 
يکونا سلوکیات عبادية صرف (قا؛ مثل؛ یش ۸: TE: Vé fTo Toe:‏ 
كان العهد ينتمي في الأساس إلى الحَيَاءٌ اليومية للاثني عَشَرَ سبطاً. لم 
تستطع العبادة أن تمنح استمرارية عهد سليم دائم. يهوه وحده - کمؤسس 
هَذا العهد - استطاع أن ي يمنح استمرارية وبه العبادة في معناها الحقيقي 
OR EOE‏ 


يوجد استمرار أساسي لمفهوم العهد على امتداد الكتاب المقدس. 
لاحظ كلمات إرميا مثل؛ الذي يريط العهد والتطبيق الشخصي لشريعة 
الله: "بل هذا هر العَهْدُ الذي أقطعُة مَعَ بَْتٍ إِسْرَائيلٍ بَعْدَ تلك الايام 
قول الرَبُ: اَل شريعتِي في داخلِهم وَاَنََها على قلوبهم وَاكُون لَه 
للها وَهُمْ يوون لي شغبا" r :٠٠(‏ هنا نفس التاييد الإلهي للعهد 
آلموجود - في أماكن اخرى ى في ع. ق. تلخص علاقة العهد ذ في الوعد 
بان "وَاكونُ لكمْ الها وَانتّمْ تكونونَ لي شَغبا" (لا i: :٠١‏ ار ۷ 
Ns Ae 411 1 gS TA TY TY Pe EN 4F‏ 
(. 

1. نسبة جماعة قمران أهمية كبيرة إلى العهد؛ فقد اعتبروا أن وعد 
ع. ج (إر ۳۱: )۳٤-۳١‏ قد تم في وسطهم وأطلقوا على أنفسهم "عهد 
جديد في أرض دمشق" (وثص 1: .)٩‏ في حين أن العهد في سيناء 
كان للناس كلهم فإن عاهدي قمران اعتبروا أنفسهم بقيمته المقدسةء 
الجماعة النقية لعصر الخلاص. يوضح هذا قوانينهم المتزمتة لتقبل 
أعضاء جدد والتزامهم بحفظ الشريعة الموسومة كما بسطها الجماعة. 


1o۷ 


(1° ٤( یخدم‎ )diakoneخ)‎ 


ع ج بینما ترد "عهد" حوالي ۲۰۰ مرة في عق ترد ۲۲ مرة فقط في 
E‏ ياي حف غده ابد تقريبا في اقتباسات مِنَ ع ق» و ٥‏ آخرين 
ترجع على نحو واضح إلى عبارات ع ق. الحالات القليلة المستقلة 
في حب بشکل مقصور تقریباء ونادراً ما ترد في بُو واع» ولا ترد 
نهائيا في الكتابات اليوحناوية. مِنَ السهل في ثلاث حالات» حيث يلعب 
المعنى اليوناني المعياري ل"سوف" دورآً (غل ۳: ۰ ۱ عب ۹: -۱١‏ 
۷)) إدراك قصد مساعدة اليونانيين على استيعاب مفهوم ع ق. 

ومع ذلك فإن هذه الإحصائيات مضللة؛ فا يكن اا على فض 
العهد في ع.ق بطريقة جوهرية مِنَ الفقرات التي ڏ تستخدم فیها هذه 
الكلمَة. إنها تتضمن أفكار لاهوتية معقدة كليةء بما في ذلك المصطلحات 
الفنية للعهد. يوجد ثلاث مجموعات مِنَ نقاط النقاش: : قضية العشاء 
الرباني» وقضية بُولْسُ عن العلاقة الكنسية الْمَسيجية لإِسْرَ ائيل کشعب 
الله» والعهد في عب, 

.١‏ في الفقرات الأربع جميعا ل ع. ج التي تناقش العشاء الرباني 
تلحب di۸)‏ دورا ھاما: مت e: g4: E :۲١‏ 
(محذوفة في المخطوطات)؛ کو ۲٣:۱۱‏ . تستخدم الْكَلِمَةٌ في ترابط 
مع الكأسُ فقط (بُولل ولو يضیفان الصفة "جديد"). من الواضح أن 
استخدام صيغة "دم العهد" مع "مسفوك" يشير إلى دم عهد_ع. ق (قا؛ 
خر )۸-٥ :۲٤‏ وبه العهد الذي اقامه يهوه مع إسْرَّائيل. هذا يعني أن 
عمل يوع کان - وفقا لكلامه E TRE‏ ق (قا 
ايضاً؛ مع إر (TE: :۳١‏ 


اذا كانت کلمة )ةمه لا تظهر بالقدر الذي قد يتوقعه الشخص 
فإن السبب هو أن الفكر الأساسي تم اقتباسه في الأقوال المتعلقة بمَلَكُوت 
الله . يمكننا لغوياً أن نرى هَذًا أكثر وضوحاً في لو ۲ غ 
"diatithemai ... basileian‏ أجعل ... مَلكوتا"» التي تستخدم نفس 
الصيغة "يبني عهداً" في سب. ۴ ج ا ادق ان 
كما لعبت اللعنة والبركة دورأً في ع. ق كذلك أيضا في ع. ج: من 
الواضح ان البَرَكَة بركة غفران الخطايا والعضوية في المَلكوت» توجد 
إلماحات إلى لعنة في ١کو‏ ۱۱: ۲۲-۲۷ كما يمكن للشخص أن يحفظ 
ع. ق فقط إذا كان يعرف أقداره كذلك في العشاء الرباني فإن المقصود 

من التكرار على نحو معبر هُو إحياء الذكرى (o: ٠١(‏ 


۲. لیس مِنٌ السهل أن تصوغ علو بُولْسُ لإشْرَّائيل كشعب الله. (أ) 
یعکس للرسول آن یستخدم کلمة ''سر ' فقط (۸ 10 y1‏ س )۳۹۹٦۹‏ 
للرفض اليهودي ليَسوع وعداوتهم مم لانجیل (رو .)٠١ :۱١‏ إنه يفعل 
هذا في "إن لي حُزناً عَظيماً وَوَجَعاً في قلبي لا يَنْقَطمٌ!" :٩(‏ ) انه 
يتحرك بعمق شديد المتعذر تفسيرهاء والتي برغم ذلك سوف تؤدي إلى 
الخلاص بمشيئة الله (رو ۹١ء‏ خاصة .)١١-١١ :١١‏ يبلغ الوصف 
دروت فى مدع اغناق المتمذر فيعهالعتل المي ر١‏ ٠؛ r:‏ 5 
يصرٌ فيه بُولْسٌ على ان رفض إْرَائِيل وعدم الإِيمَانِ لا يمكن أن يبطلا 
عهد الله., إنه يعرف أيضاً أن الشركة بين إسْرَأيل والكنيسة لا يمكن 
محوهاء لأنها مبنية على وحدة الوَاجِدٌ الذي يدعوه بمعنى آخُرَ فإن شعب 
الله مِنَ الآن فصاعداً يتضمن الكَنيسَة وإسرئيل. 


(ب) في ضوء هَذّا يختم بُولْسُ بان القساوة حصلت جزئياً لإسْرًائيل 
(رو ))٥ :۱١‏ التي عبر مشيئة الله وعد الله إشْرًائيل بان الخْطية 
ستّمحى تماماً وان كل العقبات بين الله والبشرية ستزول. هذا هو قوة 
الاقتباس مِنْ إش ۲٠-۲۰ :٥۹‏ في رو .۲٠-۲١ :۱١‏ ومن ثم فمن 
0 

٥ ORS OEE‏ يفحص 
المفهوم اليوناي لإرادة لا يمكن إبطالها؛ فإذا كان الأمر كذلك مع الإرادة 
البشرية فكم بالأحرى لا يمكن لعهد الله مع إسرَائِيلٍ أن يبطل (۳: 
10۸ 


۷ والذي مِنَ خلاله تسلمت إِسْرَائيل مثل هَذا الامتيازات التي لاتقبل 
المقارنة (۹: )٥-٤‏ والتي يفتخر بها بُولسُ المَسيجي مرارآً وتكرارا 
(رو :۱١‏ ١؛‏ ۲کو :۱١‏ ۲۲؛ في ۳٥)؟‏ 

نظراً لان عهد الله مع إبْرَاهيمَ » الذي احتوى على الوعد الحر 
تحقق (غل ۳: ١‏ فإنه لا يمكن لشيئ أاضيف مؤخراً (رو ;ل( 
- الناموس (غل ۳: )١۷‏ - أن يضيف هَذًا الوعظ او يبطله. إننا كبشر 
لن نقدر أبدا أن نحفظ الناموس؛ فالخطية متاصلة بعمق شديد في قلوبنا. 
بل بالأحرى فإننا نخلص فقط بنعمة الله المجانية :جير مَوْتِ المَسِيح 
الكفاري. بقدر مايهتم الناموس فإنه "مُوَذبَنًا إلى الشسيخ" (۳: .)٤‏ 
إن الشخص الذي يتمسك بالناموس يظل ابِنْ عبد .)١ : :٤(‏ ومع ذلك 
فإن المَسيجين أبناء الوعد )۲۸-۲١ :٤(‏ ومن ثح أحرار وينتمون إلى 
المَسيح بدون أي تمييز (۳: (A-1:‏ 


۳. في عب نجد لاهوت العهد مطورا تماما (تر د )ع ۸اہdi›‏ 
۷مرة ). طالما أن منصب الْمَسيح الكهنوتي العالي هُوَ لمفهوم سائد 
كرسيتولوجيا في هُذا السفر فإنه يعبر عن ع. ج في إطار عبادي» والذي 
یعکس اهتمام الكاتب لموضوعات متل التطهيرء› والتقدیں» والذبيحة» 
والكفارةء والدم. إن يناقض بشكل واضح العهدين القديم والجديد؛ 
فالجديد هو العهد الأفضل (قا؛ ۷: ۲۲) لأن مانحه ووسيطه هو المَسيح 
»))۲٤ :۱۲ ٦ :۸(‏ الذي بموته قَدَمَ الفداء من خطايا ع. ق (۹:°). ˆ 

يفسر الكاتب مقابل هذه الخلفية الوعد النبوي ل إر 1 TE. T1‏ 
مقتبس مرتان (۸: ۱۲-۸؛ ۱۰: .)۱۷-۱١‏ بوعد ع. ج اأعلن ع. ق 
عتيقاً من قبل الله وقريب مِنَ الأضمحلال (۸: 0 ا ا 
زال تمامأء بل أنه تم إدراكه وإتمامه بالجدير. في الْمَسِيح صار مثال 
(ومررا» ۸: )١‏ أو واقع (نفس الصورة) (5۸)ز› )١ ٠۰‏ عھد اللہ 
واضحا. يوجد ع. ج في وعود أفضل (۸: ٦؛‏ ۹: »)٠١‏ لكنه مثل ع. 
ق فانه عهد في الدم (۱۰: .))٠ :١١ ١١۲٤:۱۲ ٩۲۹‏ ومع ذلك لیس دم 
حيوان ذبيحةء بل دم المذبوح نفسه الکاهن العالي› يوع (۹: ١١-١٠؛‏ 
.)١٤ - ۰‏ ومن هنا كان مَوْتِ المَسيح أساسياء لأنه عبرموت 
ر الموحي فقط تصبح مشيئة فغالة في الناموس (۹: .)٠١-٠١‏ 

أصبحت رؤية أن غفران الخطايا وتحديد القلب البشري الموعود بها 
في إر :۳١‏ : ۲ ۔ ۲٤‏ واقعاً في المَسِيح (عب :٠١‏ - ۳۲)» يفسر 
٤‏ ق ك "ظل الخْيْرَاتِ الَيَيدَة" ( 3E‏ 4 بمجئ ع. ج بطل القديم 
بمعنى أنه اصبح عتيقا وغير ضروري. في نفس الوقت يستخدم كاتب 
عب کلمات من ع. ق (مثل؛ مز زز ٥‏ ۸-۷ رج عب ۲ {No N:‏ 
۷) ليحذر قرّاءه مِنَّ الحْطِيَة المتعمدة الواعية؛ لأنه يوجد نقطة إذا مأ 
تخطاها الشخص لا يستطيع أن يرجع ومن ثم لا بد مِنْ أن نتأكد مِنَ ألا 
نقسي قلوبنا في عدم إيمان. 

انظر أیضا وم رع ضامن (۸۳٥۱)؛‏ وع11ء» وسیط ضامن 

o) 
, ٠٤١ نوع» حصّةء قسم) سه‎ »diairesis( ۸ 
. ٠٤١ یوز یقشم) ے‎ ›diھire6(‎ ۹ 


»)diakone) “aot ‘ÖLOMOVÈO) 1° f‏ یخدم»› 
خادم» یخدم کشماس ۳١ ٤(‏ )۰50×0۷0 (۸1۵٥kہاd)؛›‏ خدمةء 
وظيفة مساعدة دعم» توزیع (للصدقةء الخ)» وظيفة شماس 
()؛ »)dikon0s( 0 0v0g‏ خادم» شماس (۹١٣۱۳)؛‏ 
LN QE‏ ()res‌pرh)»‏ خادم» مساعد» معاون (1۷۷٥)؛‏ 
ln per‏ (e0اreعpررh)»‏ یخدم» یکون مفیداء یکون مساعد 
(9۷7(. 


ٿث ي. ع. ق١.‏ في البداية كانت ع۸٥‏ )»إل في ت ي تعني ينتظر 
على الموائد؛ اتسع هذا ليعني يهتم بالاحتياجات المنزليةء ثم يخدم بشكل 


)۱٣°٤( یخدم‎ ء)diak‎ one) 


عام. تضمن المعنى الأول الخضوع الشخصي» الذي أعتبر غير جدير 
وغير مشرف للإنسان الحر. لكن عند استخدامها بالمعنى الثالث تمكن 
أن تدل على خدمة لأجل سبب» مثل؛ لأجل خير الجماعة أو لأجل إله. 
كان مثل هَذا العمل عملا مشرفاًء وظيفة لائقة للإنسان الحر. وبشكل 
عام فإن البذل الذاتي الطوعي في خدمة رفيق الشخص غريبة على 
الفكر اليوناني؛ فالهدف الأسمى أمام الشخص كان تطور شخصيته 
الفردية الخاصة. 

يعبر الاسم المشتق مام )مزلي عن الوظائف التي يتضمنها الفعلء 
ويعني خدمة» مهمةء وم0۸ )مز تشير إلى الشخص الذي ينفذ العمل 
خادم مائدة» وفیما بعد خادم بشکل عام, 


۲ . برغم أن ع. ق يوجد به مفهوم الخدمة ويحتوي على وصية 
محبة القریب (لا ٠۹‏ : ) وبرغم أن شعب إِسْرَائِيلٍ قد عرف الأعمال 
الخيرة (کما عرف الشرق الأدني القديم بشکل عام) إلا أن diakoneö‏ 
لا ترد في سب. تستخدم أمثلة وم0۸ مز لخدام قصر الملك على وجه 
الحصر (إس (r VTE oY f°:‏ والمعذبين (مثل؛ ٤مك ۰٩‏ 
¥ تستخدم diakonia‏ في اس o T1‏ وامل ١‏ ۲۸ فقط. إننا 
نجد بدلا مِنَ فئة هذه الكلمَة في السياقات العبادية فئات كلمة »اع [»و» 
)“< °1(« ڪ A) «leitourgeo 3 <((TT'‘؟ ) atreuö‏ 
۰( 


۳. (أ) ترد ٥۸٥5‏ مما عند کل مِنَ فیلو ویوسیفوس. رغم أن 
اليهودية مارست في زمن يوع مسئولیات اجتماعية (مثل؛ تجاه 
الفقراء) إلا أن هَذا كان يعمل كصدقة ة بشكل أساسي» وليس كخدمة (قا؛ 
لو .)۴١١- ٠١ :٠١‏ فالخدمة المتواضعة (مثل؛ الانتظار على الموائد) 
كانت تحت جلال الإنسان الحر (قا؛ء ۷: .)٤١ - ٤٤‏ رغم ذلك كانت 
توجد عناية منتظمة للفقراء بلغة إعطاء طعام.علاوة على ذلك كان 
يوجد وجبات وصدقات»› وفي الشتات غالبا ما تقيم المجامع. لجنة منَ 
سبعة أفراد لخدمتها. 


(ب) يكتب يوسيفوس أن الأسينين كانوا يخدمون بعضهم البعض. 
وهو يذكر إسهامات منظمة للمحتاجين» الفقراء» وكبار السن س 
ىhعت/ام»‏ فقير» .)٤١۷۷‏ كانت خدمة الفقراء والواجبات العامة - 
الثانية مِن المحتمل لها متضمنات أخروية (منج :١‏ ۷ - ۲۲) - تنتمي 
إلى إتمام البر وانتظار المَلكوت. كان لدى الجماعة التي د E‏ 
عموماً نظير مؤقت في كَييسة أورَشَليم (أع ۲: (6٤‏ 

ع. ج .١‏ ترد ع0 )مء ۲۷ مرة في ع. ج»› بشکل أساسي في 
الأناجيل ورسائل ئول وترد ما۸م )مء ٠١‏ مرة غالبا في أع 
ورسائل بُولس. وو۸ م )هزء (۲۹ مرة) مفھوم ولش بشکل سائد 
رغم أنه يظهر أيضا في الاناجيل. 

(أ) ترد 0۸٥5‏ )هم بمعنى الخدمة على مائدة في مت ۸: ١٠؛‏ لو 
٤‏ ۱۰ ۰ ع 1 ۲. إنها تحمل معنى للأفراد في مت :٤‏ ١١؛‏ 
٥‏ ۷ ؛ مر ۱: +4١ ٥ ۳١‏ لو 4: 4۳ تي : 41۸ 
وبمعنى خدمة للكنيسة في عب ,١٠-٠١ :٤ طب١ ؛٠١ :٦‏ تستخدم على 
نحو خاص لعمل الشمامسة في تي ۳: ٠‏ في ترابها مع العطاء 
لقديسي أورُشَلِيم في رو ٠ : : ٠١‏ کو ۸: ۲۰-۱۹؛ کتعبیر لإغلان 
الإنجيل في ٣کو‏ ۳ ۳ بط ۱: : ۲ کتعبیر عن بذل يَسُوځ لذاته مِنْ 
أجل الأخرين عبر الآلام والموت في مت TA‘ :٠١‏ مر +٤٥٠١‏ للعار 


الذاتي الطوعي للتلميذ في لو ۲۲: ١٠۲۷-۲؛‏ ولإتباع شخص للمسيح في 
يو ۱۲ .۲١‏ 


بمعنى آخر فإن المفهوم يمتد إلى ما هو أبعد مِنَ حدود إطار معناها 
الأصلي. يشير القول الأخروي في لو :٠۲‏ ۳۷ إلى تغيير جذرى في 
القيم المعتبرة سابقا . ينطبق هذا أيضاً على ۲۲: ۷ مرتبطة مع الآية 
السابقة التي يصير فيها عار يَسُوع نموذجا لحَيَاةٌ التلاميذ. 


(ب) تعني ه۸1 )مزل خدمة المائدة في لو :٠١‏ ١٠٤و‏ أع 1: .١‏ إنها 
تستخدم بمعنى عام لمحبة الخدمة في ١كو ٠١ :٠١‏ ورؤ ۲: ۹٠؛‏ لمحبة 
الخدمة عبر جمع عطاء في اع ۱۱: ۱۲,4۲۹: ١۲؛‏ رو ۱١‏ ۳۱؛ كو 
A4‏ : ۰ ۲ - ۳ (حيث ترى نعمة الْمَبِيح بشكل واضح كالأساس 
والباعث)؛ لإغلانِ الكلمَة والرسالة المَسيجية كي أع 1: ٤؛ :۲١‏ ٤۲ء‏ 
۱ ۹ كو :١١‏ ۸؛ تي :٤‏ ١١؛‏ لجميع الخدمات في الجماعة 
السيحية في أف :٤‏ ١٠؛‏ للخدمة بواسطة - الملائكة في عب :١‏ ٤٠؛‏ 
وللخدمة في الكَبِيسَة في ۲کو ۳: ۷ 4۸ ٥ +۱ ٤‏ 4۱۸ 1 ۳+ كو ٤؛‏ 
۷ تي ٥ :٤‏ رغم فلك فلن كل خنمة ركل مهنة تهد اها في 
الوحدة الأصلية لجسد المَسِيح (رو ORAS RE :٠١‏ 


(ج) تعني diakonos‏ بشکل أولي الشخص الذي يخدم على مائدة 
(مت, ۲ : ١‏ حيث ترد ملاحظة أخروية؛ يو ۲: :1 إنها تعني 
خادماً بمعنى أوسع في مت ۲١‏ :مر ۱۰: ٤۳‏ ومعين في أف 1: 
Y٠ E‏ - خاصة في ټول E E‏ 
والْمَسِيح ١١(‏ ۳ کو ۱ ا تي :٤‏ 1 والله (٢کو “(٤ :٦‏ 
والإنجيل (أف ۳: ۷ كو :١‏ ۲۳)» والكنيسة ,)٠١ :١(‏ المَسِيح نفسه 
يدعي ٥۸٥5‏ )ها في رو ٥‏ : ۸ (لإْسْرَائِيلٍ). في رو ۱۳: ٤‏ الحاكم 
الدينوي يُسمى خادم الله., 


تستخدم في ۱١ - ۱ :١‏ 0۸0۶ kمزd‏ لرجل یحتل منصب شماس في 
الْكَنِيسَة؛ ينطبق نفس اللقب على امرأة - فيبي - في رو ۱:۱١‏ (ربما 
نفس المنصب هو المقصود في تي ۳ E‏ تستبدل و0 diak0n‏ 
احیات ب 215ص رر (مثل؛ لو ۱: ۲ع ٣‏ ۹ ۱کو :٤‏ (. في 
أماکن أخرى في ع ج hype reê‏ تعنى الخادم (المسلح) لشخص 
له سلطة (مثل؛ مت :۲١‏ ۸ يو 1۸: .)٣ AA 1 «cT‏ يرد الفعل 
hypereteö‏ - يخدp›‏ پقدم خدمة - في أع 1۳ 1 (لذاود يخدم الله)؛ 
E‏ (لرعاية بول لاحتیاجاته الخاصة؛ TY Y€‏ (لرعاية 
أضداقاء بولس لاحتیاجاته). 


۲. بمعنی ع. ج ل )ما مشتق مِنَ شخص يوع وإنجيله. 
إنه يصبح مصطاحا يشير إلى العمل المحب للاخ والأخت والقريب» 
والذي بدورة مشتق مِنَ المحبة الإلهية؛ يصف أيضاً إتمpl «koinönia‏ 
شركة, 

عندما خدم يَسُوع تلاميذه والبشرية عموماً كان يظهرمحبة الله كما 
أرادها الله, "آنا بَيْنْكمْ كالذِي يَخْدمُ" (لو ۲۲: ٤۲۷‏ قا؛ یو ۱:۱۳ 
"كَمَا أن ابن الإنَانِ لم يَابٍِ ليِخْدَمَ بل ليَخْدِد" (مت ۲۰: ۲۸). غسل 
يَسُوع أرجل تلامیده کمثال يُحتذی به (یو۱۳: )٥°‏ ليحفز التلاميذ؛ 
كان يَنْبَغِي على القائد بينهم أن يكون كواحد يخدم (لو ۲ ۹ قا 
مت ۲۰: ,)۲١‏ , يجب أن يخدم كَل شيئ بالهبة التي وهبها الله له (١بط‏ 

0:6( إن كل شخص يعطي طعاما للجائع» وماوى للذي بلا مسكن» 
وملابس للعريان» أو يزور المرضي والمسجونین (مت )۳٦-٠١ :۲١‏ 
يخدم المَسيح نفسه. إن الخدمة المقدمة ليّسُوع على الأرض» وبخاصة 
بواسطة النساء (قا؛ لو ۷: ٤٤-۰٠؛‏ ۸: ۳) لن تنسى أبداً (مر :۱٤‏ 
. 

۳. تبقي شركة الوجبة العامة أو المشتركةء التي تضمنت الخدمة 
على الموائد (أع 1: »)١‏ أساسية لفهم diakoni@‏ في ع. ج؛ فیجب أن 
نفكر في كسر الخبز في بيوت خاصة»ء وفي أعياد المحبة التي شارك 
فيها الأغنياء مع الفقراء (قا؛ ١كو١١: »)۳١-١١‏ وفي كنائس المنازل 
التي كرست نفسها ل مار )مء مثل تلك التي في بيت إستفانوس 
(١كو .)١٦:٠١‏ تعد هذه الخدمة التي استخدمت فيها الممتلكات من 
أجل الآخرين»› هي العنصر الأول والأساسي للشركة في كبِيسَةَ ع ج 
(۲کو ei ٩‏ : ۲ ۲کو ۹: ۷). امتدت هذه الخدمة أيضامِنَ 
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)۱۳١٣۹( یمیزء یقرر‎ )diukri۸0( 


الْكَنيسة المحلية إلى كنائس في مناطق أخرى احتاجت إلى مساعدة (أع 
ET A gE OA 1+۱‏ 9-1:1( ال ه0۸ )ما الروحية 
والجسدية للعطاء والأخذ حدثت بمعرفة تضحية المَسيح ٣کو‏ ۸ ۹4۹ 
9-۲„ 


تبني مثل هذه الخدمة جسد الْمَسِيح كله (أف > : »)١‏ وهم السبب في 
و يدعوا العطايا الفائقة ¡ہ ))٥ ۲ وک١ ( ءےزہk ٥‏ الخدمات 
التي تشكل جزءاً مِنَ كَل اصليء یمکن أیضا أن تستخدم ۾ diak0٬ ۸i‏ 
لكل عطية روحية خاصة (رو :1١‏ : ۷)» كما أن الشماس هُوَ وَاجدٌ 
ضمن كَل الآخرين يخدمون. 


يوسع بُولْس مفهوم dak oni‏ ایضاً اکثر. إنه رای أن كل الخلاص 
(اي خدمة الله في المَسِيجح لأجل وبين البشرية) معبرة في ز٣0‏ )هز 
الرسل. لقد كان يوجد في ع. ق »)مزلم إلهية (واجبات) لكن تم 
التعبير عنها في الناموس ومن ثم جلبت الْمَوْتِ والدينونة (۲كو ۳: e‏ 
٩‏ رغم ذلك فإنه في المَسيح بدأت خدمة الروح؛ والبر والمصالحة 
:۸ -۹)» وقد أنتمن الرسول على هذه الخدمةء وهو كسفير المَسِيج 

يعلن: "تَصَالحُوا مَعَ الل" (۲كو ه: .)۲١‏ ومن هنا يستخدم المصطلح 
diakonia‏ كمصطلح فني لعمل إِغلان الإنجيل (رو ۱١ :۱١‏ ٣کو‏ 
٤‏ قا تي 6: 9). الأكثر مِنَ هذا أيضا هُرَ أن الكَبيسَة كلها تصبح 
جسداً للخدمة في العالم (أف :٤‏ ۱د٦).‏ 


؛. (أ) ليعد الإختلاف بين فئة هذه الكلِعَةً وومإيامك» (ع«مايء 
(1o1۸ +‏ مهماً لفهم الشخص ل و۸0 مزك. تؤكد ومام على 
نحو حصري تقريباً الخضوع الْمَسِيجي الكامل للرب» بينما تتعلق 
0s‏ مزا بخدمة المؤمن للكنيسة والمُؤْمنِينَ الشركاء» سواء 
يتحقق هذا بالخدمة على الموائدء أو بالْكلمَة أو باي طريقة أخرى. 
ال وم0۸ هز هو الشخص الذي يخدم نيابة عن المَسيح ويستمر في 
هذه الخدمة لأجل الذات الخارجية والداخلية؛ مثل هؤلاء الناس مهتمين 
بخلاص الآخرين. 

ومن هنا یمکن ان یری بُولس نفسه ک و٥۸٥‏ ۸ہل للإنجیل (آف ۳: 
۷ کو ۱: ›»)۲٣‏ وخادم آمن بواسطة المؤمنين في كورنثوس بالمسيج 
(۱کو ۳: »)٥‏ وخادم ع. ج (۲کو ۳: 1)» وخادم المَسِیح (۱۱: ۲۲)؟ 
وخادم الله (1: »)٤‏ وخادم الكَبِيسَة (کو .)٠١ :١‏ كان ولس في هَذا 
الترابط مهتما بالعطاء (۲كو ۸: ۹ ۳-۲( لأجل الفقراء بين 
القديسن في اورُشلِيم. 

يشير بُولْسُ بالمثل إلى رفقائه ومعاونيه المتنوعين؛ الذين وقفوا 

في الأعمال الخاصة بإغلاآن الإنجيلء» diakonoi‏ (أف 1: ۲۱ 

٤ 3 ‌‏ :( أو على الأغلب ' «svnergoi‏ عاملین شرکاء (رو 
TI:‏ ٣کو‏ ۸: ٣۲؛‏ في ۲: :£ کو 4 تس 
.:r‏ 


(ج) ینت ينتمي أع 1: :1 ايضاً في هذا السياق» رغم استخدام diako-‏ 
ne‏ وkoniaمi.‏ تولي السبعة» الذين يؤضعون جنبا إلى جنب 
الرسل» الاهتمام بالفقراء في الْكَبْيسَة لأن الهيلينيين اشتكوا من 
أراملهم مهملون في التوزيع اليومي للطعام. e‏ 
وظائف روحية أيضاء صفات كانت تظهر عندما تنتهي هذه الخدمة 
الخاصة (قا؛ إستفانوس في ٠٠ :۷-۸ :٦‏ وفيلبس في ۸: ۹-٠٠؛ :١١‏ 
۸(. 

(د) تطور عمل الشماس أخيراً إلى منصب خاص» الذي يمكنه تتبع 
بداياته في ع ج (قا؛ في ۱ : ۰ تي ٣ز OTA:‏ طور هذا المنصب على 
مجرى تاريخ الكذيسة. يمكن تسمية كَل الوظائف المختلفة الممارسة في 
الْكَنِيسَة على نحو اصلي "خدمات" أو واجبات (۱کو ۱۲: .)٥‏ ومن 
هنا کان حاملو هَُذا المنصب المختلفين (رسول» نبيء إلخ؛ قا؛ أف :٤‏ 
dak ono .0- ۱١‏ الْكَنْيسَة (قا؛ ١کو‏ ۳: ٥؛‏ کو ۱ (o:‏ لکن مفهوم 
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الخدمة بالمعنى الأخص ضاق إلى الرعاية المادية للكنيسةء التي كانت 
مرتبطة بإحكام بمنصب الأسقف (مثل؛ ١تي‏ ۳: .)١١-۸ ۷-١‏ 

هَڏا يعني آنه کان یو جد لد وم زل دائماً عملا لأجل الروح والجسد 
مُعبر عنه بدور الشخص في العبادة العامةء ورعاية الفقراء» والخدمة. 
كانت خدمة الله والفقراء - بایجاز - وحده مئل agape‏ الوجبة العامة 
التي تسبق غالبا العشاء الرباني - متضمنة . كان مِنَ الواضح في الأصل 
أن الجميع كانوا خداماء واقفين في شركة الخدمةء > لكن هذا المفهوم تآكل 
على نحو متزايد بنمو هيئة الكهنوت برتباتها المختلفة. تم الاحتفاظ بال 
diakonos‏ في الكنينة ة الأرثوذكسيةء لکن وظيفة الشماس هنا صارت 
مجرد مرحلة انتقالية في الطريق إلى المنصب الكهنوتي في الكاثوليكية 
الرومانية والكنائس الأسقفية البروتستانتية. 


(ه) يميز ع. ج أيضاً عمل الشماس الأنثي» لكن دورها يترك دون 
تعریف (رو :۱١‏ ۱؛ ربما ايضاً تي ۳: .)١١‏ يتعارف على هَذا 
المنصب في الكنائس اليوم على نحو متزايد. يبدو هذا المنصب في ع. ج 
مرتبطاً بإحكام بذلك الخاص بالأرملة )— «chêra‏ ۹( 


5 . في رو ١١‏ يحث بُولْسٌ على طاعة الحاكم الارضيء حتى ولوكان 
غير مؤمن "لاه حادم ldiakonos]‏ | الله ء للضلاح! وَلكنْ إن فعلت الشرَ 


حف لاه لا يحمل النَيْتَ عَبٹا اذ هو حادم [۸0۸05ھdi]‏ الله مَتَقَمّ : 


عضب مِنَ الذي يَْعَل الشَرَّ" (ر و ٤: :٠١‏ قا؛ !بط ۲: ۱۷-۱۳؛ ايضا 
مت ۲۲: ۲۲-۱۵؛ مر ۱۲: ۱۷-۱۳ لو ۲۰: .)۲١-۲۰‏ 


انظر أيضاً atreuا»‏ یخدم (۳۰۲)؛ 5ع0urg)اiعا»‏ یخدم 
(۰)؛ duos‏ عبد (19۲۸). 

«diakonia) 1°‏ خدمة» وظيفة» مساعدة دعم» توزيع 
(للصدقةء الخ)ء وظیفة شماس)  ٠٠١٤‏ . 

,۱۳١٤ خادم› شماس) سے‎ cdiakon0( ۹٦ 


›)diakrin5) <ıoxgiv» <Öêıaxpivwo 4°9۹‏ یمیز 

يقرر› یحکمې» يشك› یرتاب يتردد [فقط في 2 [z‏ (۲۳۹)؛ 

›ùقı0x 1)؟ ءام‎ ۳٦۰ ( تمییز » جدال‎ »)diakrisis( “6LL 
.)۸۸( تابت» غير متردد» نزیه‎ »)diukri05( 


ي. ع ق تحمل »زل (شكل 15 المعنى الأساسي ليحكم 
يميز» يفرق؛ يفصل» يهتم؛ يصدر قراراء يقيم عدلا. الاسم وي1 di)‏ 
يعني فصل» تقسيم ؛ فاصل» حكم؛ ونزاع» شجار. 

تعني ۸5 )لك في سب في الأساس يحكم أو يقضي (مثل؛ خر 
۸ امل ۳: : ۹ ۱خ :۲١‏ ۲۹)ء يميزء يفرق (٤مك :١‏ ٤١)؛‏ 
ايضاً يقيم عملا. يستشهد ايضاً بالمعنى يتجادلان» يدخل في محاكمة 

حز ۲۰: ۳١‏ ١۳؛‏ یؤ ۳: ۲). یمكن لمعنی يحاكم أن يعزز يمتحن 
۲ ۳ ۰) ویختار (۹: ٤۱؛ .)٥ :٠١‏ ترد ئ¡diakris‏ 
في ۳۷: : ٠١‏ فقط حيث تعني السحاب (قد يكون هَذَا خطا في الترجمة 
مِنَ قبل المترجم). 


ع. ج . r5‏ kهزd»‏ ۹مرة فې ع ج. تعني في ۲ أمثلة يحکم: 
مظهر السماء» لکن ليس علامات الأزمِنة (مت :۱١‏ ۳)» والنفس (١كو‏ 
١‏ “) والكلام النبوي :۱٤(‏ ۲۹). إنها تشير مرتين إلى الله الذي لا 
يميز بين اليهود والوثنيين (أع :٠١‏ ۹؛ قا؛ .)١١ :١١‏ توجد فكرة تقييم 
ممیز في ١کو :٤‏ ۷ ۱۱: ۲۹+ یع ۲: .٤‏ ترد ۸5 1یز کمصطلح 
قانوني في في ١کو‏ 1: »٥‏ لإقامة العدالة بين أثنين مِنَ المُؤْمِنِينَ (قا؛ 
حز »)٠ V۰ :۲٤‏ يستخدم هذا الفعل مرتين في الوسط بمعنى يجادل 
مم يتعارض مع: أهل الختان مع بطرس (أع :١١‏ ۲)» ومیخائیل مع 
الشيّطان (يه .)١‏ 


۲. تحمل ۸5 مزل المعنى الأبعد للشك ۸ مرات (قا؛ الاستخدام 


)۱ ۰۲ ( شتات‎ »)diaspor a) 


المشابه د )وز في مت :۱٤‏ ۳۱؛ ۲۸: ۱۷). في رو ١١ :۱٤‏ 
يظهر الشك كنقص إيمان ومن ثم كخطية. يعا: 1۰ -۸ یربط هذا بالصلاة: 
يبي على الشخص أن يَطلْبُ بإيمان» بينما الشخص الذي يطلب بشك 
هو شخص منقسم ينقصه قوة الرجاء مت١٠: ١‏ مر۱ا؛ ۲ يعلمان 
أن الإيمَان الذي لايشك يمكن أن ينقل الجبال. تظهر المقارنة مع مت 
١ : ¥‏ حيث يعبر يَسُوع عن نفس الفكرة ب "لَِدّم إيمَابِكُمْ"» أن الشك 
مماثل للجبن. في رو :٤‏ ۰ تفتر ب diakrinö5‏ جا من عدم الإيمان: 
"ولا بعَذّم إيمَان اراب [إبرَاهيمَ ] في وغد الله" يتضمن الإيمَانِ وعود 
الله؛ لذا قالشك هو نقص الثقة في تلك الوعود. وفقال اع ٠٠٠:٠١‏ إذا 
ما تردد (diqkrino)‏ بطرس فكان سيفشل في الثقة بالروح» الذي کان 
کک إلى کزْنيليُوس. يشجعنا يَهُوذا على أن نكون رحماء 
e‏ مُمَيّزينَ" (يه (. 

E e 
والثقة. يُثار مثل هذا الشك دائما في تعارض مع الإنجيلء في أن‎ 
احتمالية الشك ترد فقط حيث يمكن سماع أو رؤية الإنجيلٍ. يعد الشك‎ 
في ع ج شأنا خاصاً بالمؤمن أكثر مما هر لغير المؤمنء رغم أن الشك‎ 
يمكن بالتاكيد أن يقود إلى عدم الإيمان.‎ 

۲. تستخدم ومز بمفهوم التمييز: الأرواح (١كو »)٠١ :١١‏ 
الخير مِنَ الشر (عب .)٠١ :٠‏ إنها تعني في رو ١ :٠٤‏ نزاعا أو 
إصدار حكم. لا يرد الاسم في ع ج بمعنى الشك. 

. ڌرڌ «adiakritos‏ عدیم الريب نزیه» في یع ۳: ۰ ۷فقط. جزءِ 
مِنْ الحكمة التي تاتي مِنَ الله هي أن نكون نزيهين في علاقتنا مع 
المُؤْمِنِينَ الآخرين. 

۰ (akrisiزd»‏ تمییز» جدال) ے ۱۳٣۹‏ . 

. ۱۳1۸ يناقش)‎ ›dialeg oma) ۲ 

,۳۳۰۹ یتخلی عن یکت) ے‎ cdزaاeip6(‎ ٤ 

,.1۰ ٤ے تصالح)‎ ›diallassomai) ۷ 


«SuaAkoyiKOUAL <SuaAoYyLCOUAL ۳1۸ 

»)dialo gio ¡(‏ یتامل» یفکر» یدرس (۱۳1۸4)؟ 10 ۸0¥».ق› 

(ogis"05اdia)»‏ فکر» راي» إعتبار» جدال» مجادلة (۱۳۹۹)؛ 
›)dialeg oma) vO‏ يناقش (17۳). 


ٿث ي. ع ق . يعبر عن معنى ه٣‏ ٠عء/امز‏ في ث ي والهيلينية 
بالْكلمَةَ الإنجليزية dialogue‏ (حوار)؛ إنها تعني يقيم محادثة. استخدام 
الفلاسفة هذه الكلِمَةَ لمحادثة موضوعها التَعْلِيمَ: شخص یناقش وبعمل 
هذا يتعلم, الفعل «dialogizomai‏ يعتبر؛ یفکر عبر» مرتبط بها بقوة» 
مثل الاسم ووه امز التفكير مليأ اعتبار» فكرء» مناقشة 

تستخدم سب dialegomai‏ لتترجم العبرية مطةلء e‏ لكلام 
الله والبشر على حد سواء؛ إنها تستخدم أيضا مع معاني يتفاوض مع 
شخص» يدير حديثاء أحياناً يتنازع» يجاهد» يجادل. الكلمَة المرتبطة 
ai‏ logi0mا»di‏ تعني یفکر» یحسب» یعتبر (مثل؛ صم ۱٤ :۱٤‏ 
مز ۱۰: ۲= سب ۹: ۲۳+ :٠٤١‏ ۸), يمكن إستخدام هذا الفعل بشكل 
ى لکنه يحمل في الغالب المعنى المنخفض لمكر؛› ,خداع (۴: 
1: 4( تعنiي dialogismos‏ فكراً » خطةء قصدا (مٿل؛ 0 
٥‏ ۳۹ ۲ اش ٥٩۹‏ :( غالبا ما تدل على التفكير ا 
الباطل الذي يتوقع الدمار (مز ١ : :٠٤‏ وبنة" ب ضد کل مِنَ الله (اش 
۹ ؛ إر )٠١ :٤‏ والأتقياء (مز .)١ :٠١‏ إننا نرى هذا خاصة 
في صورة بن سيراخ ل وه٠ءاعه]مز‏ الغبي كعجلة تدير محورها 
باستمرار (سي ۳۳ o‏ = سب ۳٣‏ 4 والرائعة ٤ ٠(‏ ° 


ع. ج .١‏ تستخدم ¡۾ dio g20"‏ و 08 dialogs"‏ دائما بتضمن 


منخفض على نحو طفيف. لا TS‏ 
مثل الأفكار اليوناية - إلى معرفة الحقيقة (قا؛ كو »)٠١-۲١ :١‏ لكنها 
شريرة (مت :٠١‏ :۹ مر ۷ )١‏ ومليئة بالشك والارتياب (۲: 1 
۸ لو 1٤۲۲:٥١‏ ۸)؛ ومليئة بالطمع (۱۲: ۷ »)٤ :١‏ ومرتبطة 
باللحظة الحاضرة (۳: °( وتهتم بالسطحیيات (مت 11: ¢A-Y‏ مر 
»)۱۷-١ ۸‏ وغالبا ماتكون ماكرة (مت ٥ ۲١‏ مر ۱۱: ۳۱). ان 
القرار الذي صنعه البشر عن يَسُوع يظهر شخصيتهم الفعلية وتفكير هم 
الحقيقي (لو ۲: ١؛‏ قا؛ ۲: .)۳٤‏ لا يكشف يَسُوع افكار تلاميذه 
الطموحه (مر :١‏ + ۳-۳ لو 1 )٤-1‏ ويقدم اتجاه الإيمَانِ إلى 
النور عبر مثل الطفل (قا؛ لو (fA: ١‏ 
في رو ۱: ١‏ يقول بُولس إنه كنتيجة لرفض الله صار الناس في 
أفكارهم؛ في ١ :٠٤‏ يتحدث عن "الآراء المختلفة" (ت. ع. م) في 
الطريقة التي يبي بها عيش الحَيَاء امَبيجية (قا؛ اتي ۲: ۸), وفقا ل 
كو ۳: ٠١‏ نقرأ أن "أفكار الحكماء .. باطلة"» وفي في ۲: ٠١‏ نقرأ 
عن المجادلة (وممءعماهزي) التي هي أصل اللامبالاة. 
dialego0m . ۲‏ في مر ۹: ° TEY‏ ويه ٩‏ تعني يجادل» يتشاجر 
بالکلام؛ لکن في عب ۱۲: ° تستخدم لحديث الله عبر التأديب الأبوي. 
في أع 7:1۷ 41۷ 114 £ 91۹ 1۹ AYY 4 CV 1 A-A‏ 
٠‏ تشير الْكلِمَة إلى قراءة وشرح بُولْس ل ع. ق» أنشطة كان - في 
الجانب النظري على الأقل - مسموح بها لكل ذكر بالغ في المجمع 
(قا؛ لو Ys :٤‏ 1(. يصبح الفعل هنا مصطلحا فنيا لتَعْلِيحَ بُولس في 
الجمع ويفترب من فكرة الوعظ رغم أنه كان يمكن أن يتضمن حوارا 
وأسئلة. 
انظر أيضاً ق مل» فعل متعد: يفتكر» يعتقد» يفترض» يظن؛ وفعل 
لازم: یظهر» یتراءی (٦۱5۰)؛‏ أه"20۳آعم]» یفکر»› یعتقد 
يظن»› يحصي» یحسب .)۲۳٣۷(‏ 
«dialogismos) Î‏ فکر› جدال»› مجادلة) — aL‏ 
«dialyo) Y۰‏ يتحطم»› یتبدد» يُفرّق) 00 
»diamartyroma( ۷۱‏ یشهدء یناشد) ےہ ۳٤٥٦‏ 
»diameri26( ٤‏ يقسم» یفتسم) > ,۳٠٥۳۲‏ 
»diamerismos) ۷°‏ إنقسام) س or‏ 
«dianoêma) TYA‏ فکر) TAA‏ 
«dianoia) ۴۹‏ فکر» ڏذهن»› بصیرة) > ۲۳۸۰۸ , 
«dianoig0) IFA‏ مفتوح» يوصضح) AY‏ 
٨۵‏ (16عءi4»ء‏ الهزة بقسوة» ټُخیف› یظلم) ے۰ ,٤۹٤‏ 
«diaskorpiz0) ۴4۹‏ يبذر» يبعٹر»› يتفرق) = 
.0۰۲٩  )تتشتی ›dispعi0( ۱١‏ 


›)diaspora( ›ıu0 004 “L000 ٩ £ ° ۲‏ شتات 


(0. 
ث ي. ع ق١.‏ تعني ه0۲م وها (مشتقة من diaper‏ یشتت 
25آp٣koء» )٥۰۲۰‏ تشتیت. استخدمت هذه الکلمات ولا في سب 


وتزد تماما تقريباً في الأدب اليهودي - النيجي. 

٣‏ د @إممريئىإ» ١١مرة‏ في سب. إنها تحمل ثلائة معاني 
مختلفةء :0 حدث أو حالة تشتيت اليهود بين الأمَم الوثنية (تث ۸ 
٥‏ غر ۱۷:۳١‏ [=سب ]۱۷:٤۱‏ ؛ (۲) جماعة أولئك المشتتين جداأ 
(مز :۱٤١۷‏ ۲؛ إِش :٤۹‏ ٦؛‏ مك ۱: ۲۷؛ مز سل ۸: ۲۸)؛ (۳) المكان 
أو المدينة التي يعيش فيها اليهود المشتتين الآن (يه *: .)٠١‏ 

۳. رغم أن diaspora‏ أصبحت مصطلحاً فنياً لتشتيت اليهود إلا أنه 
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)۱ ٤۳1( ليم‎ )didaskalia) 


مِنَ الملاحظ أنه لا يستخدم أبداً في سب ليترجم المصطلحين العبرانيين. 
0/4 ع وع مما يشير إلى كونهم مأسورين ومسبيين. تميل الكلمات 
اليونانية المستخدمة لهذه الكلمات إلى أعتناق أفكار صعبة وسلبيةء 
مفترحة الأسر في بلد غريبة. »إمموهزلي على عكس ذلك فهي أكثر 
حيادية. 


يعكس التغير إلى ھ٣0‏ ریہ di‏ ت تقييماً للفكر اليهودي أبعد حروب الفتح 
في الا العر اء جمافير ينبي وخا تر فما من الفلرين ر أل 
)۲۱-۱١ :۲١ 4۱1-٤‏ وحيث ظل مُعظم اليهود حتى بعد مرسوم 
كورش بالسماح لهم بالعودة. كان السبي الأساسي يُرى كعقوبة الله (إر 
۷ ۱ ٤؛‏ حز .)٠١ :1١‏ لكن هذه النظرة تبدت تدريجاء ونما مِنَ 
السبي جماعات مِنَ اليهود الذين عاشوا هناك بإراتهم. نشا مِن خلال 
وعظ الأنبياء اتجاه أكثر إيجابية الموقف (قاء إش ۰٠؛‏ حج ۲ ۹-1؛ 
زك ۸: ۲۳-۲۰). أراد الله عبر هذا التشتيت أن يجمع كَل الأَمَم إلى 
نفسه (قا؛ إش 1٦-٤١‏ على نحو خاص). ھکذا فان ۵٣٥م‏ زل قدمت 


الحافز نشاط تبشيري عالمي النطاق بين اليهود. 


ع ج ترد ۵٣مم‏ هز في ع. ج ٣مرات‏ فقط. إنها تستخدم لكل مِن 
امود والكيت يتحدٺ يو ۷: : ٣‏ عن تشتیت اليهود بين اليونانين (قا؛ 
تٹ ۳۰ ٤؛‏ مز :۱٤۷‏ ). يع :١‏ ۱؛ بط ۱: : ١‏ لهما مغزى أكبر 
2 يوج بطرس را إلى المتغربين من شتات al‏ 
ا "إلى الان ت عَشْرَ E‏ الْينَ في ١ [diaper] E‏ )ك 
۱ إذا كانتا هاتان الرسالتان مكتوبتان إلى المَيجيين | لأمميين فان 
هذه الكلمَةً تحمل مغزى خاصا. يرى الرسل في المسيجيين المشتتين 
في كَل أرجاءِ العالم توازيا مع التشتيت اليهودي. الوطن الحقيقي لأتباع 
اليح ليس هو المكان الذي اتفق وأن عاشوا فيه. إنه في السماء (قاء؛ 
في ۳: ٠)٠١‏ أورُشَليمَ السماوية (قا؛ غل .)۲١ :٤‏ إنهم غرباء دائما على 
الأرض» أحياء كغرباء (- ی0 (fT ›»مهr oi)‏ إنهم مثل بذور الله 
التي تُزرع بعيدة ومتفرقةء والتي سيكون ثمرها واضحاً عند الجمع 
العظیم (قا؛ مت .)۳١ :۲۶١‏ 
انظر أيضاً اء غریب اجنبي (۹١۲)؟‏ 0۶ع أجنبي» 
غریب» مضيّف (۳۸۲۸)؛ ems‏ repidهp»‏ يظل لفترة 
في مکان غریب»› منفي»› مسبي» غریب أجنبي (٥۲۱٤)؛‏ 
sهroikمم»‏ غریب اأجنبي» نزیل .)٤٩٩۰(‏ 
۷ (526ےزd›‏ یخلص› ینجو؛ یُنقذ) ےه 9۳۹۲ . 
«diatagê) £۰۸‏ ترتیب»› نظام) 0400 
۵45(١‏ )مز» یامر» يوصي» یرتب) ے ,.٥٤٥٥١‏ 
۹ (۵25وuهi»›‏ يشرق من خلال» ینفجر» فجر) ٥۷٥٩‏ . 


›»)diapher5( ıe» Lube ٩ ۲‏ یجتاز ب 
يکون مختلف» شيء ٿمين )††°ئ¥(* og0oçض8ıù«<‏ )diaphoros(ء‏ 
مختلف» رفیع .)۱٤۲۷(‏ 

ق ي. ع قا تحمل 5ع زامان في ث ي معنی متعديآ ار یحقق 
ويعني في الغير متعدي يختلف» يكون مختلفا عن؛ أحياناء يفوق 
أويتجاوز. 

. نادراً ما ترد 5ءاpهdi‏ في سب وعادة مع المعنى الغير متعدي. 
الوحوش في رؤية دانيال مختلفة عن بعضها البعض (۷: (. لا يوجد 
اختلاف بين غضب ملك وزئیر اسد (ام ۰ :(. إذا كان شخص يبارك 
قريباً مبكرا في الصباح بصوتٍ عال فان ذا لايختلف عن اللعنة (۲۷: 
٤‏ تعني 0۲٥۶‏ ۸مم بالفشل مختلفا (مثل؛ لا 1۹: ۰ ۹ تٹ ۲۲ 
٩۹‏ دا ۷: ۷» ٩‏ [أقل أثنين في ثيود]). 


1۲ 


ع. ج .١‏ تحمل 5٥ےا‏ معنی متعدیا a‏ 
بالعمل إلى اليكل (مر ٦ :١١‏ 0 بد وعظ پول وبرتابا "اتشر ت" 
(حرفياً جُملت) كلمة الله في كَل الكورة (أع 6:۳( الناس الذين 
كانواعلى متن السفينة المتجهة إلى روما قالوا ونحن "نحمل" بالرياح 
والبحار لمدة أربعة عَشَرَ يوما وليلة (۲۷: .(Y‏ 


۲. المعاني الغير متعدية (١٠مرات)‏ أكثر أهمية, إن أفضل بكثير 
للآب مِنَ الطيور (مت 1: ١:‏ ۳:۰ ) أو الخراف .)١١ :1١(‏ ذلك 
يعني أن الحَيَاةٌ البشرية بالنسبة لله أهم مِنَ أي شيئ آخْرَ عندما یتأمل 
OEE‏ ق وع. ج يستخدم التشابه الجزئي لوريث عندما 
يكون ذلك الشخص طفلا وعندما ينمو. إلى أن يبلغ الوريث سن الرشد 
لا يفرق شيئا عن العبد (غل :٤‏ ۱) لکنه مطالب بأن یعیش وفقا لناموس 
لکن عندما یكبر يتحرر مِنَ ناموس أبيه. 
۳. یکتب بُولس أن الله وزع مواهب "مختلفة" 0٣ 0s(‏ امهاd)‏ وفقاً 
لنعمة (رو ۱۲: 1). یستخدم عب و٥٣‏ 0مہ لیؤکد رفعت اسم َسُوع 
)٤ 3)‏ وخدمته (۸: 1). 
›diaphtheir6( °‏ يبلى› يفنى› يهلك) 9۷۸۰0, 
«diaphthora) a‏ فسادء هلاك) OVA‘‏ 
«diaphoros) EY‏ مختلف»› رفیع) ,YEYY‏ 
tik 08) ٤‏ diakء‏ ماهر في التَعْلیمء مُعلم قدیر) س ۱٤۳۸‏ 
›didakt08( °‏ متعلم) > ۱٤۳۸‏ . 
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.)٤٥۹( تعْلیم‎ »)did ac )؛ 4 »616› (غ‎ ٤۳ 1( تَعْليمَ‎ 


ٿث ي. عق . يشير الاسم ماموم اهل إلى نشاط المُعلّم. ترد الْكلمَةً 
ايضاً في المبني للمجهول؛ بمعنى تَعْلِيمَ (ذلك الذي يعلم) «didachë‏ 
مشتَقَة مشتَقَة مباشرة من جذر كلمة didask5؛‏ وتعني تَعْليمَات أو تَعَاليم 
منقولة بالتَغلِيم. 

۲. (أ) ترد هاه )وه هزه في سب ٤مرات‏ فقط. تشير في أم ۲: ١۱؛‏ 
سي ٤‏ ۲۳ ۳۹ ۸ إلى الناموس على إعتبار أنه مشيئة اللهء بينما 
في اش ۲۹: ٠١‏ تعني تَعَاليمَ بشريةء التي ينبي تمييزها عن المشيئة 
الواحدة لله بتعدداتها الكثيرة. تكمن ندرة ورود didaskalia‏ في سب 
في حقيقة أن معناها الأولي في ث ي هو التَعْلِيمَ الفكري بنظرة إلى 
المعرفةء بينما رأت إسْرًائيل التَغليمَ على أنه يعني تامُوس الله الذي 
تمثل الطاعة فقط الأجابة الملائمة له. 


(ب) ترد ۸ع مهك في عنوان مز ٠١‏ فقط "لتَعْليم". المساوي 
العبري ل مها هر dت”/ي)»‏ دراسة (رج مثل؛ ميشناه آبوت 
1 "(. 


ع. ج ترد مها في ع. ج ٠‏ مرة» معظمها في الأناجيل وأع» 
وترد مام موم هز» ۲١‏ مرةء معظمها في الرسائل الرعوية. 

۱. (أ) یُسمی و عظ يوع ۸م هز (مر ۰۲۲:۱ ۲۷)» دون إعطاء 
أي تفاصيل أكثر من محتواها (قا؛ استخدام مر ل ۸5وملا» يعلم س 
fA‏ یری مر تَعْلِيم يَُوع أنه مرتبط ارتباطاً وثيقا بمعجزاته» التي 
هي برهان» لذلك ليتكلم عن السلطان الإلهي وراء التَعْلِيمَ. في 4:۱۱ 
زى تفلم شو ع الذي له سلطة كسيب لمكية الكتبة كي بكلونة يشما 
في :٠۲‏ ۳۸ تمتد مهه كي تغطي جداله ضد الكتبة. 

(ب) يستخدم مت ۸2ع مهال في ۷: YA‏ ليصف العظة على الجبل 
(ص »)۷-٠٥‏ والتي يمثل شرح المَسيح للشريعة جزءاً منها (قا؛ ۲ 
(. مت أيضاً يستخدم هذه الْكلمَة لتَعلِيَ الْْرَيسِيَينَ والصدوقيين :٠١(‏ 


(TY) مغلم‎ «(didaskalos) 


۲ 


(ج) في أع اء مزلي وتستخدم للتَعْلِيمَ المَسيجي المبكر وتظهر في 
عبارات متنوعة: مثل؛ "تَحَالِيمَ الرسل" (أع 9 و "التَغْلِيمَ عن 
الزب" ٠١(‏ :)و "التَغليم الجديد" ١١(‏ : )؛ تشير هذه التعبيرات 
إلى شهادة الرسل مع اليح (قا؛ ۱ لم يعد تفسير الشريعة 
الموسوية - التي يصفها مت 2ع 4ل¡ يعتبر جزءا مِنَ التَعْلِيمَ. 

(د) يشير استخدام يو د لزل في یو ۷: ۱۷-۱۹ (قا؛ ۱۸: ۱۹) 
فی ن اا ر ر کم بای و ا و 
هذه الرسالة في یو ٠۰-۹‏ "ت ليم المسيح". 

ر(@ في رو 1: ۱١ ٩۱۷‏ ۱۷ پستخدم ولل didache‏ لیشير 
إلى كل تَعْليمَه الرسولي. في ١کو ۲٠-٦ :۱٤‏ تدل الْكَلمَةَ على أحد 
بعص نمادج "الحديث المثقف" الكل متناقض مع التكلم بألسنة تبدو 
didachE‏ في الرسائل الرعوية أنها تصير هيئة معطاه للتَعْلِيمَ الذي 
بغي غرسه (٣تي :٤‏ ۲ تي ۱: .)٩‏ يوضح هَذا في أماكن أخرى 

بحقيقة أر ان "التَغْلية" يشار إليه «parathekë‏ بالموثوق فيه (١تي‏ 3 

۰ تي 1: ۱۲ ٤‏ ) iaاdidaska‏ (انظر اسفل), 


(و) مِنّ المحتمل أن مها في عب :١‏ ۲ تعني أيضاً مجموعة 
معينة مِنْ التَعَاليم ("تَعْلِيمَ المَعْمُودِيّات" إلخ)» بينما في ۱۳: ۹ يصف 
الکاتب تَعَالیم خصومھ ک ۸ےل (قا؛ رؤ ۲: .)٣٤ ١١ ١٤‏ 


(ي) باختصار: تشير 442 في ع. ج إلى رسالة المَِيح (مع 
دعوته للتوبة والإيمان) والوعظ المسيحي المُبكر بالمعنى الأوسع. من 
المدهش آنه لا يوجد اختلاف واضح بين مجموعة ثانية مِنَ التَعْلِيمَ 
(المُسلّم بالتقليد) والرسالة الموعوظ بها في أي وقت محدد. حقيقة أن 
الكِيسَة المبكرة - في مرحلة مبكرة نسبيا - كانت تملك مجموعة من 
الَعاليم أكثر أو أقل ئباتا موضحة بالإعترافات الموجزة للإيمان التي 
يقتبسها بُولْس» رغم أنه هُرَ نفسه ربما لم يرها حتى ذلك الحين كمقدسة 
إلى أبعد حد. تسير المادة المجمعة في العظة على الجبل في نفس 
الاتجاه. أدت هذه التجمعات إلى أعمال مثل تَعْلِيمَ الرسل الأثنى عَشْرَ 
يُطلق عليه عاد Didache‏ [ قا؛ VI VN‏ [. التي کان 
ينظر إليها كَتَغْليمَ له سلطان. 

۲. يمكن ملاحظة هَذا التطور في استخدpl at didaskalia‏ 
ايضاء () تنطبق العبارة ۸ 5م۲5٤۸‏ .... sهiاa did as)‏ (حر فيا 
"تغليع الاس") على نعلي الكتبة والفرَيبيُون في مت :٠١‏ ا 
کو ۲: oY‏ الذي يصف تعاليم المُعلْمِين الكذبة في كولوسي. بالتشابه 
فإن ١تي ١ :٤‏ يشير ليس فقط إلى أرواح الإغواء والضلال بل ايضاً 
"تَغْاليمَ شيَاطينَ". 


(ب) ترد did akai‏ في كَل المو اضع الأخرى في ع. ج في صيغة 
المفرد في رو ۲ : ۷ تعني منصب التَعْلِيمّ وفي ٤ :٠١‏ تصف وظيفة 
0 ۹ مقتبس في رو٥٠:‏ ۳ أي ليم المَسيجين بالتَغلِيمَ. في أف 

١ :٤‏ يقال عن المسيجيين المضطربين في البصيرة ة الروحية إنهم 
امخمواین يكل ريع تغلیم". 

(ج) تشکُل الأناجيل ورسائل ۆل باستخدامها ا ل 
›didaskalia‏ (1 مرت( تباینا مع الرسائل الرعوية» حيٽ ترد الْكلمَةً 
٥٠مرة.‏ في ١تي :١‏ ۰ تي :٤‏ :تي : :4۹ ١‏ تُحدد الْكلمَةً 

بكلمة "الضجيخ" و َع تعني "المعتقد التقليدي" الثابت نسبياً الذي تسلمته 

التقليد التغليتي الثابت في ات ۳° "التَغليم الذِي ا التَقّوّى"» 
وفي ١ : ٤‏ "التَغْلِيمَ الحسن" وفي ١ : ٤‏ "التَغْليمَ" على نحو بسيط (قا؛ 
تي ۳: .)٠١‏ تشير هذه الكلمات إلى نشاط التعْليمَ في ١تي ٠١ :٤‏ 


(قا؛ :٥‏ ١۱؛‏ تي ۲: ۷). في ٣تي‏ ۳: ۱٠١‏ نتعلم أن الكتاب» مُوحي به 
من الله (آي ٤‏ ق) نافع (ضمن أشياء أخری) لل "تغليم", ابرا نبز 
العبيد في تي 0:1 بان "يروا تغليم مُخَلصنا الله في ڳل شي" (ق٩‏ (قا؛ 
تي ۰ :0 
انظر أيضاً ۸5م هزه يعلّم (2 0 os‏ اa‏ ی4ز ملم 
(۴۷ (؛ ‘katecheo‏ يُعلم» یرشده يُخبر (۹۹۴)؛ 
e5‏ idەp‏ يرب يُوجَە يعم )64۰۸6+ niصparadidö«‏ 


يسلم» يدفع إلى» يبذل .)٤٠٤١(‏ 


«(didaskalos) ‘8ıĞûoxoaog <öırêû&oxakoç 14V 
«(nomodidaskalos) «vopoöıêdoxaAoç 1(؛‎ 6Y) ple 
«xahoöıêûoxakog $%(TY1) [ مُعلم الشريعة [الناموس‎ 
؛)۲۸۱١( تیم ما ُو صالح‎ ›»)kalodidaskaا0s(‎ 
معلم كاذب‎ ›)pseudodidaskal0s) «peo doxakos 
تلم‎ )heterodidaskaleo) «EÊTEQOÖLÖĞOXOAÊQ (1 * 1°) 
.)"۲۸۱( مختلف»› وبمعنی آخْرَ: ضلالي» مذهبي‎ 


ٿث ي. ع ق۱. تستخدم ومآم )مهاه على نطاق واسع في ث ي 
بمعنی معلم أو مدرس. تغطي هذه الْكلمَةً كُل أولئك المشتغلين بانتظام 
في النقل المنظم للمعرفة أو المهارات الفنية: المعلم التمهيدي» المدرس» 
الفيلسوف» حتى رئيس الخورس» الذي يَنْبَغِي عليه أن يكرر بروفات 
الشعر للاداء العام نظراً لأن نشاط المعلم مقيد بمحاولات معينة فان 
didaskalos‏ غالباً ماتعرف باکثر إحكاما بالفاعل المتعلم. من ن الممتع 
أنه في هذا الإرتباط سقراط لا يريد أن يعرف كمعلم» لأن الفضيلة لم 
تكن شيئا يمكن أن يُعّم على الجانب الآخر ذكر أبيكنتيوس تفسه كمعلم 
لأولئك الذين يجاهدون وراء الكمال. 


.Y‏ )( ترد وهاه )وه ها في سب مرتين فقط. في إس »١ :٦‏ حيث 
تدل على قارئ» وفي مك ۱: : ٠‏ والتي تشير إلى ارتستر ولوس 
رئيس الجماعة اليهودية المصريةء الذي أهدى تفسيراً لأسفار موسى 
الخمسة إلى الملك بطليموس فيلوميتور. يظهر هَذا الاستخدام الثاني 
فرقاً دقيقا جديداً لهذه الْكَلمَ لأن جذورها تكمن في اليهودية الفلسطينية 
وفي الفعل العبر ي :اء (مُركب من 4همة/) يُعلم. ليست الكلمَة 
فقط هي الغريبة على ع. ق بل المفهوم اليوناني كله للمعلم في الوقت 
الذي يكون فيه المفهوم متعلقا بالطاعة أكثر مِنَ نقل المعلومات ( 
didask‏ يعَلم» 4۳۸ 1). 

(ب) الموقف مختلف في نصوص جماعة قمران» حيث ع۲ 
(كلمة عبرية للمعلم) ترد أكثر تكرارا رغم أنها تأتي عادة مع عبارة 
مامحددة مثل "البر" (مثل؛ فحب ۱: 4۱۳ ۲: ۲؛ وص :٠١ +١١ :١‏ 
۲). مِنَ المحتمل أن لقب معلم البر يشير إلى مؤسس الطائفةء الذي 
غلم الفهم الصجيح للتوارة. 

هناك كلمات عبرية أخرى للمعلم هي )ئه معلم (مثل؛ نج 
HT:‏ 1 ١)؛‏ و اه معلم الشريعة ( شتو مشتق منها المصطك 
طط [حرفيا "معلمي"]. كان مهمة المعلم ا في زمن المَسِيح. 
هي تفسير التواره وإعطاء أحكام في شئون الشريعة. لقد كان لديه تلاميذ 
درسوا تفسیره وأحکامه وکانوا مرتبطین في واجب باحترامه وطاعته 
كمعلمهم. أصبح المعلم في القرن الأول الميلادي الْكلمَةً المقصورة على 
معلم الشريعة المَعين رسميا, 

(ج) یطابق استخدام فيلو استخدام ث ي. انه یستخدم وهاه )وهلdi‏ 
ليس فقط لموسى بل أيضاً لله نفسه, في كلتا الحالتين يرى المعلم 
كشخص ينقل المعرفة» وليس هُوَّ الشخص الذي يضع أوامر أخلاقية 
أمام الآخرين. 

ع. ج ترد sمآه)sم‏ ها في ع ج. °۹ مرة» معظمها في الاناجيل. 

"۴ 


(14۳۸) plas (didaskö) 


تشير هذه الكلِمَةٌ إلى يَسُوع ٤١‏ مرة منها ۹مرة تمثل صيغة مباشرة 
من الخطاب. تنطبق ومام موم هزه أيضا في الأناجيل على يوحنا 
المعمدان (لو :١‏ 0۲ ونيقوديموس (يو ۳: »)٠١‏ ومعلمي الشريعة 
اليهود (لو۲: .)٤١‏ د تشيرفي مواضع أخرى في ع ج إلى معلمي الكبية 
(اع ۱۳ ۶۱ ١کو‏ ۱۲: ۲۸؛ أف +۱١ :٤‏ يع ۳: .)١‏ في اتي ۲: 
۷ و ٣‏ تي ۱١ :١‏ يدعو ولس نفسه وه اهوم هزه مصطاح یستخدمه 
جنبا إلى جنب مع ×۸5 رسول (سه «keryssÖ‏ يعظ ۲ )و و 
osاaposto»›‏ رسول (س» 1۹۳). 


۱ يسو ع کمعلم» < )( صيغة ة المنادي ›didaskale‏ سيد معلم المطبقة 
على يَسُوع (مثل؛ مت ۸: ۱۹؛ مر :۹٩‏ ۱۷ ۳۸؛ لو ۱۰: )۲١‏ أو على 
يوحنا المعمدان (لو ۳: ۲) ماهي إلا ترجمة للكلمة العبرية يَسُوع 
يحمل كل علامات الرابي: طلب منه أن يعطي أحكاماً على قضايا 
موضع جدال في الشريعة (لو 1۲ ۲ -4( وعلی موضوعات 
عقائدية (مر ۱۲: ۱۸ -٤۳)؛‏ وکان ايضاً لدیه ټلامیذ. لم تكن الشروط 
المتاخرة للرابي - أي الدراسة والسيامة - مُلزمة في زمن يَسُوع. 

لا يميل مت إلى استخدام صيغة المنادي eاdidaska‏ في مواضع 
حيث يستخدمها مر وعندما يستخدمها تأتي مِنَ شفتي خصوم يَسُوعځ 
أو من الخارجين. ربما ینای مت بهذا اللقب عن يَسُوع لانه - کونه 
في صراع شديد مع الرابيين اليهود - ينمي أن يتجنب النسب المتكرر 
جدا لذلك اللقب إلى يَشوع, عة کل که میں ت إلى اتتام 
ألقاب كرسيتولوجية ليّسُوع في محتواها (ر ج أيضا ۆطه۸ء» ٤۸۰٦‏ 
يستخدم مر ولو ومآه )وملام في الأغلب بتلقائية تامة وبدون ربطها 
باي مغزی کریستولوجي. 

(ب) بالإضافة إلي استخدامها في صيغة المذلاي تستخدم 
didaskalos‏ غالباً بشكل مطلق في الأناجيل لتشير إلى يَسُوع (مثل؛ 
مت ۰۹ (Té: ۱۷ +١١‏ إنها ترد في قول الذي جاء في مت Vf: :٠١‏ 
٠١ -‏ ("ليس التمليذ افضل مِنَ المعلم")» حيث يصف يَسُوع العلاقة بينه 
وبين أتباعه» وفي ۲۳: ۸» حیٹ يحث تلاميذه على ألا يدعوا أي أحد 
طط لان معلمهم وَاجدٌ هو يَسُوع؛ فهو المعلم فوق كل الآخرينء 
الذي یستمر سلطانه حتی بعد موته (قا؛ يو ۳: ۲؛ ۱۱: ٤۲۸-۲۷‏ ۱۳: 
۱۳ ۰۱۰ حیٹ ااام تستخدم مع لقاب کرستولوجية اخری). 
الكَنبنة الأولی. في ۱کو ۱۲: ۲۸ يُذكر 
osاidaska‏ كالمنصب الكاريزمي الثالٹث ضمن ثلاثية (جنبا إلى 
جنب مع الرسل والأنبياء). كان أولئك الذين يتولون هذا المنصب 
يقومون بمهمة شرح الإيمَانِ انيجي للآخرين وإمداد بيان تفسيري 
مسيحيي ل ع. ق. يضيف بُولس فيما بعد منصبار ابعا - ذلك الحاضر بال 
evan gel is‏ مُبشَرَ (أف ١ :٤‏ لكن في كلا الحالتين يُعيّن المعَلم 
لكنيسة خاصة (قا؛ ع ۳ حيیث تُذکر didaskaloi‏ مع (الأنبياء). 
يوضح یع ۲: ۰ تحذير ضد التدفق الزائد عن الحد اللازم إلى منصب 
اليم (التي يبدو أن الكاتب نفسه يعتنقه) - أن فشل المُعَلْمِينَ سوف 
يجلب عقوبات قاسية في الدينونة. یشیر عب :٩‏ ۱۲ إلى المسيجيين 
الذين کان ينبي أن يكونوا "مُعَلمين" لسبب طول الزمان» لکنهم بدلا 
مِنَ ذلك يحتاجون أن يتعلموا مرة أخرى مبادئ الإيمان. تبدو الكلمَة في 
e‏ 

ن ملا حظة التر اكيب التالية» (أ) ترد ءەأه)ءم۸0”0did-‏ 
ا - في الكتابات المَسِيجية فقط. في ١تي :١‏ ۷ تستخدم 
مع المُعَلْمِينَ الكذبة الذين يرغبون أن يكونوا معلمي الشريعة لكنهم 
بدرن فهم وسةطوا في مناقشات تافهة. من الواضح أنهم شغلوا أنفسهم 
بالأساطير وسلاسل النسب اللانهائية (1: .)٤‏ في آع ٣٤ :٥‏ يصف هذا 
المصطلح الفريسي غمالائيل» الذي "مُكرَمٌ عند جَمِيع اغب" وحث 
القادة الآخرين على ترك الرسل وحدهم» مقترحاً أنه إذا كانت الحركة 


۲. منصب الت 
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لمَبيجية مِنَ الله فإنهم لايستطيعون أن ینقضوها :٥(‏ ۳۸ - ۳۹). في 
لو :٥‏ ۱۷ تشير إلى الفَرَيسِيَين. 


(ب) ترد وهاه ههزههام- تَغْلِيم ماهو صالح في تي ۲: ۲ فقطل 
حيث تمثل وصفاً لما يَنْبَغِي أن تقدم به النساء العجائز. 

(ج) ترد وهام )یم لاهم udعوم-‏ معلم کاذب - في ۲بط ۲: ۱ فقط 
حیث يثظر إلى مثل هؤلاء الأشخاص كنظراء للانبياء الكذبة القدماء. 
انها سيجلبون سراً بدع هلاك وايضاً ينكرون السيد الذي اث شتراهې 
لكنهم سيجلبون على انفسهم هلاکا سريعا. 

(د) helerodidaska[e5‏ تعني یعلم بشکل مختلف» بمعنی 
هرطقي»› مذهَبي. ترد مرتين فقط في ع ج. يُحث تيموثاوس على أن 
يمكث في افسس و "يوصي قوماً آن لايعلموا تَعلِيمَاً خُر "(۱تي 3 (r:‏ 
كان هؤلاء الناس مِنَ الواضح مثل أولئك الذين طمحوا إلى ان یکونو! 
n 0modidaskaloi‏ في ۱: ۷. امتحان مثل هذا المعلم في :٦‏ ۲ هو 
أنه إما ما يوافق " ت ربنا يموع اليح الصحيحةء والغليم الذي 
هُوّ حسب التقوى". شخصية أولئك الذين لآيوافقون مصورة بدقة في 
۰-1 


انظر أيضاً )وم هزك» يعلم (۱4 iaاdidaska‏ ليم 
)1 katecheo؛‏ يُعلم» يرشد٬‏ ُخبر (۹۹4)؛ 
«paideuo‏ يُرټ» يوج يْعلم )۰*^6 6(*+ «paradidömi‏ 


يسلم» يدفع إلى» يبذل ( (f‏ 


(didask5) «Sao «ÖLÊuOX0) 1 f ^‏ عم )4۳۸ 1)؛ 
›)didaktos) «at;‏ متعلم ( ٤‏ 1)؟ ۽0 »86ء 
»)didaktik05(‏ ماهر في التَعْلِيمَ» مُعلم قدیر .)۱٤٩٤(‏ 

ث ي ع. ق1. ترد مهه في ث ي مراراً وتكراراً في المعلوم 
تعني يعلم» يرشد» يبين» يصف؛ في المبني للمجهول يرُشدء يُعَلم؛ 
في البناء المتوسط يتعلم لأجل نفسه»ء يعتبر» يبرع في. تستخدم هذه 
الكلمَةَ على نحو نموذجي للعلاقة بين المعلم والتلميذء المرشد والصبي, 
ربما لايتمثل مايُعلم في المعرفة فقط أو الأراء أو الحقائق» بل أيضاً 
المهارات الفنية والتقنيةء التي يبي أن تكتسب جميعاً بطريقة منظمة 
وشاملة مِنَ قبل المتعلم عبرنشاط المعلم. لاتوجد الكِلمَةٌ لتصف نشاط 
الآلهة إلى القرن الأول ق.م» عندما يقال أن الإلهة إيزيس تتسبب في 
إرشاد الناس في الأمور المتعلقة بالدين والثقافة. 


۲ . ترد ۸5ءم ها في سب حوالي مرق أكثر شيوعاً في تٹ٬‏ 
واي» وأم» وإر. لكن على النقيض مع ث ي فالكَلمَةٌ هنا لا تشير عادة 
إلى اتصال المعرفة والمهارات (متثل؛ صم ۲۲: 2 بل بشکل 
رئيسي. إرشاد في الطريقة التي يبي أن نحيا بها (مثل؛ ڌ تٹ ۱۱ ۱۹؛ 
۰ : ۸( الموضوع الهام هو مشيئة الله. ان وام واكام اه ن 
تَعْليمَهاء وفهمهاء وطاعتها, إنها قد تُعلْم مِنَ قبل الله نفسه. :٤(‏ 16° 
)٤‏ أو مِنَ قبل أباء في تَعْلِيمَ أبنائهم »)٠۹ :1١(‏ أو مِنَ قبل المؤمنء 
الذي يعرف مشيئة الله, حقيقة أن سب لا تستخدم أبداً didasko‏ لوعظ 
الأنبياء هي نتيجة الترابط الوثيق بين التَعْلِيمَ والشريعة. 

۳. (أ) يتوافق استخدام كلمات التَعْلِيمَ في وثائق قمران على نحو 
واسع مع ذلك الذي في سب. فما يُعلم هُوَّ متطلبات مشيئة الله (١نح‏ 
۹ ۲ مر ۲: »)١۷‏ وقوانين العهد (منج :١‏ ۷؛ نظح »)٠١ :٠١‏ 
ومتطلبات للمعركة :١٤ ؛١ :٠١(‏ 1). 

(ب) التَعْلِيمَ في اليهودية الرابانية - كما بالحقيقة في الأجزاء المتأخرة 
مِنْ ع ق (متل؛ ۲أخ 1۷: ۹-۷) - يستخدم لاتصال مشيئة الله تجاه 
علاقتنا به أو رفقائنا مِنَّ البشر» سيّدرك هذا عبر تفسير الشريعة. 
تستخدم الكَلمَةٌ العبرية للتَعْليم (هه ”اء صيغة الفعل الئركب) 


(16۳) يعم‎ (didaskö) 


كمصطلح متخصص لترجمة التوارة إلى اتجاهات ملموسة لحَيَاةٌ الفرد 
ومن هنا فالأفضل رؤيتها كإغلاَنِ رايا بحثياً على أساس تفسير كتابي. 


ع. ج ترد ۸5یملزك» ٩۷‏ مرة في ع ج؛ تعني في الغالب يَعلم أو 
يرشد؛ رغم أن الهدف يحتوي التَعلِيمَّ يمكن أن يتحدد مِنَ كل سياق 
فردي فقط, 

.۱١‏ عمل يَسُوع التَعلِيمَي وفقاً للائاجيل, إنها الشهادة الغير متفق 
عليها بالإجماع مِنَ قبل کاب الأناجيل الازائية بأن يَسُوع "غلم" جهرا۔ 
بمعنى في المجامع (مت 1: ١٠؛ .)0٤ :۱١‏ أو في اليكل :۲١(‏ 00؛ 
مر ۱۲ ١٥٤؛‏ لو :۲١‏ ۳۷)» أو في الهواء الطلق (مت :١‏ ۲؛ مر 
لوه "(. لو ۱١ :٤‏ - ۱ وحده پعطي تفاصیل بما تعلق 
بالشكل الخارجي لَغْليمَ؛ اي وقوفه ليقرأ جزءا مِنَ الأنبياءء ثم الجلوس 
لتفسيره (العادة اليهودية والربائية المألوفة)» تستخدم s)5مd¡d» ٠١‏ 
مرة كمصطلح شامل لوعظ يوع على نحو مطلق (مثل؛ مر ۲: ١۱؛‏ 
(SANE To NTN Ne 1:1‏ 

فيما كان يَسُوع على الأرض كلم عن الله ومَلكوته» ومشيئته 
كل موضوعات اليهودية المعاصرة. لقد اختلف عن نظرائه الرابيين 
ليس في الموضوع يل في الطريقة الجذرية التي تعامل بها مع هذه 
الموضوعات» مطبقا باستمرار كل ما قاله على مواقف ملموسة في 
حياتنا البشريةء ومشاركاً نفسه شخصياً في الموضوعات التي تخضع 
للمناقشة E BE‏ 
أو غضبه أظهر يوع صلاح الله وغضبه حاملين في مواقف ملموسة 
(متل؛ لو ۱:۱١‏ - ۳۲). بدلا مِنَ التامل في ملكت الله أعلن اقترابه 
(مر )٠٠١ : ١‏ وبذلك أطلق دعوة إلى التوبة وتفسير سلوك (مت REE :٥‏ 
۸ مر ۷: °). وبدلا مِنَ غرس نموذج التحايل الشرعي الذي يسعى 

إلى ترسيخ الخلاص أخبر سامعيه: فكل ا ُريدُونَ أن بعل الناسق بكم 
افعلوا هَكذا انتم أيْضاً بهم" (مت ۷: 0۲ 


(أ) مرقس. يتالف تَغلِيمَ يَُوع في مر :٤‏ ۲ مِنْ امثال تعلق بمَلَكُوتَ 
الله مَلکوت تم تلخیص اقترابه کجوهر وعظه (۱: .)٠١ - ۱٤‏ في ۲: 
٣‏ تصف ةمه مواجهته مع التَقيّد الحرفي بالشريعة اليهودية؛ 
في ۱۰: ۰۱۲-۱ ۱۲: : ۳١ - ١‏ يقدم الفعل أمثلة ليَّسُوعً يعطي حكمه 
على الأمور المثيرة للجدلء بینمافي ۱۱: ۰۱۷ ۱۲: ۲١-٠١‏ موضوع 
تغليمه هو فقرة من ع ق. بلحت عر اه اى اا ربط بين القن رانمقن 
(Tf: :1(‏ بمعنی آخْرَ فإن مر یستخدم did ask‏ لیس فقط بمعنی 
التَغْليمَ» أي إعطاء تَعْليمَات عملية أو أحكام على أساس تفسير كتابي» 
لكن أيضا بمعنى الكرازة بمَلّكوت الله والإنجيل. 

(ب) لوقا. یتبنی لو مراراً وتكراراً استخدام مر ل ۸5ءه لآ » وحيثما 
يفعل ذلك يستخدمها بمعاني مشابهة لتلك الخاصة ب مر. ينطبق هذا 
ایضاً على فقرات حیث یکون ممیزاً ل لو [ 1 NYO NY‏ 
YT 4 NY AY‏ 0( ترز نظو لن غم وع ا اشر 
اود في الهيّكل ( ص ۲١‏ - ١١)ء‏ حيث الموضوعات 

هي الشريعة» والأحداث المستقبلية والأمورالمتعلقة بالکريستولوجي., 
الط اريسي قن ار هي اراب مرت اه یقدم لو :٤‏ ١۱۔۲۱‏ 
مثالا لعمل يَسُوع أثناء خدمته: إنه يقرأ إش ۲-١ :١١‏ ويُشير إلى نفسه 
كإتمام للوعد النبوي. الآن قد جاء موعد الخلاص»› الذي يتجلي :٤(‏ 
)١‏ في معجزاته؛ إنها جزء مِنَ التَعْلِيمَ ذاته 

(ج) متى. مت أيضاً مثل لو يحتفظ بالمعنى الأساسي 5)يهها 
يعلم» يكرز. رغم ذلك فإن مت °: ۲ ٩‏ ۲۸: ۲۰ جدیران بالذکر 
فیما یتعلق بالمحتوی., في مت ٣-۲ :٥‏ (بداية العظة على الجبل) يُظهر 
يَسُوع وهو يعلم تلاميذه؛ ومن هنا إنهم هم الذين ينبي أن يفوق برهم بر 
معلمي الشريعة :٥(‏ *(. بالنسبة ل مت يَسُوع هو معلم الكزيسة » الذي 
يفوق الوحي السينائي (في سیناء) وتفسیراته الرابانية ("قذ سْمِعتَم م أنه 


قل للقدَمَاء") كي يضع أساساً جديدا ("وَأَمَا آنا فقول لَكُمْ). 


بعد مَوْتَ يوع يمنح بطرس هذا الأساس (مت ٦‏ ۸ متوالیاً 

منصب المفاتيح»› الذي كان يعني بالنسبة لليهود منصب معلم. الأساس 
الممنوح مِنْ قبله ليس شريعة جديدةء بل إتماما للقديمة» محررة الآن مِنٍْ 
التحريفات الرابانية. الآن فقط يصبح القصد الأساسي للشريعة واضحاً 
(۱۹: ۸: "مِنَ البدء"). هاتان الآیتان :۱١(‏ ۱۸؛ :۱١‏ ۸) تلقيان 
ضوءاً على :٥‏ ۹, أولئك الذين يعيشون بدون توراه يعيشون بدون 
بر. لايدعى تابع يَسُوع إلى اخفاض بل إلى بر عالء أساسه الشريعة 
وتفسيرالمَسيح لها. هذا هُرَّ السبب - بعد قيامته - في أن التفسیر لا بذ 
مِنَ نقله عبر التَعْلیم (۲۸: (. 


(د) یوحنا. ترد 5 ۸ی هاه» ٠١‏ مرات في إنجیل یو 4٥۹ :٦(‏ ۷: ٤٠ء‏ 
A e A e‏ 0 0 )و مراك 
في ايو (۲: (TY:‏ في معظم الحالات يَسُو ع نفسه هُرّ فاعل الفعل» بينما 
موضوع التَعلِيم هُوَ دائماً رسالة يَسُوع كالشخص الذي يظهر الله؛ إنها 
رسالة تطالب بالإيمَان وتعرف كالرسالة الحقيقية مِنَ الله مِنَ قبل أولئك 
الذين يؤمنون فقط - ينطبق نفس الكلام في ١يو‏ ۲: ۷ حيٹ يشجع 
الكاتب الْكنِيسَة 4 ویشیر إلي "المسحة" الخاصة بهم» التي تضع عليهم 
الروح القسن» مصدر-كل الفعرفة (إيو۴: ٤‏ قا؛ يو ,)٩ :1٤‏ 
لذا فإن أولئك الذين لديهم المسحة لا يحتاجون إلى تَعْليمَ أكثر: إنهم 
يعرفون الحق بالفعل (قا؛ ١يو .)١ :١‏ يرد أحد الأمثلة الثلاث في ع ج 
sهاdidak»‏ عَلم» في يو 1: ٠٥‏ في اقتباس إِش ۰۱١ :٥٤‏ حيث ينظر 
إلى أولئك الذين يأتون إلى يَسُوع كإتمام للنبوة "يكون الجميع متعلمين 
من الله" الله نفسه هُوَ الذي يجذب الناس إلى يَسُوع. 

۲. تَعَالِيم التلاميذ () تتحدث الأناجيل الازائية ليس فقط عن التَعْلِيمْ 
الذي يتممه يَسُوع بل أيضاً عن ذلك الذي يتعهد تلاميده (مت ۲۸: oe:‏ 


مر 1: *(. في لو ۱۲: ۲ يوعد بالروح القدس کمعلم (قا؛ یو :٠٤‏ 
1( 


(ب) في أع ما يُعلم القيامة مِنَ الأَمْوَاتِ :٤(‏ ۲) (كلمة الرَب) (ه: 
»)۴١ ۱٩ ۲‏ أو الرسالة عن يوع :٤(‏ ۱۸؛ :٥‏ ۲۸؛ قا؛ ۱۸: ,)۲١‏ 
في ٣ا ١‏ يوجد إشارة إلى بعض ممن كانوا "يعملون" الختانء وفي 
اتات اا سد سة الب ية ة العادية لمناقشة الشر يعة. 


في بعض المواضع في أع (مثل؛ :٤‏ ۲) تر تبط 5و مل¡ ب -ہ۾ا۸a‏ 
عع يكرز» يعلن» أو ب 1125ع »1ءء يعلن الأخبار السارة :٠١(‏ 
(. رغم ذلك لولا السمة البلاغية لهاتين الكلمتين يبدوا أي تمييرً هنا 
بين "التَغْليم" و "الكرازة" غير مقبول (رج خاصة ۱۸: کک 
.)١‏ سياق هذه الفقرات هُوَ رسالة الخلاص التالية للقيامة (قا؛ :١‏ ١؛‏ 
O Ye To N No TT VY SEY OTA Yo YY 0 NA:‏ 
ومن ثم فهذا الخلاص كما يفهم مِنَّ قبل كَيسة ما بعد القيامة التي تشكل 
موضو ع ۸5ءم هز في أع. يتهم بُولسُ على عكس ذلك بَعْلِيمَ الشعب 
اليهودي أن يتخلوا عن موسی»› وتقالید اليهردء والهيْكلء› والشعب»› 
والناموس(۲۱: ۲۱؛ ۲۸). يرى لوقا أن جوهر الخلاص كما يصبح 
متجلیا في يَسُوع (لو ۱١ :٤‏ ۔ ٤۲۱‏ أع ۱: ۲۲-۲۱). 

(ج) یستخدم بول )ویز ۱١‏ مرة (مثل؛ رو ۲: ۱۲٤۲۱‏ ۷؛ 
کو ۱٤:۱۱ ۱۷ :٤‏ غل ۱: ۱۲). لقد كانت حياته الأولى محكومة 
بتقاليد الأباء (غل »)١ ٤ :١‏ التي كانت "تعلْم". في رو ۲: ۲١‏ يستخدم 
is5‏ بالمعنى العبري ل dه"”]‏ عندما يسال اليهودي: "فانت 
إذا الذي تعلم غيرك الست تعلم نفسك؟" يشير رو :١١‏ ۷ إلى منصب 
الكنية لذ cdidaskalos‏ معلم الذي مهمته نشر مبادئ الإيمَان ھا؛ 
اکو :٤‏ 4۱۷ سے .)۱٤۳۷‏ في غل ۱ : ١١‏ 5ء2 تعني يسلم تقليدا. 
لغة بُولْسٌ جديرة بالملاحظة في ١كو ٤ : ٠١‏ حيث يتحدث عن تَغليم 


11° 


)۱ ٤11( بر» عدل‎ )dikaiosynê) 


ا 


الطبيعة؛ قد يكون لهذه الفكرة خلفية رواقية. استخدام وما )مها في 
١کو‏ ۲: ٧١‏ مشابه لیو :٦‏ ٤٤(رج‏ ما سبق). 
(د) یرد فارق دقيق مختلف في تلك الرسائل المنسوبة لبُولس التي 
يراها بعض الباحثين كغير بُولسية. في ۲تس ۲: 1٥‏ ("تمَسکوا بالتعاليم 
التي تَعَلْمْتَمُوهَاء سَوَاءٌ كان بالكلاّم أمْ برسَالينا")ء الإشارة إلى ١تس‏ 
وإلى (مثبته أكثر أو أقل) تقاليد شفهية. ومن هنا لم تعد )ملل تعني 
يسمع الرسالة في موقف ملموس بل يتسلم ويحفظ التعْلِيم المُسَلم (مذكر 
بالطرق التَعْليمية التي يستخدمها (الرابيون)» ترد ةو همزل أيضا في 
أف ٠۲١ ٠٤‏ حيث العبارة "غُلمَتَمْ فيه" مثل العبارة السابقة - "يعرف 
المَسيح" تشير إلى هداية أولئك الذين يخاطبون (قا؛ كو ۳: ۷). 
من الصعب أن تحدد معنى ۸5ءه لالم في کو ۱: ۲۸ ۳: ,١١‏ 
لكن لإشارة مِنَ المحتمل إلى النصح العلمي المطلوب مِنَ كل أعضاء 
الكَِيسة. ربما يكون لعبارة"لكل حكمة"» التي تحدده )وملك في كلا 
الفقرتين» علاقة مع الطريقة أكثر من محتوى التَعْلِيم. 
(ه) في الرسائل الرعوية مِنْ حق وواجب تيموثاوس أن يعلم تي 
٤‏ ۱ 1 ۲)؛ في ۲تي ۲: ۲ التَعْلِيمَ هُوَ عمل أولئك الذين يسددون 
متطلبات معينةء بينما في اتي ۲: ١١‏ تحرم النساء مِنَ التَعْلِيمْ. إن 
ما يُعلم في كل هذه الفقرات يُفترض أنه تَعْلِيمَ "صالح" أو "صحيح" 
»)١٤١١ «didaskalia)‏ الذي ينقل ويُحفظ. يقع التاكيد هنا على 
تسليمه. تشير ةوه لاه في تي ١١ :١‏ إلى المُعَلمِينَ الكذبةء الذي لأجل 
الكسب يعلمون أساطير يهودية ووصايا بشرية. ترد الأمثلة الفريدة ل 
«didaktikos‏ ماهر في الت لتعليم» في تي :٣ يت٣ ›٣ :٣‏ ٤ء‏ حيٹث 
تدرج في قائمة ضمن مؤ هلات الأساقفةء وخدام الله. 
(و) يرتبط استخدام الْكلمَةَ في الرسائل الرعوية ارتباطاً وثيقاً 
باستخدامها في عب في ٠١ :١‏ يوبخ الكتاب قرّاءه بحقيقة أنهم - رغم 
أنهم كان يجب بالفعل أن يمثلوا مُعَلمِينَ للآخرين - يحتاجون أن يتعلموا 
من جديد المبادى الأولي لكلمة الله (أي التَعاليمَ الَسيجية الاساسية 
المستشهد بها في -١ :١‏ ۳). ترد الكلمَة في ۸: ١١‏ في تعليق إر :۳١‏ 
٤ RR)‏ حيث تمتل معرفة الل - التي بلا شك هي معرفة مشيئة 
أيضا- موضوع التَعْليم. 
(ى) الموضوعان اللذان ترد فيها 5)ومهاك في رؤ (۲: ٤٠ء‏ 
)٠‏ يشيران إلى عمل المُعَلمِينَ الكذبة في برغامس» وثياتيراء» على 
التعاقب. 
انظر ايضاً هممهه ملم «didaskalia (TY)‏ 
تَعْلیم (١۳٤۱)؛ »katêcheَ‏ یُعلم» یُرشد» ټُخبر (٤۲۹۹)؛‏ 
›paideu‏ يرب يوج يعلp‏ )6*۸4( ‘paradidömi‏ 
یسلم» يدفع إلى يبذل (۰ (f٤‏ 

. ۱٤٩١ تَغْلیم) ے‎ «didachê) ۱44 

cdidrachmon) 1% °‏ درهمان» قطعة عملة تساوي حوالي 
الذ لنصف شاقل عند الیهود) س 5۰۸۸ . 

cdidömi) 4 $‏ يعطي» یمنح) سه ٠٠۱١‏ . 

.۲۲١۹۷ مترجم»› مُفسر)‎ »diermeneuEs( ٤ ۹ 

›dierm ene) ۰‏ يفسر› یترجم» یوضح) > ۲۲°۷, 

.۲۲۹۲ یجتازء› یمر بے یعبر) سه‎ ءdierchomai(‎ ٠۱١ 

. ۲۰۰۷ یُحذٹ»› یخبر) سه‎ die gema) ٠ 

= قصة› تقریر)‎ ‘diëgêsis) £0٦ 

. ۱٤١١ بار» عادلء صذیق) ےه‎ cdikaios) 14o 


«(dikaiosynê) <êwmatooim <öırxatooÙvn 1 ئ‎ 


1 


بر» عدل (11٤1)؛‏ و0ا»»)5؛ (هiهمزه)»‏ بار» عادل» صذیق 
٤٦(‏ )؛ س0 8¥؛ (i05هkنك)»‏ یتبرر؛ يُبرّئ» یتبرا» متبرر» 
يُطلق من ٤٦۷(‏ ١)؛‏ بم )»ا5ء (۵ ۵15 )ز)» برء تبریر»› حکم» 
وصيةء فريضة (۸١٤١)؟‏ gصا»»ا6ء‏ (ءة1مما)» بعدل» ببرء 
بأاسلوب عادل ٤ ٦۹(‏ )؛ ج0 »ا6 (ء1ءة¡همز)ء تبریر» براءة 
.0٤۷(‏ 


ط م دف 


ث ي۱, تشتق جميع كلمات هذه الفئة من di)‏ (عدل» عقوبة 
ے .)۱٤۷۲‏ کانت "دايك" ابنه "زیوس" التي شارکت في حکومته 
للعالم - صنع زيوس فرقاص بين الحيوانات والبشر: أعطى للاولين. 
و (قانون» بمعنى أنهم يجب أن يفترسوا بعضهم البعض)» بينما 
أعطي للاخرين - كي يجعل الحيلة البشرية - محتملة - ع مء عدلاء 
الذي عدوه اللدود هُرَ زط العنف. ومن ثم فإن. )لي في معناها الديني 
الأساسي» وفي مشاركة مع كل الأشياء الإلهية في الديانة اليونانية» هر 
قوة عالمية عنصرية يدركها البشر كقوة تفوق أنفسهم: إنه ليس معيارا 
مفروضا على العالم مِنَ قبل الله بل شيئا متأاصلا في طبيعة الكيان 
ومرتبطا بالعيش معا في المجتمع. 

فيما بعد تم النظر أيضاً إلى ةز كعقوبة أو كإلهة العقوبة التي 
لاحقت فاعلي الأخطاء في المناقشات التي سبقت خلفية الدولة المدنية 
كانت مز ومشتقاتها أو كل شيئ صرخات المعركة؛ صارت فيما 
بعد مفاهيم أساسية لأفكار ال وز/مم كلها. كانت الفكرة بأن العدل يسود 
عندما يفعل كل شخص ما هو لائق له مجهولة الأهمية هنا. 

dikaiosyn‏ بالنسبة لأفلاطون أساسية لبناء الدولة والروح 
البشرية؛ إنها أعظم الفضائل البشرية عند أرسطو. كان مِنْ الصَحيخ 
ومن الموافق بالنسبة لهذين الفيلسوفين أن تقبل وجود مرتبات اجتماعية 
متناقضة تماما مع درجات قوتها المصاحبة وأن تتولى بنفسك مايلائم 
موقفك الخاص بمعنى آخْرَ اكتسبت قزل حالة الأساس البديهىء» الغير 
متأارجح لكل الَيَاه البشرية. 

۲. لذا كان الشخص الصالح (ai0sمdi)‏ في الأصل شخصاً يتناسب 
سلوكه مع إطار عمل المجتمع والذي حقق المحظورات الصحيحة تجاه 
الآلهة ورفقاء الشخص من البشر. فصلت ملاحظة مثل هذه المحظورات 
هذا الفرد عن الطالحين. كان ال وطرH‏ والسلوك الغير حضاري 
خارجين عن الاحتفاظ بشخصية شخص صالح؛ لذا فإن المصطلح 
dikaia zoë‏ (حَيَاة صالحة) انطبق على طريقة حضارية للحَيَاهء أي 
طريقة - على عكس البربرية - التزمت بقواعد مجتمع منظم. اتسع 
المعنى فيما بعد فكرة العمل وفق معيار معغطي› كانت dikaion‏ شائعة 
على نحو خاص كإسم حيادي بمعنى "اليج [شرعيا وأخلاقيا] " لقد 
كانت تعني أدعاء شرعيا, 

۳. (أ) يشير الاسم ۸2 ررومزم مزل إلى السمة المميزة للفرد الصالح 
في حد ذاتها المعيار الذي يطالب الحاكم بأن يؤيده» الحالة التي يسعى 
لتجديدها. هكذا فإنها عدالة نزيهةء أحد الفضائل الرئيسية الأربعةء جنبا 
impartial justice ga‏ (تغفل)» ۸1٣۸م‏ (الاعتدال)› و -دی 
phrosynë‏ )بات(. 

(ب) الفعل المشتق امز يعني على نحو صحيح (مثل؛ القانون 
على العتق)؛ يطالب كحق» ينظر ككونه حقاء ينقل عبارة؛ أيضا يعطي 
شخصا الدين الذي عليه إما بمعنى يعاقب أو يعلن صلاح» يبرر. 

؛. هناك اسمان آخران مشتقان من نفس الأصل» مةه )زك تعني 
عمل صحيح؛ حكم (سواء إدانة أو إعفاء)؛ قانون» مرسوم؛ وثائق 
قانونيةء أوراق اعتمادء وأوهأه مز تعني إدانة» عقوبة؛ إعفاء؛ ادعاء 
عادل؛ تُعقل» حكم لما ماهو عادل أو غير عادل. 


ع ق. غالبا ما يعني الاسم ةه )زه في سب وصية أو قانون. وهو 


(dikaiosynê)ء‏ برء عدل (1 ٤۹٦‏ ۱) 


ترجمة للكلمة العبرية وةط أو ةووبط حوالي ۷١‏ مرة و اهم 15» 
۸ مرة, بعيداً عن هَذا تترجم فة الكلمَةٌ وم زم زلم غالبا كلمات تنتمي 
إلى فئة الْكلمَةٌ العبرية وهو عادة ما تنقل الكلمَة العبر ية عرsءioه‏ )ها 
و ر û‏ و على نحو أقل تكر ار أ مِنْ qعهءء.‏ ترد الصفة ومام ۸ز ترد 
حوالي ٠‏ مره كتر جمة د ول هه؟. تترجم معظم هذه الكلمات أحياناً 
أيضا أصولاً عبرية أخرى. 

.١‏ البر في ع ق. ليس موضوع أفعال مطابقة لمجموعة معُطاه مِنَ 
المعايير القانونية المطلقةء بل سلوك في الاحتفاظ بالعلاقة بين الله 
والبشر. لذا يظهر بر الله في تعاملاته المطابقة الشخصية مع شعبهء 
بمعنى في الفداء والخلاص (إش ١ ه١ ؛۲١ :٤١‏ - 1؛ 91 ١؛‏ 
۲( تمجد اعماله البارة مِنَ الأَرْمنَةٌ الأولى (قض ه: :۱ اصم 
۲ ۷ مز ۱۰۳ ٩٦‏ اش ۲٤ ٤٥١‏ = سب e ,)٣١ :٤٥‏ 
ال ورن الى الفدام بن أف بعلي اليم بترن كاه رن 
TH (1 E 4‏ 
ُو أصل سقوطهم (إش :٥٤ 4١١ - ٠١ :٤١‏ ۷). لاجل إنْرَائيل فإنه 
حتى الأرض يمكن تجديدها عبر عطية بر الله (إش ۳۲: ٠١‏ - ١٠؛‏ 
هو ۱۰: ۱۲؛ یؤ ۲: ۲۳). تستمع اشائ بر اله فهكتاها في أرط 
(مز :۲٤‏ (. 

۲ . في فترة ما قبل السبي يقال القليل عن البر الفردي؛ الاهتمام 
الرئيسي مُرّ أن الناس يجب أن يضلوا في البر القومي. الدخول إليه 
Té I TRE‏ 
بر الله لا يعلق الحكم على مستوى بشري نقي بمفهوم "الشخص المذنب 
يعاقب على نحو عادل" لكن بالأحر ى "أعفاء البرئ وادانة المذنب (تث 
٥‏ ؛ حرفيا "يّبرر ويذدنب المذنب"). 


قبل الرحيل بشكل عام لا يكون بر الشخص إلى حد بعيد في علاقة 
بعلاقات بشرية مثل؛ بي بين أفراد الأسرة [تك ۲۸: 1 ؛ بين الملك وأحد 
NLR E CS‏ 
أمام الله عبر العلاقات الشخصية المتداخلة. 

يحدد السبي نقطة تحوليةء ومن ذلك الحين فصاعداً لا يجد ع ق 
تردداً في الحديث عن بر الشخص النقي أمام الله. قبل السبي کان 
عربون حضور الله بين الشعب حريتهم» وامتلاك مستقل للأرض» 
ويغطي بره كل مِنَ الشعب والأرض التي امتلكوها لكن بعد ذلك 
عربون الله هر شريعته» التي تقدم مفاهيم واضحة للإشارة إلى البر بين 
شعبه» وفي نفس الوقت إطار العمل الذي قد يشارك الشخص داخله في 
بر يهوه. ومن هنا عندما يشير کاتبو المزامير إلى انفسهم ك "ابرار" 
(متل؛ مز )١٠١‏ يحتكمون إلى عضويتهم لتلك الأمة التي سمح يهوه 
بان تشاطر بره» فكما كانت ديانة إسْرَائيل واضحة قديما - الله وحده 
يمكن أن يعلن بر الشخص. 

إذأً فإن مثل هَذًا الإدعاء مِنَ جانب أحد كتبة المزامير عمل شهادة, 
حقيقة أن ينظم الفرد في عبادة عامة هي دليل على أنه ليس مقطوعا 
عن بر الله, علاوة على ذلك فإن الشريعة تعتبر سهلة الحفظ لذلك فإنه 
بادعاء الناس بانهم أبرار يعترفون بفرح بان الشريعة ينبوع حياتهم 
اليومية. ومع ذلك تسمع ملحوظة في كل صوب ودرب أن بر الشخص 
الخاص لا يهم بشئ في عيني الله (أيي :٤‏ ۱۷؛ مز »)١ :٠٤١‏ وأن كل 
شخص معتمد على رحمته فقط (دا ۹: ۱۸). نتيجة لذلك ياخذ "البر" 
في فترة مابين العهدين - صفة "الصلاح" بكشل متزايدء والتي توازن 
الحكم النزيه لله. 

۳. یستخدم الأصل العبري ولهء خارج السياقات اللاهوتية على نحو 
خاص في ترابط مع الأوزان والمقاييس» موضحا الاتفاق مع المعايير 


الملائمة (لا1۹: ;1تث ۱۲حز ٤٥‏ راان الج 
التي قدمت في توافق مع الطقس المفروض (تث تٹ ۳۳ 4۱۹ مز :٤‏ ٦؛‏ 
.0١‏ :1( الشخص البَارَ في الشريعة هو الشخص الذي "على حق M3‏ 


(قا؛ خر ۲۳: ۷ صم ٤‏ ۲: 4۱۷ حز :۱١‏ 0۲), 


لا بذ أن ينْظر لمعيار البر في مقابل الخلفية الأوسع لعلاقة العهد بيهوه 
يتضمن بره نفس نوع السلوك الملائم الذي يزيد في إشرًائِيل الشريعة 
أحياناً. " لزت بب ابر والعدل" (مز TY‏ :؛ ذلك یعتی أن بهو 
يجب أن يؤدي أعمالاً بارة وعادلة (قا؛ 1۹: ٤‏ إر ۹: )۲٤‏ ومهتم 
بإقامة الب رالدل. بعال البر في تصن القدقات الحرية رمن ١‏ 
۱“ والخلاص (1۹: ¥( والانتصار (إش 23 :; “< والمساعدة 
البَارَ (مز :۷١‏ ١۲)ء‏ والشفاء »)٠٠١ : :٤١(‏ وربما أيضاً المكافاة :٠١١(‏ 
.)١‏ إنه يعني على نحو سلبي عقوبة الشرير .)٠١ :1١۹(‏ 

نظراً لأن الامة وجدت نقطة تمركزها في الملك فقد اعتمدت عليه 
في نظامها الصَحِيحَ وكيانها الجيد؛ لذا كان للملك مكانة خاصة في حفظ 
البر في إسْرَائيل (قا؛ صم :۱١‏ ۱۔٦۱؛‏ مز 4۷۲ عا ۲: ٦۔4۷ :٥‏ ۱۲ 
٥مي .)-١ ٣‏ يوجد في بر يهوه مكان للعقاب والتحرر هكذاء في 
خراب أورُشليمَ ت تعترف المدينة: : "بار هو الرَبٌ لاني قد عصيت أمره" 
(مرا ۱ :۸ ومع ذلك ربما لايزال يهوه يحرر إسْرَائيلٍ» معطيا عبارة 
بعربون حب بسبب شخصية يهوه نفسه (إش -- ۳ 0 
A -‏ ¥( 


يبدأ إش ٦ه‏ - ٥۹‏ بالدعوة: "احفظو الْحَقَ وأجروا العدل لأنه قريب 

مجئ الخلاص واستعلان بري"(٦٠: .)١‏ البر هو المفتاح للشفاء 
الټومي :٥۸(‏ ۸ - ٤٠؛‏ قا؛ )۲١ ٠١ :٠٠‏ وسوف ينتشر في النهاية إلى 
الامَم .)١١ - ٠١ :1١(‏ يعتمد البر على عطية یهوه :٤٩(‏ ۱۲ - ١١؛‏ 
١ : oF 1Y OY £4 0.‏ لكنه يحتاج إلى بر متوافق في الكَيَاهُ 
الومية والفردية للناس (قا؛ قث (VTi Tole;‏ 


؛. تستخدم ومز في الأبوكريفا كما في باقي سب فيما عدا 
لا يوجد أمثلة للمعنى "على حق" و "برى" ينطبق "البر" على الله 
والبشر» والافعال (طو ۳: ۲ 4 ۹ حلاف ۲ء 4١‏ ۳ء ١‏ سي ٠١‏ : 
۳)؛ يرد المعنى "عادل" في حك ۱۲: ١٠؛‏ ۲مك ۹: ۱۸. تدل قي 
الاقتباسات الزائفة ik‏ ل مز سل على المستقيم الذي يثق في الله 
ویحفظ شریعته» کمیزة عن الخطاه (۲: ٤۳؛‏ ۳: :٠١ 4۸-٤‏ 1). عندما 
تنطق على الله تصف موقفه في التمييز بين المستقيم والخاطئ (۲: ٠١‏ 
(Oe YA AIAN o FY AA‏ تنطبق ايضاً على المسيا في 
هذا المعنى (TY: ٠١۷(‏ 


dika osyn‏ في الأبوکریفا هو البر أو السلوك ابر الذي يجعل 
الشخص مقبولا لدي الله (طو ۲ ۹ ۱ حك آ: ٠١‏ إنها 
تشير إلى بر الله في تمييز الصالح والطالح وتخليص الصالح ومعاقبة 
الطالح .)١١ :١١ +1۸ :١(‏ تشكل معرفة الله في :٠١‏ ۳ البر. في سي 
dik ai0  : ۲‏ تعني يصنع عدلا مع › يعاقب» وفي ۷: Y1. 4o:‏ 
۳ ۲ تعني يدرك أو يعلن أنه صالح أو بار. برد الف ايض في 
القبنن للمجور ل بى لن نة رن و ايتا قل TYE ۲١‏ 
ه. في اليهودية الرابانية كان البر يتطابق مع الخضوع للشريعة لم 
يعد لكثير مِن قوانين ع. ق» خاصة الطقسية صلة وثيقة عندما قامت› 
لكن وفقا للرابيين كان الهدف منها تدريب شعب الله على الطاعة 
وتدبير طريقه لهم كي ينالوا ايفاق نظره انتقل الميل للطاعة إلى 
جهاد للاسْيَخْقًاق» ليؤکد دورالفرد فيٴمَلكوت الله. كانت اعمال الخير 
والرحمة تعتبر مستحقة للتقدير على نحو خاص» الأولى وةل ى 
تشمل أي شيئ يمكن القيام به بإتفاق مادي (مثل؛ إطعام الجائع» كساء 
العريان» إعطاء شراب للعطشان)» بينما الأخيرة (الرحمة) كانت تلك 


11۷ 


)۱ ٤1 1( بر» عدل‎ »)dikaiosyn€) 


التي تتطلب جهداً أخلاقياً (مثل؛ الحزن مع الحزاني؛ زيارة أولئك الذين 
كانوا مرضى أو في السجن؛ قا؛ مت .)۳١-١ :٠١‏ رغم ذلك» يوجد 
فقرات كثيرة في الأدب الراباني تظهر قوة الثقة في الله» منفصلة تماما 
من الأعمال المستحقة للتقدير. 

تأهل القليلون للقب للقب "إنسان بار" كان يوجد إيمان بأنه لا أحد» ولإحتى 
البطاركة إبْرَاهيمَ » وإسحق» ويعقوب يمكن أن يحقق البر بعيدا عن 
نعمه الله كن (كما لو كان) "الله يساعد أولئك الذين يساعدون أنفسهم" 
في يوم الديئنونة سيتم وزن المستحقات مقابل النقائنص., إذا كان يوجد 
توازن فيؤكد البعض أن أولئك الأشخاص سيذهَبون إلى جهنم ظاهرين 
فيما بعد عندما يكتمل التطهيرء ينما يؤمن آخرون بان الله سوف 
یستخدم غناه العظيم و اسْتَحْقًاقات البَارَ. 


.٩‏ يبدو أن جماعة قمران كانوا على وعي عميق بذنبهم وبزوال 
الحَيَاهّ؛ ومن هنا نقرأ أستغاثات متكررة بعدل الله: "أعرف أن البر ليس 
مِنَ الإنسان ولا السير المستقيم مِنَ أبن الإنسان, أعمال البر لله العلي؛ 
لكن طريق الإنسان لن يثبت» يخلص بالروح التي خلقها الله له" (مد 
۲ ۳۱-۳۰). لكن كما أن هذه العبارات مئل بُولسش على نحو مثير 
تظهر مِنَ الوهلة الأولى فإنه يجب ملاحظة ان البر لا يرتكز ببساطة 
على الشريعة (كما هُرَ الحال في اليهودية عموما)» بل على التَعَاليمَ 
الجذرية لمعلم البر "أبناء البر" هم أولئك الذين يتبعون تَعَالِيمَ معلمهم» 
والنعمة المبررة لله رى في الأساس في حقيقة أن هذه التَعَالِيمَ للولاء 
القانوني الجذري تم كشفها. 


CE‏ يستخدم ع ج. كلمات هذه الفئة بطرق كثيرة . ترد الصفة 
ووه زك في جميع أسفار ع ج. تقريباً بينما الكلمات المرتبطة بها 
بُولئية على نحو سائد وترد باكثر تكرار في رو. سيتضح الأمر أكثر 
إذا ما تحققنا منَ استخدام كل كاتب. 

۱. متی» تنطبق وم ززل على الْمَسِيح (۲۷: ۱۹)» والناس الأبرار 
(متل؛ ۱ ۹ 9 ٤؛‏ ۹ ۳ والأشیاء (۲۰: ٤؛‏ ۲۳: .)۳١‏ ترد 
dikaiosynë‏ في : TI TT e Tee No o ©0 $o‏ ۲ و 
dikaioö‏ في 1۱: 41۹ 1۲: ."Y‏ 


َعْلِيمَ مت عن البر رئيسي لرسالته؛ فحتى عمل يوحنا المعمدان 
يوصف بهذا المفهوم» لإنِ يوحنا جاء كي يظهر للناس "طريق الْحَقَ" 
(مت ۲۱: ٣‏ داعيا كل إسْرَائيل إلى التوبة والمعمودية. في إصرار 
يوحنا على أن لا أحد لديه أي أدعاء على الله (۳: )٩‏ کان يسلك في 
اسم الله الذي كان يمهد لمَلكوته. خضع يَسُوع لمعمودية پوحنا کي 
"بت يتمم کل بر" (۳: ٠١‏ والعطش إلى البر مبارك :٥(‏ ) لانهُمٌ سواء 
NE‏ ۹) فإن رغبتهم الواحدة هي أن الله قد 
يبرر هم. 

في ضوء مثل هَذا البر اهتم يوع بشكل خاص بأن يخاطب الخطاه 
أكثر مِنَ الأبرار (مت ۹: »)١١‏ الذين اعتقدوا بأنهم ليسوا في حاجة 
إليه - من المعترف به أنه لم يقاوم بر أولئنك الناس (بمنطق أنهم حققوا 
الشريعة شکلیا قا؛ ۱۰ ۱٤؛‏ ۱۳: ۱۷؛ ۲۳: ۲۹), نشا الصراع بين 
لَرَيبِيِينّ ومعلمي الشريعة الذين توهموا أنهم كانوا في طريق البر 
(۳: : ۷ - ۲۸) لمجرد أنهم لم يستطعوا أن يروا برهم كعطية مجانية 
مِنَ الله ولذلك لم يخضعوا لمعمودية يوحنا (۲۱: ۳۲). لقد تذمروا 
لان دعره الله كان في طبيعة عطية مجانية وليس لها علاقة بالمكافات 
العادلة .)٠١ - ٠١ :٠١(‏ لقد اعتنقوا اتجاه "أقدس منك" تجاه الآخرينء 
لکن يَسُوع علْم أن الفصل بين الشرير والصالح محفوظ لدينونة الله 
الأخيرة .)٤١ :1١(‏ 

رغم ذلك لم يكن يَسُوع في تَعلِيمَ هذا يسعى ليْخفض متطلبات 
مشيئة الله الموحى بها؛ بل على العكس "إن ل يرذ برُكمْ عَلى الكتبَةَ 
َالْفْرَيسِيينَ لن دلوا مَْكوت المارًاتِ" (مت :٥‏ ۰). لقد زاد يوع 
1۸ 


مِنَ قوة الناموس أو أبطله «(fA - 1 :٥(‏ اعتماداً على شخصية وعمل 


الله » الذي يحب أعداءه ومن ثم يرسل مطهراً على العادل والظالم (ه: 
(o-4‏ 


E E E‏ “امتل و ع نفينة < المضطهدون 
لأجل البر .)٠١ :٥(‏ ينصح يَسُوع قائلاً "اطأبُوا اول مََكوت الله وَيرَةٌ" 
:١(‏ ۳۳). لكن هَذا البر لا ينبي إظهاره أمام أعين الناس (1: )؛ 
عندما تفعل ذلك تسعى لمكافأة ليس مِنَ الله بل مِنَ الناس كما یفعل 
الفريسيون» مثل القبور المبيضة- يظهرون أبراراً في أعين الناس 
الآخرين» لكنهم مِنَ الداخل (وكذلك في نظر الله) مملوئين أفكاراً نجسة 
(مت ۲۳: ۲۷ - ۲۸). 


۲. لوقا؛ تنطبق الصفة وهاه على المَسیح (لو ۲۳: +٤۷‏ ع :٣‏ 
TY oY IV 1E‏ ئ( والناس (لو VENE Yo Va ١‏ 
آع ۱۰ ۲۲ (٠١ ۲٤‏ والاأشیاء (لو ۱۲: ۷٥؛‏ أع :۱٤‏ ۱۹) يرد 
الظرف ومام مز في الإناجيل في لو ۲۳: ٤١‏ فقط في تعليق اللص 
التائب الذي أدرك أنه واللص الأخر يعانيان على نحو عادل لكن يَسُوع 
لم يرتكب أي خطا. يرد الاسم 5اه مزل في ٦ :١‏ فيما يتعلق بزكريا 
واليصابات» اللذين كانا "بَاريّن أمَامَ الله سالكيّن في جَمِيع وَصَايا الرَب 
رَأحکامه ب بلا لؤم". يرد الاسم غ رaios dik‏ في To 1 glove: ١‏ 
٠٥ VE TY ¥ ۹ DI‏ الفعل diki‏ في لو ¥ To Y۹‏ 
FI-TANTEINENANoO NT 1‏ 


يستخدم لوقا فئة هذه الْكَلِمَةَ ليظهر أن الَْسيجية هي التطور الصحيح 
لليهوديةء الأخيرة كونها ديانة تتلقى المنزلة مِنْ قبل الرومان اذاه 
مء ز/. لذلك يأتي ذكر خاص للملاحظين المكرسين للشريعة اليهودية 
سمعان» يوسف الرامي (لو ۱: ۰۲ ۲: »)٠١ :۲۳ ٠٠١‏ الذي أضيف 
إليهم كرينيليوس قائد المئة الروماني (آع :٠١‏ ۲١؛‏ قا؛ .)٠١ :٠١‏ 


یتمیز بداية إنجيل لو بإشارات إلى الرجاء اليهودي تجاه عودة 
ايلاء الذي سيحول العاصي إلى حكمة اْبَارَ (لو ۱ (V:‏ ولرجاء 
مشابه لحَيَاةُ صفاتها المميزة ة ستكون البر والقداسة .)٠١ :١(‏ يرى لو 
أن رجو ع إي يليا هذا يتمثل في شخص يوحنا المعمدان؛ فجُّباة الضرائب 
رالخطام العامة قزرو( آم ھ۹۷ تعب یرتا لهم فا غ 
معلمو الشريعة والفريسيون أنفسهم باعتقادهم أنهم أبرار »)٠١ :۲١(‏ 
أو كانوا في الحقيقية أبرارا بالفعل .)٠١ :١(‏ يُوصف هذا بوضوح قي 
مثل الفريسي والعشار(۱۸: .)٠٤ - ٩‏ 

لكن في السماء لا يوجد فرح أكثر بخاطى وَاجِدٌ تائب أكثر مِنَ تسعة 
وتسعین بارا (لو :٠١‏ ۷). لا ينكر لو أنه يوجد فرح في السماء بالبارء 
لكن الفرح الأعظم باأولئك الذين يتحولون عن الخْطيَة. الشيئ الرائع 
عن شو ع ُو أنه ركلماته يجعل ايء ادي محتملة لأولئك الفاسدين 
والخطاة جدا رغم أنهم يُعانون مِنَّ نبذ اجتماعي وديني (: ۳۲( 
لا ينطبق هَذًا على اليهود فقط بل على الإممين أيضاً (أع YY: :٠١‏ 
(. يَسُوع نفسه هو هكذا متل للشخص البَارَ؛ ؛ فبره يعرف بسهولة منَ 
قبل قائد المئة الروماني عند مَوْتِ يَسُوع (لو ۲۳: ۷) والذي يصير 
شيناً اساسياً للكرازة المبيجية (أع Of YY oY IV NEY‏ نظراً 
لان يَُوع هو "البَار" (۳: )٠١‏ فقد اقامه الله مِنَ الأَمَّْات» قبل القيامة 
العامة للأبرار والغير أبرار »)٠ : ۲٤(‏ وتولي دينونة كل العالم بالعدل 
(۷ 1 

۳. مرقس. باستثناء مر ۲: ۱۷ (قا؛ التعلیقات على لو :٥‏ ۳۲) 
فإن المثال الوحيد لفئة هذه الْكَلِمَةَ في مرهو استخدام الصفة في :١‏ 
٠‏ لوصف معارضة هيرودس لقتل يوحنا المعمدان بناء على طلب 
هيروديا "لان هيرُودُسَ کان يَهابُ يُوحنا عالما ٽه رَجُل بار وَقَدِي 


)۱٤٦٦( بر» عدل‎ »)dikaiosyn€( 


وَكَانَ يَحْفظة' ' يوازي هذا الإستخدام المفاهيم اليهودية للبرء لكن الغياب 
العام لفئة الكَلمَةَ يدل على ميل مر لتجنب اللغة الفنية. 


.٤‏ يوحنا, تنطبق الصفة وم امزلم على الآب بواسطة يَُوع في 
صلاته السامية كهنوتيا (يو ۱۷: ٠٠؛‏ بالنظر أيضا ايو : ۹+ رؤ :١١‏ 
)» وعلی يوځ ( ١یو‏ ۲: ۱» ۲۹؛ ۳: ۷)» وعلی البشر (رؤ ۲۲: 
١‏ إنها تنطبق على دينونة يَسُوع العادلة (يو :١‏ ١)؛‏ حيث اليهود 
بالمثل على إجراء "حكما عادلا" (۷: ٤‏ ۲(. يرد |لٺlٺڊp dikaiosynE‏ 
فی يو 1 cA‏ ¢1 ايو ۲ ۹ ۳. ¥ ٠‏ رو ۰۹ 4۹1 ۲ ۱ 
فقط؛ ترد 4٥اه‏ )زل فی رؤ :۱١‏ ٤؛‏ ۱۹: ۸, 


(أ) يستخدم المثلان على كلمة 2 رومز في إنجيل يو في فقرة 
لها مغزی هام: البارقليط سوف "يُبَكِتُ الال على حَطية وَعَلى بر 
وَعَلّى دَينُوَة" (يو :٠١‏ ۸). يسعى يَسُوعً لتوضيح أن البر سيتجلى 
برجوعه إلى الآب »)٠١ :1١(‏ لأنه لا يَنَبَغي أن يكون موجوداً في 
العالم نفسه؛ الآب وحده هُرَ مصدره ومنبعه أن يبتعد يوع عن تلاميذه 
كي لا يُوضح رجاءهم في أي أسلوب "لهذا العالم" بل يتمركز على 
الآب» الذي هُرَ والاين وَاحد. 


(ب) يُوصف نطاقان حصریان, علي نحو متبادل في E‏ "نها 
الأؤلادء لا يُضِلْكم أحذ. مَنْ يَفْعَل ابر فَهُوَ بء كما أن ذاك [المَسيح] 
بار مَنْ يفل الحَطيَة فَهُوَ من إبلين› لان اليس مِنَ البّذء يُحْطىئ"( ١يو‏ 
YT Mê AV;‏ 0( بمعنى آخْرَ فإنه يمكن للشخص أن ينتمي لنطاق 
وَاحڏ فقط مِنْ هذين النطاقين (قا؛ء ۲: .)٠١‏ نظراً لان شخصا واحدا 
فقط هو البَارَ تماما (أي يَسُوع :٣‏ )> وواحداً فقط هُوَ الذي أخطا من 
البداية (۳: ۸)ء فمن العصيب أن نحدد الجانب الذي نحن فيه» بمعنى 
إذا ما کنا نعلم ونعترف بخطایانا (۱: ۲-۸: ۲) أم لا 


(جم) تستخدم ع رومزم مزلم لل راكب على الحصان الأبيض» المَسِيح» 
N TY‏ 1( 
1 قا؛ دا 1۲ A‏ 


ه. بُولل. يطبق بُولْسُ الصفة وه مزه على الله (رو ۳: ١۲)»ء‏ 
والمسيح (۲تي :٤‏ ۸)» والبشر (رو ۷ 2 کو ۱:٤‏ ۲تس ۱ 
.)١-٥‏ ير د الاسم روماه زلم في أماكن متعددة في الرسائل» كما هو 
الحال مع الفعل مزه )ال ترد ه٣‏ 5ه ما في رو ۱: ۳۲؛ ۲: ١۲؛‏ 
١ : ANT:‏ والأمثلة الوحيدة ل وزوةآه زم في ع ج هي في رو :٤‏ 
IA A $o‏ . يرد الفعل وتإه )زي في کو ٤ ٥‏ اتس ۲ ۱۰ 
تي ۲: ۱۲ . هكذا يستخدم بُولسُ فئة هذه الكلمَةٌ باكثر تكرار ويعطيها 
أوسع مدى لمعانيها. 

مِنْ بين كل كناب ع. ج يقيم بُولْسُ الارتباط الوثيق مع ع ق. عند 
الحديث عن بر الله وتبرير الله للخطاه. بر الله هُوّ في الأساس تعاملات 
عهده مع شعبه» الذين بذلك يشكلون بشرية جديدةء إسْرّائيل جديدة تشمل 
كلا مِنٌ اليهود والامميين. يكشف هذا البر الإلهي بحقيقة أن مقاصد الله 
لاحبط بالخطية البشرية؛ بل بالاحرى بظل الله قديراً كرب ومخلص 
بالرغم مِنَ التمرد البشرى. نظراً لأن الْخْطِيّة تم التعامل معها جذريا 
فإن التمييز بين إِسْرَائيل والأمميين يمكن أن تٌمحى حتى يمكن أن يتجلى 
إلى الوجود شعب الله الجديد. 

أدخل إثم وعدم إيمان شخص واجذ (آدم» تك۳) عدم الإيمّان والخطية 
إلى العالم (رو °: ۲ والنتيجة هي سقوط جميع البشر تحت دينونة 
الله, لكن الآن العمل البارِ (dikaioma)‏ للإنسان الوَاجدٌ (المسيح)› 
ثقته المطلقة في ذاك الذي يبرر الشريرء ابطل اللعنة والْخْطِيّة بان دم 
للعالم احتمالية الثقة في الله. النتيجة في ظهور المَسِيج - ستكون تبرئة 
«(dikaiösis)‏ إغلان البر كل الذين هم أعضاء في البشرية الجديدةٌ 
(: ۱ لیے ا ا ر 


(أ) لا يمكن أن يتبرر أحداً باعمال الناموس» على أساس الطاعة 
الكاملة له (رو ۳: ۲۰» ۲۸؛ غل ۲: ١؛‏ ۳: .)١١‏ في الحقيقة إذا كان 
ik ai0syn‏ بالناموس لما كان يَنْبَغِي على المَسيح أن يموت (غل 
۲ ۱ قا؛ ۳: ,)۲١‏ مِنَ الآن فصاعدا يظهر أولئك آلذين يريدون أن 
رزو طا عة الرس انهم طر ا من ال هة ئ( عبر المَسيح 
فقد الناموس شرعيته المطلقة (رو :٠١‏ ٤)»ء‏ لأن بمعايره فإن ذاك الذي 
لم يعرف الخْطِيّة جُعل خطية لأجلنا (۲كو .)١ :١‏ 


يبدو رو ۲: ۱۳ أنه يناقض هَذا بإغلان أن "الذين يعملون بالناموس 
هم يبررون" وليس أولئك الذين يسمعون الناموس (قا؛ .)١ :٠١‏ لكن 
إسُرَائيل قد فشلت على نحو دقيق فيما يختص بتنفيذ الناموس :١(‏ 
)١‏ لان الناس يمكن أن يفعلوا مشيئة الله فقط عندما يتعلقون ببر الله 
ويغمرون به» وإذا تغتصب الْخْطِيّة الناموسٍ (رو ۷)» ونحن بلا قوة 
ضدها لأن الحُطِيّة ليست في الإساس أعمالا شريرة أو انحرافات لكن 
جهادا لبرنا وتبريرنا :٠١(‏ ۳). لذا يبرر أولئك الذين ماتوا عن الحْطِيَة 
فقط (1: ۷) ويمكن أن يفعلوا مشيئة الله (1: .)٠١‏ 

(ب) يختتم بُولسل مِنَ هَُذا أننا يمكن أن نتبرر بالإيمَان بالمَسيح فقط 
(رو ۰۲٦ :٦‏ ۲۸؛ :١‏ ١؛‏ غل ۲: »)١١‏ أي بالثقة ألكاملة وفقط بنعمة 
الله التي بغي بالتعريف أنها عطية مجانية (رو ۳: .)٤‏ يتبرر اليهود 
و الاممين ب بنفس الطريقة: أهل الختان (إسْرَائيل) على أاساس إيمانهم 
ار ااسون لاحل اعات ررر ۳ ۰ قاء غل ۳: ۸). 

يلجا بول هنا إلى شهادة الكتاب المقدس تجاه إِبْرَاهيمَء الذي وثق في 
لله الذي بُبرر الأثيم (رو Jê N ee: :٤‏ 


بالتشابه» في ضوء الانتقال بين رو ۳: SDD‏ لا بد وأن تعني 
رهام ik‏ في الفقرة الثانية الطريقة التي يبرر بها الله الخطاة عبر 
کک E‏ 
تفسیر هما کالآتي: دم الله يسو ع المَسيح ككفارة ا ا 
يصالح» ۱ بموته القربانی الذي يصير واقعا عبر الإيمان. حدث 
هذا ليظهر بره» لأنه في وقت إمهاله صفح عن [-> ز۸0۸٥‏ ٤۸ء‏ 
يتحمل» ]٤١١‏ الخطايا السالفة؛ لقد كان لكي يبرهن على أنه هُوّ نفسه 
بار» وأنه قد يكون عادلاً و المبرر منه الذي يعيش بالإيمَان في يوع 
المسيح". 

ينظر إلى عمل يَسُوع الكفاري مِنَ ثلاثة مظاهر مختلفة. )١(‏ يختبر 
كواقع بالإيمَان فقطء لأنه إيمان المَسيح به هو الذي يبرر الأثيم (في :١‏ 
۸ الذي مکنه مِنَ ان "يجعل خطية' ٠"‏ أي يعامل كاثيم ومن ثم فبالنسبة 
للإيمان كفارة المَسيح هي شيې واقعي على نحو محسوس» (۲) يكذر 
NRT ET‏ 
المقصود منه التكذير عن إساءة تجديف المَسيح المزعومة»ء بل كي يدبر 
الخلاص لجميع المُؤْمِنِينَ (قا؛ ١کو‏ ۱: ۳( )۳( يسبق هذا التبرير 
رجوع اليح في أنه ظاهر بالفعل؛ إنه يمكن الله من أن يكون عادلاًء 
لأنه لا يغمرنا في الْحْطِيّة حتی یمکننا أن نختبر نعمته (انظر رو ۳: ٥۔‏ 
I‏ 


(ج) نظرا لان الْمُْمِِينَ ماتوا س التييح س اة ويتبررون الآن 
(رو ٦‏ : ۷) فانهم یعیشون لاجل ال ققط (: .)۱١‏ يعبر عن هذا بعبارة 
"عبيد البر" .)۱۸:٦(‏ يمكن لبُولس هكذا أن يتحدث عن الخضوع لبر 
الله (۰ 1۰ : ئ(. كل هذا العبارات ماهي إلا تنوعات في موضوع انتماء 
المَسيح لله على نحو مقصور. بالتشابه فإنه يمكن لبُولس أن يتحدث عن 
خدمة البر (۲كو ۳: ۹+ )٠١ :١١‏ وعن أسلحتها (أف 1: )٠۷-٠١‏ 
لأن بر الله هُوًّ الطريقة التي يشكف بها نفسه والطريقة الوحيدة التي بها 
بمکن الدنو منه (رو ۱١:۱‏ - ۱۷). 


1٩۹ 


)۱٤11( بر» عدل‎ »)dikaiosynê) 


(د) كما أن القيامة تسبق التجلي العالمي لملكوت الله كذلك بنفس 
الطريقة يسبق البر في الوقت الحاضر (رو۳: )۲١‏ الإغلان النهائي 
لبر الله في المجيء الثاني للميسح» لأن المُؤْمِنِينَ "بالروح مِن الإيمَان 
نتوقع رجاء بر" (غل :٩‏ ٥؛‏ قا؛ ٧۷ ٣‏ رو :٩‏ ۱۹). ومن نواحي 
اخری - كيفما - يتحدث بُولْسُ دائما عن المُؤْمِنِينَ كأنهم تبررواء أي 
في الماضي. الترابط المتصل بين بر الحاضر والمستقبل هو حقيقة أنه 
- في حين أننا قد صرنا بالفعل شعبا خاصا لله - مازال في عداوة مع 
العالم ككل (قا؛ "جميع الناس" في ٥‏ ۸ ومن هنا ینشا تبریر الفرد 
ساسا من ذلك الخاص ب "الكثيرون" (رو ٥‏ ۰)۹ لذلك لیس نحن 
الذين نمتلك البر بل البر الذي يمتلكنا؛ إننا عبيده (1: ۸ کو 1:۳). 
ويأتي تبريرنا من و يمتد ايضاً إلى المستقبل. 

(ه) في الرعويات يتم الحديث عن البركنضيلة (١تي :٢‏ ١۱؛‏ تي 
۲ ۲ آي 1 4 ۲ 0 بالتشابه» الكتاب نافع ل "التاديب الذي 
في البر" (۲تي »)١١ :٣‏ ويعتبر الناموس للاثمة والفجار فقطء وليس 
للأبرار؛ الذين بفضائلهم يتجاوزون الناموس إلى حد بعيد (١تي :١‏ ). 
هكذا فإنه "الرَّبٍ الديان العادل" (قا؛ رؤ ۱۹: )١١‏ سيكافئ ب "إكليل 
البر" رسوله عندما ينهي سبيله (۲تي ٤‏ ۸-۷), رغم ذلك يمكن الوعظ 
بالفضيلة لأننا "تبررنا بنعمته [المسيح]" (تي ۳ ۷ لان الله "لا 
باعمال بر عملناها نحن؛ بل بمقتضی رحمته خلصنا" (۳: °). 

.١‏ الرسالة إلى العبر انين. ترد الصفة وهه )زج في عب :٠١‏ ۲۸ في 
اقتباس منَ حب ۲: ":٤‏ البَارَ بإيمانه يحيا" (ايضافي عب ٠٤:١١‏ 1۲: 
.))٣۳‏ ترد dikaiosynë‏ في ۱: ٩‏ (مقتبس مز :٤٥‏ ۷)؛ :٥‏ 4۱۳ ۷: 
dika ma + ۲ ٢ ۷ ۷‏ في ۹: ١ء .٠١‏ (أ) البر ويأتي 
"بالإیمان" بالإله الغیر منظور (۱۱: ۷؛ قا؛ .)۳٤-۳۳ »٤ :۱١‏ يقود 
تأديب الله (ةuعل‏ نمم - مi2ع2نمص‏ يودب )۲١۰۸٤‏ إلى هذا البرٍ 
»)١١ :١١(‏ وأعد الله مكانا في السماء لأولئك الذين صنعوا برا كاملا 
(1۲: . بالابن - كنموذج لملكي صادق - هو "ملك البر" (۷: ١؛‏ 
قا؛ :١‏ 1-۸). تؤصف "فرائض" ع. ق» خاصة تلك المرتبطة بالنظام 
القرباني» ک ١‏ :۹) 514 ۸زd)؛‏ وتوصف آکٹر ک "فراش جَسَدِيَة" 
)١ ٠ :۹(‏ أي تلك التي لها طبيعة زائلة. 

(ب) رغم أن عب لا يستخدم الفعل ةوام )زل ويربط الإيمَانِ بالل 
الغير منظور مباشرة (ص »)١١‏ لأن بُولس يُعادل بالمثل أن يظهر 
أن فهمه للخلاص هر في نفس مسار ذلك الخاص ب ع. ق على نحو 
تام. الفكرة الرئيسية للمناقشة هي إظهار أن التبرير تحت ع. ق كان 
في الحقيقةء بالإيمَانِ من خلال مٿلي إبْرَاهيم وذَاود (قا؛ غل ۳: -٠١‏ 
۸ مع عب (۱٩-1۳ :٦‏ بالتشابه فان تعْلِيمَ يَسُوعځ عن مَوْتِ يَسُوع 
الإسترخائني مواز في عب بالبرهان على أن يَسُوع كاهننا الأسمى 
0-۷ ). 


العنصر الجديد في عب فو الطريقة التي ينفذ بها موضوع طقس 
الفصح» لذلك تم التعامل مع خطايا المُوْمِِينَ ويمكن الدخول إلى الله عبر 
عمل يَسُوع القرباني على الصليب وصعوده (انظر خاصة عب :٠١‏ 
۲۲-۹ قا؛ لإ .)١١‏ مناقشة عب ٠١-۹‏ كلها تقود إلى ذروة أن يَسُوعٍ 
فتح المقدس الجديد في هنكل جسده. يطبق الكاتب هذا التغْليمَ نظرا 
للحاجة إلى طول الأناهء التي يدعمها باقتباس مِن عب :٤-٣ ٠۲‏ "سأيي 
الآتي وَل يبْطِي. اما بار [ وم1 ز4] فبالإيمَان يَخيَاء إن ازتد لا تسر 
به في" (عب ۱۰: ۳۷ - ۳۸). عاش حبقوق النبي في النصف الأخير 
مِنَ القرن السابع ق.م» في وقت ظلم» صراخ لأجل تبرئة العدل الألهي. 
أجاب يهوه باخباره بان يتصف بطول الأناةء لأن الظالم سينال دينونة 
مستحقة والبار سيْحفظ بثقته المخلصة في الله. في سب ل عب تحمل 
الكلمات تاكيداً مختلفا طغيفا بسبب. التغيير مِنَ ضمير الملكية للمفرد 
الغائنب " ه" إلى الضمير اليونانية مر ضمير الملكية أنا (" سيي"). 
1۷۰ 


بناء على موضوع ال »0 يقرأ النص إما "البَارَ فبالإيمَان يحيا في" 
او "البَارَ فبالإيَان يحیا" (ئاءام [إیمان سے [٤٤١١‏ يمكن أن تعني 
اما" الإيمان" أو "الأمانة"). 


بغض النظر عن أي منَ هذين البديلين صحيح فإن التفسير في عب 
مرتکز على فرد واج مختار الله» وعلى ووم . هل يعني الكاتب أن 
بار الله سينال الحَيَاة بإيمانه؟ ربما يكون كاتب عب غامضا لذلك يقصد 
أن تقرأ بكلتا الطريقتين. لأنه بالعيش بالإيمَانِ يصبح الشخص مؤمنا 
بسبب كونه مخلصا لوعود الله» متحملا التجربة والمشقة. هذا هو في 
الحقيقة موضوع عب ١١ء‏ بأمئلته الكثيرة عن الإيمّان الذي مَكن أبطال 
الإيمَان مِنَ أن يثبتوا متحملين. 
عب ۲ مقتبس ويفسر مرتين بواسطة بُولس بينما يضع الأساس 
لتغليمه الخاص بالتبرير بالإيمان. في رو ٠۷-٠١ :١‏ يعلن بول أن 
الإنجيل هو "قوة الله للخلاص لكن مِنَ يؤمن" وأن البر يأتي لأولئك 
الذين لديهم إيمان؛ إنه يدعم تاكيداته باقتباس عب ۲: "٤‏ البَارّ فبالإيمَان 
یحیا". في غل ۳: ۱۱ يعلن بُولس أنه: "لیس أحد يتبرر بالناموس" عند 
الله فظاهر» لأن" البَارَ فبالإيمَان يحيا" (قا؛ في ۳: ۹؛ حيث يرد نفس 
الفكر دون اقتباس حب ۲: .)٤‏ يبدو مِنَ المحتمل تماما أن هذه الأية مِنَ 
ع ق كانت جارية كعهدية في الأزْمِنة المَبيجية الأولى كل مِنٍ ولل 
وکاتب عب استخدماھا بشکل مستقلء› معطیا کل منھما تاکیدا مختلفا 
على نحو طفيف لها. 

۷. يعقوب. تر د الصفة مزيز في يع ٦ :٥‏ بالإشارة إلى "الابرياء" 
وفي ٠١ :٠‏ أن "طلبَة البارَ تَفتَدرُ كثيرا في فغلها" تر د عرءها di)‏ 
رو ٤‏ ۳ غل ۳ )»ومع IA‏ (الناس الذين يعيشون في سلام 
يثمرون "ثمر البر"). يرد الفعل 05 مز ايضا ۲ مرات» جميعها 
في يع» بالإشارة إلى سؤال إذا ما كان الشخص مبررا بما يعمله أم 
بالإيمان؛ في ۲: »۲١‏ بالإشارة إلى إبْرَاهيم وتقديم اسُحاق ابنه على 
المذبح؛ في ٠١ :١‏ بالإشارة إلى راحاب وإخفائها للجاسوسين» وفي 
٤ ۲‏ حيث يرسم يعقوب الخاتمة : "ترون إذا أت بالاغمَال يتَبَرَرُ 
الإْسَانْء لا بالإيمَانِ وَخْده". 

كانت توجد مناقشة قوية عما إذا كان يعقوب يتناقض مع بُولْسُ 
لكن سياق يع مختلف عن السياق الذي يصيغ فيه بولس علاماته, 
يجادل بُولس بشان ماإذا كان لزاما على الشخص أن يحفظ شروطا 
معينة للناموس كي يصبح بارا مع الله. الإجابة على هَذا هي لا. لكن 
يعقوب يتصور موقفا يكون فيه الغني» مسرور ب "روحانية" » غير 
مبال بالعریان والمعتاز قوت (یع ۲: »)۱۸-٠١‏ وفي أي كِيسة لايرى 
أعضاء الكبِيسة تناقض بين الروحانية والإفتراء (يع .)١١-١ :١‏ إذا 
كان الإيمَان لايصغ فرقاً في حَيَاةَ الشخص فمن المثير للشك إذا ما كان 
هو ذلك الشتخص لديه الإيمَان الضروري كي يخلص أم لا. في حين 
أن بُولس يشهد فيما يتعلق بالانحلال الأخلاقي والمواقف المرضية في 
كورنثوس إلا أنه يوجد احتياجات في الحَيَاة المَسيجية أكثر مِنَ أحد 
مواقف الإِيمَان العسيرة ربما يكون مِنَ المهم أن الرسول لايصنع فرقا 
للتبرير بالإيمان في ١‏ و كو. 

بمعنى آخْرَ؛ فإن يعقوب يتعامل, بشكل أساسي مع تعريف مختلف 
للإيمان؛ فبالنسبة له الإيعمَان يعني إما موافقة على تَعْلِيمَ أو قبول غير 
نقدي لموقف دون السؤال عن متضمناته العملية؛ فحتى الشياطين لها 
هَذًا النوع مِنَ الإيمَان (يع ۲: .)٠١‏ الإيمَانِ ليس هُوَ الثقة مِنْ كَل القلب 
والتكريس الذاتي الذي يتحدث عنه بُولس. بالتشابه فإن الأعمال التي 
تبرر الشخص في يع ليست هي الاأعمال التي يتصور ها بُولس؛ فالنسبة 
لولس الأعمال تشير إلى محاولات بشرية للحصول على عربون محبة 
الأعمال تشير إلى استجابة المؤمن بينما ينفذ الإيمَان في الحَيَاةَ اليومية. 
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)۱٤۷۲( عدلء عقاب» ثار‎ »)di8( 


لاحظ على نحو خاص الْكلمَةً "وحده" في یع ۲: :۲٤‏ : "ترون إذاً نه 
بالأغمَال يتبر ت ر الإنسَانُء لا بالإيمَانِ وَخْدَه". إن ومح ټغ كمل بول 
ا 


عند كَل مِنْ بُولْسُ ويع 05 مزل تعني ينطق بالبر. تتعلق في حالة 
يعقوب بالبر هان الذي يمكن أن يراه الآخرين» بينما في بُولسُ فإن الحكم 
الأخروي الذي ينطق الله على الغيرمستحق. يؤسس بُولس مناقشة على 
تك ٠٦ :٠١‏ حيث يؤمن إبْرَاهيمَ بوعود الله ويُعلن أنه بار. رغم أن يع 
يقتبس نفس الفقرة إلا أنة يظهر نقطة رئيسية ليس مِنَ تلك الفقرة بل 
مِنَ القصة اللاحقة لتقديم اشُحَاق ذبيحة (یع ۲: ١۲؛‏ قاء تك ۲۲: ١‏ 
(٤‏ هذا يمكنه مِنَ رسم الخاتمة: "رى أن الإيمَانَ َمل مع أغماله 
وبالأغمَال أكمل الإيمَان" (۲: ۲۲؛ هكذا "كما أن الجْسَد بذونَ رُوح 
مء هذا الإيمَان أيضا بدُون أغمَال مَيّتَّ ميت" (۲: 1 الإيمَان المجرذ 
الغير حي يشبه جثة؛ مارالت الأعمال التي تحي الإيمَان ليست هي 
أفعال الذاتي التي من المفتقرض ا بع ان اا 
المؤمن على كلمة الله الحية (قا؛ أبراهيم وراحاب). 

۸, بطرس الأولى والثانية. ترد الصفة ومزه زي في بط ۳۲: ٠١‏ 
(مقتبساً مز ENA, :٠٤‏ : ۸( مقتبساً آم ۱۱: ۰ ۱ بط ۰۱ 
۲۳ ۲ ۹-۷ (قا؛ تك ۱۹: ۰۱١‏ ۲۹). يرد الظرف وهاممز في بط 
٠١ : 3‏ الذي يوضح أن المَيح المتألم "کان يُسَلْمُ لِمَنْ يفضي بعَذل" 
يرد الاسم ق”روهاه زه مرتين في ١بط‏ ٤مرات‏ في ۲بط. حمل 
اليح خُطايانا على الخشبة "لكي نَمُوتَ عن الَخُطايا نيا لبر" (١بط‏ 
۲ ) "ولكن إن تالمتم مِنَ أجل البر فطوباكم" (۳: .)٠٤‏ يفتتج 
بطرس رسالته الثانية بإشارة إلى "لذْينَ نالوا مَعَنًا إيمَانا ثَييناً اويا 
لاء بير إلهنا وَالْمُحلّص يَسُوع المَسيح" (۲بط :١‏ 0 في ۲: ٥‏ یتحدث 
عن نوح ک "كارزا لبر" و ۲: ١‏ يصف الإيمَانِ المَبيجي والحَيَاهُ 
المسيحية ك "طريق ق البر". أخيراً نقرأ في ۳: :۳ "ولڳننًا بحسب وَغدِه 
َنتَظْرُ سَمَاوَابٍ جَدِيدَة وَأرْضاً جَدِيدَةء يَسْكَنُ فيها البرٌ". 


يرد المعنى الذي يُمثل فيه الشخص اْبَارَ عضواً في جماعة الأبرارء 
لكن لا تكون الفكرة في أي مِنَ هذه الفقرات مجرد شكلانية؛ فالبر يأخذ 
صفته المميزة من الله نفس (١بط :١‏ ۳ قا؛ رؤ ۰٦‏ : °)» ويؤسس 
الخلاص في البر (١بط‏ : )٨‏ الذي يجد تعبیره ف في السلوك الصَجيحَ 
(A f A: sl 4£ :1)‏ اراتك المدصرين لالم ن أجل الي 
مطوبون (۳: (٤‏ وبهذا يعيشون بر المَسيح. هکذا فان الإيمَان 
الْمَيجي وطريقة الحَيَاه المَيجية يمكن أن يطاق عليهما "طريق لبر" 
(۲بط ۲: ۱) وهدف الحَيَاةُ يُوصف بمفهوم البر (۳: 0۳. 

٥5( ۷‏ 1ء یتبررء یُبرّئ؛ یتبراء متبرر) سه ۱٤٩٩‏ . 

›dik 15۳4(۸‏ بر› تبریر› حکم› وصیة) س 1“ 

diki ( ۹‏ بعدل› ببر) سے ۱٤۹١١‏ , 

, ۱٤١٩1 تبریر› براءة) سه‎ dik aisis( ۰ 


Slum 14¥‏ 6ء (kزd)»‏ عدل» عقاب» ثار (۷۲٤۱)؛‏ 
س t×8ء »)kdike5(‏ يطبق العدل»› بُعاقب» ینتقم ل (۱۹۸۸)؛ 
pan <«(ekdikos) ‘ËxSuxoç‏ )111°(؟ cêxölxOıg,‏ 
(¡ءekdikê)»‏ نقمة؛ ینصف» إنتقام .)۷٠١۹(‏ 

ث ي. ع ق١.‏ (أ) الاسم زل في ث ي هو اسم ربّة العقاب العادل. 
تعني الكلمَةٌ في اللغة القانونية العدلء حالة قضائية قرار قانوني»› 
انتقام» 9 عقوبة. تُشكل قز مع الْكَلمَةٌ التالية رهم (برء 
عدل س (١٤١١١‏ أحد المفاهيم الأساسية في العالم القانوني اليوناني. 

(ب) الفعل 5ء )ع يعني ينتقم أو يعاقب. تعني فيما بعد» في 
البرديات» قضيةء يعمل المحاميء يدافع عن أو يساعد شخصا على 
اكتساب حتوق شرعية» ومن ثم فلن ء0 )زك )ع هُرَ منتقم» یع di)‏ )ع 


تعني انتقام» جزاء. 

. () في سب ع زىء العدل › الأنتقام» العقوبة» ترد ۳۸ مرة » من 
بينها ۲١‏ مرة ليس لها مقابل عبري. يمكن استخدامها لتدخل يهوه في 
فرض انتقام أو عقوبة على شعبه (لا ٩‏ ؛ عا ۷: .)٤‏ لکن يمکن 
استخدامها أیضا لتدخله ضد أعدائه (تٹ ۳۲: .)٤١‏ تؤکد فقرات أخرى 
تدخل الله ليؤكد العدل للشخص الذي يقدم صلاة (مز :٠١ ؛٥۔٤ :٩‏ 
۷٤ ۱ ۳ ۲۲۳‏ ۲۲) وللمساکین .)٠۲ :۱٤١(‏ في الاأبوکريفا )زل 
تعني العدل (حك :١‏ ۸)؛ والإنتقام (1۸: ١١)ء‏ و العقوبة (قا؛ ملك 
1:۸ 


(ب) على مدار استخدام سب ل عا ء» تتصل بعض مفاهيم 
العدل المختلفة مع بعضها البعض تترجم رسالة ع.ق للعدل الذي 
يصل مشيئة الله للأفراد والإجراء القانوني لل ع.ق الذي ينفذ بسلطان 
اله وده بفضطاح قانولي کان يادا غير قاتوني قيما سبي أحد ع.ق 
الفكر المجسد في تٹ ۳۲: ٠١‏ بجديةء تاركا الانتقام لله (قا؛ تك :٤‏ ١٠؛‏ 
مل ۹: ۷؛ مز ۳۷: ۲۸+ ٠١ :۷۹ ؛٠١ :٥۸‏ الاثنان الأخران مع 
.)ekd ike‏ يشير هو ۹: ۷ إلى يوم الأنتقام (isءekdikğ)‏ 

۳. (أ) يسيرٍ العقاب والمحاكمة جنبا إلى جنب في ع ق. تقدم سدوم 
وعمورة مثالا ممتازا على عقاب الله لمدينة وثنية شريرة على نحو 
رو ۲ رو :٩۹‏ ۲۹). يذكر هنا الحديث 
غالبا (مثل؛ تٹ ۲۹: ۳۲؛ ۳۲: ۳۲؛ إش ۱: ۱۰-۹؛ إر ۲۳: ٤٠؛‏ حز 
٦‏ -؛ عا .)1١ :٤‏ أعلن عاموس عقاب الله للامم المحيطة 
بغّح ‏ بسبب جرائمهم ضد البشرية (عا ١‏ ۲)» لكن هَذًا يبلغ ذروته في إغلاَنٍ 
عقاب الله لشعبه على خطيتهم الوثنية ية (۳: )١٤‏ وللجرائم المرتكبة ضد 
الإسْرَائيليين الرفقاء .)٠١-۷ :١ ؛١ :٤(‏ يفسر الأنبياء الغزوات 
الأجنبية كعقاب على خطية إسْرَائيلء تبلغ ذروتها في تدمير المماكة 
الشمالية في ۷۲١‏ ق.م (۲مل )١١ - ٠١‏ وسبي أقسام كبيرة مِنْ سكان 
يهوذا في ٥۸۷ »٥۹۷‏ ق. م (۲مل ۲۳۔-٥).‏ 


(ب) خصص التشريع الموسوي على المستوى الفردي سلسلة مِنْ 
العقوبات على الجرائم ضد كل من الله وضد البشر. انتظر الله مِنّْ شعبه 
أن يطيعوه وأن يسيروا في حَيَاهٌ مقدسةء مبنية على شريعة. الجرائم 
التالية هي ضد الله: الوثنيةء عقابها امَو (تث :٠١‏ ١-1)؛‏ ذبيحة 
لأطفال (قا؛ مل :۲١‏ 1ء »)١١‏ التي كانت ضمن عبادة أوثان مولك 
وکنعان (تٹ ۱۸: ١٠-٠١‏ ١)؛‏ التجدیف (خر ۲۰: ۷؛ ۲۲: 4۲۸ لإ ۱۹: 
۲ ۲ ۳-۱۱ تث 4)۱١ :٥‏ نبوءة کاذبة (۱۸: ۲۲-۲۰)؛ وکسر 
السبت (خر ۲۰: ۱۱-۸؟ ۳۱: ۳۱ ۱۷؛ عد .)۳١ - ۳۲ :۱١‏ في حين 
أنه يمكن التكفير عن الإساءات المرتكبة بغير قصد (لا ١‏ عد ۰.۱١‏ 
ا ان ن و ا > أي الْمَوْتَ :٠١(‏ 
۴-۰ تٿ 1۷: 1۲-۸). 


(ج) تضمنت الجرائم المدنيةء التي كان عقابها الْمَوَْ (تك :٩‏ ١؛‏ 
خر ۲۱: ۱۲+ عد »)۳١ :۳١‏ رغم أن أولئك الذين قتلوا بغير قصد قد 
نهربرن إلى مدن الملجا (۴: 1 -(. كلف الناموس اقرب قريب 
للميت ذكر قادر جسديا بالقتل "ولي الدم" .)٠۹ :٠١(‏ لكن تحت الملكية 
يبدو أن الملك كان يتولى السلطان القضائي ( صم :٠١‏ ۷› $۲ مل 
.)٤ ۲‏ في حالة القتل الغير معروف كان يصنع تدبير ذبيحي خشية 
أن تتنجس الأرض الباقية (تث )۹-١ :۲١‏ كان القاتل درجة ثانية الذي 
له عقوبة محددة على نحو واضح يُغرم (خر١۲: .,)"٥-۲۲‏ 

كانت العقوبة على الأغتصاب الإجرامي الذي ينتج عنه جرح خطير,ٍ 
تعلن لغة ال وزم :ام )أي لا بُ مِنَ إصابة المعتدى بنفس الجرح: "نفسا 
بنفس» وعینا بعین»› وسنا بسن»› ویدا بید٬‏ ورجلا برجل»› وکیا بکي» 
وجرحابجرح» ورضا برض" (خر ۲۱: ۲۲۔-٥۲؛‏ قا؛ لإ :۲٤‏ ۰-۹ 
تٹ ۱۹: )۲١‏ يبني ع.ق هنا مبدأ تساوي حتى تتناسب العقوبات مع 


1۷۱۹ 


)۱٤۷۲( عدل» عقاب» ثار‎ »)di۸2( 


ا ل ل 


الجرائم, كان الاعتداء على الوالدين يعتبر خطراً جداً حتى إنه يستحق 
عقوية الْمَوْت (خر ٠١‏ :°( إذا ارتكبت السادة جروحا خطيرة ة لعبيدهم 
فإن مِنْ حق العبيد أن يتحرروا .)۲۷-٠١ :۲١(‏ بالنسبة للسرقة كان 
يوضع شرط للتعويض بالإضافة إلى الأضرار العقوبية (۲۲: ١ء‏ » 
OTN VY ETY sf‏ 


(د) لم تسمح الشريعة الموسومية بالبغاء الديني» والبغاء بشكل عام 
کان محرما. كانت عقوبة مضاجعة الذكور والشذوذ الجنسي (اللواط) 
الْمَوْت (ل۲۹۰۲۲:۱۸؛۲ E‏ 

مع الحيوانات (۱۸: ۲۳؛ .)٠١ :٠١‏ كانت كل الجرائم الأخلاقية 
إساءات فاحشة ضد الله وأعثرت بشكل عكسي على الجماعة. کان زواج 
المراة المطلقة سابقا نّ شخص مرة أخرى يتسبب في خطية الارض 

تٹ .)٤ ۲٤‏ کان عقاب الزنى الذي يرتكبه الأاشخاص المخطوبون 
أو المتزجون الرجم (لا ۲۰: ۰٠۱؛‏ تٹ ۲۲: ٤-۲۳‏ ۲). وبرغم ذلك لم 
يكن هناك عقوبة موضوعة للزناء فيما استحق الاغتصاب في بعض 
الاحيان عقوية الْمَوْتَ YT: :۲١(‏ في حالات آخری کان يَنْبَغي 
على الرجل أن يأخذ العذراء الغير مخطوبة كزوجة بدفع خمسين شاقلا 
إلى أبیها (۲۲: ۲۹-۲۸). كان تعدد الزوجات مباحاء لكن هناك درجات 
معينة محرمة للزواج» وشكل كشف العورة جريمة كبرى (لا 1۸: 
.)۲١-١١ ٠١ ۸-۷‏ كانت العلاقة الجنسية أثناء فترة الطمث تجلب 
نجاسة طقسية (۱۸: ۶۰۱۹ ۲۰: 4۱۸ قا؛ .)١٤ :٠١‏ 

(ه) وضعت الوصية الخامسة الحكم: "أكرم أباك وأمك لتطول أيامك 
على الأرض التي يعطيك الرَبٍ إليك" (خر TINY NY: 1 ٠‏ 

تث .)۱٩ :٩‏ لم يكن الاعتداء على الوالدين ُو فقط إساءة كبرى أيضاً 
اللعنة (خر ۲۱: 4۱۷۰۱۰ لا 4۹:۲۰ تث .)١١-۸:۲١‏ استحق سرقة 
الإنسان (الذي كان ُصنع في الأَزيَةُ القديمة لبيع الضحية كعبد) عقوبة 
امَو (خر١۲:‏ : ١‏ تث :۲٤‏ ۷). استحق الاتهام الكاذب والحلف كذبا 
نفس العقوبة التي كان ينوي أن يفعلها بأخيه ٠١۹(‏ :03 


(و) قضايا الأضرار (أي الأخطاء التي تتعامل معها الأفعال 
الشخصية أكثر مِنَ المقاضاه العامة) كان يُحكم فيها مِنَ قبل شيوخ 
المدينة الجاليسن عند الباب (قا؛ را .)٤‏ تضمنت مثل هذه القضايا إتلافا 
للمحاصيل والكرم مِنَ شرود الماشية أو النار (خر :۲١‏ : ٥-ا)»‏ أو آذي 
للدابة :١١(‏ ۽ ۳۳ ۳۹ ۷ ٤‏ ۸ ).أو أذية لأشخاص مِنَ دواب 
(خر۲۱: ۳۲-۲۸). 


(ي) الرجم هو أكثر أشكال العقوبة الكبرى تكراراً في ع.ق. ريما 
استخدم في قضايا تؤثر على المجتمع على نطاق واسع لأنه تضمن 
أقصى اشتراك للجماعةء بما في ذلك الشهود المضطهدين (تث :1١‏ 
۷ قا؛ لإ ۰ :0 ۷ 1 عد .)۳١-۳۲ ۱١‏ في حالة 
القتل يُقضي بالموت بالسیف »)۲١ ۱۹ :۳٥١(‏ كان يقضي على المَوْتِ 
حرقا" على إساءات جنسية معينة تضمنت درجات محرمة للعلاقة 
الجنيسة (لا .)٩ :۲١ ؛٠١ :٠١‏ تضمن الإعداد بالتعليق على خشبة 

مع الفضح العام للضحية عاراً خاصاً (تٹ :۲١‏ ۽ ۳-۲ قا؛ يش :٠۰‏ 
(Y۹‏ 


(ر) يشترط الجلد إلى أربعين جلدة على الأكثر في تث تٹ ۲١‏ ۳-۱, لقد 
كان مِنَ الواضح أنه عقاب للشخص الذي اتهم ظلما زوجته بعدم العفة 
قبل الزواج (۲۲: 1۸). يبدو أن السجن كان مقصورا على احتجاز قبل 
المحاكمة (غم ذلك قا؛ إر ۳۷: ٠١‏ 0 تذكر الغرامات المالية في خر 
۳۱ ۳۰ ۲ ۱ تث ۲۲ ۱۹-۱۸ ۲۹, كانت العبودية 
هي عقوبة للص الذي لم يستطع رد الإتلافات (خر ۲ )٣‏ أو لعدم 
دفع الديون (۲مل :٤‏ ۱؛ نح °: a Tle o‏ ۲ یضع ست 
سنوات كحد اقصى في حالة إْرَائيلي. اقش اقش العبودية الطوعية في 
To‏ 


¥۲ 


ع ج. ترد 2ز في ع. ج ۲ مرات فقط مِنَ بينها مرتين في 
سياق انتظار الدينونة الأخيرة (  <krima‏ 1 في ۲تس ٩:۱‏ 
یستخدم ولس dik‏ عقوبة الدمار الأبدي المحدد لأولئك الذين نظلمون 
الجماعةء ويه ۷ یستخدم نار سدوم وعمورة ك "عبرة مكايدة كعقاب 
نار أَدِيةٌ" د يخبر أع ۲۸: ٤‏ افترض البرابرة أن بُولسُ الذي هجم عليه 
ثعبان» قاتل ل يدعه» ال ع۸ا (ربما الإلهة اليونانية؛ قا؛ "عدل") 
"ردا" 


۲. ترد 5عkdi)kء» ١‏ مرات في ع ج؟ 4أ ٩ »ekdi)‏ مرات؛ 
ekdik0s‏ مرتین. (أ) لوقا ۱۸: ۳» ٥‏ یستخدم الفعل و ۱۸: ۸-۷ 
يستخدم الاسم في المعئى الذينوي. تسعى الأرملة في مثل قاض الظلم 

عن "العدل" ضد عدوها. أيضاً تدل ekdikêsis‏ في أع ۷: : ١‏ على 
عل ارتي زاوی فی پد لاحظ أیضاً ۲کو ۷: ›»۱١‏ حيٹ 
›ekdikesis‏ عقوبةء وهاچەاەره» انتقام مصطلحان من القانو ن 
الجنائي - یردان معا؛ تدخل بولسش الشديد ضد مذنب نتج عقوبة 
عادلة, بالتشابه فإن الرسول يعلن في :٠١‏ 1 استعداد لمعاقبة كل سلوك 
عصیان., 

(ب) تحدد وم )زه )ه» منتقم» في رو ۱۳: ٤‏ منصباًء لأن هذه الفقرة 
تحتوي على مجموعة بارزة من التعبيرات المشتقة مِنَ لغة الحكومة 
الدينوية. الله يعطي لمنصب المنتقم القوة التي يحتاجها. تقف وجهة 
النظر هذه جنبا إلى جنب مع فكر ع. قي بأن المؤسسة السياسية تحتاج 
أن تمتلك سلطانا ممنوحاً له ينطبق هذا على كل مِنَ ملوك إْرَاِيل 
وعلى الملوك الآخرين الذي أعطى يهوه لهم قوة (قا؛ خر ۲ 4۲۸ 
صم :1١‏ ١؛‏ صم ٤ :١‏ امل ۱۹: ۱١‏ ۔ ۱٦‏ أم ۸: ١٠ء‏ إش 
.)۱٩-۵ ۰‏ یرسخ بطرس في بط ۲: ۱۷-۱۳ ذا المزطوغ رقا 
يو ۱۹ ١۱؛‏ تي ۳: .)١‏ 


(ج) تستخدم dike‏ )ع ومشتقاتها بشكل أساسي في ع ج. بمعنى 
انتقام. تظهر هذه الواردات في الغالب في اقتباسات ع ق. أو عبارته 
وتعبرعن انتقام الله. يذكر هذا الانتقام أحياتا في أرتباط مع مجئ يوم 
الدينونة (مثل؛ ۲تس ۸:۱ الذي يستخدم دوافع مِن إش o‏ 
انتقام الله مِنَ أعدائه هر تعويض لأولئك الذين يعانون مِنَ ا 

قا أيضا؛ مع لو :١١‏ ۲( 


يتعامل استخدام 5ع )ال )ع في رو 1: ١٠؛‏ ۱۹: ۲ بالمثل مع الدينونة 
الأخيرة. يسجل الأول السؤال ا والتماس الشهداء السيجين 
للانتقامء اي للدينونة الأخيرة. لا تحقۇ يتحقق هذا في الحال؛ يوجد تأجیل 
ق ا ا ی و 
تنفیذه لأول مرة في ۱۹: ۲ (قا؛ مل :٩‏ ۷)» عندما يكتمل عدد الخدام 
التابعين والإخوة (1: .)١١‏ 
(د) في حين أن رؤ يجعل المضطهدين والخير مؤمنين هم الذين 
E ET‏ : ۳۰ مقتبسا تث ۳۲ ١‏ الجماعة 
مَسيجية نفسها مِنَ انتقام الله (قا أيضاً؛ مع تس ,)٦ :٤‏ بعد انتقامه 
مرا خطیراء ولا زد ان نمترف ماله عل پسترجع پو لا ۱۹: 
۸ وتٹ ۳۲ ۲١‏ عندما یقول إن الأنتقام هو امتياز الله رو ۱۲: 
۹ - 0( بدلا مِنَ السعي للانتقام ل بد أن تحب جماعة المَسيحيين 
أعداءها؛ فأولئك الذين يفعلون كذلك يجمعون "جمر نار على [رأس]" 
عدوهم؛ أي يهبون هؤلاء الناس ثمر النعمةء > والمحبةء والسلام (قا؛ أم 
۲۲-۴٥‏ مت ٥‏ ٤٤؛‏ لو :٦‏ ۲۷). لکن الله سيرفع یوما ماذراعه 
للدينونة الانتقامية. 


انظر أيضاً ئk0»‏ عقاب» عذاب T۳7)‏ 
۸۱ (ءآ۸s٤ہoزdء‏ تحسین؛ إصلاح› آمر جدید) ے ۳۹۸۱. 
۷ (p]ousزd»‏ ضعف» مضاعف) سے ,1۰١‏ 


(05)» یفتکرء یعتقد )٠٥۰٦(‏ ` 


۲ (0 0 اdisء‏ ذو حدین)  ,.٠٥٤١‏ 
۸ (ت4ءdipء‏ یعطش) ے ٤٩۷۷‏ . 
۹ (osیpزd»‏ عطش) سه ٤٩۷۷‏ . 

TE دو رَأيِن)‎ «dipsychos) 1°۰١ 

. ۱٥۰۳ اضطھاد) ے‎ dig" 05( ٠۰۱ 

, ۱١۰۲۳ مضطھد) سه‎ dik1 ( ۲ 


S0x 19۰۴‏ ×۰6 (415۸5». یطرد» یضطهدء 
يعكف» يجدٌ في اثر (۰۳١٠)؛‏ د ×نا8×غء (۸215۸5ء)» یطردء 
یضطهد بشدة (۱۹۹۱)؟ ( ۰۸۲۵80 (0 1415۸ ›)k‏ یبحٹ عن؛ 
یتعقب (۲۸۷۰)؛ «(diögmos) ‘öunyHOs‏ اضطهاد (۱۰۱)؛ 
N‏ )ئdik)»‏ مضطهد .)۱٥۰۲(‏ 

ث ي& ع. ق . تعنى 5 في ث ي حرفياء یطارد» يتبع؛ 
ينکب على مجازیاء يتبع شيئاً بحماس» يحاول أن يحقق شيئاء يتاع 

حتى النهاية. ۲.(أ) في سب 5 )ة1ل» جنبا إلى جنب مع 5)ة¡e)d‏ و 

kati `‏ تستخدم بشكل اولي للمطاردة مِنّ قبل جنود أعداء (خر 
)٩ : ٥‏ أو مِنَ قبل أي شخص بغرض عدائي (تك (TT: ۳١‏ ترد هذه 

الْكَلمَة ببعض الانتقام في مزاميرالرثاء الفردي (مثل؛ مز ۷: ¢١‏ ٥؛‏ 

١ : Ye $o: NT Fo o 1‏ حث يسبب الاضطهاد 

المشار إليه في معاناه كاتب المزامير» حتى برغم أن الاإضطهاد الفعال 

بالمعنى الضيق لايمثل جزءا مِنَ الصورة» 2 تستخدم سب ټ)ټ¡d‏ 
في نصائح لتتبع هدف» مثل العدل الاجتماعي (تث تٹ ۰۱١‏ : ۰ والسلام 
(مز ٠ ٤‏ )» والعيش الصَجيح الذي يكرم الله (أم :٠١‏ 1). ترد 
ع بمعنی سلبي على نحو أولي في سب (أم ۱۱: ۱۹؛ مرا ۳: 

۹ لکن قا؛ مل 1۲ «(YT‏ بينما لا تظهر ءة 1۸ل على الإطلاق. 


ا 


ع ج ترد ۸5ةز في ع ج. ٤٠٤٥‏ مرة» مِنَ بينها ٠١‏ مرة تشير إلى 
الإضطهاد (قا؛ استخدام ومصعةز [١٠مرات]‏ و diökrës J‏ في تي 
.)١ :۱‏ في اتس ۲: ٠١‏ الكلمَة المركبة ت )ةزل)ع د تعن المت 
يضطهد. يوجد المعنى المجازي لهذا الفعل كتتبع a‏ معينة في 
الحَياهُ في رسائل ع.ج فقط (في ۳: ١٠ء (١٤١‏ ينكن 5ة (لو :١‏ 
kd5 )۳‏ (مر ۱: )۳١‏ أن یعنیا أیضا یطارد» يتبع. 

.١‏ الاضطهادء (أ) يواجه» رسل الله اضطهادا. كان هَذا هُوَّ بالفعل 
اختیار أنبیاء ع ق. (مت :١‏ ۱۲؛ أع ۷: )٥۲‏ ويسكون اختبارتلاميذ 
يوع (مت :٥‏ ۱۱۔۵۲ ٤۲؛‏ ۱۰: ۲۳). إنهم في هذا يشبهون ربهم 
(یو :٩‏ ۱۹؛ قاء؛ ٠ ٥‏ "إن كانوا قد اضطهدوني فسیطهدونكم" 
عندما كان بوا مضتطهدا للكنيسة ( ١کو :١١‏ ۹ غل ۱ ۳ ۳ 
في ۳: ٥‏ تي ١‏ : ۲ مستخدما وع )ت1ل› اختبر هَذا الارتباط بعينة 
(غل .)۱١ :۳ يت٣ ٩١١ ٠١‏ يكتب في ٣تي :٣‏ ان المَسيجي مرتبط 
دائما بالاضطهاد. 

(ب) الْمَسيح نفسه يضطهد عندما يختبر مسيحي اضطهاداً (أع -٤ :٩‏ 
٥-٤ ۲ ۷ ۲ ٥‏ ), وفقا ل یو ۲٣-۱۸ ۱١‏ ينتج الاضطهاد 
عن كراهية العالم لله وبإغلاَة في المَسيح (قا أيضاً؛ مع مت YY: :٠١‏ 
مر ۱۳: ١۱؛‏ لو ۲۱: ۱۷؛ رو ۱۲: ۲۳). پری بُولس خلفه التناقض 
بين عداء الذات الطبيعية ضد الله وهكذا أيضا ضد الشخص الذي يقوده 
روح الله (غل :٤‏ ۲۹). لذا قد يكون الاضطهاد علامة على أن الشخص 
في جانب الله. يطوب يَسُوعً أولئك "المطرودين من أجل البر" (مت 
0-1 

(ج) هناك خطر إفساد الرسالة لتجنب الاضطهاد (غل 1: .)١١‏ هكذا 
فإن المَيجيين يوضع أمامهم تحد لحفظ إيمانهم أثناء مثل هذه الأوقات. 
لا بد وأن يقابلوا كراهية مضطهديهم بكلمة بركة (رو .)١٤ :1١‏ 


(د) یختبر يختبر المَسيجيون في الاضطهاد معونة وقوة» وقدرة المَسيح 
س ; ۹-۳ کو 6: 4۱۲-۷ 1۲: ۰). يضع بُولىنٌ 
مثلا رسولیا بتحمله بطول اناه (۱ کو :٤‏ ۱۲), إنه سبب خاص لإعطاء 
اللہ عندما يتحمل المؤمنون الاضطهاد بإیمان (۲تس .)٤-۳ :١‏ 

تتبع الأهداف المَِيجية. يظهر المعنى المجازي )ةزه بأكثر قوة 
ll‏ 1 أنه يوجد أشياء معينة لا بد 
أن يجاهد وراءها » مثل كرم الضيافة (رو »)١١ :٠١‏ والسلام المتبادل 
(۱۶: ۱۹ عب 1۲: ١٠؛‏ ١بط‏ ۳: »)١١‏ والقداسة؛ المحبة (١كو :٤‏ 
»)۱١‏ وعمل الخیر (اتس »)٠١ :٩‏ والبر (اتي 1: ١۱؛ ٣‏ تي ۲: 
1 هي أهداف مستمرة في حَيَاهٌ الإيمانء التي تحمل بلوغ القيامة 
من المَوْت كهدف لها, يواصل بُولس تجاه هَذًا الهدف متل المتسابق في 
محاولة كسب جائزة النصر (في ۳: »)١ ٤١-١١‏ رغم أن أي فضل ينتمي 
إلى "الله الذي يرحم" (رو 1:۹ 


انظر أيضاً hips‏ ظلم» ضیق» شدة» حزن .)۲٥۹۸(‏ 


fه0\ ‘(dogma) ‘Soya Soya‏ مء قضية» حكم» 
فريضة»ء عقيدة» مذهب ٤(‏ 15۰)؛ «(dogmatiz0) «60y ari‏ 
يأمر» يفرض» يحكم .)٠١١۰١(‏ 


ٿث ي. ع ق تعني ۾ چهل (منْ 6 مه» يفكر» يفترض) راياء 
قرارا اعتقادا. ياتي الفعل المؤكد dogma‏ يضع کرأي»› ڀقرر من 
الاسم. في سب يمکن أن تعني ع0 و 0۸41126 قرارا عاما أو 
مرسوما (أاس :٤‏ ۸ سب س فقط؛ دا ۲: »)١١‏ وقضاء إلهي للشريعة 
الموسومية (٣مك :١‏ ۳)» وقرار جماعة (۲مك .)۳١ :٠١‏ فهم فيلو 
ويوسيفوس الشريعة الموسوية كنظام عقائد مقدسةء يإه عم فلسفة 
إلهية؛ لقد كانت تفوق أي ليم للفلسفة اليونانية. 

ع چ .١‏ يستخدم لو ١ :١‏ هعم للقرار السياسي لأغسطس قيصر 
فيما يتعلق بإحصاء السكان. خدم هذا المرسوم خطة الله للخلاص في 
جعل المسيا يولد في بيت لحم. أتهم اليهود في تسالونيكي ياسون وسيلا 
في العمل "ضد أحكام قيصر" (أع :1١‏ ۷). 

۲ . پستخدم ع dogmata ٤ ٦‏ لقرارات مجلس اورقا التي 
كانت تريط الكَْيسَة كلها وكان يبي تسليمها للكنائس الأممية. عجلت 
هذه الشروط من مخاطرة تحويل إنجيل المَسيح إلى ديانة قانونية. لكنها 
في الحقيقة كانت قرارات تعلن الحرية في إطار التدخل الإجتماعي 
بین المُؤْمِنِينَ. تضع هذه الآية الأساس لآستخدام الكلمَةً "dogma"‏ 
لقرارات كَنِيسّةء متطلبة موافقة فكرية. 

٣‏ یستخدم أف ۲ dogmata 1٥‏ ا "فرائض" الفردية" للناموس 
الموسوي؛ يستخدم كو ٤ : :١‏ هذه الْكَلمَةً لل "فرائض" الموضوعة ضد 
البشرية» التي سمّرها الله في الصليب يمنح الرسول ۰:۲ ١-‏ الكَنِيسّة 
مِنَّ السماح لفرائض تتعلق بالأكل والنظافة أن تفرض عليها. يترجم 
الفعل اوهل : "لماذا ... تخضعون لقوانينها؟" 

انظر ايضاً 0 اen›‏ وصيةء أمر» نظام (۳٥۱۹)؛ 4۲۸g e115‏ م» 
يأمر» يوصي» يوعز به يوجه «keleuo (fT)‏ يأامر» 
يطلب (۳۰۲۷). 


, ٠١۰۴ یأمر› یفرض»› یحکم) سه‎ »dەg‎ n a1126( ٠۰° 


* 1 (0غ»60؛ »×60 ›»)doke0(‏ فعل متعد: یفتکر؛› یعتقد 
یفترض» یظن؛ وکفعل لازم: یظهر؛ یتراء‌ی .)٠٥۰۹1(‏ 

ث ي. ع ق!. في ث ي يعني الفعل المتعدي 5ء )م يؤمن» «عتقدء 
يدعم» يفترض» يقرر؛ والغير المتعدي» يفترض مظهراء يظهر؛ ومن 
هنا يعطي انطباعاء يتخذ وضعا. 


a 


)٠٥۱۱( صذیق› مُصدق‎ »)doki"08( 


کے 


۲. ترد ق )م» ۷١‏ مرة تقريباً في سب» بنفس المعاني على نحو 
عام كما في ث ي. يمکن أن تعني یقول» یعتقد» یحسب (مثل؛ تك ۳۸: 
٠٥‏ آم ۲۷: .)١٤‏ توجد معظم الإشارات في الكتابات القانونية الثائية 
(خاصة ۲» ٣مك)‏ أو فقرات حيث لا تترجم 5ع )م كلمة عبرية (مثل؛ 
طو ۳: ١٠؛‏ حك ۳: ۲ ۱۲: ۲۷؛ ١مك‏ ۸: 4۲۸۰۲۱ :۱١‏ ۲۰), نجد 

بین الحین والآخر معنی یرغب» یتمنی (مثل؛ يه ۳: ۸). المعنى الأكثر 
اعتیادیا هر یبدی یظهر. 


«dokeöĞ . IEE‏ مرة في ع ج» باكثر مِنَ معنى (أ) يحذرنا 
يَسُوځ في لو ۸: ۱۸ کي نسمع بحرض: "من له سَيُعْطى» وَمَنْ لْسَ 
له فالذي يظنه [20۸5] له سَيْوْخُذ من" (قا؛ مر ٤ :٤‏ ).تعبر هذه 
العبارة عن حالة سراب أولئك الذين يظنون أن لديهم امان ملموس 
وثابت ينقل يو :١‏ 0 التحدي للاستسلام الرأي موجودء بینما يتحدث 
كو ١١ :١١‏ عن الراي الذي لا يمكن الوصول إليه حتى الآن. يحذر 
مت ۳: ٩‏ اليهود من ألا يظنون أن مكانتهم كاأبناء إيْرَّاهيمَ تصنع اختلافا 
جوهرياً أمام الله. (ب) يوجد معنى يقرر خاصة في أع (مثل؛ :٠١‏ ۲۲› 
o‏ ۸4( 


۲. (أ) يدعر پُولْسُ في غل ۲: ۲» ٩ »٦‏ رسل أورْشَليمَ بالمعروفين» 
ةع ممي؛ أي أولئك المهمين» السلطات المعروفة؛ يشير في ۲: ٩‏ إلى 
أولئك المعروفين كاعمدة أو قادةء أي يعقوب» بطرس» يوحنا. ليس 
هذا بالضرورة نقطة ساخرة هناء لأن هذا التعبير يوجد غالبا لسلطة 
معروفة في الأدب الخارج كتابي. [إب) رغم ذلك ففي فقرات مثل ١كو‏ 
۸ يعني التعبير "أحد يظن" رأيا مبنيا على الخداع الذاتي. 

۳. الجدير بالملاحظة هر السؤال المّكون مِنَ الغير شخصي اع )مل» 
doe hiymin JÎ‏ "ماذا تظنون؟" الموجود في ٥٦ :١١‏ وفقرات 
متنوعة في مت (مثل؛ ۱۸: ۱۲+ ۲۱: ۶۲۸ ۲۲: .)٤١‏ إنه يتطلب إجابة 
ستورط الشخص المسئول» على عكس كل الآراء المجردة. لاحظ أن 
هذا هو السؤال الذي يوضع مِنَ قبل الكاهن العالي أمام السنهدرين 
)1٦ :۲۹(‏ لیحرضهم على فرض حکم على يَسُوعٌ. 

انظر ايضاً dialog 0m ai‏ يتأمل» یفکر» یدرس (۱۳۹۸)؛ 
¡gi0Mdد]ا»‏ یفکر» یعتقد» یظن» یحصي» یحسب .)۳۲٣۷(‏ 

»d0ki "425(۷‏ یمیز؛ یختبر» یستحسن) سه ۱١۱۱‏ . 

»dokimasi( °۰۸‏ یمتحن» یختبر) سه ۱١۱۱‏ . 

vdokin( ۹‏ تزکیةء برھانء اختبار) سے ٠١۹۱۱‏ . 

. ٠١۱۱ اختبارء وسیلة اختبار؛ اصیل) ے‎ dokimion( ٠۰ 


60X0 ۰0X0 1° 1 ۱‏ (ئdokin0)»‏ صدیق» مُصدّق» 
أصیل» مُزکی (۱۱١۱)؛‏ دا۰80۸ (20۸۵20)» یمیز» یمتحن› 
یختبر» يستحسن (0¥ ° 1)؛ »أ0 »50×1 »)d0)i"4514(‏ یمتحن» 
یختبر (۱°۰۸)؟ 0۷سا ×80؛ (۸۸0۸هك)» اختبار» وسیلة اختبار؛ 
كصفة: أصيل (١٠١٠٠)؛ „‘doxtpos‏ (doki"05ه)»‏ لا یصمد في 
الإمتحان؛ يرفض» عدیم القيمةء منْتحق التوبيخ»› غير مؤهل 
«(apodokimazö) <ùxtoSoxıuûkton‏ یرفض» مرفوض» يُعلن بانه 
عديم الفائدة (۷١1)؛‏ »0ء (۸2)م2)» تزكيةء برهان» نوعية 
تنال مصداقية» اختبار .)٠٥۰۹(‏ 


ت ٿث ي &ع قا . d8‏ تعني في ث ي جديراً بالثقةء يعتمد عليهء 
مزکي» مميزا. تستخدم كمصطلح فني لصياغة حقيقة جاريةء لكنها 
تنطبق أیضا على أشخاص يتمتعون باحترام عام. تعني 0۶" ado):‏ 
غير مُختبر» غير محترم. الفعل المشتق ۵26 آ۸م يعني يمتحن»› 
ينطق الحسن» يبر هن بمحاكمة» يدرك» بينما 025 )م dه0ممره‏ يعني 
يستهجن مِنَ › يرفض» يلوم. 


V€ 


۲. تستخدم سب و0 ۸م فقط لتمييز العملات كعملة صحيحة 
(مثل؛ تك۲۳: ٩۱١‏ ۱مل۱۰: ۱۸). ومن هنا يسمي المال أو 
المعدن العديم القيمة هممهه (أم ٥‏ إش ۱: ۲۲). تستخدم 
»صم في الغالب في تعبير يمتحن شيئا لمعرفة حقيقته بالنار. إنه 
مُنقل إلى الل» الذي يمتحن البشر. في مز الصلاة التي قد يمتحن الله بها 
الشخص الذي يصلي (1۷: )٣ I T4 T1‏ هي تعبير عن 
الثقة الكاملة. رغم ذلك ففي الأنبياء يصبح تهديد الله بالامتحان معادلا 
للدينونة (إر ۹ زك 1:۱۳). 


ع ج. تستخدم وهم في ع. ج بواسطة بُولسُ في الغالب بمعنى 
ممیز» مزکی»› مقبول (رو 8€ VA:‏ 9131 £1۰ کو AED‏ ٣کو‏ 
٠١‏ ))؛ وفقا لذلك تعنى وه ")مهه عديم القيمة» مرفوض» بمعنى 
رافض للامتحان (رو ۱: :٩ وک١ ٤٤۸٢۸‏ ۲۷؛ ٣کو ٤٥١ ۱١‏ ۲تي ۳: 
۸ تي ۱: .)۱٦‏ 425 ۸ه یمکن أن تعنی یترجم» يفحص» يمتحن 
(مثل؛ لو ۱۲: ٥١‏ کو ۳: ۱۳+ ٣۲۸:۱۱‏ ۲کو ۱۳: ٥‏ ؛غل 1: ٤؛‏ 
١يو .)١ :٤‏ نتيجة الامتحان إما ۵25 آ)مت» یمیز» يستحسن (رو :٠٤‏ 
۲ ١کو :۱٦‏ ۳؛ ۲کو ۸: ۲+ اتس : 6( gو‏ ټapodokimaz«‏ 
یرفض» ینکر (مت ۲۱: ۲٤؛‏ عب ۱۲: ۱۷؛ ١بط‏ ۲: .)٤‏ ترد € doki‏ 

مع المعنى المعلوم لامتحان عن طریق تَغْلِيمَات أو بلایا (۲ کو ۲: ۹؛ 
۸ )» ومع المعنى المجهول لنتيجة امتحان الإِيمَانِ (رو :٥‏ ٤؛‏ كو 
IT ۹P 1‏ ا E CE‏ 
النار 

ر. 


.١‏ لا بد على كَل الذين أئتمنهم الله على نعمته أن يحفظو! أنفسهم فيها 
(قا؛ لو ۱۹: ۲۷-۱۲), یخُاطب الفقرات التي تتحدث عن الامتحانء 
والتجربةء والتقديرء والرفض لأعضاء الْكبيسَة فقط. یتحدت عب 1: ۸ 

عن أولئك الذين ببعدهم عن الله أصبحوا غير قادرين على الرجوع ومن 
هنا غير قادرين علي إنتاج تمر التوبة والإيمان. إنهم هكذا وم ,)مء 
مرفضون (قا أيضا؛ مع ۲ ۷)) لأاتَهُمْ صابوا "ابْنُ اله ثانية" :٦(‏ 
(. نجد انعكاسا فعليأً لهذه الطريقة في فقرات مثل مت ١‏ و بط 
Vet ¥‏ التي تستخدم .apodokimazö‏ الحجر (یسوع) الذي وجده 
البناؤون (اليهود والقاده الروحانيون) غير مناسب ورفضوه (صلبوه) 
كان في نظر الله جديراً بان يصير رأس الزاوية. 

۲ إن مايهم في الامتحان هو أننا نستخدم عطايا الله بطريقة صحيحة. 
يبي على ٿیموثاوس - الذي أؤتمن على كلمة الْحَقَ - أن يظهر نفسه 
كمزكي عاملا (۲تي ۲: )٠١‏ بالتَغليمَ الأمين. على النقيض من ذلك 
أولئك الذين لايكرمون الله وفقا للمعرفة الممنوحة لهم الذين "لم 
يستحسنو ا" (1»25)م2) أن يعرفوه يُسلمون إلى ذهن "مرفوضا" 
(i"08ممهه)‏ (رو ۱: ۲۸) وإلی سلوك غیر ملائم کعقاب. نری 
هنا مدى الارتباط الوٹيیق ذ dokimazo‏ ڊ¬ —( peirasmos‏ 
os‏ irasmعص»‏ إغواء» .)٤١۸٠‏ تتعلق فئة هذه الكلمات بالامتحان. يقع 
التأكيد في ۸۵25م على نتيجة إيجابية ينجح فيه ما يُمتحن ويُميز 
كحقيقي» لكن تميل قمعم إلى أن تكون سلبية أكثر وتعني إغواء 
على الشر» يغوي فيه الشهوات (يع »)٤ :١‏ أو الحاجة والأسى (١كو‏ 
٠‏ ۴ )) أوالشْيْطانَ نفسه (١تس‏ ۳: )١‏ الشخص على السقوط. 

۳ . يمتحن الله نفسه_ويجري دينونة في يوم الدينونةء ليعلن بُولْسُ 

في ١کو‏ ۳: : ١‏ أن كَل الخدمة لأجل الْكَنْيسَة وكل الثمرالمولود منها 
معرض لامتحان وحكم الله في نار الدينونة. ستكون العوامل المحددة 
أي الآئنين الإِيمَانِ (۳: ) وبناء الكنيسة (۳: .)١‏ أولئك الذين تحملوا 
الامتحان بإيمّان (يش :١‏ ۱۲) سينالو ن حَيَاهٌ أبَدِيَة كتاج الإنتصار. 

؛. يحدث هَذّا الامتحان بالفعل في هذه الحَيَاهٌ . يظهراللہ أيضاً نفسه 
کممتحن قلوب البشر (1تس ۲: ئ(. لذا فإن كل حَيَاةٌ المَسِيجي معرضة 


(ے×d0)»‏ مجدء بهاءء تالق )۱١۱۸(‏ 


للتفحص الامتحاني لله. يعتمد كل شئ على كوننا "[مزكيين] في 
اليح" (رو .)٠١ :٠١‏ أخضع بُولسُ نفسه لحكم الله» ليس لحكم البشر 
(کو٤:‏ ۳ ٥؛‏ ۹: ۲۷)» رغم أننا يمكن ويجب أن نعرف عنتدما 
يتحمل الشخص الامتحان (۲کو ۱۳: ۳؛ في ۲: .)٠١‏ إن محتوى 
وهدف عناية بُولْس الرعوية للفرد والجماعة هو أنهم يجب أن يتصفوا 
بالطاعة (۲كو ۲: 1). 

ه. يتجلى ذلك الشخص الذي تحمل الامتحان بطرق متنوعة» (أ) 
بمجهود جاء بالمعرفة لمشيئة الله تمكن عطية الروح القدس الشخص 
من إدراك مشيئة الله (رو ۲ ) وامتحان ما یرضیه (أف :٩‏ ١٠؛‏ في 
۱ ۰( وما هو أفضل (۱تي .)١ :٥‏ عطية الامتحان وتمييز الأرواح 
( ۱يو :٤‏ ۱) هي أيضا جزء مِنَ واجب المَسِيجي. 

(ب) بالإخلاص لله تستخدم epiginöskög peiraz5« dokiı0zö‏ 
جنباً إلى جنب في كو »١ :١۳‏ لنقل الكورنثيين إلى عمل حاسم 
لامتحان إيمانهم. إذا كان المَسِيح يسكن فينا فلا يمكننا أن نكون وقد 
لانکون و٥٣‏ زم ہے؛ لأننا إذا كتا كذلك فإن کوننا مسیحیین باطلا . 

(ج) بمحبة قريب الشخص. يكتب بُولْس في تَغْليمَاته على العطاء 
(۲کو :٩‏ ۱۳) آنه بسیب برهان آهل کورنٹوس على أنفسهم بهذه 
الخدمة سيسبح كثيرون الله؛ وبذلك يظهر أن مثل هذه الخدمة التي 
تتعلق باحتياجات الجماعة المَسيجية تمثل جزءا من امتحان الإيمَان 
العامل في المحبة. ت 

(د) بالتمسك بإحكام في بالرجاء في وسط المحنة, تتعرض الكَبِيَة 
إلى هجوم من الداخل والخارج»من القوات الشيّطائية والشعب الغير 
مؤمن. إنها تعيش بالإيمان» ليس بالبصر. إنها تحفظ في هذا الوضع 
الذي ريده الله رجاءها الحي بالبقاء تحت يد الله» بتدفق الغنى المعطى 
من قبل الله والجود الذي يخلقه الروح للآخرين (۲كو ۸: ۲)» وبطول 
الأناة (يع )٣-۲ :١‏ وبالتغلب على الإغواءات (التجارب) (ابط :١‏ 
(۷-٦‏ 


انظر أيضاً «peirasmos‏ تجربةء امَيَحَانٍ؛ إغواء (6۲۸۰( 
O\1¥‏ ا!)doma«‏ عطية) 10104„ 


»)d0x2( 8k 80k ۸‏ مجد» بهاءء تألق (۱۸٥۱)؛‏ 
»)doxa26( 66E‏ يُمجّد» یکرم (1°1۹)؛ yoo‏ 
›»endo×0s(‏ مجيد» مکjم‏ )؟1۹°(؛ «êvöoğëûoal‏ 
»)endoxazomai)‏ بمجّد»ء یکرم (1۹۰1)؛ t0‏ ovvoğuء‏ 
«(syn doxa25)‏ يتمد «(kenodoxos)««evÖöoğoç ‘(° ^°) ga‏ 
تواق للمدیح» مُجب بنفسه» متبجح (۲۰*)» )05 ق۷0عٍ»» 
»)ken0d0xi4(‏ رغبة في المدیح» غُجب» زهو (۳۰۲۹). 

ث ي. ع ق١.‏ تحمل فئة هذه الكَلِمَةٌ احد أوضح الأمثلة على التغير 
في معنى كلمة يونائية لأنها جاءت تحت تأثير كتابي, المعنى الأساسي 
د ممه في اليونانية العلمانية هُوَ راي» حدث. إنها تمتد مِنَ الرأي في 
شخص أوشيئ إلى تقييم الموضوع على شخص مِنَ قبل الآخرين» أي 
يعتبرء يمدح. الفعل 40×25 يعني يفكر» يتخيل» يفترض» يكبر» يمدح 
» یمجد (انظر أيضا )مل .)٠°۰١‏ 

۲ انتقت مفاهيم 25م »مل › ٥×»‏ في سب» حيث لا يرد المعنى 
"راي" المعنيان یمدح ویکرم مع المشاركة اليونانية العلمانية doxa‏ 
تخدمان نادرا للكرم المقذّم للإنسان (توظف ع مز لهذا)؛ غالبا ما 
تستخدم للكرم والمدح المعطى لله (مٿل؛ مز ۲۹: ۱؛ إش .)1١ :٤١‏ 
فوق کل شیئ تعبر ۾×do‏ عن مجد وقوة الله (مز lV Y€‏ 4 
۳ إش :٤۲‏ ۸). 


۳. يكمن وراء هذا المعنى الفكر العبري dفطة)»‏ مجده كرم» 


x 


الذي تمثله سب ب »× عندما تستخدم لله لا تعني الله في طبيعته 
الجوهرية»ء بل الوحي المجيد لشخصه. ترتبط هفطة) على نحو مميز 
بأفعال الرؤية (خر :1١‏ ١٠؛‏ تث :٠١‏ ٤۲؛‏ إش .)١ :٠١‏ ربما ندرك 
هذا هق طم في الخليقة (مز ۱۹: ١؛‏ إش 1: ۳)» لكن يعبر عن نفسه 
فوق الكل في تاريخ الخلاص (أي في أعمال الله العظيمةء مز :۹١‏ ۴) 
وفي حضوره في المقدسات (خر :٤٤۰‏ ۲۴۲-٥۲؛‏ امل ۸: ١٠-١۱؛‏ مز 
٦‏ ). في صم :٤‏ ۲۲-۲۱ یعنی خسارة تابوت الله للفلسطینین أنه 
"زال المجد مِنَ إشرًائيل": مِنَ المتوقع في الأيام الاخيرة تجل كامل لا 
طم › لتقدیم الخلاص لإسْرَائیل (إش :٦۰‏ ۱۔۲؛ حز ۳۹: -۲١‏ 
۷ ) ولهداية الأمَم (مز٦۹:‏ ۹-۴؛ زك ۲: ,)١١-١‏ 


.٤‏ اظهرت فترة ما بين العهدين اهتماماً قوياً بالعالم السماوي. مفهوم 
المجد غير مقيدء كما في ع. ق» على وحي الله الذاتي. إنه ينطبق أيضا 
على وقائع السماء: الله وعرشه» والملائكة. قد يستخدم المجد في 
لغة الطقوس والتسابيح كقلب ينطبق على أي فكر تقريبا مرتبط بالله 
مثل؛» آدم في الجنة ملك مجداً لكنه خسره بسبب السقوط. لذا فإن البشر 
يمكن أن يشاركوا في مجد الله. كان مِنَ المتوقع في جماعة قمران أن 
المختارین سوف "یرون مجد آدم" (نج :٤‏ ١٠؛‏ قا؛ وثص ۳: .)١‏ 

ع.ج. ترد ×0 ل» 1١‏ مرة في ع. ,ج٠‏ 125 ×0ل» 1١‏ مرة يواصل 
معنى هاتين الكلمتين استخدام سب والكلمَة العبرية الضمنية dفطتم‏ 
لذلك لا توجد أفكار الرأي والحدس» (أ) تنتمي المعاني كرامة» سمعةء 
شهرةء و (للفعل) يكرم ويمدح إلى الاستخدام اليوناني العام. يمكن رؤية 
التضمن الكتابي علي وجه خاص في تعبيرات مثل إعطاء المجد لله (لو 
۷ ۸ اع 1۲ ۲۳ رو :٤‏ ۲۰ رۇ )١١ ۱١ 4۹ :٤‏ و "المجد 
لله" (١کو :٠۰‏ ۱))؛ وفیما یعرف بتسبیحات شکر الله (لو 4۲:۱۴ ۱۹: 
٨۸‏ رو ٣٣:۱۱‏ غل ٥ ١‏ أف ۳ ٣۲؛‏ في :٤‏ ١٠؛‏ تي ۱: ۱۷)»› 
وفي التطبیق على المَسِیح (رو ٤۲۷:۱۲‏ ۲ تی :٤‏ ۱۸؛ عب ۱۳: ١١؛‏ 
ابط :٤‏ ١۱؛‏ ۲بط ۳: ۸؛ يه .)٠١‏ أعظم واجب للبشرية هو تمجيد 
وتسبيح الله في العبادة» والكلام» والعمل (مت :٩‏ ۱۱؛ رو ۲۱:۱؛ ١كو‏ 
(Nee‏ 


(ب) عند تطبيق »× على البشر أوالقوى الأرضية بمعنى إشراف» 
تالف» مجد تعکس استخدام ع.ق (مثل؛ مت :٤‏ 4۸ 1: ۲۹؛ ابط :١‏ 
ئ( 


(ج) ٥×»‏ بمعنی مجد الله» وسيادته» وقوته هي میراٹ استخدام ع 
ق. على نحو بارز الله هو "إله المجد" (أع ۷: ١)ء‏ و "الآب المجيد" 
(أف ١‏ ۷ حرفيا "أبو المجد")» و "المجد الأسنى" (۲بط .)١١ :١‏ 
يرد التعبير "مجد الله [أو الآب]" مرارا وتكرارا (مثل؛ أع ۷: ١٠؛‏ 
رو ۱ ۲۳؛ 1 ٤؛‏ رو :۱١‏ ۱۸). ترتبط قوة الله أحیانا بمجده (کو 
SRR‏ ۲تس ۱: 4٩۹‏ رو .)١ :۱۹ ؛١١ ٥١‏ ينطبق هذا المفهوم أيضا 
على المَسيح - على حياته الأرضية (لو ۹: ۳۲؛ یو ١:۲ ۶۱٤:١‏ 
کو ۲ ۸ ووجوده الممجد (لر € ٢‏ يو ۱۷: ٥‏ رو A:1¥‏ 
]syndoxazö[؛‏ تي :1( ورجوعه (مت مر ۳۸:۸؛ 
تي ۲: ۱۳؛ ۱بط :٤‏ ۱۳)؛ ووجوده المسبق (یو ۱۲: ١٤؛‏ ۱۷: .)٥‏ 
يستخدم الفعل 2ى »مل في معنى متوافق» خاصة في يو ( مثل؛ ۷: 
O IV ETYTY NT OT NTE NY ۹‏ 
نطاق واسع منذ حزقياال» بأن الملائكة والكائنات السماوية الأخرى 
يمنحون مجداأ. يوجد هذا في تجليات مِنَ السماء» حيث يوضع التأكيد 
على الضوء المرئي (لو ۲: 4۹ ۹: +۳١‏ أع ۲۲: ١١؛‏ رو ۸: .)١‏ يحمل 
الأمر خطوة أكثر عندما تسمى القوات الملائكية أه×م في يه ۸ (قا؛ 
بط ۲: 1۰). 

(ه) عندما يتحدث بُولسُ عن مجد الإنسان الأول (١كو :1١‏ ۷) 


Vo 


)١٥۲۸( عبد‎ »)douاoئ(‎ 


ویوضح اشراق وجه موسي کاإشراق المجد (۲کو ۴: 4۱۸-۷ قاء 
خر )٠١ ۳٤‏ يستخدم أيضا مفاهيم يهودية. تأي فكرة ان الْمُوْمِنِينَ 
يشاركون في المجد (يو۷١: ٢‏ رو ۸ ٣٣۰‏ ٣کو‏ ۳: ۱۸) أو 
سيفعلون ذلك زرو ۸: ۸-۷ ۲۱ في ۳: ۲۱+ عب ۲: ۱۰ بط :٥‏ 
١ء )٠١ ٠٤‏ بالتساوي مع الأصل اليهودي. الرجاء المَسيجي هُرَ "رجاء 
المجد" (كو :١‏ ۷). 


۳. تحتاج الصيغ الأاخرى لفئة الْكَلِمَةٌ إلى ذكر موجز فقط. 
تحمل Syndoxazö‏ (في ٢تس‏ ۱: ۵۰ ۱۲ فقط) هي مرادفة 5 
endoxaz oma‏ تعني الصفة وم×مه”ء» (٤مرات)‏ مجيد» يمكن 
أن ترتبط بالله أو بالبشر(لو ۷: ١۲؛‏ ۱۳: ۱۷؛ ١کو :٤‏ ١٠؛‏ أف :٥‏ 
۷). تعبر d0×0s‏ 0مم (ترد في غل °: ۲٦‏ فقط( و kenodoxia‏ 
(في ۲: ٣‏ قط عن الر غية البظيمة للكرامة هذا المعنى معروف في 
الیوذ نانية الدنيو ل المَسيجي تجد تلك الكلمات في المقدمة 


Ma 
الحَيَاة. كان للرابيين أيضاً احترام عالي لكرامة الشخص. رغم ذلك في‎ 
مٿ ۰1 : ۲ ينتقد يوع الولاء الذي يبحث عن الكرامة للآخرين»ء مثلٍ‎ 
لا یسعی بول ۔ متبعا‎ .)٤ :١ هذا الموقف لا يتلاءم مع الإيمَان (يو‎ 
إلى‎ - )۱۷ :١ ۲بط‎ ؛٥-٤‎ ٩ قاء؛ عب‎ ۱ :٥ مثل يوع (يو‎ 
:٤ بل بالأحرى قبل طوعاً الخزي (۲کو‎ »)٦ :۲ مجد من الناس (1تس‎ 
1-4: :۸ وجاهد لكي ينفذ خدمة لكرامة الرْبٍ (۲كو‎ ۸ : aE 
:١ وتطلع إلى المدح الذي سيعطيه له المَسيح كمكافاة في أيامه (في‎ 
اتس ۲: ۹-°). تشير عبارة يولس بانه في الدينونة الأخيرة‎ 
سوف ينال الصالح "المجد والكرامة والبقاء" إلى الكَيَاةٌ الابَدِيَةَ نفسها‎ 
0 (رو ۲ ۷ ق‎ 


.٥‏ ينخفض مجد هذا العالم في ضوء الأخرويات» رغم أن يَسُوع 
يمكن أن يميز أيضا مجد الخليقة (مت :٦‏ ۲۹؛ لو :1١‏ ۲۷). يعني 
المجد في ع.ج الحقيقة أو الطريقة الإلهية الأخروية للوجود. يكمن 
الخلاص في أن البشرية والطبيعة لهما نصيب في هذه الطريقة النهائية 
للوجود. يعد الفكر المذكور في ع ج. بان المجد الأخروي سوف يرفع 
الْنُوْمِنِينَ والخليقة كلها إلى نفسه عبر خليقة جديدة أو تجعلة تطور بعيد 
عن ع. ق (رو ۸: ۰۱۸ ۱ ۱کو ٤٤٣ ۱١‏ ۲کو ۳ 4۱۸ :٤‏ ۱۷ في 
١ ۳‏ کو ۳ ٤؛‏ بط :٩‏ 4۱ قا؛ اش ۹:1٦1‏ ۲"). 


ومع ذلك فإن هذا المفهوم لا يلغي أداة الربط مع ع. ق 4فطة)» لان 

المجد يظهر ذاته في ع ج» كما في ع, ق» في عمل قوة وخلاص الله في 
"تاريخ الخلاص". إنه يظهر فوق كل شيئ في المَسِيح وعمل خلاصه 
(لو ۹: ٩-۹‏ ؛ يو ۱ ۱۲ ۲: ۱۱ ۲ كو »٤ :٤‏ 1)»ء وفي المُؤْمِنِينَ 
(یو ۱۷: ١‏ ۲ ٣کو‏ ۳ ۸ أف ۱ ۶۱۸ ۳: ۱١‏ کو ۱: »)۱١‏ وفي 
الحقيقة موجود في ع. ق (۲كو ۳: .)١١-۷‏ إن حضور هذا ب0 
"الشخصي" لله في المَسيح يعني حضور الخلاص (يو VN: :١‏ 
۲۷ ٣کو‏ 6 ` 


المجد بقوته المحمولة عامل بين الْمُؤْمِِينَ حتى في هَذا الوقت 
(رو ۸: ۰ کو ۳: ۸) عبر قيامة الْمَسِيح ورفقتنا معه» الذي هُوَ 
"بَاکورَةٌ الراقدین" (١كو :٠١‏ °( 

(T1-A: :۹ مر 44-۲:۹ لو‎ ۸-۱ ١ ۱۷ يتوافق تجلي يَسُوع (مت‎ . ٦ 
في الأناجيل الازائية مع الاستحواذ المستمرل مرم في يو» رغم ان‎ 
فقط تستخدم م ب×م بالإشارة إلى يَسُوع. التجلي مواز‎ ۲ :٩ في لو‎ 
:۲٤ على مستوى أعلى لمقابلة موسى مع الله على جبل سيناء (خر‎ 
رغم ذلك لا يَْبَغِي فهم ذلك - كما في‎ (To FEA TT A0 
حالة موسى كمجرد انعكاس حدث باتصال مؤقت مع العالم السماوي»‎ 
بالأحرى وحي للمجد الذي يمتلكه يَسُوع على نحو مستمر لكن ليس‎ 


1۷٩ 


معلنا. سیظهر يوځ في باروسیته في مجده وقوته (مت ۱۹: ۳۸). 
انظر أيضاً عص)» قيمة» ثمن» كرامة» إحترام .)٥٥١۷(‏ 
۹ (42 × یُمجد۔ یکرم) س ۱١۱۸‏ , 

۲ (۶/اd0»‏ معطي» مانح) ه ,۱١٥۹١‏ 

. °۲۸ يستعبد)‎ doula 0g) ° ٤ 

›»doulei4( °‏ عبودية) س ۱°۲۸ , 

, ٠١۲۸ أحد الرعایاء یخدم» پستعبد) ے‎ «douleuö) °٦ 
, ۱١۲۸ » أَمَقَ عبدة)‎ douإ(‎ ۷ 


»)doulos8() ›ق000g6 ›60006 o۸‏ عبد 
»)douleia) “ova (°۸)‏ عبودية (19°۲°)؛ اع 01ء 
(1ع[0u)»‏ أحد الر عایاء یخدم» ستعبد (۲۹١۱)؛‏ دمغ ۵۷ ,80۸۲ء 
»)d0ul4 80g e0(‏ يستعبد )°4( «(doulê) <o‏ أمَةَ 
عبدة (19۲۷)؛ 00۸0gة؛‏ (0s7ا0uك)»‏ صفة: مُستعبد» في 
العبودية (۹١١1)؛‏ سف0uv۸ة»‏ (06إdou)»ء‏ يصیر عبداً (۳۰؛ 
000ات (osاndouرء)»‏ رفیق أو زمیل لعبد (0۲۸۱). 

ث ي& ع. قا. في أَزْمِنَةُ ث ي كانت الحرية الشخصية ملكية 
بارزة. أن تكون مستقلا عن الآخرين وتدبر حياتك الخاصة فهذا كان 
جوهر هذه الحرية. وجد البشر جدارتهم الحقيقية في كونهم على وعي 
بأنفضسهم وفي التطور الحر لإمكانيتهم. نظرا لان u5ع[»م‏ تضمنت 
إبطال استقلال الشخص الذاتي وخضوع إرادة الشخص إلى أرادة آخرَ 
فإن اليونانين شعروا بتحول واحتقار للعبد؛ كان الخضوع في الخدمة 
مخظاو ونيا 

تظهر فئة هذه الكلمات في ضوء مفضل وكريم في عبارة "يخدم 
[10ع/0] القوانين". تظهر فكرة خدمة الآلهة أولا في الرواقيين 
التهكميين. على مدى خطوط مشابهةء برر الرجل الحكيم الرواقي نفسه 
مِنَ كَل التزام بخدمة الجماعة (قا؛ الفكر الرواقي لمواطنه العالم) حتى 
إنه جعل نفسه خادماً حراً لجاره. 


.)" bûd" الكَلِمَة الأولية في ع. ق للخادم هي dعطء“ (جمع‎ () .Y 
في الأساس تُستخدم کلمتان یونانیتان مختلفتان لترجمة هذه الكلِمَة‎ 
مرة ترد فيها‎ ۸٠١ من بين‎ ,)٤٠۹١ العبرية: وأمم » مادء (سه‎ 
مرة» ومام‎ ٤١ كلمة ومأام في ع. ق العبري تستخدم وأهم»‎ 
مرة., ها0 تعني بشكل عام في سب الخادم الحر للملك (مثل؛‎ ۷ 
أدى هذا الأستخدام الأخير في دوائر‎ ,)٠١ :٠١ ؛٠٤‎ 1١ صم‎ 
القصور إلى الاستخدام المتكرر ل dعطع“ خادم» كلقب ذاتي متواضع‎ 
.(pais ٥ :۳۳ (تك‎ 

(ب) غالباً ياتي الفا يا أجنبية إلى الإسْرَ ائيليين عبر الحرب 
(قا؛ عد :۳١‏ ۰ ۲-۷ تٹڭ ۲۰ 40-۱۰ امل :٠١‏ ,4 ٣خ‏ ۲۸: 
۹-۸). قدم البعض إلى خيمة الاجتماع أو الهَيْكل (عد :۳١‏ ۷-۳۲٤؛‏ 
يشوع :٩‏ : ۷-۳ عز ۸ )٠‏ وآخرون إلى قادة عسکریین (تٹث 
TI VEN‏ : ۰ قض 9: 1( لکن معظمهم کانوا ينتمون 
ا اه رکو ب ال را هاما مِنَ اقتصاد الإسْرَّائيليين تحت 
الملكية (١مل‏ ۹: .)"١‏ 


استطاع العبرانيون مِنَ الأزْمِنَةٌ الأولى حتى ثورة ۷١‏ م أن يمتلكوا 
عبیدا من بین شعبهم (مثل؛ خر ۲۱: ۲؛ إر .)١۱-۸ :۳٤‏ کن ازا 
يباع بالقوة كعبد مِنَ قبل محكمة إذا لم يستطع أن يحسن قيمة البضائع 
المشروقة اانه ام تطح أن يد ديو (خر ٠١‏ ۲ أو لأنه باع 
نفسه بسبب الفقر (تٹث ٹ ۱١‏ ۱۲ ۲ مل ۱:٤‏ نح ,)٥-۱ ٥‏ تحدث هذه 
العبودية في جميع الحالات إلى ست سنوات على نحو عياري (لكن قا؛ 
خر :۲١‏ ٥-٦؛‏ تث .)١۷-٠١ :٠١‏ تفرض شريعة ع ق حماية العبيد 


(osاdou)»‏ عبد (1°۲۸) 


(خر۲۱: ۱۱-۲ لا ۲۰ ۳۹۔ ٥٥؛‏ تث ١١ :٠١‏ ۱۸). لعب العبيد 
دوراً تام في الحَيهُ العبادية. (الخيانةء تك ۱۷: ۲١٠-١٠؛‏ السبت» خر 


(64:1۲ الفصح» خر‎ ۸ : :١١ الذبيحة» تث‎ ٠١ ٠١ 


(جم) توانت ذكرى تجارب إسْرَائيل في عبوديتهم في مصر» "أرض 
العبودية [سب to: :۱٣رخ( "]doul ei‏ ۱) وکانت المصدر الرئيسي 
لهذا المعنى الجذري الرئيسي وتاكيدها على العبوديةء أي شكل قمعي 
أو أقل استقلالية من الخدمة تحت سيادة تامة مِنَ الأعلى مقاما. حدد 
تذكر إسْرَائيل للعبودية المصرية (تث )١١-٠ ٠١‏ معاملة العبرانين 
الرفقاء المذكورين سابقا (انظر خر :۲١‏ "). 

۳.() مِنَ المحتمل أن الاستخدام الديني لفكرة العبد تاثرت بالممارسة 
الحكوميةء عاد هي كلمة سب عادية للعبادة في هذا السياق (قض 
۲ ۷ ٣أخ :۳١‏ ۸), كما في باقي الشرق الأدنى القديم» رغم أنه في 
تناقض مع الأفكار اليونانية القديمةء وفق عابدي الله في ع ق. أنفسهم 
كخدام له إنهم بهذا أعطوا تعبيراً لرهبته ولواجبهم في خدمة اللهء 
واضعين أنفسهم ت تحت حمايته. 

(ب) رغم ذلك» في تناقض مع الثقافات السامية الأخرى» فإنه مِنّ 
النادر أن يستخدم منحة اسم لتصميم هَذا الانتماء إلى الله - مثل؛ عبودياء 
الذي اسمه يعني "خادم یهوه" (۱مل ۱۸: ,)۱١-۳‏ كما أشار شخص 
إلى نفسه بتواضع ك "خادمك (أو عبدك)" عند مخاطبة الملك (مثل؛ 
صم ۹: ۰)۸ لذلك فإن أولئك الذين صلوا لله تكرارأً لقبوا أنفسھم ک 
"خادم" (مثل؛ مز۱۱۹: ۱۱ ۱۳؛ ۱٩ :۳۱١‏ 2۸7 ۲ ٤؛‏ 21۹ ۱۷ 
eA YT‏ 64( يمن ليهو أن نسب ايضا لشخض لقت "بدي (او 
خادمي)" (مٿل؛ أي :١‏ ۸ في مثل هذه الإشارات في متف أحيانا 
تستخدم وم[مل وأحیانا وزمن. ارتفعت جدار وم »م أو انخفضت 
بمعرفة الشخص ليهوة والعلاقات معه ومن هناء رغم أن وماuمك‏ 
احتفظ بعنصر الخضوع الغير مشروط لآخر إلا أنه فقد سمة الحقارة 
المُذلة. أصبح وم ملي كنتيجة لاختيار الله الخاص لقب شرف (مز 
۳:۹( 


٤.(ب)‏ يستخدم اللقب العبري d4عطء“‏ (خادم) لموسى (يش -١ :١‏ 
)> ویشوع :۲٤(‏ ۲۹))» والأساقفة خر ۳۲: ۱۳؛ تث ۹: ۲۷)» ودواد 
(۱مل ۸: ۲۲-٦۲؛ :۱١‏ ۸). أيضا نبوخذ نصر يُدعى خادم الله (إر 
:1( بالتشابه فإن أيوب الذي كان له ارتباط أقل مع شعب إنْرَائِيلء 
ينال لقب "خادم" في مقدمة وخاتمة السفر (أي ۱: ۸ ۲: ۳؛ :٤١‏ ۷- 
۸(. يستخدم المفرد عط مِنْ زمن حزقيال فصاعداً لشعب إْرَايِيل 
(حز ۲۸: »)۲١ :۳۷ ۲١‏ ويستخدم إش الجمع لجماعة الإْرًائيليين 
كلهم (إش ,)۱١ :٥٤‏ في إش :٠١‏ ١يُطلق‏ على المهتدين حديثاً ايضاً 


أولئك الذين "[يخدمون] " (15ع[uدل)‏ الله, 


(ب) يمكن لتعبير "خادم الله" في ع. ق أن يُقسم إلى تقليدين رئيسين»› 
(۱) في ۲ صم ۳: ۱۸ الملك (ذاودَ) هو خادم يهوهء الذي تمكن وظيفته 
الخاصة في إنقاذ الشعب من جميع أعدائه (قا أیضا؛ مع حز :۳٤‏ ۲۳- 
٤‏ ۷ -۲۵؛ حج ۲: ۲۳؛ زك ۳: ۸) (۲) الأنبياء الذين يمثلون 
رسل كلمة الله الرسميين (١مل‏ ۱۸: )١‏ يفرضون مشيئة الله على 
الناس» ویدیرون العمليات التاريخية هم "خدام" الله (مثل؛ عا .(Y‏ 

(ج) أربع فترات هي أبرز ما في إش معروفين ب "ترانيم الخادم": 
إش :٤۲‏ ۱۔۹ :٥۲ 4۹-٤:٥۰ ۷-۱ ٤۹٩‏ ۲-۲ ۲, حدد بعض 
الباحثين - على ساس :٤۹‏ ۳- هوية هذا الخادم. كشعب إضْرَائِيلِ 
جميعاً. يجد آخرون انتقال داخل هذه الترانيم مِنَ تحديد جمعي إلى 
تحديد فردى لهوية هذا الخادم يدعم تفسير فردي لهذه الترانيم بواسطة 
٠-١ ۹‏ الذي يقيم الخادم ضد الشعب. يفترض البعض أنه نبي 
سببب سماته النبوية على نحو فريد (اذن» ۰ £ ف £۹: ۱-)› 
بینما يراه آخرون - نظراً لأنه يقيم العدل »)٤-۳ ١ :٤١(‏ ویحرر 


المسجونين E4 $V :٤١(‏ : ) ويستعمل السيف :٤۹(‏ "( كملك., لا 
يمكن تظبيق هذه اللغة المفرطة أبدأ لى تصن حي أو ميت عى 
آخره يمثل الخادم شخصاً لم يات بعد - مسييا إِسْرَّائيل. 


.١ a‏ ترد وم[uامd»›‏ ٤۲١مرة»‏ من بینها ۰ ماقي تو »و 
۰ فې مت» و ۲٣‏ في لو. ترد 15ع اuهل»‏ ٥مرة»‏ مِنْ بینها ۱۷ 
في بُولسشل. u[05مه»‏ (۸ مرات» معظمها في بُولس) هي مرادف ل 
5ءا»م. (أ) كي نقدرالفروق الطفيفة للمعنى في ع.ج فلا بذ مِنْ أن 
نرى أولاً وضعها لمنزلة العبد في المجتمعء خاصة كما ترى في أمثال 
يَُوع, يُوضح العبيد بين الحين والآخر في مواضع مسئولية وقيادية 
(مت .)٠١ :۲٤١‏ لكن العبد كان يدين لسيده بطاعة كلية ومطلقة (۸: 
٩‏ "لایقدر أحد أن یخدم ]401/e16[‏ سیدین" (1: .)"٤‏ 2 عمل 
العبد كسب أو شكراء لقد كان يعمل فقط مايدين به (لو ۱۷: .)٠١-۷‏ 
يمكن للسيد أن يستخدم قوته الغير محدودة على عبده للخير (مت :٠۸‏ 
۷ ) أو لعقاب غير رحيم إذا كان العبد مذنبا في أحد الأخطاء (۱۸: 
(To Yo rt‏ 


يقاوم ع ج حكمنا المعاصر على العبيد كطبقة وضيعة باستخدامها ل 
في أمثال يوع لوصف علاقة جمیع الناس بالله. لا يوجد شيئ 
بغيض في تقسيم المجتمع إلى سيد وخادم؛ حر وعبيد, لاحظ ايضاً كيف 
يدعو ع ج تكراراً العبيد إلى أن يطيعوا سادتهم في كَل الأشياء - حتى 

في الأشياء الغير رحيمة (أف 1: ٥؛‏ کو ۳: ١٠؛‏ تي 1: ١؛‏ تي :١‏ 
٩‏ قا؛ ١بط‏ ۲: 1۸). يدرك بُولسُ حق فيلمون على أنسيمس كمملوك 
له» حتى إذا كان موضع فيلمون يظهر شيئا مِنَ التوتر الموجود بين 
أسلوب الحياة والإِيمَانِ بالسيد الوَاحدء الوب يَسُوع المسيح (قا؛ کو ۷: 
(TY‏ لاحظ ١کو‏ ۷: ۲۱ ب: : "بل وَإِن استطغت أن تَصِيرَ خُرَاً 
قَاستَغيَةهَا بكرتي" مع ذلك فالنقطة الرئيسية بالنسبة لبو هي الحرية 

في اتيج (۷: ۴ 

(ب) تلطف المشاكل الأخروية لهذه الحالة من الشئون بحقيقة أن 
إِغلانِ الله في يَسُوع المَسيح يظهر أن الجميع في القبضة القاسية لنوع 
أخْرَ تماما مِنَ العبودية » حارج نطاق سلطان المَسيح فإن كل البشرية 
"عبيد للخطية" (رو :٦‏ ۷١1؛‏ قا؛ .)١١ :١‏ يمكن لهذه ال مiعأuمd‏ 
(عبودية) أن تتالف مِنَ الملاحظة الدقيقة للغاية على نحو بائس لرسالة 
الشريعة على رجاء نوال الخلاص (قا؛ رو ۷: )٥ ٦‏ من توقير 
عبادي للقوي الكوئية المتوسطة (غل »)٩ - ۸ ۳ ٤‏ ومن رعب 
مجنون مِنَ المَوْتِ (عب ۲: : ٠‏ أو مِن خدمة البطون (رو ٠١‏ :۸ 
وشهوات الشخص (تي ۳: ّ(. هذا يعني بشکل عام "إن کل مَنْ يَعْمَّل 
الحطيَّة هر عبد للحطيّة" (يو ۸: (٤‏ 


لا يمكن لشخص أن يحرر النفس مِنَ عبودية الْخْطِية بمجهوداته 
الخاصة أو يغير الأسياد بقراره الخاص. أولئك الذين حررهم الابن فقط 
خم بالحقيقة احرانا ريو ۸ .)٦١‏ يحرر فداء المَسيح الشخص للخدمة 
المطيعة تحت سلطانه کرب (رؤ ۱۲: ۱۸:۱٤ ٩۱۱‏ کو ۳: )۲٤‏ 
ويقود الشخص إلى خدمة البر في طبيعة لها روح جديد (رو1: ۸٠ء‏ 
5؛ ۷: .)١‏ یری بُولسٌ نفسه» مدعوا منصبه کرسول» بطريقة 
خاصة وم م ليَُوع المَبِيج (رو ۱ غل ۰۱ ۰ ١‏ في ١‏ (. 

یستخدم بول أيضاً الْكَلمَةً 0sاdou‏ لیشیر إلى منصب بعض 
رفقائه» مثل افر اس (کو dou 0Y :f‏ في هذا المعنى الشسرفي 
وثيقة الصلة في المعنى ب وم۸٠‏ مالي (خادم)ء كلمة يستخدمها بُولس 
تكرارا للخدمة الرسولية للشهادة (قا؛ کو ۷:٤‏ "الخادم } [diakonos‏ 
الأمين » والعبد معنا [sم[dou”ری»]".‏ - diakone5‏ یخدم 
.).,.٤‏ هناء كما في أماكن أخرى» الشيئ المميز في مفهوم ال -uامل‏ 
ءم/ هو الطبيعة الخاضعةء والملزمةء والمسئولية عن خدمة الشخص 
في علاقة قاصرة مع رب الشخص. في نفس الوقت لا بد أن يخدم 


\Y¥ 


)٠٥۳۹( قوة» قدرة‎ «(dynamis) 


يوع الْمَسِيح أن يكونوا عبيداً لها (مت .)۲١ :٠١‏ إذأ مِنَ المفهوم 


e RT GT ES 1 e 
(16ءا»دك) جميع المدعوين إلى الحرية بعضهم البعض في محبة‎ 


(غل .)۱١ :٥‏ جعل بُولس نفسه خادم الجمیع (١کو :٩‏ ۹٠ء‏ وام 
)؛ في خدمة الإنجيل (في :١‏ ۲) إنه وم ]مل الجماعة لأجل اليح 
(٣کو .)٥ :٤‏ من سيكون الأول في جماعة المَسيح لا بذ أن يكون 
ous‏ لها (مت ۲۰: ۲۷). 

۲. يتفوق هَذًا التقييم الأخير للعبودية بالكرامة المُعطاه له في الوقت 
الذي أطلق فيه يَسُوع على نفسه لقب وم[»ام2. أخلى المَسيح نفسه 
وأخذ "صورة عبد [sه/»مه].‏ (في ۲: ۷), تظهر هذه العبارة المغزى 
اللاهوتي لفئة هذه الكلمات فقط؛ ففي جعله بشر يأخذ الرَبَّ الموجود 
قبلا صورة عبد. عندما أخذ المَسيح هذه الصورة دخل في وحدة كاملة 
مع البشرية في خضوعها للخطيةء والناموسء والموت. لقد كان كعبد 
خاضعا للناموس (غل »)٤ :٤‏ وتحمل لعنته (۳: .)١١‏ لقد أخذ صورة 
"في شه جسد الحْطيَة" (رو ۸: ۳) وهكذا جعل نفسه أخا للجنس 
البشري» "أولئك الذين خوفا مِن المَوْتِ كانوا جميعا كل حياتهم تحت 
العبودية [مإعا»مي] " (عب ۲: .)٠١‏ تصف صيغة ال ومام باكثر 
دقة تجسد يَسُوعَ المَسيح كأعمق انحطاط للذات. 

۳. لقب الرَبِ ك ومام يكشف طبيعة حَيَاةٌ الشخص الغير مفدي 
ك هزع/»م. هذه العبودية هي تلك الخاصة بالخطية» أي استحواذ 
بالسراب باننا يمكن أن نشكل أو نحفظ حياتنا الخاصة بقوتنا الخاصة 
ذلك الذي رآه اليونانيون كاعظم صورة للحرية (قا؛ ماجاء سابقاً) 
ونشغل أنفسنا في سير حياتنا بقوتناء وتقتنا في مصادرنا الخاصة ونقع 
في قبضة الخوف (رو ۸: ١٠؛‏ عب ؟: .)٥‏ اننا نستخدم ناموس 
وقوات هذا العالم لنخلق برنا الخاص ونستعبد تحت لعنة الناموس (غل 
(YF‏ "استعبدتم للذين ليسوا بالطبيعة آلهة" :٤(‏ ۸). نظرا لأن 
كل محاولة لتحرير أنفسنا توقعنا في شرك أكثر فإن معام - نا 
كاملمة وليست مقيدةء كما في الازدواجية الغنوسيةء إلى حد المحتوى 
والجسد. 


4. يَثُوع اليح وحده يفدي البشرية مِنَ عبودية الْْطِيَة بثمن 
موته تتحد هنا إستعارة الإ عتناق المقدس بفكرة تغير السادة المؤمنون 
"[غتقوا] مِن الْحْطِية [وصارا] عبيداً للبر" (رو :٦‏ ۱۸؛ قا أيضاً؛ مع 
٦‏ ۹ حيث يستخدم بُولسُ الكلمَة البديلة وم مء ]٠١۲۹[‏ ليناقض 
عبوديتنا الأولى مع الُطِيَّة مع عبوديتنا الحالية للبر؛ انظر أيضا :١‏ 
.))١‏ بمعنى آحُرَ فإن إعتاقنا مِنَ عبودية حرية مزعومة لايقود إلى 
حرية جديدة» بل بالأحرى يتحرر المُعتق "لإطاعة الإيمان" :١(‏ °)» 
الذي قدمه للرب يوع المَسيح كعبد (۲: ٤٨٤٩‏ ۸ کو ٣‏ 
(٤‏ قا؛ رو۷: ٦؛‏ اتس :١‏ 1)., في الحقيقة تتطلب عبوديتنا للمسیح 
أن نستعبد اجسادنا (5ع ع عہاuہے.).‏ (١کو‏ ۹: ۲۷) حتی لا نخسر 
المكافاة التي نجاهد لأجلها. 

ومع ذلك لايشيطر على هذه العلاقة الْجَدِيدةٌ للسيد والخادم ب "روح 
العبودية للخوف" بل بالأحرى أخذ المؤمنون "روح التبني" (رو ۸: 
٥‏ لا ينبي أن تصير هذه الحرية لأبناء مناسبة "للجسد" بل 
بالأحرى يَنْبَغي "بالمحبة [أن نخدم (10ع[01) بعضنا] بعضا" (غل 
1T:‏ 

يتأهل هَذا النوع مِنَ خدمة المحبة لأقارب الشخص في محبة المَِيح 
في أخذ صورة عبد (لاحظ مدى ارتباط نصائح في ۲: ٤-١‏ اتفاقنا مع 
.)۱١-٥ ۲‏ أظهر يوع ک وه !»م محبته لتلامیذه بغسل ارجلهم 
(وظيفة العبد)» "كما صنعت أنابكم تصنعون أنتم أيضا" (يو :١١‏ 
٥‏ وبذلك تمنع طبيعة عمل المَسيح المحب أي أنفصال بين خدمة الله 
وخدمة قريب الشخص. 

ه. لذا؛ لا بد على أولئك الذين يريدون أن يكونوا أولأ في جماعة 


۷۸ 


في ضوء هذا المفهوم الجدلي للحرية المَسيجيةء معام بعد مثال 
الفادي» أن المسالة الاجتماعية لحرية العبيد لم تظهر ملحة في ع.ج؛ 
فقد كان المَسيجيون على وعي بالتمييز المتعذر محوه بين السيد والعبد. 
رغم ذلك كانت المعرفة المتحررة للخدمة العامة التي كانت لكليهما 
لسيد واج سماوي (أف 1: ۹) معيارية. 
ينبي على السيد والعبد أن يخضعا لهذا الرَبٍ» لأنه في هذه المعاملة 
المتبادلة لكل منهما الآخر يضمان نفسيهما إلى ذلك المجتمع الذي 
قاعدته المحبة. هكذا فإن قرار إذا ما كان الشخص يخضع ذاته للآخرين 
في الجماعة أم لا غير متروك لاختيار الشخص الفردي. هذا بالضبط 
هُرَ مفهوم ق»ء[»0» في تعارض مع ذلك الخاص ب 5ع۸ه )ها 
(یخدم)ء الذي يوکد السمة الإلزامية لخدمة الله وقریب الشخص کكواجب 
كل أولئك الذين يتحررون مِنَ قبل يَسُوع المَسِيح. 
انظر أيضاً وهاه ۸ءاه» مأسور» أسيرٌ الحرب (١۷)؛‏ 
»desmios‏ سجین (۱۳۰۰)؟ 5عk0۸هdiء‏ یخدم (٤٣۱۳)؛‏ 
berin‏ معتق» العبد المعتق أو المحرر(۳۳۳۹). 
۹ (ءه[ام» صفة: مُستعبدء في العبودية) سه ٠١١۸‏ . 
۰ (05اuەd»‏ یصیر عبداً) سے ۱٥۲۸‏ . 


.,)1°۲( تنین‎ ›)drakn) ‘Sgûxwv «Öpûx ov 1° 


ث ي. ع ق تشير 5۸ )مل إلى التنين» الثعبان» مخلوق بحري 
عملاق» أو الحية. ةامر في كثير من الأساطير صورة للقوة 
اللا تكون البدائيةء والتي هزيمتها في يد إله أوجد العالم. ريما تكمن 
مثل هذه الأفكار خلف بعض فقرات ع ق: الله قتل "الحية الهاربة" أو 
"التنين" (أي ٦‏ مز ٤-۱١ :۷٤‏ ۱)؛ سوف يل الله في يوم ما 
"الحية الهاربة" في البحر (إش ۲۷: ١)؛‏ التنانين أو الحيات التي تعيش 
في البحر (أي ۷: ۱۲؛ مز :۱٤۸‏ ۷؛ عا ۹: ۳). یصور حز ۲۹؛ ۳؛ 
۲ ۲ بتسمية فرعون تمساح كبير (تنين) موقف ع.ق نظرة عالمية 
أسطورية., إنه يمدح حقيقة أن يهوه أزال كل التهديدات عن شعبه في 
القديم وسيستمر في ذلك, ذلك هو السبب في أن سب تترجم - بخصوص 
العلامات التي كان يَنْبَغْي على موسى أن يرسخ بها دعوته - كلمة ثعبان 
<«drakön‏ کي تعطي مجدا أعظم لعمل ابل (خر ¥ ۹-). 

E.ج‏ ترد drakön‏ في ع. ج في رؤ فقط حيث تستخدم على نحو 
مقصور کمرادف للشيْطان (انظر ۱۲: 4۹ ۲۰: ۲؛ قا؛ تك ۳: .)٠١-١‏ 
في رؤ ۱۲ التنين له ۷ رؤوس و ٠‏ قرون (قا؛ دا ۷ ۸-۷). له قوة 
يقف بجوار المرأة التي على وشك أن تلد أبن الإنسان حتى ياتهمه لكنه 
ميخائيل وملائكته يهزمونه ويُطرح إلى الأرض مع شياطينه :٠١(‏ 
1-۷). يضطهد هناك المرأة ويحاول أن يغرقها في فيضان ماء مِنْ فمه 
(۷-۳:۲. 

يعطي التنين على الأرض قوته وعَرْثِه لل "الوحش" (الذي - متل 
التنين - له ۷رؤوس و١٠‏ قرون). يجعل الوحش سكان العالم يعبدون 
التنين (۱۳: ۲ء .)٤‏ يطرح التنين في الهاوية بواسطة أحد الملائكة لفترة 
تدوم ألف سنة (أيء ألفيةء ¥۰ «chilias <— +¢T-Y‏ ۲ )) حتی لا 
يعد قادرا على خداع الشعوب, بعد مرور الألف سنة يتحرر ويجمع 
جوج وماجوج للمعركة الأخيرة ضد شعب الله؛ يهزم ويطرٍح في بحيرة 
النار a (A: ٠(‏ ۱). سیکتمل انتصار المسيح بإزالة الشيطان. 

انظر أيضاً 1 امه» ثعبان» حية .)٤٠٠١۸(‏ 
«dromos) Î‏ سعي»› يتسابق) 0۳ 
«dynamai) YoTA‏ یقدر»› یستطیع) ۳۹ 


(namsرd)»‏ قوة» قدرة (°۳۹) 


va 6b vag 1° ۹‏ (namisرd)»‏ قوة» قدرة» طاقةء 

وفرة» موارد (۱°۳۹)؛ »0۷ 8»؛ (۵۵1مررے)» یقدرء یستطیع» 
يكون قويا بما فيه الكفاية )°4 1(* «(dynas1tës) <6uvÖĞ07ç‏ 
ذو سياد« اكم« عjzيjز‏ )1°61(* »(dynan0o5) <«öuvauÖ0w»‏ 
يتَقری (۰٤۱°)؛‏ 00 o»‏ 0vقv8غ»›‏ (00 "4۳ رd”ء)»›‏ یقوی» یزداد 
قوة ٤(‏ ۱۹۰)؛ 070 80۷› (05)»رر)» قدیر؛ قادر» مقتدر» قوي 
٤۳(‏ )؛ evar»‏ (5عa1"رd)»‏ یکون قویاء قادر» قوي بما فيه 
الکفایة o ؛)١ ١ ٤۲(‏ غچvo‏ 80ء (5عاdynaه)»‏ غیر ممکن (٤۱۰)؛‏ 
vva‏ (0sاdynaه)»‏ عاجز» ضعیف» غير مستطاع .)۱۰١(‏ 


ٿث ي& ع ق . تعني ورك في ث ي قدرة على تحقيقء 
وة جسدية؛ ثم جيوش» وقوى محاربةه وقوى سياسية. هذه الكلمَة 

تصف أيضاً مملكة الدنياء مثل؛ في قوة الحرارة والبرودة والقوة 
الشفائية لنباتات وعناصر معينة. حملت هذه الْكَلمَةّ في الأَرْمَِةٌ الهلينية 
متضمنات فوق طبيعية. ساوی الرواقيون مثل؛ القوة الخلقية المتخللة 
في کل مکان بالله. كما کرم الغنوسیون الله کالقدیر وتمنوا الفداء عبر 
اندماجهم في القوى السماويةء غالبا عبر السحر. تطلع المرضي إلى 
الشفاء عبر قوة آسكليبيوس. 

۲. تعني زورره بشكل عام في سب قوات عسكرية (مثل؛ خر 
٥‏ ؛ تث .)٤ :۱١‏ يمكن أيضا أن ترمز إلى قوة حاكم (مثل؛ قض ۸: 
۱ ) أو قوة الله (مثل؛ مز 1۸: ۳۸). RO‏ 
فى عبارة "يهوه صباؤوت" اي رب الجنودالسمائية (مثل؛ مز 
(ASEAN ¥‏ ا ری ا 

الطبيعة والسحر يُلفت النظر إليها فى الخلفية. تٌکشف قوته على نحو 
انناسین ع موی التاريخ ولأناس معينين. كان البرهان على قوة 
الله» أساسي جدا لإسْرَائيلٍ» هُرّ التحرر الأعجازي بيد الرَبّ في البحر 
الأحمر(تث ۳: .)٤‏ 


أدى الصرا ع اللاهرتي اللاحق مع الديانة الكنعانية إلى تأکید على 
عمل الله في الطبيعة وسلطانه عليها؛ اكثر إظهار شامل لتلك القوة هُوّ 
خلیقته للعالم (قا؛ إر ۲۷: ٥؛‏ ۳۲: ۱۷). E E‏ 
اختبار الأمة أن يمجدوا الله كملجا لهم و 'قوتهم" (۲صم ۲۲: ١۳۔١٤؛‏ 
مز .)١ :٤١‏ قوة الله - العاملة في المؤمن - هي الروح (مي :٣‏ ۸ 
asl ei»‏ nر).‏ الله روح» ليس جسد؛ إنه يفوق كل الخليقة إلى حد بعيد 
(قا؛ إش .)٤-۳ :۳١‏ 


عاشت الرؤوية اليهودية في توقع لدينونة العالم الإلهية في 
المستقبل القريب؛ تمنى شعبه أن يروا عرضا للقوة التي اختبروا منها 
القليل جدا في الزمن الحاضر. تنبات كتابات قمران بانتصار سلطان 
وقوة الله في حرب أبناء النور ضد أبناء الظلام. يقدم نهاية الدهر 
البرهان النهائي والذي يعتنقه العالم لأعمال الله القوية (نظح -١ :١١‏ 
۲ ه٠).‏ يُعبر في هذا عن قوة الله عبر كل من المحاربين البشريين 
والملائكة الأقوياء, سوف يكون المسيا أيضا محاربا منتصرا وسوف 
يكون الأله وسيلة إظهار قوة الله الأخيرة (مزسل ۱۷: ›۲٤‏ ١٤١٤ء‏ 
۱). تدل "القوة" في بعض الكتابات اليهودية على إطناب لاسم الله 
توصف الحكمة كمرآة لقوة الله (حك ¥ (1-o‏ 


ع.ج يتكرر الاسم ءiه۸رdء‏ (۹١مرة)‏ على نحو خاص في 
رسائل بُولل. نادرا ما ترد "ره (مرتین) و6ع!اهہرd؛‏ 
(۲مرات)»؛ لكن الفعل أهمممره» يقدر على (يعبرعن الاحتمالية 
أو القدرة)ء یرد ۲٠۰‏ مرة. يستخدم الفعل المركب «endynamoö‏ 
۷ مرات. ترد الصفة ومإهمرر» ٠۲‏ مرة بينما يرد الاسم وعاsه”رd‏ 
(حاکم) ۳ مرات» مرتین في الإشارة إلى الحكام العامليين (لو 1 $o‏ 
أع ۸: ۲۷) ومرة في الإشارة إلى الله (١تي‏ 1: .)٠١‏ ترد الصفة 
dns‏ (عدیم القوة) ٠۰‏ مرات والفعل 6اه رهه مرتین. 


.١‏ الأناجيل الاز ائية وأع. تشير وهر هنا إلى قوة الله القوى 
السماوية (في الجمع)» قوة إعجازية (في الجمع» أعمال قديرة 
معجزات)» والقوة التي تتم الخلاص. 

0 تعترف مریم بان الله هو "القدير" (لوا: ° 4۹ dynatos‏ لربما 

يشير إلى الملاك جبرائيل الذي يُصرَح بانه لته ل شَيءَ عَيْرَ مُنْكِن 
لدی الله (0عاهررفه» ۱: ۳۷)؛ ویسوع نفسه یستخدم الإسهاب 
التوقيري "يمين لفو" في إشارته لله (مر :٠٤‏ ۲( غم کل اا 
بمعرفة القوة القديرة لله "عند الله کل شيْءِ مُْتَطاع" (مت ۰۹ 
مر TV:‏ لو ۱۸: TV:‏ في تعارض مع !يرل [غيْرُ 
مُسْتطاع] في الثلاثة جميعا؛ قا؛ :٤‏ ). في النهاية تُستعلن قدرته 
ا فی ا اترات رر ۲ €( 


(ب) يتحدٹ ع. ج أيضاً عن "قوات"» أي القوات الكونيةء الروحية 
التي يمكن أن تظهر في الشخص (روه: ۰ ۸ أف ۰۱ ۲۱+ ابط ۳: 
(. تعتقد أيضا ان ممثلي الشن الذين يفوقون البشن يمتلكون فرة غلى 
نحو خطر»› لكن يشار دائما إما إلى أن قوتهم قد تدمرت أو أن ستبطل 
قریباً. (قا؛ مت ۱۲: ۲۹ مر ۳: 4۲۷ لو ۱۰: ۱٤۲۲:۱۱۱۹‏ کو :۱١‏ 
٤‏ تس 41:۲ رۇ 4:1۳ 1۷: 6-۱۳ 1). إنه شيئ اساسي لإغلاَنِ 
الأخبار السارة بأن - في وعد ااك - تلك الأشياء التي تطلع إليها 
کل من ع ق. واليهودية حدثت» أي إظهار الله لقوته في الأيام الأخيرة 
وأنتصاره على ارتفاع الشر. 

(جم كان الْمَسِيح قوياً فى الكلام والعمل (لو :۲٤‏ ۱۹). تسى 
معجزاته dynameis‏ (مٿل؛ أع ۲: ۲(« لأن سلطان الله فيها على 
الإرض بدا يأخذ تاثيراً قوياء وّمم الصراع ضد الشَيْطْانَ على مستوى 
الوجود البشري (مت :٠١‏ ۰ ۰-۲ مر ٤٥ ۲:١‏ لو ۱۹: ۳۷ اع 
(TA 1‏ يوع هو ال "قوی" (مر «(ischys <— ¥۰ 1:; :١‏ 
الذي - كمل الله يُخضع الرجل القوي» أي الشَيْطانَ. صنعت معجزاته 
بال"قوة" التي في داخله (مر °: .)١٤ :1 ٠١‏ يربط هذه القوة المعطاه 
من الله بالروح القدس (لو ۱: ١٩؛ :٤‏ ٤۱؛‏ ع :٠١‏ ۳۸). ومن ثم فإن 
هذه المعجزات تظهر أن يَسُوعَ هُرَ المسياء الممسوح بالروح (أع :١‏ 
(TA: 1 ۲‏ لقد صنع الرسل "آیات" dynameis)‏ في ۸: 4۹۳ 
)١ : ۹‏ عظيمة بواسطة قوة نفس هذا الروح الموضوع عليهم. کانت 
كرازة الرسل التي لها سلطان :٤(‏ ۳۳؛ قا؛ e ۸ :٦‏ 
تفوق الطبيعة, 


(د) عرف كَل هذه البراهين للروح والقوة الإلهية ETS‏ 
حيث يكون إيمان» فلايمكن أن تحدث في نطاق عدم الإيمَانِ (مر 1: 
ه). لكن الإظهار الأخير لقوة المَسيح سوف يكون عاما ولايمكن 
مقاومته. سوف یکون هذا عند وقت رجوعه (مت ۲۲: ۳۲؛ مر ۱۳: 
۸لو ۲۱ ۹ عندما یکتمل مکوت الله "ب بقوة" (مت :۲٤‏ :مر 
(TNT 14‏ المرمنون لهم بالف تسرب في دا الإظهار الأخير 
لقوةاللء وهذا هُرَ السبب في أنه لا يوجد حدود موضوعة لأفعالهم» 
لان كَل الأشياء ممكنة لهم (مر ۹: : ۲ قا؛ 5ع dyn‏ في مت ۱۷: 
ل( 

۲. إنجيل يوحنا والرؤيا (أ) لا ترد ومر في إنجيل يو لأنه 
جد هنا عمل مسياتي ليوح مبني على إوسال الله لابنه وغل 
وحدة الإرادة بين الآب والآبن. الاين "۷ يقدر [dynam qi]‏ أن يعمل 
شیئاً" بدون الآب :٥(‏ ۰۱۹ ۳۰)؛ معجزاته هي آیات (۲۰: ۰٠؛‏ > 
مioعصتء» )٤۹١١‏ تكشف القوة الإلهية ليُّوع. على عكس ذلك فإن 

عجز البشرية على الإيمَانِ بيَّسُوع ودخول محيط حقيقة الله يرجع إلى 
اسرهم في عالم الظلام (۳: :۳ ۸ ۳ ٤‏ ۷)). يضمن المختارون 
)٤٤ :1(‏ والمولودون ثانية (۳: )١‏ فقط تحرر هم. 


(ب) يرى رو القديسين في رؤية يسبحون المَسيح الذي بتتويجه في 


1۷⁄٩ 


(0ره)» یغرب» یرتدي )٠٥٤٤(‏ 


السماء ( (thronos <— Yoo‏ توج عمله الفدائي على الأرض. 
من المعترف به أن الله هُوَ الذي يُعبد في تراتيل التسبيح لأجل "المجد 
والك ر امة والقدر ة [ءزرd/۸4]‏ " (رؤ (O1 YVAN: :٤‏ 
لكن اليح الممجد جدير بان يتسلم مثل هذه القرة المتسلطة على أساس 
موته ذبيحة عنا .)۱١ :۱۲ +۱۲ :٥(‏ كسر الله قوة السلطات الشريرة 
للعالم عبر اليح ٠١(‏ : )؛ جعل المَسِيح الذروة الانتصارية لحكم الله 
السائد ممكنه (0e NYA, :١١(‏ تعطى رؤىة يوحنا لابن الإنسان 
تفسيراً أخرويا (قا؛ ٠٤-١ :1١‏ مع دا ۷) ومتناقضة على نحو جدلي 
مع سيادة العالم الروماني وعبادة قيصر., 


ولق يضع بُولس تاكيداً أعظم على الاختبار الحالي لإغلان قوة 
الله يفهمه بشكل آولي بلغة القوة التي تقيم الأمْوَاتِ في الأيأم الأخيرة 
کا ا کا را تی فی » القائم؛ 
إنه كالشخص الممجد الآن حامل ووسيط نفس هذه القوة. مِنَ آلمعترف 
به أن قوة الله المرئية يمكن أن يشتدل "عليها مِنَ أعمال الخليقة (قا؛ 
رو .)٠١ :١‏ لكن قيامة يَسُوع هي التي تمثل البرهان الرئيسي لقوة 
الله (قا؛ :١‏ :و 0 كو 7 ٤؛‏ في ۳: . ينتمي المجد 
إلى القيامة (أف ٠١ :١‏ -١١)ء‏ حيث صار المَسِيح "قوة الله" (١کو :١‏ 
.)٤‏ يستخدم بولىل ‘endynamoö‏ يقوي»› ليصف هذه العمل للمسيح 
الممجد في حَيَاهُ الْمَوْمِِينَ الأفراد في (في )١١ :٤‏ أيضا أف 1: ١٠؛‏ 
اتي ٤۱١ :١‏ تي ۲: ۱؛ :٤‏ : ۷).يوجد في عمل يَسُوع الوسيط إغلان 
مزدوج لقوة الله: الْكَلمَةَ التي تقدم الخلاص والروح القدس الذي يخلق 


ويجدد. 


(أ) الإنجيل فقال ك "قوة الله" الذي يقدم الخلاص ۰ رو :١‏ ١۱؛‏ كو 
١‏ ) لأن الكارز يتحدث بقوة المَسيح (۲تي ۱: ۹-۸؛ قا؛ .)١١ :٤‏ 
إنه يعلن محبة الله وإلا كنا سنخاف منه كديان العالم؛ تبرهن على هذه 
المحبة على الصليب عندما مات المَسيح لأجلنا ونحن بعد خطاه (رو °: 
۸). يرى المؤمنون - عبر الإنجيل - أن وعود ع.ق نالت الآن قوة؛ إنهم 
يكتشفون في ضوء إنجيل الله المعلن سابقا في نبوة ع.ق (رو :١‏ :(. 

(ب) لا تمتلك الذات الطبيعة قوة على إرضاء الله أو إتمام الناموس 
(قا؛ رو ۸: : ۷ غل ۳: .)١‏ إننا في ضعفنا حتى نختبر أن الناموس 

قوة تضلنا إلى ظلمة الْخُطِيَة. (قا؛ رو ,)٥٩ :٠١ وک١ ۲۰ :٩‏ لکننا 
كمؤمنين» مثل الرَب القائم» نعيش في قوة الله والشسيح (۲كو V۷: ٠‏ 
۳ ۳-٤؛‏ أيضاً أف .)٠۹ :١‏ إنها ليست طاعة للناموس بل محبة 
اليح التي تحمينا مِنَ القوى العالمية (رو ۸: 1-۸ (. تختیر ملگوت 
الله في قوة» في تناقض شديد مع مجرد الكلام (١كو :٤‏ ۹( 
والتقوى الخارجية (۲تي ۳: ). لأن قصد الله هر تمجيد المسيجيين 
فانه يوجد ترابط وثيق بين هذا التمجيد ومجد (ه ¢£lã 41°1۸ <doxa‏ 
رو ٤:۱‏ مع .)٤:1‏ 


(ج) يربط بُولس ايضاً قوة الله بالروح القدس» الذي هُرَ قوة القيامة 
والحَيَاءٌ في الدهر الجديد والقوة التي. تصنع آيات وعجائب (رو 9 
۹ ۱کو ۰۱۰:۱۲ 4۲۸ غل ۳ ٥‏ )» التي ايض تثبت رسواية بوس 
( ۲کو ۲ O‏ تدل I‏ 
فيه » يظهر في الأعمال القوية لأولئك الموهوبين بالروح (قا؛ ١کو‏ ۲: 
٤ ١ ۳ ۰ ۳‏ ۷ غل 1: 1). يدرك الروح - كقوة الْمَِيح 
- سلطان الرَبَ السماوي في الجماعة الأرضية. بالنسبة ليوس أن تكون 

)۳١ :۱ وک١ ۱ : E‏ وآن تكون في الوح (مثل؛ 

و ۸ »٤ :۲ وک١ ۱٦-۱٤ ۵١‏ ۱۳-۱۲) مشیئا واحدا ومتطابق. 
يضم الفكرين معا في أف :١‏ :4 


الروح له القرة على الطهير والحكم (١كو‏ ه: .)٤‏ إنه يقويها ويدربها 
في طول أناه حتى يُحفظ اعضازؤها في الإِيمَانِ إلى يوم الدينونة (قا؛ 
ا ۽ ۷-٩‏ کو +١١ :١‏ ۲تي .)١١-١١ :١‏ نظرا لأن الروح 


VA 


هُوّ ممثل الرَبّ الممجد فلا يمكن التأئير فيه مثل قوة السحر في يدي 
الساحر (قاء؛ أع ۸: .)۲١-٠۸‏ على النقيض مِنَ ذلك فإن أصله الذي 
يتجاوز الطبيعة وصفته المميزة كقوة الله بُبرهن عليها بحقيقة أنه في 
البشر الضعفاء يكون قوياً (۲كو .)١١-۹ :١‏ مِنَّ وجهة النظر البشرية 
اختار الله الأشياء الضعيفة والتافهة لتكون أهداف إظهار قوته (١كو‏ 
١‏ ۷ ) مثل؛ بُولسل» المضطهد الأول للمسيحين» والأشخاص التافهين 
لکورنٹوس. 
(د) أعظم برهان لهذا القانون الخاص بالعمل الإلهي وتبرير طريقة 
الاه النييجة الف يرج في العايب . مات المَسيح على الصليب 
ضعف» متخلياً عن كل داعي للقوةء وهو الآن يحيا بقوة الله (۲كو 
6:۳( ينطبق نفس الكلام على المسيجين: إنهم ضعفاء» لكن ذلك هو 
السبب الجوهري في أن قوة الله تجهزهم لكيه مع الْمَسيح. وفقا لذلك 
فإن عمل الله في المؤمن مناقض للتوقعات البشرية. بُولىلّ - رغم أنه 
في السجن - قادر على أن يقول إنه يستطيع عمل كل الأشياء عبر الذي 
يقويه (في .)١١ :٤‏ القوة في المَسيح» مِنَ جهتهم» هي كي يروا أنفسهم 
NT TEE‏ هکذا سيتجذبرون 
خطر نسيان أن القوة التي لديهم ليست ملكهم بل أعطيت لهم مِنَ قبل 
ميج لذا لن يسيئوا استخدام حريتهم لغاياتهم الخاصة (رو :٠١‏ (. 
(ه) بقوة الله يزكد للمسيحيين كمال مستقبلي. التحول الداخلي الحاليء 
الذي قد يبداء سيتبع بالتحول المرئي والكامل للجسد لحَيَاةٌ أبَدِيَةَ. سوف 
يحدث هذا عندما قرم من الأمرًات بنفس القوة الإلهية التي أقامت يوع 
(۱کو 1: ٤٠؛‏ قا؛ ١كو .)١٤ :٤‏ سوف يغيرنا المَسيح إذن بقوته وكذلك 
سوف يغير أجساد تواضعنا الأرضية حتى تشبه جسده الممجد (في :٣‏ 
1( في هذا الصدد يُبني الرجاء المَسيجي على القيامة ويعرف القوة 


التي جُعلت مرئيه عندما قام المَسيح مِنَ الأمْرَات (في ۳: ١٠؛‏ قا؛ ١كو‏ 
€ 1( 


,٤‏ تستخدم الصفة «adynatos‏ عدیم القوة» واهن لمقعد لسترا الذي 
لارجاء له المشلول منذ مولده (أع ٤‏ ) الذې نال الشفاء استجابة 
لامر بُولس بان يقف على قدميه. تستخدم هذه الكلمَةَ في رو ١:٠١‏ 
كاسم في التناقض "فيجب علينا نحن الأقوياء [sهاهره]‏ أن تحتمل 
اضعاف الضعفاء "[adynatos]‏ (قا؛ تناقض مر تبط به في مت ۱۹: 
٩‏ مر ۱۰ ۲۷؛ لو ۱۸: ۲۷). 

تشیر adynqtos‏ في عب ٤ :١‏ إلى استحالة تجدید أولئك الذين 
ارتدوا وأيضاً استحالة تكذيب الله (1: .)٨۸‏ تؤکد هذه الْكَلِمَة في 1٠‏ 
٤‏ انه مِنَ المستحيل لدم ثيران وتيوس أن يرفع الْخَطِيَة. يقف هذا في 
تناقض مع حقيقة. أن بدون إيمان لا يمكن إرضاء الله .)١ :١١(‏ 

انظر أيضاً ‘EeXOUSIQ‏ حرية الاختيارء سلطان»› قوة» سلطة 

(۰۲7)؛ 0اط عَرش» کرسي (١۸٥۲)؛‏ ور۸طcءزء‏ 
قوة» قدرة» شدة (۲۷۰۹). 
dynam" 00( ۰‏ يتقۆى ) » 1°۲۹ , 
«dynastEes) o41‏ دو سيادة حاکم» عزیز) ۳۹, 
«dynateo) \of¥‏ قادر» قوي بما فيه الكفاية) س ۹ 
ot‏ (t08ه«رے»‏ قدیر» قادر» مفتدر» قوي) > ۹ 


؛)٠٥٤٤( (ں 60ء ما6؛ (5ره)» يغرب يرتدي‎ ١ ٤ ٤ 
؛)۱٩۹٤( ساق×غ (ةرهمء)» بُعرّي» نزع عن» یخلع‎ 
یخلع» يجرد (°۸۸)؛‎ »)apعkdرoصa(‎ »turreXÊ ا0‎ 
يخلع»› یضع جانبا (°۸۹)؛ ى0قەغ›‎ ›»)apekdysis( tren v0 
ر ”ء)» يلبس» يرتدي (۱۹۰۷)؛ م uة۷غ› (2 ۸ رd”ء)؛ ثیاب‎ ( 
لباس (۱۹۰۳)؛ ا00 قvعtx› (aiصendyo‌ep)› يلبس فوق‎ 
یخلع» یطرح (۷۰۰)؟‎ )apotithem( cron (۸*)؛‎ 


(dekaةd)‏ اثنا عَشَرَ )۱٣١۷(‏ 


.)1۲۹( طرح» خلع‎ > na) c«turodeotg 


ث ي &ع. ق غالباً ما شير 5ر (أيضاً ةره) في ث ي و سب 
واليهودية إلى روب الان جریا کنن هذه الأفعال يرتدي» يسلح 
نفسه (مثل؛ مع القوة)ء تعني رع يخلع (تفسه)» يجرد نفسه منء 
يهرب» تعني 5ء یلبس أویکسو (نفسه)ء يرتدي (مٿثل؛ ثوب»› 
سلام)ء ومجازيا ينتحل صفات إيجابية» فضائل. 

ع. ج۱. ترد ۸0ر في مر ١‏ ۲ لو a:‏ ٤فقط‏ كلا المرتين عن 
وضع الشمَسِ. 


۲. تحمل راء معنی حرفي ( تجرید شخص مِن ملابسه) في مت 
eTA ‘¥‏ ۱ مر ٤٤۰ : ٥١‏ لو ۰ ,٠‏ يرد المعنى المجازي في 
۲کو :٩‏ ٤؛‏ یستخدمه بول بدون مفعول به بمعنی تخلیع نفسه» نزع 
ثوب الجسد: "لسنا نريد أن نخلعها" يمكن اكتشاف ثلاثة خطوط عامة 
لتسیر قد نتبع (ر ج أیضاً وم ری ۱۲۱۸). 


(أ) اشتاق بُولْسُ لعودة المَيح قبل موته» لأن الْمَوْبِ كان سيجلب 
معه حالة (و0 ۸ ررع) متوسطةء بدون جسد وجود في عُري. بمعنې 
آخْرَ لم يتمن بول أن يفقد ثوبه (أي جسده) عبر المَوْتِء لكن بدلا 
مِنَ ذلك أن يلبس أكثر في الباروسيا. لاحظ رغم ذلك أن بُولسش يشير 
في مواضع أخرى إلى أنه كان يتطلع إلى رفقة مع المَسِيح في الفترة 
وسطية (في (TT: ١‏ 

, (ب) لم يرد ولس أن بفقد ثوب جسده» لان فقدانه هو مصير الغير 
لمُوْمنينء الذين ينون جندهم الإ رضي فى القت ر لاالزن جسداً 
نناويا 

(ج) كان بُولس يقاوم مجموعة غنوسية في كورنثوس. تاق 
الغنوسيون إلى التحرر من غطاء الجسد. لاحظ على وجه خاص كيف 
أن بول لايؤكد على حالة العُري بل على حالة المزيد مِنَ الملبس. 
في نفس الوقت فإن البرهان للغنوسين في القرن الأول كان ضعيفا في 
أحسن الأحوال. 

۴. تستخدم :ممه مجازيا في ع.ج لإهمال الصفات الجسدية 
(رو ۶۱۲:۱۳ أف »)١ : :٤‏ حتى كيان الشخص الكليْ في الوقت الذي 
فيه يقع تحت قوة الدهر الأول. يشجعنا بُولسش على أن "ان تخْلغُوا.. 
الإنْسَان الَْبَيقَ الفاسد" (اف ٤‏ : ۲ قا؛ کو ۳: )٩‏ وأن "لبوا الإنْضَانَ 
الْجدِيد" (ةرري أف ٤ :٤‏ کو ۳: ٩۱۰‏ قا؛ رو 1: ٤-٥؛‏ غل ۳: 
¥(. تستخدم apothesis‏ في بط ۳: ۲۱ لإزالة الوسخ؛ ٤‏ قي ۲بط ۱: 
٤‏ لخلع الجسد الأرضي (أي المَوْت). 


.٤‏ (أ) ترد اه ”هعم في کو ۲: ١٠ء‏ ۳: ٩‏ المفعول في 
الأخير شيئ: "خلعتم الإنسان العتيق". يؤكد بُولْسُ بهذا الفعل, أنه خلع 
كامل» مما يجعل الرجوع إلى الحالة الأولى للحَيَاةٌ مستحيلا. تحمل 
apekdyomai‏ في کو ۲: : قوق الخلعء » ناقلة عدم القوة (المبني 
للمتوسط يستخدم كمعلوم). الله ٣ذ‏ جرد [خلع] الرَياسَاتِ والسّلاطينَ" 
یکمن وراء هذه الآية عادة مستشرقة. عندما کان يُخلع شخص في 
منصب عال کان لزاماً عليه آن يخلع ثياب منصبه. بنفس الطريقة جرد 
لله قوات كرامتهم وأعطى قوتهم للشخص الوحيد التي تخصه وحده 
المسيح. 

(ب) ترد واور )ممه في کو ۲: ۱١‏ فقط حیث تستخدم مجازیا. 
يستخدمها بوس لكي يصف الختان الحقيقي "ختاناً غير مصنوع بيد 
. . بختان القيج: إنه يحتوي على "خلع جسم خطايا البشرية"» الذي 
یختبره المبيجي ف في المعمودية والمعمودية هي الدفن مع المَسيح (۲: 


(1 


. تستخدم ټرل"ع» ۲٢۸‏ مرة في ع.ج ۸4۰ ر۸dء»‏ ۸ مرات. 


يستخدم يَسُوع الاسم في تحفيزه لنا بان نعتبر الحَيَاٌ افضل مِنَ الطعام 
وأن الجسد افضل مِنَ اللباس مت ۲١ :٩‏ ۲۸؛ لو ۱۲: ۲۳). كان 
الملاك في القيامة مرتدیا لباسا براقا (مت ۸‘ :( تستخدم endyö‏ 
غالباً جنبا إلى جنب مع المعنى الحرفي للفعل (مت ۲۷: ۱ ) مجازیا. 
() يمكن للشخص ان يرتدي سلاحاً روحياً (رو ۱۳: ١‏ ۲ أف 1 
)١‏ والفضائل المَسِيجية (کو ۳: ١٠؛‏ ١تس :١‏ ۸)» وجسد القيامةء 
الروحي (١کو .)٥۳:٠١‏ 
(ب) يمكن أيضاً للشخص أن يلبس المَسِيح (رو ٤ :٠١‏ غل ۳: 
۷). يتم تنفيذ هَذا بالمعمودية والإيمان. إا رأينا هذا رسمياً على 
وجه نقي فإن استخدام بُولْسُ اللغوي قد يقترح تقريباً لطقوس الديانات 
الغامضةء سعت فيها الشعائر إلى تطايق أنفسهم مع الآلهة بارتداء ثياب 
طقسية. رغم ذلك ففي الحقيقة يهتم بوس بعلاقة جديدة لشخصية واحدة 
ال ولبس المَسيح بالنسبة له يعني مشاركة طبيعة المَسِيح إنه 
يكنب أيضا عن لبس الذات الجديدة (اف 4 ٤‏ کو ۳: (٠١‏ الذي 


يتطابق مع المَسِيح (قا؛ غل ۲: *(. 
(ج) تستخدم ر مء بشکكل مطلق في کو ۲:۹ "وان کنا لابين" ل 


پزخب بر ی ان رر کس ل کن ان رر کی جیا کا 
روحیا. يحدث هذا اللباس في الباروسيا. 


. ترد ¡۾ "0 "مع في ۲کو :٥‏ ۲» ٤فقط,‏ يتوق بُولْسُ إلى أن 
يرتدي جسده السماوي فوق جسده الحالي الوسط بمعنى مجهول. 


انظر أیضا ۸رچ عار» عریان (۱۲۱۸)؟ 0۸:ا۾ "1ط 
کساء»؛ ٹیاب» رداء ,)۲٠٠١(‏ 


cêloropoç(1°ئ°)‎ jll «(dyo) <«êbo «êlo 19 
.)۱٤۹۲( ذو حدین‎ »)dist0"05( 


EE‏ . تردالْكَلِمَةً مر حوالي ٠١١‏ مرة في ع.ج» لكن القليل منها 
يمثل أهمية. اثنان هو أصغر تعبير للجمع ويشير فطرياً إلى بدائل أو 
تناقضات (قا؛ مت 1: ۲٤‏ ۲۱: ۲۸؛ .)٤١-٤١ :۲٤‏ كان الرسل 
يسافرون في الغالب اثنين اثنين (قا؛ مت :۲١‏ ١؛‏ مر 1: ۷). "اثنين أو 
ثلاثة" تقريب متكرر لعدد قليل جداً (مثل؛ مت .)٠٠‏ 


۲. يشير يَُوځ في يو ۸: ۱۷ إلى مبدا ع. ق بان "شَهادَة رَجُلَيْن حَق" 
(قا؛ عد :۳٣‏ ۳۰ تٹ ۱۷: 1+ ۱۹: ,)٠١‏ انه یستخدمها لیظهر آنه هو 
نفسه والآب هما الأثنان اللذان يحملان شهادة له» ترد بعض الإشارات 
الأخرى في ع. ج إلى الحاجة إلى شاهدين أو ثلاثة شهود (مت ۱۸: 
٩‏ کو ۱۳: ۱؛ اتي :٩‏ 4۱۹ عب ۱۰: ۲۸), ربما يمکن لنفس هذا 
الباعث أن يبع أثره في مواضع أخرى في أحداث الإنجيل (مثل؛ تجلي 
يوع [مت ۱۷: ۱ مر ٤۲:۹‏ لو٩‏ : ]؛ صلاة يَشُوع في جَٿسَيْمَانِي 
[مت ۲۹: ۳۷؛ :٠١‏ ۳۳]؛ حديث يوع مع الاثنين في الطريق إلى 
عمواس [لو :۲٤‏ "]). 

۴. الاستخدام الوحيد الذي له مغزى للرقم البسيط اثنين في رؤ يوجد 
في ٤:۱١‏ ١١ء‏ حيث الشهادة هنا أيضاً هي الموضوع. يرجع المجاز 
إلى زك .٠٤-١١ ٠-۲ ٤‏ رغم ذلك ففي رؤ ٦ :١١‏ الشاهدان لهما 
قوة تتعادل مع قوة موسى وإيلياء اللذان لايّذكر أسميهماء لكنهما يمثلان 
شهادة الناموس والأنبياء, 

.٤‏ في رؤ ١١ :١‏ يخرج مِنَ فم المَسيح القائم سيف ماض ذو حدين 
)di1008(‏ (قا؛ ۲: ۱۲» .)۱١‏ تستعيد آللغة من إش ۲:٤۹٤٤ :۱١‏ 
لكنها تنطبق على حاجة المَسيجين في برغامس» الذين واجهوا إجراء 
قضائياً مِنْ قبل السلطة الرومانية. يصف الحد المزدوج لهذا السيف 
سلاحا رومانياًء والبروقنصل الروماني الذي استخدم قوة السيف . لکن 
المَسيح هنا يمسك السلطان التنفيذي والقضائي النهائي. يرتبط السيف 


۸1 


(1٦ °( هدية» عطية‎ «(döron) 


E 


فیما بعد ب "كلمة الله" (۱۹: ۱۳؛ ١٠؛‏ قا؛ أف 1 ۷ عب 1۲:۴). 


‘dysbastaktos) 1° 4‏ عسر الحمل) ے ,۷٠١۲‏ 
٠‏ (0 ۸ور عسر الفھم) سه ۲۸۰۸ ,. 


deka) dex «dE ۱ ۷‏ اثنا عَشَرَ 
(۷). 


ث ي. ع ق . العدد ۲ يحصل على معناه الرمزي مِن الشهور 
الأثنى عَشَرَ؛ كذلك هو الحال أيضا فإنه في الأصل عدد فلكي. 

۲ رغم ذلك لا يبدو ع.ق على وعي بهذا. يوجد العدد ٠١‏ بشكل 
حصري تقريبا لعدد أسباط إسْرَائيل (مثل؛ عد ۱٤:۱۰ ٤۹-۱‏ 
۳-٤ ۷ ۲ ۳ ۸‏ ۳ ۳ ۲۸). استمر اناس ع. 
ق حتى بعد تفكك الملكية المتحدةء في فهم ذاتها كالأسباط الاثنى عشر 
لشعب إِسْرَائِيلٍ (قا؛ امل ۱۸: ۳۱؛ عز ۸: ١۳؛‏ حز 1:٤۸ 4۱۳:٤۷‏ 
١-ه).‏ يشير الرقم ٠١‏ في الكتاب المقدس إلى شعب الله ككل. يتحول 
الاستخدام اللاهوتي للعدد ١٠١‏ في الكتابات اليهودية الرؤية (مثل؛ 
اأخن »)١١ :۸۲ ؛٠٤-١ ۷٦‏ مشيرا إلى الإثنيٰ عَشرَ سِبْطا. 

ع ج .١‏ مازال فكر الإنَيْ عَشَرَ سِبْطاً لشعب الله على قيد لياه في ع. 
ج» لیس فقط کتذكر تاريخي (أع ۷: ۸)» بل أيضا عندما يحسب بول 
نفسه أمام أغريباس - عضوا مِنَ الإثنيٰ عَشرَّ سِبّطا ويحتكم إلى الوعود 
المقطوعة لهم»› التي تنطبق عليه (أع \ã ‘dödekaphylon Y1‏ 
أيضا؛ مع في ۳: .)٥‏ يَنْبَعِي رؤية دائرة "الاثنى عَشرّ" (مثل؛ مت :٠١‏ 
VEY IV Ye YA 2141 4 11 Yeo!‏ ۰ لو ۸ ۱ ۹ 
۲ يو 41۷:1 ۲۰ ٤ع ٦‏ ۲ كو )١ :٠١‏ مقابل هذه الخليقة 
لإي عَشَرَ سِنطا » نظر لأنها تدين بوجودها إلى دعوة خاصة مِنَ قبل 
يوع في فترته الارضية (انظر أیضا عع تلميذء ١٠٤؛‏ 
osاaposto›‏ رسول› 1۳ 1). 

في ضوء حضور مَلَكُوت الله بين التلاميذ (أي يَسُوعَ نفسه) تمتد 
إرساليتهم (مر ۳: )٠١ - ٤‏ على نحو أساسي إلى الخروف الضال 
للأسباط الاثنى عَشَرَ لبیت إِسْرَ ائيل (مت ))٤ :٠١ ؛٦ :٠١‏ رغم أنهم 
أيضاً يحملون وظيفة تمثيلية في كَذِيسة ما قبل القيامة. هكذا مخاطبة 
شعب الله في ع. ج في يع :١‏ ١ك‏ "الإثَي عَشَرَ سِبّطا الذِينَ في الشتاتِ" 
(قا؛ بط »)١ :١‏ الذين بواسطتهم يحفظ استمرار تاريخ الخلاص. 

۲. يوجد صدى للمغزى الديني التنجيمي للعدد ٠١‏ في رؤ ١:۲‏ في 
رؤية امرأة متسرلة بالشمس» وترتدي تاجا به اثنى عَشرَ نجما على 
رأسها. لكن المرأة هنا هي فقط رمز ابنة صِهَيَوْنَ. يرمز النجوم الاثنى 
عَشَرَ للتاج إلى الأسباط الآثنى حَشرَء شعب الله في ع. ق (قا؛ تك ۳۷: 
»)١ ٠-۹‏ الذي يأتي منهم المسيا وينتمي إليهم ايضا كل مِنَ يعترف باسم 
يوع (رؤ ۱۲: ۱۷). على نحو متوافق» يوصف شعب الله في ع. 
ج المكون مِنَ اليهود والأمميين» في ۷: ۸-٤‏ في ۲× ٠١,٠٠١‏ (أو 
٠۰‏ مختوم مِنَ أسباط إِسْرَائِيلٍ (قا أيضا؛ مع :٠٤‏ ۳). لذا 
لايشير العدد ٠١ ٤,٠٠٠‏ إلى تحديد عددي لأولئك المختومين؛ بالأحري 
يرمز إلى الكمال النهائي لشعب الله. لاحظ أنه عندما يري يوحنا هذا 
الجمع كنقیض لسماع رقمهم» یری "جنع ثي لم تطغ أَحدٌ أن يده 
مِنْ كل الأمَم وَالقَبَاِل وَالشعُوب والألبنة" (۷: .)١‏ 

یستخدم الرقم ٠١‏ في وصف أورُهَلِيمَ الْجَدِيذة (ړؤ )٠۷-٠١ :۲١‏ 
كتعبير عن مجدهاء الكافي لشعب الله الأخروي. الكنِيسة في السماء 
هي كمال الأسباط الاثنی عَشَرَ ل ع. ق (۲۱: )١١-٠١‏ والرسل الاثنى 
شر ل ع. ج (۲۱: .)٤‏ 

۳. يُستخدم الرقم ۲ من نواحي أخرى بمعناه العددي على نحو 
بسیط (مٿثل؛ مت :٩‏ ۰ ر 2° £+ 4 ۹ V NIE: gl‏ 


1۸۲ 


RE 
,٠٥٠١ عطیةء هبة) ے‎ ›»dorea( ۷ 
٠٣٦١ کھبةء مجاناً) ے‎ «dörean) 1°٦۲ 
,۱١٦١ یهب یُعطي) ے‎ »dةre0mai(‎ ۲ 
,٠١٠١  )ةبه عطيةء‎ »ةrع2ma(‎ 4 

° 0۷م 6 »)d5r0۸( 6® 0v‏ هديةء عطية (١۰٦٥٠)؛‏ 
«(dörea) «êwÇed‏ عطيةء ھب )1°71(؛ «(dörean) «öêwqekv‏ 
كهبة» مجاتا (۱°1۲)؛ ەغ م«س6؛ (¡»07ءع46r)»‏ يهب يُعطي 
2m a( dne (1 (‏ rتd)»‏ عطيةء هبة ٤(‏ °7 )؛ صڭ)ق› 
(45mإd)»‏ يعطي» يمنح (١٤٤1)؛‏ »60ء (»٣0ل)»‏ عطية 
»)d015( <öûşs ‘(°1۷)‏ مُعطي» مانح .)٠٥۲۲(‏ 

ٿ ي. ع ق۱. 50۸ › من نفس أصل 51ز تدور کل کلمات 
هذه الفئة حول فكرة هديةء أو عطية»› أو هبةء تستخدم dorean‏ (حالة 
النصب من 4٥إ4)‏ في صيغة الظرف بمعنى مجاناء بدون اسْيَحْقَاق» 
کھدیةء تشر ۸عا45) 450۸) على نحو خاص إلى عطية مجانية 
يمكن أيضا أن تعني كعطية مِنَ الآلهة - تدبيراء وكعطية للآلهة تشير 
۸ة إلى عطية مكرسة. يمكن أيضا أن تعني ضرييبةء جزيةء 
أورشوة. 

۲ تستخدم سب ه5ل مع المعاني الرئيسية التالية: (أ) هدية معطاه 
لشخص آَحرَ (تك ۲۲: ۳٥؛‏ ۳۲: ١١)؛‏ (ب) جزيةء غنيمة (قض ۳: 
:٩ ۸ ۷ ٥‏ ۹ (ج) رشوة (خر ۲۳: ۷ - ۸؛ تث :۱١‏ 
۹ (د) الأكثر تكرارا المعنى العبادي للتقديم (خاصة في لا وعد؛ 
مثل؛ لا :١‏ ۳-۲ £ عد 9 1 4< عادة مع الفعل -0 ۲ 
«spheröo‏ یقدم» يزود؛ (ه) عطية تقدم إلى الله اعترافا بعظمته وقوته 
(مز Ve VY 4۹4 1A‏ اش 1۸ 4Y‏ )€ عطية من الله (تك a0‏ 
۰). تظهر "ع5۲ في سب في سي :۲٤‏ ۲۱ فقط (= سب ۳۱: 
۰(۸ وثم في بعض المخطوطات. 

۳. نادرأ ما تر د نه ”0ء5 في سب. إنها تحمل معنى "العطاء" (أ) 
من شخص لآخر (أس ۸: ۱؛ ام :٤‏ ۲). (أس ۸: ١؛‏ أم :٤‏ ۲)» (ب) مِنْ 
الناس إلى الله (لا ۷: ٠١‏ = سب ۷: ١)؛‏ و (ج) مِنَ الله إلى الناس (تك 
٠١‏ ). الكلمَة الأكثر تكر ار أ هي ة5لزكء التي كقاعدة تنقل الكلمَةٌ 
العبرية رم يعطي (ايضا تستخدم بهذه الطريقة الثلاثية الأبعاد). 

؛. ترد ع٣5‏ في سب عادة في صيغة النصب الظر فية رمع45 
إنها تعني (أ) دون مقابل (أي بدون دفع» خر :۲١‏ ۲» ١١؛‏ مجانا (تك 
»))٩ ٩۹‏ (ب) بدون سبب ( صم ۹ ۲۰ ۳) أو (ج) باطلا 
(حز ۰ ۰+ مل ۰:١‏ 


ع. ج .١‏ (أ) ترمز 40# (۹مرة) في ع. ج مرة إلى عطية 
بشرية (رؤ ۱ ۰ قا؛ مت ۷: ۱ بالتوازي مع لو 1۲ AT‏ 
(doma‏ ومرة للعطية الإلهية (أف :١‏ ۸). ترد مح في الحالة 
الثانية أکثر (یو :٤‏ ۱۰؛ اع ۲: ۳۸ رو ۰۱١ :٩‏ ۱۷؛ أف ٤:۷؛‏ عب 
.)٤‏ يوجد في رو ٦ :١‏ ويع ١١ :١‏ »ع45 (في الأخير جنبا 
إلى جنب مع وزومي). تشير كل الاستخدامات الأخرى ل 0ة إلى 
تقدیم قربان لله (مثل؛ مت °: E۳‏ - مر 41:۷ 
عب °: 4١‏ ۹ ٤)؛‏ لاحظ على نحو خاص مت ۲ ١‏ حيیٹث 
إنها عطية عبادة من قبل المجوس. التر ابط الاتفاقي مع ۲5ع05p۸٣م؛‏ 
يحضر» يقدم» يؤكد الترابط مع نظام الذبيحة في ع. ق (س +ةöر۸؛‏ 
<( 

(ب) ترد نة لزلي» ٠٠١(‏ مرة) في كل الفروق الدقيقة للتقديم» 
إعطاء» منح» هبةء إلخ» )١(‏ بين الناس (مت ۷: ١١ء‏ أع »)٠١ :۲١‏ 


(450۸)» هديةء عطية )٠١٠٠١(‏ 


(۲) بواسطة الله (مت ۷: ۱١‏ ب؛ ايو :٤‏ ٩۱؛‏ رؤ !: ¥ ¥ يرد 
معنی یقدم أيضا (لو ۲: »))٤‏ بینما يرد معنى إستعاري (بمعنی یسمح 
أو يمد) في فقرات مثل مر e NTE: ٠١‏ 

(ج) تحمل رم عة (۹مرات) المعنى الثلاثي الأبعاد الشائع في 
ع. ق: (۱) مجازیاء بدون مقابل (مت ۱۰: 4۸ رو ۳ ٣۲٤‏ ٣کو‏ ۱۱: 
۷) (۲) بدون سبب (یو ٠۲٥ :٠١‏ اقتباس ع. ق مِن مز 4۱۹:۳۲١‏ 1۹: 
٤)؛‏ (۳) باطلا (غل ۲: ۲۱). 

. توجد 50۸ل نقيض ل 451ا في سياقات حيث يكون 
رع ن ا ر :ل ) تۇكد 

بعض الفقرات» في الاحتفاظ بنبوة ع. ق» أن التقدمات الدينية ليست 
بديلة عن طاعة مشيئة الله (مثل؛ مت ٠١‏ ؛ مر ۷: +۱١‏ قا؛ إش :١‏ 
۷-٠۰‏ مي 1: - ۸)., تواجه مشكلة العبادة التقدمية بقوة في عب 
(مثل؛ عب »)٤-۳ ۸ ۱۰-۱۰ :٥‏ حیث يُصور تناقض بین نظام ع. ق 
المؤقت بتقد بتقدماته (0 5 ) الذي يقوم به البشر والتقديم النهائيء› النائب 
عن الجمیع للمسیح (۷: ۲۹ - 4۲۸ ۹: ۲١‏ - ۲۸؛ 4-٠١ ٠١‏ ). 

۳ . يفتح هَذا تَعْلِيم ع. ج بان الله هو الإله الذي يعطي وأن إعطاءه 
رى على تحو فائق في العمل القدائي للمسيح. (أ) يوجد عبارات عامة 
على التأثیر حتی إن الله "قذم" ابنه (یو ۳: 
يشار إلى يَسُوع ك "عطية ار" (e4ءة» .)٠١ :٤‏ تظهر عبارة أن 
اليح "قذّم نفسه لأجل جميع الناس أو لأجل خُطايانا" كصيغة عقيدية 
في غل :١‏ ٤؛‏ تي ۲: 1. 

(ب) تشير إشارات أخرى إلى مَوْتِ يوع على الصليب بشكل 
خاص: مثل؛ بذل يوع حياته كفدية لأجل كثيرينَ (مر ٤٥١ :٠١‏ 
بالتوازي). بالتشابه تتحدث رواية لو عن العشاء الأخیر (لو ۲۲: )٠١‏ 
لجسد المَسيح "الذي يُبذل عنكم" 

(ج) يؤكد هَدًا للمسيحيين الانتماء الدائم لكنيسة المَسِيح. یری پو على 
وجه الخصوص الأساس لهذا التاكيد في حقيقة. أن الكيِيسَة أعطيت 
للمسیح مِنَ قبل الله (یو ۱۰: ۲۸- ۲۹؛ قا؛ ۱۷: 1 .)١١‏ علاوة 
ذلك فإن الانتماء لهذه الكنيتَة يعني المشار که في عطبة اليا الأبَدِيَةَ 
(TY 41 Yo NY NV EF E A 21°)‏ 


(د) دافع العطية عند بُولْسُ يُدمج في كرازته للنعمة المجانية والغير 
مستحقة لله (قا؛ <٤ : gر «dorean‏ الذي يعلن أن الخطاة يبررون 


بدون اعمال (-> dore. ,›di) aos”‏ أو dor ema‏ (رو 
۷-0 ۲کو 1 )٥‏ جنباً إلى جنب مع ۸4 ءءء تلخص 
عمل مغفرة الله الخلاصي كلهء والتبرير» والمصالحة (قا ايضا؛ مع 

أف ۲: ۸). 

(ه) يمجد الله كعاطي كَل العطايا الصالحة بشكل عام (يع :١‏ ١٠؛‏ 
قاء مت ۷: .)١١‏ يمكن لكل الذين يدعونه لأجل عطاياه أن يفعلوا كذلك 
باقصى ثقة (۷: ۷). العطية العظيمة التي أعطاها لكنيسته هي روحه 
(لو ۱۱ ۱۳؛ ۲کو ۱: 4۲۲ +١ ٥‏ اتس :٤‏ ۸), ,"كل العطايا" (عادة 
١ «charts <—«charisma‏ الأخرى في الْكبِيسَةَ هي نتيجة هذه 
العطية (رو ۱۲: ۸-۳؛ كو .)١١- ١:1١‏ 


(و) ترد ه«م» عطيةء في مت ۷: ١۱؛‏ لو ۱۱: ۱۳؛ أف :٤‏ ۸؛ 
في :٤‏ ۱۷ فقط, 

.٤‏ يستجيب أولئك الذين قبلوا اليح كعطية مجانية للوصية 
المزدوجة بان يحبوا الله وقريبهم (مت ۲۲: ۲۷ - )٠١‏ يعطيه 
مزدوجة» (أ) إنهم يعطون أنفسهم لله (قا؛ ۲كو ۸: .)٥‏ وفقال ع. ج هذا 
هُرَ "[التقديم]" الشرعي الوحيد الذې یمکن ويجب أن يضر لله (متثل؛ 
رو .)١ :1١‏ إنه يتضمن "ذبيحة" الكلِمَة والعمل (عب ۱۳: ٠١‏ ١٠؛‏ 


:۲ وقد يعني أيضاً وضع حَيَاهٌ الشخص لاأجل المَسِيح (في‎ )١ : o 
( 


(ب) يبذل المؤمنون و ع و ن ب 
هُوَ مطلوب في "الوصية الجَدِيدَةً" (يو :1١‏ ٤۳).يظهر‏ هَذا نفسه 

في المرحلة الأولى داخل إطار الْكَِيسةء حيث يجب أن يكون العطاء 
TEY‏ . أن تعطي ببساطة وبدون أي دوافع خفية (رو :٠١‏ 
۸) فهذه هي الطريقة التي يعطي بها الله (يع .)٥ :١‏ 

انظر أيضا ۲كو ۹: ۷ على محبة الله للمعطي بسرور (ءعإم» توجد 
هنا في ع.ج)؛ مر ٤٤ ٤٤:۱١‏ = لو ٤۱:۲۱‏ (حكم يَسُوع على 
عطاء الأرملة الفقيرة)ء ووصايا الموعظة على الجبل (مت :٥‏ ١٤؛‏ قا؛ 
لو :٦‏ ۳۸). يهتم المَسِيجيون لأنهُمْ تسلموا عطية الإنجيلِ - بنقل هذه 
n‏ هذا هُوَّ العطاء في أعمق معانيه (رو ١ : :١‏ اتس 
۲ ۸ قا؛ مت ۱۰: ۸ ب). 


انظر أيضاً ›arrabon‏ دفعة أولية إيداع؛ وعد» عربون (٥۷۷)؛‏ 
»korban‏ قربان› ھبة (۱7۷"). 


A۳ 


E epsilon 


«tBSourjxovra «E§ÖOUTNOVTO ovr 
«êBöounxovtûxıg ‘*(1°¥۲) jg «<(hebdomekonta) 
.)۱٥۷٤( سبعون مرة‎ »)hebdomekontakiئs)‎ 

عق استغرق أسر يَهُوذا في بابل سبعين سنة (إر »)١١ :٠١‏ 
وخځددت في دا لإتمام الخلاص المسياني بسبعين اسبو عا (۹: ٤‏ ). کما 
عَيّنْ مُوسّی سبعین شیخا لمساعدته (عد .)۱١ :۱۱١‏ 

ع.ج تدعو فقرتان في ع. ج إلى تعليق موجز: يوصي يَسُْوع 
بالغفران "سَبْعينَ مَرَهَ سَبْعَ مَرَات' '» وقول آخْرَ: بدون حذٍ (مت ۱۸: 
۲). وبالمقارنة مع تك : k0۸») ( ٤‏ d0طeط)‏ › فسح الثأر 
مكانا غير مُحدد لمغفرة غير ممحددة. 

في لو ۰ : ١‏ يبعث يَسُوع سبعون (أو إثنين وسبعون طبقاً لبعض 
المخطوطات) تلميذاء للدلالة عَلى الإمتداد إلى كل الْعَالّم. والدليل 
المتعلق باللص لأجل أو ضد مر (إثنان) مُضافة إلى السبعين متوازن 
بشكل دقيق. وفي توضيح كل من الحالتين يرتبط المعنى الرمزي 
المرتبط بالرقم» ونلاحظ أن الأمَم المعدودة في تك ٠١‏ مجموعها 
سبعين في العبريةء وإثنين وسبعين كي سب ( ر ج؛ أيضا هام ع سبعة 
1{ 

, ۱١۹۷۲ سبعون مرة)‎ »hebdomekontakis) ۷ ٤ 

ebra) °۷۸‏ عبرانیة [اسم]) ۲۷۰۲., 

«Hebrais) 9۷۹‏ عبرانية [إصفة مؤنثةً]) — a‏ 

۱ (٥2اچ”ء»‏ یدنوء یقترب» یقارب» یتقارب) ۱٥۸٤٤٩‏ . 

۲ (rap۸0وenء‏ مکتوب» یکتب في سجل) ے ۱۲۱۰ , 


.)9۸۳( ضامن‎ »)engyos( tyro EY Ylلoç‎ ۳ 


ث ي& ع. قق الْكَلمَةٌ sەرع‏ »ع مُشتقة من الفعل 45 رعرع»› تعهّد٬‏ 
يتعهد. وكصفة تعني منح الضمان وبذا يصبح المعنى الإسمي ضمان أو 
ضامن. الكلمَة 5۸ طه٣٣ی‏ تعد »)۷۷٥(‏ تُطبق على الأشياءء بينما 
الْكلمَةً engyos‏ ضمان» ضامن تطبق على اشخاص. صضَمَنَ engyos‏ 

هي إلتزام قانوني سيْنفذ . وفي العديد من ن الديانات يدعو الناس الإلةُ 
كالضامن عندما ُقسمون. 


£. تر د الكلمَة ومرعرع في ع. ج فقط في عب ۷: ٢‏ مع أن لها 
٦ EEE‏ حیٹ وعیع م وسیط )۲٣٤٤٩٩(‏ یتم ربطه 
ب۷ ٠‏ الذي يُظهر أن الوسيط يقف كضامن» وهو الإجراء المألوف 
في قسم قد تم نقضه» لان البشر لم يذكروا الله كضامن» بيد أن الل 
عَيّنْ الإنسّان يَسُوع كضامن للتدبير الإلهُي (2 )٠٤۷- di»)‏ 
الجديد» الذِيْ ينطوي عَلّى وعود أفضل (۸: ). ويتوافق ما ورد هنا 
مع تصریحات بُولسل عن المُرسل لنا على الأْزْض (۲كو :٥ ؛۲١ :١‏ 
٥؛‏ إی ۱ (٤:‏ کعربون [YY9«— «arrabon|‏ فدائنا . يقدم عب نقطة 
مماثلة لهاء وبقول آخْرَ: بعد أن قدم يوع ذبيحة نفسه» صعد الى الله 
في الفَمَاء» حيث يقوم الأن كضامن وممثل لأولئك الذين مازالوا على 
الأزض منتظرين الر احة الموعود بها لشعب الله .)١ :٤(‏ 

یمکن بالکاد أن يوؤخذ دور المسيح بأنه الضامن لإيماننا وطاعتدا امام 
الله وهو ضامن لأرائك الذين بؤمنون بوعد الله ويعر فون بانه قد نحفق 
A4‏ 


في المَسِيخ» هَذًا بالرغم مِنَ أنهم لم يروا حتى الآن تحقيقه. هَذا الضمان 
مُثبت کرجائنا (1: ۹ في وع عمل مزدوح وغیر مکرر: إذ ذم 
َْسَهُ (۷: ۲۷) ودخولةُ إلى الأقداس السماوية الحقيقية (۹: .)٠١‏ وبه 
أكمل تقديسنا )١ :٠١(‏ إلى الأبد. وبهذه الطريقة يربط المَسِيح كمالنا 
المستقبلي بكمالةُ المُنجز فعلا. 
انظر أيضاً «e «diathëke‏ وصية )¥؟ئ"1(*؛ «mesitês‏ 
وسیط ضامن .)٥٤۲(‏ 


9۶ É$و‏ 0٤ء‏ واYyغ»‏ (sرع”ء)»‏ یقرب» قریب» قرب 
(٤°4)؛‏ سئاyغ»›‏ (۸8120ء)» يدنو» یقرب» یفترب» یقارب» 
يتقارب (°9۸۱ ۱)؟ 0×۵۷ (۵۸٣۸همص))»‏ بعیدء لی بعد .)۳٤۲٩١۹(‏ 

ث ي& ع. ق .١‏ تعني الكلمَة وررعء في ث ي (أ) قريب (مكانيا)» 
أو مجاور» (ب) قريب زمانياء (ج) مع الأعدادء تقريباء (د) ذو علاقة 
أو مماتل› ر( في المعنى المجازي للقرب الثقافي. الفعل | engizo‏ 
غالبا ما ييقصد الإقتراب» أو التقرب (مِنَ حين لآخر "إلى الاَلَهة"). 


۲ . (أ) في سب تشير الْكلِمَةٌ ورعرء أحياناً إلى موافقة يَهُوَةَ في 
الإقتراب مِنَّ شعبه (خاصية متميزة لإله إِسْرَائيل؛ رج مز NT. :٠١‏ 
قا؛ تٹث تث .([engizo]Y : ٤‏ اختبار قرب الله» قبل كل شيءء في العبادة 
الإسْرّائيلية (قا؛ مز زز 0٤ا‏ : ).احق حددت هذه الكلمَةَ نفسها في 
اليَهُوديّة کتمییز الإشزائيتي عن غير الإسْرّائيليء وداخل إضْرائيل 
كتمييز بين الصالحين عن الكافرين. "التقرّب" أصبح أيضا تعبيرأ تقنياً 
لتجهيز المهتدين. 


(ب) أما المعنى المكاني 25ع”ع فهو يرد في كثير مِنَ الفقرات التي 
تصف النظرة إلى الأماكن المقدسة ( مثل؛ خر : .)١‏ الكهنة وحدهم 
من تنطبق عليهم المواصفات الدينية والتي تمكنهم من الإقتراب مِنٍ 
مقدس يَهْوَةَ (لا ۲۱: ۲۲؛ حز .)١ : :٤١‏ ويمكن أن يدل هَذا الفعل أيضا 
على المشا رک فالا عموماً (جا ٤‏ : ۷ أش ۹ )() أو إتجاه 
المُتعبدٍ بالتقرب إلى الله (مز ۱۱۹: ۱۹۹؛ هو :١١‏ 1). 


(ج) كإشارة للوقت» ن تظهر تُظهر النظرة لفئة هذه الْكَلمَة يوم الرَبَ الوشيك. 
في تعارض لطريقة التفكير التي رأت أن ذلك اليوم بعيد (قا؛ المقتطفات 
في اش ه: ۹ حز ۱۲: Tle TV OYY:‏ : )» يُعلن الأنبياء قرب يوم 
الرَبّء حيث يُجلب هذا اليوم معه دائماء قضاء وشيك (أش E :٠١‏ 
قا؛ حز ۷: ۷؛ ١‏ يو ١‏ ۵ ۲ ۱؛ صف (۱٤ ۷ ١‏ ويُحدث 
ظلام ورعب. تعلن الإصحاحات الأخيرة من أش وحدها عن إقتراب 
عصر جدید سيولد جالبا معه الخلاص والبر O1 $A: ؛٠١ :٤١(‏ 
SEG‏ 


(د) تُوصف الکلمتان ( قريب و بعید) (تث ۱۳: ۷؛ أش ۳۳: ۳٠؛‏ 
۷ + حز )٠۲ :٦‏ بشكل إجمالي للكل 


ع.ج ۱. ترد کل من ۵۸4126 و ٥۸8۷8‏ کتیرا جدا في الكتب 
التاريخية لل ع. ج. في المعذنى المكانيء الصفة 126 رم تستخدم عدة 
مرات أكثر من الفعل رع رء. في ي أع و يو الفعل »ريرس له معنى محلي 
بشکل خاص تقر يبا (مثل؛ يو 15 Vo‏ ؛أع 3 ١‏ وأحيانا يخدم الفعل 
الإشارة الى كل من المكان والحركة (متل؛ "ولمَا قر بوا من أوزشليم" 


( 9۸7) يقوم» يُقيم» اقام ينهض‎ «(egeiro) 


مر .)١ :۱١‏ كما تستخدم هاتان الكلمتان بكثرة بمعنى زماني (مثل؛ 
ساعة آلام يوع "قد اقتَرَبّت' ' مت ٤٥ ۲١‏ و و "هاي كَل شَيْءِ قَدِ 
اقتَرَبَّت" (۱بط :٩‏ ۷؛ "کان فضځ الْبَهُودِ قريب" يو ۲: .)٠١‏ 

۲ .0 الفهم اللاهوتي ل تzأع۸ع,‏ للإقتراب» في الأناجيل الازائية 
یرتبط بإغلان أش عن الخلاص: مَلْكوتٰ السَّمَاوات قد اقترب (مٿل؛ 
مت ٤۱۷ ٤‏ لو ۰۹:۱۰ ١۱؛‏ قا؛ ث ي& ع. ق .١‏ [ج]). يقف خلف 
هذا الفعل فكر الوعد الإلَهُي والإعداد لَه الفعل التام )عع (هُو 
الفعل الاكثر إستخداماً للزمن) لذا فهو يُعبَرَ عن نهاية وقت اعداد الله 
لقد اقترب مکوت ال في الإِغلان وعمل يَسُوع يکون هنا فعلاً في 
المضارع. الذي يقابل هذا الفعل هو التصييغ السلبي ou makran‏ 
"لت ببعيد" الذي يعبَرَ عن قهر الإنفصال بين الله والبشرية (مر :٠١‏ 
ئ( 


(ب) تستخدم الكلمتان رع و 125ع ”ع ضمن سياق نهاية الأرّم مِنَهٌ 
الرؤيوية وأيضاً مجيء ابن الإنْسَان المنتظر. لو على وجه الخصوص» 
ينتظر مستقبل لكل مَلكوت الله الشأمل, ,خراب يَهُوذا والكوارث الكونية 
سوف تعلن فجر نهاية الَْالْم "مَنّى رَأيتمْ هَذِهِ الأشَيَاءَ صَيِرَةٌ فاغلمُوا 
أن مَلکوت الله قريب" (لو :۲١‏ ١).الصلة‏ بين فجر المَلَكوبُ بمجيء 
يوع والمجيء المنتظر لابِنَ الإنْسّان لكي يؤسس ملك الله يظهران 
في مت»› و مر . وفيما عدا ذلك فإن كلاهما يستخدم الكَلمَةٌ قورع فتط 
مرتبطة بمصیر يوع (مثل؛ مت ۲۱: ۱؛ .)٤١ :۲١‏ 


۳ . بينما في الأناجيل الازائيةء الفعل المُستخدم في كل من الزمنين 
المضارع التام والمستقبل» يظهر التوتر الناتج ب بین "حالا"' و "لیس 
بعد a OT‏ قي 
٠١ : ٤‏ بتوقع إمكانية حدوث مجيء يوم الرَبَ كاساس لحث الْمَسِيحيين 
لأن يعيشوا حَيَاٌ مليئة بالرجاء. فیما عدا رسائل بُولس» شير فئة هذه 
الكلمَة» وبنفس الطريقةء إلى قرب مجيء المَسِيح والنهابة الوشيكة لكل 
الأشياء (عب ٠١‏ : يع ° A:‏ بط (VY: ٤‏ . لذا تعيّن الكلمَة 25ع رع 
تقرييا في ع. ج بشكل خاص» قرب الله وخلاصه. عب ۷: : ۹ ويع ؟: 
۸ وحدهما الذين يتحدثان عن إقتراب الإنسَان الى الله 


انظر أيضا »eschas‏ آخرَ» أخیر» نهایة (٤۲۲۷)؛‏ ومآع!» 
تهايةء منتھی»› انقضاءِء غاية .)0٦٥(‏ 


8100ء »)ege10( ›ty ei»‏ يقوم» يقیم قیام» 
اقامةء يوقظ يستيقظ ينهض (°۸7 )؛ ا0٥2‏ ,۷٤؛‏ (اءععء)» قيامة 
covveyslpo) (1 14°) pai (exegeiro) ‘tkeysioo *( 9۸¥)‏ 
eg e1۲0(‏ nر؛)»‏ یقوم مع» یقیم مع )٥۲۸۳(‏ . 

ث ي& ع. ق ١‏ . في ث ي» فئة هذه الكلمات مرادفة لفئة الْكَلمَةَ 
AE “( Aanastasis‏ لذا عندما یکون هذا الفعل فعل متعد يُقصد 
به:الإيقاظ يرفع» ينصب» يُحفرٌ» ضروري أن يصحوء ينهض» يقوم. 
وعندما يُستخدم على الأشخاص» فإنه يشير لأولئك المستيقظين مِنَ 
النوم» الخمول» أو المُغمى عليهم» ويُحفز كَلى العمل أو الثورة. 
والمعنى الإسمي (فعل متعد) إستيقاظ تأسيس» (اولفعل اللازم) 
إستيقاظ نهوض» تحسّن (وبمعنى آخْرَ: مِنَّ مرض). أما معنى القيامة 
من المَوْتِ بحسب فهمنا لهذا التعبير لم يرد. 

.١‏ يقابل إستخدام سب لفئة هذه الْكلمَةٌ التعبير اليوناني عادةً. ويعني: 
الإرتفاع يصحوء ينهض» أو يقوم (مثل؛ تك »٤ :٤١‏ ۷؛ قض :١‏ 
Al A37‏ :۸( وهي مرادفة للكلمة anistemi‏ وهو ما ری 
في تك ۸ ر صم ۷: ۱۲ء حيث أن anislemi‏ تستخدم لکل من 
الله والبشر > بينما في اش ° : ٢أ‏ تستخدم الكلمة ععع بتعبیر 
مماثل. في نفس الوقت» نرى في سب تعديلا للمعنى الإضافي مِنَ خلال 
استخدامها لقيامة المَوّتى وعمل روخ الله في البشر (ءآيها؟هصي» 


(641٤ 


ع.ج .١‏ بشكل عام إن فئة هذه الكلِمَةَ لها نفس المعنى في ع. ج 
كما في ث ي و سب. حيث ترد وآوءعع مرة وحيدة في (مت ۲۷: 
9(« وهي مرتبطة بقيامة يَسُوع؛ وفي مكان أَخُرَ تستخدم فئة الكلمَةَ 
ئ¡ صي. ترد ۲5ععع» ٠١١‏ مرة» وفي أغلب الأحيان كمقدمة 
لعمل (متل؛ مت ٤ :۲ ٤۲٤:۱‏ ۸ ۲ ۲ ۷)» أو ظهور أشخاص 
على مسرح التار بخ (متل؛ AI V4‏ (. الكلمَة exegeiro‏ ترد 
مرتين فقط مرة مِنْ اجل إقامة الرَبً لفرعون لكي يعرض أغراضه 
الملكيةء ومرة ة لأحجل قيامة أجسادنا (١كو f:‏ والكلمَةٌ sSynegeiö‏ 


ترد ۲ مرات» وكلَّها شير إلى وجودنا المُقام مع قيامة المَسيح (أف۲: 
٦‏ کو ۳۲:۲ : ١‏ قاء أيضاً رو (f: :٦‏ 


۲ . وبمسح الحالات التي تستخدم فيها egeiro‏ بالمعنى صحوة 
للحَيَاة فهي لأول وهلة تُعطي الإنطباع بأن خط التطور المنظور في ع. 
ق واليَهُوديّة الرؤيوية قد تطور بشكل أكبر ( .(f f canaslasis‏ 
ففي حالات عديدة قر ر الأطباء بأن بعض الأشخاص قد ماتوا ثم أعادهم 
يوع للحَيَاهٌ مرة أخرى. مثل؛ أخذ يَسُوع بيد ابّنة يايروس وجعلها تقوم 
وتمشي (مر : ١٤)؛‏ أمره ب "قُومِي' ' عبر عنه بالكلمَة 5زمعء. نفس 
الشيء حدث مع ابن أرملة نايين خار ج بوابة نايين (لو ۷: ٤‏ لکن قا؛ء 
يو ٠ :٤‏ [هُوَ ابن حادم للمَلك]؛ {T11‏ [لعازر]» حیث لا يُستخدم 
هذا الفعل). فيّسُوع كان لديه السلطان الكامل لأن يُقيم المَوْتّى ويْعيدهم 
للْحَيَاءٌ 


أوضح يَّسُو ع بأن الأشخاص اموي (بالنسبة لأ ليسوا سوى نائمين. 
كما شير البشائر الأربعة إلى أن المَوْبٍ لا يقيد أعمال يسوج لأن 
الحَيَاةٌ التي خرجت منه جردت المَوْت مِنَ قوته. وکلما صرح يوع بان 
الميت نائم سخر مِنَ ذلك السامعون (مر »)٤١ :٥‏ وقوله هذا بُثيرالإنتباه 
ركز على ابره عير ية اللي لا كن مارت والمعانة عن 
ذاتها بقوة منح الحَيَاه. وما اعتبره الْيَهُود» في أفضل الأحوال» ممكناً د 
بعيدا عن عقيدتهم في القيامة النهائية (رج يو -)۲٤ :١١‏ کان متل هذا 
الشخص يُحفظ مِنَ المَوْتِ في المكان الأول» وهو ما يتناسب مع ما جاء 
في ع. ق ق "الم يدر هذا الذي فتَح عَيْتي الأغمَى أن يَجْعَل هذا أيْضا لا 
يَمُوت؟" (۱۱: ۳۷). بيد أن الله الآنء رب الحَيَاةٌ والْمَوّتٌء يقف أمامهم 
شخصبا 


۳. هَذًا يقودنا إلى صميم هذا المفهوم» لما يجب أن يُعمل بقيامة 
يَسُوع. لا تستخدم رسائل ع. ج الكلمَة ععع إلا في (فيا: °(« 
حيت ترد في معنى غير القيامة من المَوت. لذا فهي تستخدم» في غلب 
الأحيان في روء وفي ١و‏ كو إلى درجة أنها تبدو عنصرا مهيمنا 
في وعظ بُولسل. حقيقة» يوضح بُولسل في ١کو ٠١‏ تاريخ إنخراط الله 
التاريخي في قيامة يوع التي هي العامل الحاسم في الإنجيل» حيث 

هي الوسيلة التي تَحْنْ بها مُخلصون» وبدون هذه القيامة باطل إيماننا. 
کما قذم الشهود شهاداتهم على صدق الحدث»› وهم الذين "ظهَرَ" لهم 

يسع -٥ :۱٥(‏ ۸), 
بالنسبة لواعظ الإجيل» فإن القيامة هي محك صدق وعظه. والإْسَان 
الذي يعارض أو ينكر القيامة يجعل مِنَ الله كاذبا والإيمَان قناع أجوفَّ 
(١کو .)١۷ -٠١ :1١‏ إن جوهر إيمانناء مع ذلك إيمان في الله الذي 
"أقامَ يَسُوع رَبَّنا من الأمْوَاتِ ت" (رو )٤ ٤‏ وبروحه الذي يعيش في 
أولئك الذين يؤمنون بمانح الحَيَاءُ لأجسادنا الفانية (۸: ۱ قا؛ ۲کو :٤‏ 
٤‏ ). بقيامة يوع قد مُحيت خطايانا (١كو :٠١‏ : ۷) وکسرت قوة 
المَوْبٍ (رو ٩ ء٤ :٦‏ بالإرتباط مع المَغْمُودِيّة). يجب أن يلاحظ المرء 
أن رجوع يَسُوع للحَيَاهٌ لا يوصف من قبل الله كفاعل لكن أيضا بسو ع» 
وکما قال يوع (مچ أن چ لم تستخدم هنا): "لهذا يُحبّنِي الآبُ 
لأي أصَمُ تفسي لأَخذَها أيْضا. لين أَخَدٌ يَأخُذها مني بل أصضَمُها آنا من 
1۸0 


)۱٦۰۲( ضبط النفس» تعفف‎ enka ei4( 


س —~ 


ذاتي. لي سُلْطانْ اَن أَصَعَهَا ولي سَلْطَانَ أن آخُذْها أيْضاً . هذه الْوَصِيَةٌ 
يلها ِن بي" (يو ٠۰‏ : ۷ ۱۸). بينما قوة القيامة د تنبثق من الل إلا 
أنها تنتمي للابِنَ أيضاٰ الذي هو والآب وَاجڏ. 


٤‏ . يُرى هذا بوضوح أكثر في حالة القيامة النهانية عندما نترك 
بصفة طبيعية على الذي يقيم الَوْتّى-المَيخ أو الله يُسجل ولس 
ببساطة: "فيقَامُ الأمْرَّات" > وقول آخْرَ "سینهضون" (۱کو :٠١‏ 
۲؛ قا؛ مت 0 :°( على أية حال» فإته لمن الواضح أن القيامة مِنْ 
الأمْوَاتِ غير منفصلة عن قيامة الَسيحء » بل مستندة عليها ونتيجة لها. 
باستثناء ١کو‏ ١٠ء‏ عادةٌ ما تستخدم فئة الكلمة .danaslasis‏ في کو 
٠٤ - f10‏ أحياناً ما يقارن بُولْسُ بين الاختلاف بين "الآن" و "فيما 
بعد" بغية إظهار الفروق: "فساڊ" و "عدم ساد" "هوان" و "مد" 
"صُْعْف "و "قو" "جشما حَيوّانيا" و "جما رُوځانتا" فقوة الإقامة 

ا ف ا ا کے کت اما مرو اد 
(مت :٠۰‏ ۸). 


انظر أيضاً asisاanas»‏ قَيَامَةَ (4 1 6). 

egersi( ۱ ۷‏ قَيَامَةَ] سە 15۸1 . 

«enkainizo) 19۹۰‏ يُجعل جديداء یُکڑس) ے ۲۷٣۵‏ , 
›enkake( ۱‏ یشکو› یحاکم› یرافع) > ۲۸۰° . 


)enkale5( ty» “ÊY XÊ» ۱° ۹ ۲‏ يرافع»› يحاكم› 
پشکو »> يشتکي (۹۲ 0( «(enklema)cëyx\nua‏ تھا تهمة 
شکوی .,)۱٥۹۸(‏ 

ث ي& ع. ق اشتقاقاً من ]هم يستدعي»› ټعا ek)‏ في العامية 
اليُونَانبة a‏ تعني أولاً أن ا کدين تق الأداء أو الدفع» تم ن 
لرفع دعوی أو إقامة إتهام صد شخص ماء عادة في سياق الاجراء 
القانوني. تقابل الكلمَة enklema‏ هذا المعنى لتدل على تهمة 
أو إتهام. تظهر فكرة الإتهام في سب في زك ٤ :١‏ 

a‏ في ع. ج يستخدم لو الْكلمَة enkaleo‏ في معناها الكلاسيكي 
المألوف (أع AT E A: :٠۹‏ ۹ 1 )إن الإستخدام 
اللاهوتي الوحيد للكلمة في رو ۸: ۳٣۳‏ حیٿ یبدد ئولىن المخاوف 
خشية نجاح السَيْطَانَ أو شخص آخُرَ من إتهام مختاري الله في يوم 
القضاء. استخدمت الكلمَة enklêma‏ في توجیه الإتهام صد بولسل في 
اع ۳ ۹ 1o‏ 


. ۲۲۰۹۰ يتنازل عن» یهجر)‎ ›enkataleip5( ٠۲ 
."› ۱۷ تفاخر)‎ venkauchaomرai)‎ ° 

۹ )ټenkenriZ›‏ يطعَم) ۱۸9 . 

venklêma) ۸‏ تھا هة شکوی) ےه ۱١۹۲‏ . 
۰۰ (€اvenkop‏ إعاقةء عائق) 0۱ . 


«(enkop!ö) <tyxûrtm <EYXONTO 1° 1‏ يعوق» يصدٌ 
)1۰1( etyxorء )enkope)‏ إعاقة› عائق ( ۰ 1). 

ث يي ع. ق يقصد بالفعل ۸016ع في الأصل يصد أو يُعيق. 
ويأتي المعنى يصد مِنَّ الإستخدام العسكري لها. أثناء الإنسحاب» أو 
التراجع (وبمعنى آخرَ: التقهقر)»ء لكي يُوْخْرَ مسيرة العدو. لذا؛ يدل 
!لٺم enkoptE‏ عَلّْی عائق مؤقت» ثم فيما بعد على عائق دائم. لا يرد 
الفعل أو الاسم في سب. 


ia‏ يرد الاسم مرة في ع. ج ( ١کو‏ 1: (OY:‏ والفعل د مرات. وكلا 
الكلمتين يشير إلى الشيء الذي يُعيق التقدم في الإيمان أو في الكَيَاةٌ 
السيحيةء ويوقفها - إن لم يكن بشكل تام» فعلى الأقل في اللحظة 


1۸١ 


الحاضرة ت 


لو سمح بوس انفسه باخذ أموالاً مِنَ الكنائس التي عمل بهاء لتعطل 
إغلآن الإنجيل إلى حد كبير (١كو٠ iF‏ لذا تخلی عن حقه في كسب 
قوته عن طريق التبشيرء› مع أن ذلك في حد, ذاته» لا يُمكن الإعتراض 
عليه. لقد أعيقت رحلة بُولْسّ إلي روما مرة أخرى بسبب أنه كان عليه 
أن يُكملَ أنشطته التي قد بدأها في أماكن أخرى (روه٠:‏ ۲ أراد 
بوس أن يذهب إلى تسالونيكي بيد أن الشَيْطًان اعاقه مرارأً وتكرارا 
(1تس۲: ۱۸), ولسوء الحظ أنه لیس لدینا ت تقريرا عن تلك العوائق التي 
صنفها بُولسُ كعمل الشيْطان. لربما کانت مرضاً (۲ کو ۱۲: ۷؛ قا؛ في 
)٣۰ ۲ : :۲‏ أو مکائد مِنَ اهود (تس۲: ٥‏ 01. 

في غل :٥‏ : ۷ نش الحَيَاهٌ الْمَسِيحَية بمضمار سباق» والعدو فيه يُمكن 
أن يُعاق من المعلمين الكذبة. كما أن الطريق الْحَقَ للإيمان غرضة 
لخطر التعصب من المَسِيحيين مِنَ أصل يَهُودِيّ» وهو ما كان يهدد 
بتفكك وحدة الكَنِيسَة .)1١ :٤(‏ 

كما أن المعرفة الناقصة يُمكن أيضاً أن تُشكل عانقا للصلاة (بط 
.(v :r‏ فالمشكلة هنا هي أنء تحت تاثير العادات الوثنية السائدةء كان 
يميل الأزواج لاحتقار زوجاتهم بدلا مِنَ أن يعترفوا بهن کشركاء. هذه 
الفقرة ليس لها علاقة بالصلاة المشتركة بين الأزواج والزوجات» ولا 
بالزواج كعائق للصلاة. ترد مفاهيم ممائلة للإعاقة في ١كو :١١‏ ۰ 
۹و 7 : ١‏ (حیتث الفعل غير مستخدم). في الأولى يُشكل الإفتقار 
الشخصي للاإعتبار الأخوي يمنع الإحتفال الصَجِيحَ بعشاء الرَب» وفي 
الأخير يُعيق إنعدام المَحَبَةَ التبشير الفغال. 


في اع :۲٤‏ ؛ يُثير معنى الْكَلمَة 01ء موضوعا للمناقشة. ففي 
ت. سکف وعدة ترجمات أخرى تستخدم "أعَرقك". على أية جالء 
المعنى الأساسي للكلمة 0p‏ )رع يُعطية معنى أحسن " لكي لا أطيل 
عليك ت .+ ت. ت [وبقول آَخْرَ: بخطاب طويل عن تنفيذ واجباتك 
الإدارية]"» كما أنها تحتمل أيضاً الترجمة ك "أز عج"ت. ي» أو "أتقل 


أکثر" ت. ع. م. 
انظر أيضاً راء يمنع» يعوق» يُحَرّم .)۳۲١١(‏ 


»)enkrateia) <tyxQûTeau <‘EYXOUTELO 1° Y‏ ضبط 
النفس» تعفف (۰۲٦۱)؛‏ 4 007×غ؛ (۸۲۵/۴8”ء)» سيد نفسه 
ضابط llنفس‏ )° *17(* «enkrateuomai) <êyxgaTeÙol«ı‏ 
يضبط نفسه» يمتنع (11۰۳)؟؛ أ0 »0×»› ›)akras14(‏ عدم 
نزاهةء دعارة» عدم ضبط النفس (۰*۲ )؟ »)ak۲۵1€5( »× 001٩۶‏ 
عديم النزاهةء لا يمكن السيطرة عليهء نزع لجام (۳١)؛‏ صغ»0» 
‘«(askeo)‏ یدرب» ممارسة شيء» یشتغل * (۸۲۸(. 


ث ي& ع. ق 1„ تشتمل اnllتjl enkralës 3 enkraleia‏ 
على الجذر -إجءم» الذي يعني القدرة أو السيطرة عَلى. لذا فالْكلمَةً 
enkralës‏ تدJ‏ على شخص ما لديه القدرة بالمفهوم الجَسّدي أو 
الفكري (عکسها هو ئ ه). وتستخدم enkrateia‏ بصفة مطلقة 
على وجود قدرة إمتلاك النفس- وبقول آَخَرَ: المثابرة أو ضبط النفس 
(عکسھا هر هاوه )ه). تي ء۵٣۸۸ء‏ من الفعل enkrdeu0mn i‏ 
يمتنع عن شيء. اعتبر الفلاسفة اليونانيون ماعاه٣)رء‏ كفضيلة 
أساسية» وسمة ة للحرية الإنسّانية في کبح الرغبات الشخصية وبصفة 
خاصة الرغبة الجنسية والتلذذ بالطعام والشراب» حيث تعني تع )وي 
أصلاً بذل الجهدء وبالأخص بمعنى عمل أو تدريب بدني. أتت لاحقا 
لتعني ترويض المشاعر» والر غبة الجنسية بشكل خاص. 


۲. في سب ا)۵ )س ترد ۳ مرات (سي ۱۸: ٠١‏ [سب س]؛ 
٠‏ مك »)۳١ :٩‏ حيث تعني الكف عن الزيادةء والكلمة enkralEs‏ 


)۱1۲۰( ام »> شعب‎ )erhnos) 


ترد ١١‏ مرة و اه 0 ۷٥۸۸ء‏ ترد ۲ مرات لتشير إلى الشخص 
المسيطر على شيء (قا؛ تك :٤۳‏ ١۳؛‏ صم 1۳: ١٠؛‏ سي 1: ۷"). 
کما ترد ٥ع‏ )یی فقط في ٤مك .٤ ۱١‏ وهذا الإمتناع لم يمارس في ع. 
ق» بعيدا عن الصوم الموسمي. 


ع.ج .١‏ فة الكلمَة هزع اه٣ ek‏ (من ضمن ذلك ی۸ي في مت 
١ ٣۳‏ ١کو‏ ۷: ٥؛‏ و )ي في تي )٣ :٣‏ ترد في کل ع. ج 
۰ مرات فقط, تظهر الكلمَة معو وحيدة ذ في أع :۲٤‏ ("أجاهد" 
ت. ي). على أية حال» لا يسمح لنا هذا التقدير الإحصائي بالقول بأنه 
هناك ملامح للزهد في الإنجيل. بُبرز لو ميزة الزهد بشكل خاص» 
خاصة فيما يتعلق بالممتلكات» حتى بدون إستخدام هذه الكلمات (قا؛ 
مت :١‏ ۳۔ ۱۲ مع لو 1: ۲۰۔ ۲۳+ مت ٠٠ ۳١ :۲١‏ مع لو :۱٤‏ 
٤‏ ). لكن بتفحصها ككل» نجد أن الزهد بمعنى التنازل عن الممتلكات» 
وعن النشاط الجنسي» والطعام ليس جز ءا مِنَ تَعَالِيم يَسُوع في الإنجيلِ. 
فهو يسأل فقط عما يقف عانقا في طريق إتباعه (قاء خبر الشاب الغني 
(١‏ 


مٽ ۱۹ 


۲ .في أع :۲٤‏ ۰ ترد الْكَلِمَةّ ۾ زع) »۸ء جنباً إلى جنب مع البر 
والدينونة كموضوع إغلاآن بُولسل. ”التعفف" قد يكون هنا تلميحا إلى 
زواج الوكيل فيلكس» > الذي كان نتيجة الزنا. بيد أنه قد یکون تعبيرا عن 
الميل للز هد الذي استمر فيه لو ببساطة في أع (قا؛ fof, :٠‏ 
.(Y‏ 


۳, في ١كو‏ ۷ يؤكد بُولْسُ عَلّى الزهد جنسياً ويستحسنه» ومع ذلك 
SS .( eo‏ 
کقمع الغراتر (قا؛ 2 ۹ رن م ا اف a‏ 
لان التزَوْجَ صل : من ن التَحَرُق"). ت ن ال 
E‏ ألنهاية الوشيكة اللعالم)» وفي کنا ری 
الزواج كصُورَة لعلاقة المَسِيح بالكنينة (أف ه: 3 (TY‏ في کو 
۷ 0 1 يريد بُولس أن يحفظ الكورنثوسيين أنفسهم- کما هم علی 
حد تعبیره "لسَبّب الضيق الحَاضر "- وخاصة مع توقع النهاية الرهيبة 
للعالم. وایجابیا لیکونوا أحراراً في خدمتهم للرب. واغظاء بو :رابا 
مع ترجية أن يكون موافقا للرب» يوصي بعدم الجزم» ويدعو إلى كثير 
من التساؤل. 

اكلم ه !۸ء تَعَفْفّ سمة لثمر الرُوځ (غل :١‏ ۲۳). ضبط 
ل هنا باو ايجابي یوضع ضد الزنا e e‏ 
وتستلم O‏ كهبة من ا أ لال والكلمة 
enkrateia‏ في °: ۳ على السواء فهي تشير فقط للجائب الجنسي أو 
تُلمَحَ اليه بشكل شامل دون جدال. 


٤‏ . في تي ١‏ : ۸ (الكَلِمَةٌ في قائمة الفضائل ء41 ٣۸۸ع)‏ و في تي 
۳ : ۲ (الكلمَة ئم في قائمة الرذائل) ولا ينُم هذا عن الموقف 
المُتنسّك للرسائل الرعوية. بل بالأحرى» ترى هذه الرسائل الزواج 
كنظام صحي للحَيَهُ بحسب إرادة الل وهذا على النقيض من موقف 
مُعَارضي ولس (۱ تي ١ :٤‏ ۳؛ ; +٥ ٤‏ تي : :۳ .)٥‏ جُزء 
من قائمة الرذائل في ٣تي‏ ۳: ۱ - »٥‏ يؤکد عَلى الزواج» لكي يُحذر مِنَ 
مغبَّةَ تدمير الزواج ومن الإمتناع الذاتي الخاطيء في الأيام الأخيرة. 
علاوة عَلى ذلك بلاحظ بأنه يجب عَلى الشيخ في الأبرشية أن يكون 
ضابطا لنفسه (تي ١‏ : ۸)» وأن يكون متزوجا من إمرأة واحدة e1 :١(‏ 
قا؛ تي :٣‏ (. 


.٥‏ في ۲بط ٦ :١‏ ترد الكلمَة مزعإه )مع مرتان في قائمة تصوَرُ 


السلوكيات المطلوبة مِنَ المُؤْمِبِينَ في الفترة بعد الرسولية: الإيمانء 
الفضيلةء المعرفةء التعفف (هزع)»۸”ء)» الصبر» التقوى» والمَحَبَةَ 
لكل الناس. تعرض القائمة العملية التي بواسطتها يجيء الإيمان حيا 
وتصبح المَحَبَةَ مثمرة. والتعفف هاعاه )”ع هنا يعني القدرة على 
إمتلاك النفس» ليس عَلى أساس إفتراض البعض بتحقيق الذات» لكن 
على أساس المعرفة التي تأتي مِنْ الإيمَان -١ :١(‏ "). 

انظر أيضاً phy‏ ء» تعقل» ضبط النفس» صحو(۸ ٤۰‏ °0). 

۳( e0mاenkra»‏ يضبط نفسه» یمتنع) ۱٠۰۲۰‏ . 

,۷٠۰۲۰ )5ء سید نفسه» ضابط النفس)‎ ۰ ٤ 

۹ (ةعب» أنَا؛ في التعبیر مثل؛ رع عع)» .٠١۳۹۰-‏ 

, °۲۹ مؤسس› راسخ)‎ ›hedr di08) ۲ 

. °۲۹ اساس» قاعدة)‎ hed rai m2) ۲ 

۸ (ءethnik0»‏ وثني» أمة [أممي]) سه ٠٠٠١‏ . 

. کالأممي) س10‎ cethnik 5s) ۹ 


»)ethnos) Ê voç «voc °‏ أمة »> شعب» وثنيةء 
وثنيون» أممين (١۲٠٠)؛‏ ب0 0۷ء (ءه)ن#طءء)» وثني» أمة 
(أممي) (۸١٠١)؛‏ »ا 0۷غ» (ء۸15طءءع)ء كالأممي (على طريقة 
الأمم) .)٠1۷۹(‏ 

ث يي ع. ق ١‏ . في ٿث ي ۸۸05ع (مشتقة من وم ط)ءءعادة) 
E‏ المشتركة ل: عشيرة» ومن بعد ذك جمهور› 
تت الْكَلِمَة ليكون لديها معنى هين لشعب عادي أو غریب 
(بالمقارنة مع اليونانيين). تقترب في مفهومها مِن بربرء أي الغير 
يوناني» البربري. تم e‏ استخدمت الكلمَة وم ۸۸ع لوصف 
الشعوب الواقعة تحت حكم الرومان. 


۲. (أ) ترد 5٥۸۸ع‏ في سب حوالي ٠۰٠۰‏ مرة (أغلبها بصيغة 
الجمع)» وقي أغلب الحالات تساند الكلمَة العبرية gy‏ والجمع 
„.gÛyim‏ حیتث کنر للعديد من ن الشعوب» خاصة غير الإسْرَ ائيليين 
و الْكلمَةً Y's ethnë‏ تستخدم الْكَلمَةً laoi‏ أبداً (مٿل؛ خر ۰:۱۹ 

٥‏ 1). لذا هناك مقارنة بين iمه]»›‏ وبقول آخْرَ: إضْرَاِيل كشعب الله 
المختار (ے »)۳۲۹١‏ و عع الأمم مع أن المفرد يمكن أن 
پک ار یرایل کشت ا ری کر ا ٣‏ تت ۲٦‏ 
٥؛‏ مز :۱۰١‏ ° [بالتوازي مع ۸۴ط ع]؛ قا؛ خر ۰ ۲ عد ۱٤‏ 
0 


و شعب. أتت 


(ب) مكانة إِنْرَائِيل كشعب اله الخاص (خر )٥ :٠١‏ بينما بقية 
البشر تدعی elh۸6‏ أمم (تث VA TY ° :٤‏ :1 تعد الفقرة الواردة 
في خر ۳۳: : ٠١‏ فقرة نموذجيةء حيث أن وم راء أمة» تصير بنعمة 
يَهوَهَ شعبه (sمے!).‏ إن المقارنة الصارمة في تث 
يَهْوَهَ عع وثبت حدودهم عَلى الأزض. بيد أن يعقوب كنصيب يَهُوَةَ 
أصبح وم الله (تٹ ۲ ٩ -A‏ سب). على الرغم من هذاء فإن يَهوَة 
يُرى كملك على الأمَم (أر :٠١‏ :¥ » ناقصة في سب). تقف هذه النقطة 
وراء تك ٠١‏ حيث أن التأكيد ليس على وجدة البشرية المشتقة مِن 
أسلاف مشتركين» بل عَلّى الأمَم المقسمة طبقا للعشائر والالسنة. 


تث ۰۷ ٦‏ حيث مير 


الأمَم في امقام الأول هم جيران لإشرائيلء وبعضهم يعيش في 
فلسطينٌ نفسها (قض ۳: .)١‏ ويغوون إَسْرَائيل بعبادة الأصنام» حتى 
ما تبعدهم عن يَهُوهٌ, من تم غالبا ما نقراً "رجاس الأمَّم" (مثل؛ ١‏ مل 
٤‏ مل :۱١‏ ۳). وكثيرا ما تصبح الأمَم آداة وأدوات يستخدمها 
الله لتاديب إسْرَائيل على خطاياها (هُوّ ۸: : ۰ عا : 1). ولكن حينما 
يخدعون أنفسهم ويتجاوزون تكليف يَهْوََ لَهُم» فإنهم يتحملون دينونة 
أنفسهم (أش ۸: ۹؛ .)٥ :٠١‏ على الرغم من هذاء فان کورش غير 

AV 


)۱١۲۰( امه > شعب‎ «(ethnos) 


اليهُودِيٰ ندع مَسِیځ اله ويصير مخلّص إِْرَابِيل (أش .)١ ١٠:٠١‏ 
يُمكن اكتشاف الإتجاه الشامل في سب في دا 1: : ٦‏ حیث قیل بان 
الأنبياء وصلو! إلى كل شعوب الأزض. وأمام الإمبراطوريات العالمية 
ينتصب مَلْكوتٌ الله .)۳٤ :٤(‏ في نهاية الأيام ستأتي الأمَم صاعدة إلى 
صِهْيَوْنَ وهناك تنال نصيبا في الخلاص (قا؛ أ AMO ff: :١‏ 
مي -١ :٤‏ ۳؛ زك ۸: .)۲١ ٠١‏ وتنتظر الأمَم المسيا (تك ٠١:6۹‏ 
سب). لذا فرفض الأمم» بالإيجاز في نهاية الأمرء غير منتهي بعد أو 


دائم . حتى في الحاضر» فإن إسم يَهْوَه سيتمجد بين كل الأمَم (مز ۱۸: 
1:٤ 14۹‏ 


E E ٠١ (أ) في يوب‎ .۳ 
a e ۷ إت ن‎ al 


(ب) ۀ ت ا ر اکر وو کرب ر 
عن الله. لام الاقم على هذه الحالةء لأن اتوراة رضت عليه » لكنهم 
رفضوا وصايا الله, لذا فدينونتهم هي الجحيم» وبلا رجاء في الخلاص»ء 
وليس لهم نصيب في العَالم الآتي. وفي حالات O E.‏ 
الأتقياء مِنَ الأمَم نصيباً في عالم الكمال الآتي. لقد خلق الله الكلّء لكنه 
أحبَ إسْرَائيل وحدها. 


كافراد» تحلى الأمميون بكل رذيلة ممكنة (مثل؛ عبادة الأصنامء 

الُهر). وهم في نظر اليَهُود أنجاس. وفي حالات إستثنائية إذا ما عملوا 
شيئا صالځاء فإن الله سيكافنهم فوراء حتى ما يتجنب مكافئتهم في العَالم 
الآتي. هذا فيما يُعلق عقابهم عَلى خطاياهم إلى يوم الدينونةء حيث تتم 
دينونتهم, وفي عصر المسيا ستحدث نقطة ت تحول عظيمة»ء عندما يُحطمَ 
E a n‏ 
الجحيم. كما ستخضع الأمم التي لم يكن لها إتصال بإسْرَائيلء للمسياء 
الذي سيحكم العَالم. 


علم بعض الرابيين بان بركات الخلاص ستطال الأمم. فالمسيا هو 
ثور الأمم» والكثيرينَ منهم سينضمون إلى إسْرَّائيل كمهتدين. بيد أن 
الكوارث السياسية ٦7‏ ۷۰م و ۱۳۲ ١٠م‏ خلقت في قلوب اليَهُود 
مرارة عظيمة. مِنَ ثم ظهرت وجهة نظر أخرى تقول بان عصر المسيا 
لن يسمح بإنضمام أي مهتدي. فقط الشخص الذي ينضم إلى إسْرّائيل 
وقت آلامهاء وقبل زمن المسيا هُوَ مِنْ يُمكن أن يُقبل كمهتدي. 


. (ج) فيما قبل العصر المَسِيكي وحتى عام ٠م‏ قام اهود (خاصة 
اهود الَهُلينيين) بنشاط تبشيري قوي» أو لكي نكون أكثر دقة بالهداية 
(قا؛ مت ۲۳: .)٠١‏ وقد نجحت هذه الجهود قليلاً (قاء نصف المهتدين› 
والمهتدين الكاملين الذين اجتمع بهم بُولسُ في شتات اليهُودِيّة). غير 
أن هذا الموقف قد تغير» مرة أخرى» بعد عام ۰م.» حيث أنه منذ 
ذلك الوقت قد حُفض عمل المهتدين كثيرا. وإذا ما رغب أحد مِنْ 
الأمَم أن يهتدي فيازمه أن يقوم بمبادرته الشخصية. وفي عام ١١٠م.‏ 
ظهرّت صعوبة إضافية أخرى» وذلك عندما منع الإمبراطور هادريان 
الناس م من أن يصيروا يهودا. وتلك النقطة كانت بمثابة فرصة عظيمة 
للخين؛ بالرغم ن أن اة لم تميز دائما عن اليَهُوديّة, 


(د) في قمرانء» کان الموقف من الأمَم سلبي جدا. فقد کانت الأمَم 
الوثنية عبدة أوثان» وبدون إلهء وأعداء لله كما یعهد الله بقضاءه على 
كل الأمّم ليفدي مختاريه» حيث تنال جزاء شرها وجماعة قمران 
نفسهاء "أبناء النور"» هم مِنْ سيقومون بهذا العمل من عقاب ودمارء 
وستجلب تروات الِأَمَم وتدخلها عبر أبواب أورُشليم. عند ذلك يمكن 
لشعب انه أن ينال الرآحة الحقيقيةء ذلك لأن اله لن يسمح بدمار شعبة 
ثانية بيد الأمم. 


1۸۸ 


ع.ج الكلمَة ومع ترد ٠١١‏ مرة ( ٠١‏ مرة في أع» و ٤‏ مرة في 
رسائل بُولىل). وهي مُستخدمة حوالي ٠‏ > مرة في في اقتباسات من ع. 
ق. الْكَلمَةٌ عام غالبا ما تعني کل الناس (قا؛ مت :۲٤‏ ۹؛ مر :١١‏ 
۷ لو ۲٤:۲۱‏ رو .)۱:۱١‏ 


۱ . (أ) بُسمى الشعب اليَهُودِيٰ ومع في ١٤‏ موضع (متل؛ لو ۷: 
gi: “YT ¢o‏ : ١)؛‏ وهذا حقيقي وبخاصة في إنجيل يوء لأنهم» 
عَلّى ما يبدو» وضعوا أنفسهم ضد الإيمَان بُو ع المَسيح (يو »٤۸:١١‏ 
(To 1A $oY _o.‏ وفي أماكن أخرى» عَلى أية حال (مثل؛ أع :٠١‏ 
هناك تمییز واضح ظاهر بین ومم/ شعب اسر ائیلء و 1۸۸2ع 
الامم. 


(ب) تشير 1۸ء إلى الأمَم بشكل واضح في مت ٠١ :٤‏ (قا؛ أش :١‏ 
TV: 4(1: jas) o EEE: glo ° 4(0‏ 
۹ رو ۱ ۵ غل ۳: 4٩‏ رۇ 1۰ 44:1411 10 4-۳ 


۲ . في حوالي ٠١١‏ حالة د تستخدم وع بالمقارنة مع أتباع وع 
(ومع ذلك فإن بُولىل» مِنَ حين لأخرء يدعو المَسيخيين من غير اليَهُود 
eth‏ مثل؛ رو ۱۱: ۱۳؛ غل ۲: .)١١‏ على أتباع يوع أن يصلوا 
بشکل مختلف عن ۸ع (مت :٦‏ ۳۲)ء ولا یکونوا قلقین متلهُم (لو 
.))٠ ۲‏ يُذكر الإمميون جنبا إلى جنب مع السامريين ( مت .)١ :٠١‏ 
ومع أن يَسُوع قد أرسل فقط لليهود» فهو يُعلم عن الخلاص المستقبلي 
للأممين (مت ۸: ۰ ۱۱ .)۲٤ :٠١‏ سيدوس الأمميون أورُشليم 
الى كمل إزية الأقرا (لو .)۲٤ :۲١‏ كما أن أحد إضطرابات 
الأرْمنَةٌ الأخيرة سيكون بقيام أمة على أمة (مت ۲٤‏ :( 


۳ و ی و ا 
ورسائل ع. ج» وبقول آخْرٍَ في الوثائق التبشيرية لل ع. d‏ فالتہ لیس 
إله الْيهُود وحدهم» فهو أيضاً اله الأمميين أيضا (رو :٣‏ ۹ رۇ 9: 
۳- ٤)؛‏ لكن الأمَم لا يَغْرفونَ الله (١تس )١ : ٤‏ ومُْقادِينَ إلى الأوّتان 
(١کو‏ ۲:۱۲). وهم لا يعرفون شريعة الله ولا يحفظونها (غل ۲ (e:‏ 
ويعيشون في عبت عقولهم (أع ١ : :٠٤‏ أف .)۱١ :٤‏ على الرغم مِنْ 
أن الْكَلْمَةُ وم۸ )ع لم تستخدم إلا أن الأمَّم معنيون في رو :١‏ - 1۸ 
۲ حيث يشير بُولس إلى أولئك الذين لا يعرفون اللهء وإنحدروا إلى 
عبادة الأصنام» لذلك أسلمهم الله إلى كل أنواع الشرور. ومع ذلك فهناك 
من يُنفذون متطلبات التامُوس (۲: ٤‏ يبدا الأمميون الحَيَادٌ 
خارج دعوة الله وخارج خلاص شعب الله (أف -١ :١‏ 1۲). يتشابه 
اليَهُود مع الأممين في رفض الصليب (١كو E ١‏ 


؛. (أ) إسْرَائِيل هو الشعب الذي عينه اله ليكون خاصته ولأجل 
خدمته؛ أماً الأمميين فهم خارج هذه العلاقة الفريدة. على أية حال» تم 
التغلب عَلّى هذا الإختلاف بمجيء المسيا في شخص يَسُوع لذلك؛ 
حتى الأمميين الذين ولدوا الآن لهُم نصيب في عهد الله والخلاص 
هكذا يكتشف يُطْرُّس بان غير اليَهُودِي التقي مقبول عند ال كما أنه 
يمكن أن ينال الرٌوح القَذْسُ (أع t0 ۰ :٠١‏ ۱ 4 ق أف 
(TY IV NY 1‏ 


(ب) ولل عَلّى نحو خاص مو "رَسول للامَم" (رو »)١١ :١١‏ 
ويواجهة معارضة يَهُودِيّةَ ١(‏ تس ۲: .)١١‏ وقد أؤتمن على السر (س 
)۳۹١ myst rion‏ بان الأمَّم مدعوون إلى يَسُوع المَسيحَ بدون 
الذامُوس (رو :١‏ :+ غل ۱: 4٩ ۷ ۲ ٤۱١‏ قاء أف ۳: .)1١ -١‏ هذا 
لیس معناه بأن» يولس يُتكر الدعوة أولاً لليهود. ففي الحقيقة يؤكدها 
بول بقوة (مثل؛ رو .)١ : ١‏ إسْرَّائيل وبقية شعب الله هم مِن يملكون 
المزايا والألقاب التي تميزهم عن غيرهم (۹: -٤‏ °). 

العلاقة بين اليَهُود واھ ا کل ا فی رو ۹- ۱ (قاء 
أيضا أف ۲ (r‏ فالأمم الذين قبلوا الإيان بيسُوع المي طعموا في 


)۱۹۲۱١( غُرف» عادة‎ «(ethos) 


ل ل ل ل ل ست 


شجرة الزيتون الغنية (رو -١۷‏ ١١؛‏ دهاع سء۱۷۷۸) وڏعموا 
بها. مِنَ ثم» فلا يوجد فارق بين النبيحيين والأمميين. تتضمن الكنائس 
البوليسية كل من المولودين ييودأء والمولودين أمميين» وكلاهما ينتعي 
لشعب الله بالإيمَان في يسو ع المسي . وهم أولاد لإبْرَاهِيم إستناداً على 
إيمانهم (رو ٠١:۴٤‏ - ۷ ق غل ۳ :۷ 6 - ۲۹). حصلت 
الأمَم على الخلاص مِنَ خلال عدم إيمان إسْرَّائيل (رو 11 1 
وزلَة اليَهُود كانت غنى للأمم .)١١ :١١(‏ وكرسول للأمم» يريد بول 
خلاصهم بقدر الإمكان» وهو في النهاية يَطلبُ ربح اليهود للإنجيل 
1T: :۱(‏ 06( فحينما يكتمل العدد مِنَ الأمم» حينذ يتحول إسْرَائيل 


.)٠١ ء١١‎ ١١ :۱۱( أیضاً للمَسِیځ‎ 


)€( البرهان عَلى أولوية الْيَهُود ظاهر في سجل أع» حيث يكرز 
بول للاأمم بعدما رفض اهود الإنجيل (أع Ai: :٠١‏ ۰ 
(TA 1V; A 4۹‏ فموضوع الكرازة للأمم كما نفذها بُولْسُ نوقش 
واتفق عليه فیما يُسمى مجمع أُورُشليم (أع .)٠١‏ 

٦‏ . طبقاً د رؤء فإن الْمَسِيح قد إفتدى الْكَنيسة من كل أمة وجعلَهُم 
ملوكأ وكهنة (رؤ :٥‏ :1- ۰ قا؛ ,خر ۱۹: :0 إلى جانب المختارين 

مِنَ إسْرَائيل جمهور غفير من الأمَّم (۷: (. al ee e‏ 
الممجّد عَلى الأمَم بقضيب مِنْ حديد ٠۲(‏ : *) وسيعطي سلطة ل "من 
يَعْلْبُ" (۲: ۰ .(Y‏ کما سیضرب الأمَم بسیف یخرج مِنَ فمه (۱۹: 
.(٥‏ في زمن الشاهدين» ستّعطى باحة الهيكل للأمم :١١(‏ ۲). کما أن 
كل الأمَم سترى جثتي هذين الشاهدين ٠١(‏ :1( ويكون سلطان للوحش 
عَلّى كَل الأمَم والشعوب التي أسماؤها غير مكتوبة في سفر الكَيَاهٌ 
(۲: ۷ - ۸). سيّكرز بالإنجيل الأبدي لكل الأمَّم O :٠٤(‏ 


أما بالنسبة للز انية بائل» فإن "كل الأمَم" قد شربوا مِنَ خمر زناه 
وع رة و - (Ter: ‘FA A‏ في قضاء الله "مُذْنُ الآمَم 
سین وہ" ستَسقطا! :۱١۹(‏ 0۹ وفي أثتاء الملك الألفي لن يقدر الشَيْطانَ على 
خداع الأمَم ( «chiliag — CTY‏ ألف ۲( لکنه سوف يفعل 
ذلك مرة أخرى بمجرد أن ثحل قيوده a ٠(‏ :۸ في عالم الله الجديدء 


سيسير الأَمَم في تور أورْشليمَ الجَدِيدَةء وسيجابون كنوزهم إلى المدينة 
الْجَدِيدَةّ Kik :۲١(‏ 


۷. تiaي (ethnikös Jal) eth nikos‏ وطني أجنبي» کالأممي؛ 
بينما كاسم تعني أمة. تظهر هذه الْكَلِمَةٌ في ع. ج كصفة ٤مرات‏ فقط 
وكحال مرة واحدة. يُحيّي الأَمَّم فقط إخوانهم: فإذا ما تصرف أي وَاحذ 
مِنَ أتباع يَسُوعَ بهذه الطريقة في الطريق فإنھم یصبحون ک و0 e1۸)‏ 
(مت 0. (f:‏ وفي الصلاة يجب ألا يكرروا الكلام بعبارات فارغة 
كما يفعل الأمميين E ٦(‏ وأولئك الذين يرفضون الاستماع إلى توبيخ 
الكنيسة فهم يقطعون أتفسهم وينضمون إلى الأمَم» وجباة الضرائب 
الغير تائبین )۸: ۷. اکل بُطرُسٰ في أنْطاكيَة مع المَسيحيين 
الأمميين منتهكا بذك تَعْليمَات الطقوس اليَهُودِيّة» منَ تم فهو يعيش 
مل الأْمّم ون ۸k)‏ طام, > لذلك جادلهُ ولل حول عدم ضرورة إجبار 
الْمَسِيحَيينٍ مِنَ غير الْيَهُود عَلى مراعاة النامُوس (غل ۲: .)٠١‏ إن 
a TT‏ 
أمرا ممكناء وهو الذي يوخد بين اليَهُودِي والأممي 


انظر أيضاً وم رةل» شعب» عامة الناس» حشد» جمعية شعبية 
(۳۲۲)؟ sنه/»‏ شعب (٩۲۹٥)؛‏ sەاhعد»‏ حشد من 
الناسء جمهور» العامة (۳٠١٠٤)؛‏ امص مدينةء دولة المدينة 
(۸48 6( 


؛)۱١۲١( غرف عادة‎ <«ethos) ‘E0oç cE00G 111 
عاد‎ «(ethos) Oocg < 11 °( عادة» معتاد‎ «(eiötha) celo Oa 


طريفة حَياة. أخلاق .)"٤٥١(‏ 


ت ي& ع ق ١‏ . فې ث ي تعني الْكَلمَةً 0ء العادات» والتقالید؛ 
والأعراف. وعادة ما تستخدم مع حروف الجر المختلفة لتعني "طبقا 
للمباديء" أو "بالطريقة المعتادة". الكلمَة ethos‏ ذات علاقة بتعبیر 
أكثر مُشابهة للكلمة الإنجليزية ووبااء. 


۲ .0( الْكلمَةَ ethos‏ ترد ۸ مرات في سب ولْهُا معنى العادات 
الشعبيةء خاصة بالإرتباط بالأعياد. كما تشير دائما في الأبوكريفا إلى 
غرف داخل فئة أو أمة؛ مثل؛ تقديم هدايا لأعضاء العائلة المالكة (١مك‏ 
(۸٩:1۰‏ عادات الأسلاف (۲مك ۱ ؛ ٤مك‏ ۱۸: »)٩‏ أو عادات 
متعلقة بالإعدام (٣مك‏ 1۳: .)٤‏ حتى عندما بيبطل التقليدء فإن العادة 
يُمكن أن تترسّخ لتكون مُلزمة بشكل أخلاقي وقائوني (٤مك‏ ۱۸: ٥؛‏ 
حك :۱٤‏ 1). 

(ب) الكلمَة وم/2 ترد ۷ مرات» وتصور بشكل عادي فكرة الدوافع 
الإنسَانية الأساسية أو السلوكيات (٤مك (VEO I VY T۹411‏ 


أو الحالة العقلية (۱۳: ۲۷)» أو أسلوب الحَيَاهٌ الثاتج مِنْ قوی دفع 
أخلاقية أو نفسية مؤكدة (مثل؛ سي ۲۷؛ .)١ :۲١‏ 


(ج) الكَلمَةٌ هازع (مِنَ الفعل التام /ع) ترد في سب فقط في ٤‏ 
مك» بالإشارة إلى مبدأ رئيسي أو اطرُوحة مجادلة ب بلاغية (قا؛ عد :١٤‏ 
۱ سي ۳۷: ٤‏ لأشكال أخرى مِنَ هذا الفعل). 


٤ الْكلمَةٌ ومام في ع. ج ترد ۲ مرة» والْكَلمَةٌ قزم ترد‎ aa 
مرات» والْكلمَةَ وم باع ترد مرة واحدة فقط, يمتد معنى الكلمَة من مدى‎ 
العادة الدينية إلى العادة الشخصيةء بالرغم من أنه لا توجد اختلافات‎ 
بينهما يمكن أن تثار. تعطي بعض المقاطع معلومات موضوعية فقط‎ 
عن العادات أو التقاليدء بينما تعكس أخرى الصدام بين التعْليمَ المسيحي‎ 
المبكر وَطريقة اليه المزاولة في الهُوديّة وقتئذ.‎ 

في الأناجيل تُعّن ومع بشكل مختف ك عَادَة الْكَهَوت (لو :١‏ 
3“ > العادة المرتبطة بعيد الفصح وبتعليمَ الأبناء (۲: ۲٤؛‏ فعندما يبلغ 
الابِنَ اثتََّا عَشَرَ سَنَةٌ يقدمه أبوه بحسب متطلبات الشريعة في أي مِن 
الأعياد الكبرى التلات)» عادة الدفن اليَهودية ( يو ۰۹ (fe:‏ أو عادة 
اميخ الشخصية في اليم اليومية في اليكل وتصرفه الليلي قرب 
جبل الزیتون أتناء أيام العید (لو ۲۲: .)۳١‏ 


ترد أيضاً ethos‏ في أع» حیث أنها كلمة مهمة قي اللاآهوت 
الجدلي في الْمَسِيحَية المبكرة ة. نقرأ في ١ :٠١‏ عن مجابهة بين اليَهُود 
والمَسيحيين غير اليَهُود حول ضرورة الختان (يلاحظ معارضة عَادَة 
مُوسّی [قا؛ لإ ۱۲: : ٣])؛‏ ویتهم کل مِنَ اتفائوس (أع :٦‏ 4 و ولل 
A 4:17)‏ : ۷ بتعديل العادات المُسلمة مِنّ مُوسّى والآباء. لجأ 
الرسول نفسه في أحد دفاعاته إلى عادة قانونية رومانية ٦ :٠١(‏ 
والي الجارية الرومانية في فيلبي لجأ إلى القانون السياسي والديني 
الروماني ضد الذين كانوا ينادون في دعاية دينية بعادات يَهودية :١١(‏ 
١‏ منعت روما تحرّل أو إهتداء أحد لليَهُودِيّةء هذا بالرغم مِنْ أنه كان 
يشر ع بحر ية العقيدة يأ¡ 0اعiام٣).‏ 


بقدر ما كانت تشغل يتزع معنى العادة الشخصية التي کانت لکل 
ِن يَسُوع و بوس في زيارة الْمَجْمَع الَهودِيٰ كل سبت (لو gi: ٤‏ 
۷ ۲). وكعادة يَسُوع» علم الجموع كلما ا حتشدوا من حولۀ (مرٍ ا 
). كما سس بيلاطس عادة إطلاق سراح سجين يَهودِي» سنویا على 
ما يبدو» في عيد الفصح (مت ۲۷: °). 

أخيرا؛ يُرینا استخدام کل من 0sطاع‏ و cIh0s‏ بعض الأخطار 
الداخلية التي كانت تواجه الكنيسَة الأولى. إن الْكَنِيسة تصير منكوبة إذا 
ما سمحت لنفسها أن تصاب بعادات لا أخلاقية تر دها مِنَ العَالّم المحيط 
بھا (١کو :۱١‏ ۲۳ و0 ۸)). هنا یستشهد ولس بقول مِنَ کومیدیا تايس 
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(15107ع)» صُورَة» صنم» وٿن )۱٦۳۱(‏ 


ها7 التي كتبها ميناندر ملم هم6 مِنَ القرن الرابع "الْمُعَاشَرَاتِ 
الرَدِيَةٌ تفسذ الأخْلاقَ الْجَيَدَةّ". وفي عب ٠١ :٠١‏ حالات لبعض الناس 
الذين اسنحت لديهم عادة (۸۵8/ع) عدم حضور إجتماعات العبادة 
العامة ويتخذون موقف اللامبالاة وهو ما يجب أن تسعى الْكَنِيسَة في 
التغلب عليه خاصة وأن بزوغ تُورٌ يوم الدينونة وشيك. 


انظر أيضاً noms‏ تاموس» شريعة )¥1°"(؛ stoicheion‏ 
عنصر؛ عادة ما تأتي في الجمع .)٥١١١(‏ 
«eidea) 1£‏ ظهور› یری) > ,۷1۲١‏ 


7 0g]ع»‏ 0g]ع»›‏ (sمiء)»‏ شكل» هيئة» ظهور 
خارجي» عیان» شبه (۱1۲7)؛ 1680ع (4ء1ء)» ظهور» یری»› 
یبصر» ینظر .))٦۲٤(‏ 


ٿ يچ ع. ق .١‏ في ث ي تدل ومع على الظهور» والشكل 
المرئي» والتشديد عَلّى الصلة بين الظهور المرئي والحقيقة. فالشخص 
الذي يمدح ومع إمرآة فهو لا يُحيل ذلك إلى جمالها الخارجي» لکن 
إلى شخصها الحقيتى. لق اننتخدم افلاطون هذه الكلفة للاتيكال أو 
الأفكار التي هي حقائق كامنة فيما وراء عالمنا . إن التمييز الحديث بين 
الخارجي والداخلي» المرئي والخفي» والشكل الخارجي والمضمون 
الجوهري» غريبة وغير ملائمة لسمات الفكر اليوناني. لأرسطو وجهة 
نظر مخالفة لأفلاطون حول وملزء؛ إذ يراها كتعبير عن الجوهر في 
الشكل المرئي. 


۲ . ترد يمزع في سب ٠٤‏ مرة لتدل عَلى المظهر الخارجي الكامل 
الموجود (قا؛ تك ۲۹: ۱۷؛ اش :٥۳‏ ۲ ۳)» ليس مجرد هُيْكلَ خارجي 
وراء أي شيءَ مختلف تماما عما بُمكن أن يُعتقد. فقد کان التحڌٿ مع 
مُوسّی هو شَبَةَ الرَبَ en eidei‏ )عد ۲ ): وهذا يعني أن مُوسّی 
عاين مجد الرَبٌ. الكلمَة مع لع ترد ٥‏ مرات لتشير إلى حقيقة ولادة 
شيث "شبيها" لأبيه آذَمَ (تك : ۳) أو إلى "منظر" شخص ("مك ۳: 
٢‏ حيث کشف مظهر وجه رئيس الكهنة کان ينبيء عما في تفسه 

من الضيق. 


٥ E‏ مرات (مرتان عند کل مِنْ 
لوقا وبُولل» ومرة في يو). في ١تس :٥‏ ۲۲ "مْتِځُوا عَنْ کل شبه شر" 
ربماترجع إلى ما جاء في أي ١ :١‏ ۸. ففي هذه الحالة وم زع قد تعّي 
"نوع" أو "نموذج". 

۲ في ٣کو ٥‏ : ۷ بعلن بُولس أننا "بالإيمَان َلك (نعيش) ل بالْعَيّان 
."(dia eidous)‏ ففي الوقت الحاضر نعيش بالإيمَان لا بما تراه 
عیوننا. على أية حال» إن تفسير وم هع هنا صعب إن أنها لا تعني 
"المشاهدة" لكن الشكل المرئي. قد يكون هناك» وقد يكون هنا أكثر. إذا 
فهمنا "نحن" كفاعل في كل من نصفي الجملةء فقد يتغاير الزمن الحالي 
في الآية كمجال الإيمَان والزمن المستقبلي الآتيء الذي فيه سيكون لدينا 
شكل مرئي للملاحظة. يُجادل البعض ما ورد في :٥(‏ ۷ب) على أنه 
ربما يؤخذ كإشارة إلى الشكل المرئي للرب: "بالإيمانو0ع!ء¡م dia‏ 
نلك" غير أن الرَبَ لا يسلك في شكل مرئي. على أية حالء فان 
معارضة وجهة النظر هذه يتطلب في الحقيقة تغيير ضمني للفاعل»› بيد 
أنه ليس هناك أي تفويض في النص. 

۴. في روايته لمعمودية يوع يقول لوقا بان الرٌوح الس نزل عَلّى 
يوع 'بهيْئة جسْمِيَةٌ [sملزء]‏ مل حَمَامَة" (لو ۳: ۲۲؛ قاء مر :١‏ 

۰ مت ۰۳ :1( تشدد هذه الرواية على حدوت هذه الحقيقةء وبنفس 
الطريقة يستخدم لوقا وم هزع عند روايته لتبدل هيئة يَسُوعً "وفيمَا هو 
يُصلي صَارت هَيْنَّةَ [ومهاه] وَجُهه مُتَغْيَرَةَ وَلِيَاسُه مُبْيَضا لامعا" (لو 
۹٩‏ ۹ قا؛ مت ۱۷: ۲؛ مر :٩‏ ؛ قا؛ أيضا فيما يتعلق بيْسُوع المُقام 
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في مت ۲۸: ۳). بيد أنه لا يوجد إتجاه خاص في كتابة لوقا بواسطته 
يمكن أن يُستنتج شيء يختص بالكلمة. 

ك . في يو : ۷ تأتي العبارة: "لم تَسْمَعُوا(أاي اليَهُود) صَوْتَهُ قط وَلاً 
أنْصَرتَمْ هنت (مزع)"» وهو مايتعارض مع النصف الأول من الآية 
"وَالآَبُ نَفسُةُ الذي ُرْسَلَتِي يَسَهَدُ لي" (قا؛ أيضاً ٥‏ : ۸). جزء من 
شهادة ع. ق بان الله لا يمكن أن يري في هيئة مرئية (قا؛ تٹ ٤‏ :0 
وعدم القابلية هذه- لرؤية الله جَسَدِيا- ليس مقصوداً بها أبداً وجود أي 
عيب. وبنفس الطريقةء لا يعني أن هذه الآية تتضمن أي لوم ضمني بها, 
فالمقصود في يوحنا أن اليهود لم يطيعوا الله بالإيمَان بيَسوع كاين الله 
(قا؛ :٥‏ ۳۸). لربما هناك أيضاً معنی متضمن بأن يوع لديه سلطان 
نابع مِنَ علاقته الفريدة بالآب» وهو ما يعني حقيقة أنه سمع ورأى 
"هيئة" الآب (قاء الحجة الكاملة في .)٤١ -١١ :٥‏ 


انظر أیضا 0۲ شکل» هیئة» صُورَة (۷۱٦۳)؛‏ ۾ ۸2ای 
ظهور خارجي» هيئة» شکل (٦9۳۸)؛‏ ؟ای»اء0م راء 
جوهري» طبيعة» جوهر»› حقيقي؛ )"( تقة» إيمان» تبات 
(0۲. 

eile) ۷‏ هێْکل وثن) س۱۹۳۱۰. 

1۰0٤ ما ذبح لوئن) س ۱ و‎ ceidölothytos) 1A 

rs) ۹‏ 0ءء وثني» عابد وتن) س> ۱۹۳۱ . 

eid oاatrid(‎ ٢ *‏ وثنيةء عبادة الأوتان) ے ٠١۳١‏ . 


»e60 0 1‏ 0ء (07اeid)»‏ صُورَة» صنم» 
وٿن (1۳1 1)؛ 0۸00010 £16› (orhy10sاeid)»‏ ما ذبح لوثن» 
هدوج لوثن» ما ذبح لصنم (۲۸٦۱۹)؛ «(eidöleion)«elêwAelov‏ 
هَيْکل «(kateidölos) «xatelŠA Oç (111¥) jy‏ ا 
أضْتَاماً )1¥( tres) “ELÊ WAOOTOTYG‏ aا0اeid)»‏ وتني» 
عابد وٿن )۹ 1 °( e60 TOLa‏ (atriاoاeido)‏ وتنية 
عبادة الاوثان .)١٦۳١(‏ 

ث ي& ع. ق . يستخدم هومیروس 145۸ع للخيالات والظلال 

في الجحيم. كما تعني أيضا أي شيء غير جوهري» أو إنعكاس صورَةَ 
على مرآة أو ماء» أو صُورَة أو فكرة في العقل. ولم ستخدم عموماً في 
ث ي لصور الالهُةَ (س مء .)١٦۳١‏ 


۲ . في سب تُحیل 10 ةزع ڊ بلا إستتناء إلى صور الله الوثنية وَ 
الأصنام الممثلة لَهُم (لتجسيد صورَةٌ الله في اللشر تستخدم .(ekon‏ 
تعكس 1460ع إزدراء اليّهود بالشرك الوثني بالله. أما التعبير 
e0۸‏ اء فهي تعبير إزدراء لمعبد الأصنام الوثنية (١إسد‏ ۲: ١٠؛‏ 
بعل والتنين ۹؛ ١مك ,)۸١ :٠١‏ وبنفس الطريقة ومارطاه]تهاع 
تعني الذبائح المقدمة للأوتان (٤مك :٥‏ "). 

إن تحريم صناعة مالع وخدمة آلهة أخرى مرتبط بالوصايا 
العشر (خر ۲۰: ۳ ٤؛‏ تث :١‏ ۷- ۸). إتلاف الأصنام» المستند على 
هذا التحريم ترك آثاره في كَل مکان في ع. ق وهذا لا يدل > على أية 
حال» بأنه لا توجد هناك حقيقة وراء هذه العبادة الوثنية. الأصنام شيء 
بغيض جدأًء حيث تقف خلفها قوى شَبْطائية (تث ۲ 1 (TY OV‏ 
وأي شخص يتصل بهذه القوى سيقع تحت غضب الله 

غالباً ما كانت تستسلم إسْرَائيل لغواية فتح الأبواب لهذه القوى» 
خاصة عندما كان الإنطباع الأغلب بقوة وعظمة ألَهُة الإمبراطوريات 
الآشورية والبَابُليةء وبأنها أكثر قوة من إلإله الإشرائيلي (أش :٠١‏ 
۹- ۲۰). في ار :٤٤‏ ۱۰۔ ۱۹و حز ۸ نجد صور تخطيطية لعبادة 
وثنية إنتشرت بشكل كبير في كافة انحاء إسرائيل. بينما أصرَ الأنبياء 


)۱٦۳١( صورَة» شبه» شکل» مظهر‎ «eikön) 


س —— 


على أن المحنة التي اجتاز بها الشىعب كانت عقاباً منَ الله لسبب إيتعادهم 
عن يَهْرَهَ ومساومته بالطقوس الوثنية (أش ۱۰: ۱۱؛ ار ١١:۹‏ ١٠؛‏ 
حز ۸: -١١‏ ۱۸). كما أن الدعوة بالتوبة دمجت بالمعاملة الصَالِحة مع 
الجار (أش ۱: ١۱۔۱۷‏ ؛ هو :٤‏ ۱۔ ۳؛ عا »)٠١ ٠١ :٥‏ وكذا بمطلب 
الإبتعاد عن الألَهُةَ الزائفة (هُوَ A: ١١‏ 


لم يكل الأنبياء من التشديد على الشعب العاجز والمتكجر ( 
("f1۹ «mataios‏ لأن كل آلهة الأمَم أصْنَامٌ (١أخ :١١‏ ١۲؛‏ حز ۸: 
٠‏ وهي لا تستطيع السمع» ولا أن ترى لأنها من صنع أيدي البشرء 
مِنْ تم فهي لا تستطيع فعل أى شيء (أر ٠١‏ ۰ ۲ هو ۸ TY fo f‏ 
۲ حب ۲: ۱۸- ۱۹). برا اعت شر شذ حل د الور اف 
TVET Ve AEE NA‏ . كما توصف صناعة الأصنام 
في لغ تة تجا فة أمام قوة يَهْوَةَ» الذي يُشكل التاريخء 
والذي لا يُقابلهم (أش .)٤۸ -٤١‏ فهو سيدمر الآلهُة الزائفة (أر :٠١‏ 
۰ ١۱حز -٤ :٦‏ ٦؛‏ مي ۱: ۷)› »> كما سيطرح الناس أصنامهم في 
یوم قضاء الله (أآش ۲: ۱۸- .)٠١‏ 


.١ a‏ يواصل .ج إستخدامات سب» ومع ذلك فهو يحتوي 
على تشكيلات جديدة للكلمة أيضا. ففي أع ۱۷: ١١‏ يقول بان أثينا 
ateidölosم‏ "ممْلوءة أصضْتاماً". كما نجد أيضاً مُرکبات مثل: 
eidololatrës‏ وثني )¥ مرت(« ejdölolatria j‏ عبادة الأصنام 
٤(‏ مرات)» مر تبطة مع ۵ع ايء خدمة أو عبادة الله (قا؛ رو .)٤ :١‏ 


۲ . يواصل ع. ج ما أدانه ع. ق لعبادة الآلهُة الزائفة. الحقيقة أن 
فة هذه الْكَلمَةً لم ترد في الأناجيل مما يوحي بأنها لم تكن مِنَ الأهمية 
في فلسطين. بيد أنه حالما تحركت الكرازة الرسولية إلى العالم غير 
اليهوديٰء والهُليني انتعشت فوراً. فمثل؛ التحوّل "إلى الله الكيّ 
الحَقبقي" (1تس ١‏ :1( کان ٠‏ بدون الرجوع عن "عبادة 
الأؤثان" والعبادة الوثنية. إذ أن احتفاظهم بها کان بمتابة علامة على 
عدم توبتهم (رؤ ۹: ۲۰). 


مجادلات بول في رو ۱: 1۸ ۳۲ اهتمت بشکل خاص بهذا 
الخلاف . فهو يُظهر نفسه يَهُودِيًاً في تأكيده عَلى عدم جدوى الأصنامء 
بيد أنه يعترف بالقوى الشَيْطائية التي خلفهاء > والتي يُخضع الشخص 
تفسه لها عندما mS‏ الوت لذا ا0ا idع‏ هي هي 
رر اکر 5 °« Ty 1. i‏ 
الخطایا (قا؛ غل :٥‏ ۱۹۔ ۲۱؛ أف :٥‏ ٥؛‏ کو ۳: ٥؛‏ رو :۲١‏ ۸). 


۳ انطلاقاً من هَذا الموقف الأساسي مِنَ الأوثان» ترتب عَلى ذلك 
إمتناع المَسيخيين عن أكل لحوم الحيوانات المُقدمة كذبيحة للأوثان. 
طبقا ل أع» اتفق ق الرسل على أن يمتنع المَسيحيون الأمميون عن هما ذب 
للأضتام (أع ۱۰: ۰۲۰ ۲۹؛ .)٠١ :۲١‏ وهو قرار مُبرر بالإسترشادٍ 
بالممارسة اليَهُودِيْة .)۲١ :٠١(‏ لذا؛ ,فاليهود والمَسيحيون متفقون معا 
غلى هذا الأساس. 

في ١كو‏ ۸ و١٠‏ نبعت المشاكل العملية من الموقف المشروح 
باتنسیل في ضس حبٹ تاش بول ,الذین کارا نون في 
كورنتٌوس بأن أكل مثل هذا اللحم غير موذِ» خاصة بعد أن علموا بأن 
الله المزيفة لم يكن لها وجود حقبقي (١كو‏ ۸: -١‏ 1). يقبل بُولل 
بعدم وجود حقيقي للأصنام (۸: ئ( > بيد أنه يدرك بأن الذين يعرفون 
هذا قد يفتنون أولئك المُؤْمنينَ الأضعف بأكلهُم متل هذا اللحم (۸: ۹ 
0۳ 


يقدم ى الأسبَابُ الأساسية لموقفه في ١کو‏ ۰ مستندا في 
جداله على تٹ ۳۲: ۷ موضحا بان الشياطين تقف وراء الأوثان. 
فالمسيخيون الذين يتمتعون بتبعية النسيح في عشاء الرَبٍ يجب ألا 


يكون لهم شركة بهذه القوى؛ وألا يجربوا الرَبٍ» لأنَهُمْ متى فعلوا 
ذلك سيوقعون دينونة على أنفسهم ٠(‏ ۰ ۷ ۲ کماأن 
الل عر ما ار جزل خن اللحر ااي ي ارف 
(عادةٌ ما يكون السوق بالقرب مِنَ المعبد) أو قدم في خدمة قربانية. لکن 
اذا أشار شخص ما اث أنه کان لحم مما ذبح للأصتامء فعلی المَسيحيين 
ألا يأكلوه» بغض النظر عن ضميرهم الخاص ( ربما عن قوة مز :٤‏ 
۱) سمح به ( ١کو ۲١:۱۰‏ ۳۰). 
انظر أيضا «۸زء» صُورَة شبه» شکل» مظهر (١۳٦۱)؛‏ 
»charaktêr‏ ختم» نسخة طبق الأصل» الشكل» صُورَة 
هيئة» ظهور خارجي (°۹۱۷)؛ ۸4ے عں‌ممه» بهاء تألق؛ 
إنعکاس (٩9۷)؛ «hypodeigma‏ دلیل» متال»› نموذج» شبّه 
«hypogrammos (91۸۲)‏ نموذج»› نسخة» مثال (١۸٦٥)؛‏ 
0sرر»‏ صُورَة» مثال» قدوة» نموذج .)٥٥۹٩(‏ 


»)eik0( el el DV °‏ صورَة» شبه» شکل» مظهر 
(۳°). 
ث يګ ع. ق .١‏ ُشتق الْكَلمَةٌ eikn‏ مِنْ ۾مزمع» التي يُقصد بها 
أن يكون ممائل» أو مثل. وتعني الْكَلمَةَ صُورَة (رسم» تمثالء > سك على 
عملة معدنية» شكل إل» مقارنة أو تشابهء أو تمٿيلء أو تشبيه. بحسب 
الفكر اليوناني فإن الصُورَة تساهم في حقيقة الذي تمتلهُ. حیث يظهر 
جوهر الشيء في الصُورَة؛ ومتثل؛ الإله حاضر ومشارك في صورته. 


۲ . تحرَّم الصور في ع. ق بصرامة (خر :۲٠۰‏ ٤؛‏ تٿ ۲۷: »)٠١‏ 
سواء كانت لإلة زائف أو كتمثيل ليهوه. ل تكن الضررة معني ي يا 
إلا أنها كانت فقط تشوه علاقة إسْرَّائيل مع الإلهُ الحقيقي (تت ت :٤‏ ١١؛‏ 
مل ۱( كانت الصُورَةء لدى جيران إسْرَائيلء توقر في العبادة 
كتعبير عن سيطرة هذا الله كما كانت سلطة التعاملات مع هذا الإلهُ 
بيد الكاهن. في السبي البَابُلي تعلم إِسْرَّائيل أن يسخر مِنْ عمل الأصنام 
(أش )۲١ -٠۹ :٠۰‏ بيد أنه فزع منها (حز ۷: SNV N1 f$O AY‏ 
٤ ۳‏ ). یمکن تتبع خطوط هذا الفکر في دا ۲- ۲. 

عَلّى النقيض مِنْ ذلك فإن علاقة إِْرَابْيل مع اله كانت مستندة عَلّى 
عهده وکلمته. ولا تكشف الصور الدينية شيئا عن طبيعته. يُمكن فقط 
للبشر أن يدعو "ضور" الله (تك ١:١‏ - ۲۷). إن هدف صُورَة الله في 
البشر هر السيادة على العْالم. يتضمن فكرة السقوط في حك ۲: ۲۳ (قا؛ 
)٠١ -۳‏ إفساد صُورَة الله على أية حال» تبقي بعض سمات الصُورَة 
مثل: العقلانيةء فحتى بعد سقوط البشر يمكنهم الرجوع لكونهم على 
صُورَة الله (تاك E ٩‏ 


VE‘ :۽ ٢ء لو‎ ۲Y تستخدم ۸ع في مت ۲۲: ۰ مر‎ a 
لصورَة الإمبراطور على الدنائير. لقد كرة اليهود الأتقياء هذه العملات‎ 
المعدنيةء إذ أنها كانت تُمتل خرقا ضمنيا للوصية الثانيةء ولأنها حملت‎ 


صُورَة حاكم أجنبي. 


صورَة الوحش في رؤ 3۳ € صُورَة دينيةء وعبادتها تعني 
ارتدادا. كما عرف العام الكلاسيكي العديد مِنَ صور اللْهُة التي 
تکلمت وتحرکت. 


تبن الْكَلمَةٌ 5 )زع في عب . ١ :١‏ الخيرات العتيدة التي أتت ت بظهور 
ايخ هذا بالمقارنة مع التامُوس» الذي هو مجرد ظل لهذه الأشياء. 
وفي ٣کو ٤ :٤‏ و کو ٠١ : ١‏ يقول عن الْمْسِيح بأنه رق )زع الله بيد 
أنه هنا لا يوجد خلاف بين الطورة وجوهر الله غير المرئي لأنه في 
الَسيخ نحن نرى الله (قا؛ يو .)١ :١‏ اكتسبت البشريةء مرة أخرىء 
صْورَةٍ الله في المَسِيحَ (رو ۸: ۲۹) بحسب قصده إذ من خلال الشركة 

مع المَسيخ نتحول إلى صورته. يتكلم بُولل عن إمكانية هذا التحول 


۹۱ 


)17۳۹( يكون‎ e 7( 


کحدث حالي (٣کو :٣‏ ۱۸؛ کو ۳: »)٠١‏ وأيضاً کحدث اخروي 


مستقبلي (١کو :۱١‏ ۹٤؛‏ قا؛ في ۳: .)٣١‏ 
انظر أيضا 0۸ ]5 1عء» صُورَة» صنم» وثن (١۳۱٦۱)؛ ›cha۲u k۸1‏ 
م ی :اواس اک رر هن شیو 
خارجي (۱۷٩٥)؛ ‘apaugasma‏ بهاء» تالق» انعکاس 
(٥9۷)؛ «hypodeigma‏ دلیل» مثال› نموذج» به 01۸۲(4( 
‘hypogrammos‏ نموذج» نسخة» مثال (°1۸۱1)؛ sممر»‏ 
صورَة» منال» قدو نموذج .)٥٥۹٩(‏ 


«(egO) ‘y0 يكون (۱7۳۹)؟‎ »)eim el «elu 1۹ 
.)٠٠۰۹( انا‎ 


هذا المدخل 


ز بشکل خا 


ٿ ي& ع. ق ۀ 
أكون e11‏ 5وغ 

.١‏ لا ترد الصيغة نع تعع في ث ي» وبالكاد هناك تطابقات ذات 
علاقة بها في فترات لاحقة. بيد أنه في السياق الأوسع للشرق الأدنى 
القديمء نجد "أنا أكون" في أسلوب توكيدي. مثل؛ في الهند القديمة نقراً: 
"تا كاكاسيفات.. اتا أخضع كوتسا... انظر إلیّ...! ٤si۷aءKak am‏ 1 
Kutsa .. . look at me‏ اممصmدء‏ 1 ...!" وهي مشابهة للمندائيةء 
بشکل خاص: ا الحَي تلك التي گاتت امن القدم.. . أا المجدء أا 
النور "س لا يمكن إغفال التاثير المَسِيحَي هنا. 

۲. الكلمات العبرية المجردة تترجم "أا هُوّ" وهي ترد بكثرة في ع. 
ق» وبشكل خاص في غير الصيغة الدينية. بيد أنه من المؤكد أن "أنا 
هو" صيغة بارزة ومهمة > وبشكل خاص تلك التي يقدم فيها يَهَوَةَ نفسهء 
معلناً بانه الإلُّ المخلّص للآباء (تك To AFT YAN NV SV: :٠١‏ 
١‏ قا؛ أيضا إفتتاحية الوصايا العشر " اا الرَّتُ الْهُك. ."[خر ۲۰: 
[(- والمثال الأكثر أهمية عَلى ذلك: ت eg eimi ho‏ (حرفیا "انا 
الكائن الوَاجذ") في سب خر ۳: .٠١‏ 

هذا التقديم الذاتي كان ضرورياً في العَالْم الشركي في المشرق 
القديمء ويراد بها تأكيد ضمان ثقة ثقة المُستلم بأن المُعلن هُرَ ال وحده. 
يَهْوَهَ هُوّ الاج العامل في التاريخ. كثيرا ما ترد في حز العبارة "[أتت/ 
هم] فيَعْلمُونَ آي آنا الرَبُ" (متل؛ حز ۳۳: ٦ ۳۷ ٤۳٢ :۳١ ٤۲۹‏ 
۲۳ ۹ ). في ع. ق يعني هَذا التعبیر شيا ك "آنا هُوّ المُطلق". 
والتعبير اوضح في أش عَلى سلطان يَهْوَه عَلّى الطبيعة والتاريخ» حيث 
بعلن يَهوَهَ "َا الرَبُ صَانِع كل شَيْءِ تاشر السَمَاوَاتِ وَخدي. باسط 
الأزض. مَنْ مَعي؟" (أش )۲٤ :٤٤‏ "اتا الأول وأا الآخرْ وَلاً إل 
يري" +٦ :٤٤(‏ قا؛ ٥:٤١ ٩۱۱ :٤۳‏ ۲). 


ع.ج . في وء ترد "نا هو" كصيغة ثابتة (أ) هذه التعابير لها 
ترکیب شکلي: یبد ب نزع عع ( "اتا هُوَ") تکون متبو عة باسم مؤکدء 
وصفة محددة أو عبارة مجرورة (مثل؛ "أا هو نور العَالم"؛ "أا م 
الرَاعِيْ الصالح"). وسواء كانت "أا" تؤخذ بالإعتبار كفاعل أو مُسند 
فتلك مسالة نقاش. ويتضح ذلك؛ عندما يجيب يَسُوع على السؤال: "من 
أنت؟" (من تم يجيیب: :"تا هو الراعي الصالح")» أو السؤال: "من هر 
الراعي الصالح؟" (فیجیب: "اتا هو الرَاعيّ الصّالح")» تبدو الصيغة 
الأولى هي المفضلة. 

(ب) سؤال حر حول معنى الصُورَة المرئية لهذا التصريح: عندما 
يقول سو ع: "أا هو الرَّ ا عي الصالح" هل نتعامل معه كأمثال» أو كلغة 
إستعاريةء أو مجازية؟ إذا كان الأمر كذلك فإن يَسُْوع بقارن نفسه 
براعي واتباعه بالخراف. أو أن يَسُوغ هو التضمين الأصيل للراعي 
وأتباعه هم الخراف (استخدم بشكل متكرر "الحقيقي" في متل هذه 
الفقرات قا؛ يو ۱ : 4٩۹‏ £: ۲۳؛ ۳۷ ۷ ۸ A‏ 7 0 0 قإذا 
كان الأمر E E‏ في المعنى الأكمل 

1۹۲ 


للعبارة» وهي حقيقة مقدسة لا تنطبق عَلى أحد سواه. الاختيار الثاني 
يقدم التفسير الأفضل [ر ج (د)]. 

(ج) قدم ع. ق واليَهودِيّة المادة الخام لإستخدام بعض التسميات (متثل؛ 
"النور" "الاب" "الراعي"» "الكرمة") بتلك الصيغ. رج مثل؛ مز 
۳ "الرَب رَاعي" و ۱:۲۷: : "لزب وري وَخُلاصي". 

(د) وع "'خبز الحَيَاة" في عطائه (یو )٥۱ 4١ 4۸ ۳١ ٦‏ 
وهذا الخبز هو الحَيَاةء ويمعنى آخْرَ: يزودنا يَبُوع نفسه بالحَيَاة الأبدِيّة 
(: 6۷ وهو الآتي من الضَمَاء (: »)٥١‏ وننالة بالإيمان (1: ۷( 
ويَّسوع "تور العالم" )4 O‏ في تبعیته نور الْحَيَاهَ بالمقارنة 
مع الآخرين. ويَسُوع هو "الاب" )٩ >۷ :٠١(‏ الذي يودي وحده 
للخلاص. والقول عن "الرَاعي الصاح" (. ۰ : )١‏ له نفس المعني: 
يبذل يوع نفسه عن خرَافةُ ويخلصهم. وهو يعرف خرافهء وخرَافه 
تعرفه, وکل ون لني امل عن القامة يجب أن وجه إلى رع فلب 
هناك قيامة خارج شخصه .)٠١ :١١(‏ وكل من يسأل عن "الطريق 
وَالحَق وَالكَيَاة" )١ : ٠٤(‏ فلن يجد تفسيرا لها في تَعَالِيم يوع فقطء بل 
سيکتشف أن يوع نفسه هو مِنْ استوفى هذه التعبيرات» وكَلهُا تشير 
إليه. أخيراً؛ يَسُوع "الْكَرْمَة الحَقيقيةً" »)١ »١ :٠١(‏ حيثٽ هناك إتحاد 
حقيقي بیننا وبینه. 

(ه) يجب أيضاً ملاحظة ألا ناخذ أقوال "أا هو" في يو ۸: ٥۸‏ 
بشکل منفرد. ففي حوارات يوع مع خصومه» افترض معارضوه 
بأنه ری إبْراهیم (۸: ۷)) عندئذ أجاب يَسُوع في بيان قوي: "قل 
أن يَكونَ إِيّرَاهيم أنا كابِنّ" فقد ربط نفسه بيهوه كالأعظم "أا هُ" في 
£ ق (خاصة خر ۳: 1٤‏ ب). لقد فهم اليَهُود قولة بطريقة مؤكدة 
مِنَ ثم التقطوا حجارة ليرجموه مفترضین أنه قد جف (رج لا :۲٤‏ 
(١١ -١‏ بيد أن ساعة يَسُوع لم تحن بعدء "فاختفى وَخَرَجَ مِنَ الكل 
مُْتازا في وَسْطهمْ وَمَصی هکذا" (یو ۸: .)٥٩‏ 

۲. (أ) في الأناجيل الازائيةء موضوع مشي يَسُوع عَلْى الْمَاءِ (مت 
a ۴‏ 9 ۲) يوضح تجلي الله لاان في تقليد 

ق. والتعبير "... وَأرَاذ أَنْ َتَجَاوَرَهُمٌ" (مر ٤۸ :٦‏ ت) يشبه مرور 
ا :۸ - ۲۲) أو أمام إيليا على 
جبل حوریب (۱مل ۱۹: .)١۳ ١‏ في هذه الاثناء» كان التلاميذ في 
حالة مِنَّ الاضطراب» واعتقدوا أنهم يرون شبحا (مر :٦‏ ۹ أجاب 
يَسُوع: "ٿقوا. أا هر 1ع وع لا تخافوا" (1: ۰(. الرؤية الذاتية 
ليّسوع وحدها كانت كافية لاقناعهم بحقيقة ظهور د. 

التباين في كَل مِنَ الستة نقاط الواردة في العظة عَلّى الجبل (مت :١‏ 
)٤۸ -! ۲١‏ يميز رسالة يسو عما قيل لإسْرّائيل القديم بصيغة إستفزازية 
اتا [ ق وع] فاقول لک" .)٤٤ ۳۹ ۳٤ ۳۲ ۲۸)۲۲ :٥(‏ کما 

تشير هذه الصيغة إلى يَسُوع كالمفسر القانوني والحقيقي للتوراة» هذا 
بالمقارنة مع معلمي الشريعة بمختصراتهم وتشويهاتهم السوفسطائيةء 
فيَّسُوع يعود إلى المعنى الأصلي للتوراةء إلى إرادة الله. 

في مر ۱۳: ٦‏ (قا؛ مت :۲٤‏ ٥؛‏ لو ۲۱ ۸ يُحذر يَسُوع من أنه 
سيظهر أناس ويْضلون كثيرينَ باستخدامهم للكلمات ارزع قجء. لذلك 
فصلت الكَنيسَّة نفسها عن أولئك الذين ادعوا باطلاً أنهم يملكون سلطان 
يسوعً» فوحده يوع من يمتلك حق استخدام هذه الكلمات. 


وع أثناء محاكمته أمام السنهدرين» أجاب على سوال رئيس 
الكهنة: "أأنت الْمَسيخ ابن المْبَارّك؟" بالكلمات "نّا هو اررزء قي" 
(مر .)١ 1١:١٤‏ في الكنيسة الأولى كانت هناك مناقشة حول هوية 
المسيا (قا؛ يو »)۲١ :١‏ ويَسوع أجاب عَلى هذا السؤال بالإيجاب. علم 
قادة البَهُو د بما كان يقولَةُ يسو ع فاعتبروه مجدفا وحكموا عليه بالمَؤْتُ 
فورا, 


)1٤٥( شلام‎ )ei rên 8( 


أخيرا؛ قاد اميخ المُقام أتباعه لمعرفة وحدة هويته بُو ع المصلوب 
م خلال استعمال الصيغة .€gO eimi‏ ولما كان صعبا علیهم الإيمان 
بالمقام الواقف في وسطهم. لقد كان فعلا يَسُوع الذي عرفوه أراهم 
يديه وقدمیه قائلا: "تي انا هو" (لو :۲٤‏ ۹( وقبل صعوده مباشرةء 
وعد يوع أتباعه: :"وھا أا eimi]‏ 5عء] مَعكمْ كل الأيام إلى اْقَضاء 
الهر" (مت ۲۸: °( 


AEG 
وفي الحقيقةء » أحياناً ما يرد نفس القول ارزع ةجع عَلى شفاه كل‎ .€gO 
من الله والمَسيح. ففي ړؤ ۱ :۸ الله هو موضوع الجملة "آنا هو الت‎ 
وَاليَاءُء البّداية وَالنِهايَة يفول الرَبُ الكائِنُ وَالذِي كان وَالذِي ايء‎ 
القادر لي کل شَيْءٍ"» بينما في ۱ : ۷ ۱۸ يتكلم ابن الإنْسّان: "لا‎ 
حف أنا هو الأرّل وَالآخِرُ"» ف" الأول والآخرُ" تقابل "الألف واياء"؛‎ 
إن التعريف الأكثر كمالا للمسيح‎ . ٦ :٤٤ وکلا الآیتین مقتبستان مِنْ أش‎ 
"أنا هو‎ 1 :۲١ والله يظهران في نهاية رؤء موضوع الجملة هو الله‎ 
يوع هو الذي بقول:‎ ٠۳ :۲۲ الألف وَالياءُء البدايّة وَالنهاية"› , وفي‎ 
"أا الألف وَالْياُ البذايَةٌ وَالنَهَايةء الأول وَالآخرْ"» وهنا لا يستطيع أحد‎ 
أن يرتاب في هوية اله مع يشوع.‎ 


ئ «eirëêneuo) 1f‏ يُسالم» سَلام» یعیش بشلام) 1٤٥‏ 


pl «(eirêne) «eign <tigivn 174°‏ )74(؛ 
00ع »)ir2ne10( el‏ بُسالم» سّلام» یعیش بسّلام» يحفظ السَلام 
k0) “el v0 (٤ ٤(‏ rزع)»‏ مسالم» سلمي 039 
›»)eirênopoios) ‘“ELONVOTOLOS‏ صانع الشلام OE)‏ 
›)eirenopoied) ‘ELONVOTLEM‏ صانع الشلام؛ صانع الصلح 
(۷ 1 


ث ي& ع. ق ۱. في ٿث ي تدل 2م زع على السَلاّم كنقيض 
للحرب» أو الحال الناتج عن توقف الحرب. وهو حالة النظام والقانون 
الذين يُسببان بركات الرخاء. ويمكن أن تعني أيضا تصرف سلميء 
بالرغم من أن إمكانية التلام نحو الآخرين يرجع عموما ذ philia‏ 
(المَحبَة والصداقة) أو ل homonoia‏ (الوحدة والإتفاق). لیس حتی 
ما يعمل الرواقيون سَلاَماً يظهر (مع ذلك بشكل نادر) بمعنى شلام 
رُوحي» يقصد ب »عم 2زع العيش بسلام» يُسالم» وأحيانا لتحقيق 
السلام» وَ ون )2۸٣1ع‏ سلمي» مسالم. المُر كبآت عم م٥2۸‏ زع لجعل 
الشلام ويؤىس سلاماء و p05‏ 20ع صانع شلام فعندما ترد 
تمل مني لتد السانية تقو الت 

۲ . (أ) في سب تستخدم تزع بشكل ثابت كترجمة للكلمة العبرية 
Salöm‏ والتي ترد حوالي ۰ مرة في ع ق الصلاح- الخير- 
الذي ياي من الله يظهر بإنتظام دقیق في .cirënë‏ تُقابل هذه الْكَلمَةٌ 
اَيُونانيَة عدة كلمات أخرى في العبرية أيضاء والتي تعتتق المعنى العام 
للإستراحةء والسّلاّمةء والتحرر من القلق وعدم الثقة. 

على خلاف المعنى في ٿ ي للكلمة ععع فإن النظير العبري 
صة/ةة لا يعني اللاحرب بقدر ما تكون عكس أي إضطراب في 
السلامة العامة للأمة (قا؛ صم ۷:۱۱). من تم» فان 2ع زع تکتسب 
في سب معنی السّلامة العامة أيضاء التي مصدر ها ومانحها يهوه 
وحده, لاحظ اسم مكان مذبح جدعون-_ "يَهُوَةَ شلومَ [الرَبٍ سلام]" 
(قض 1( يأتي السَلام eirënë‏ منiù‏ ن عمل الله و هذه فكرة قريبة من 
فكرة الخلاص (قا؛ مز .)٠١ :۸١‏ وعندما ينز ع الته سلامهء يحل كانه 
النحيب والحزن وهو ما لا يمكن تجنبه (أر :١١‏ 3). 

(ب) فى كافة ارجاء ع. ق العبري تغطي رن[ في معناها الاوسع 
للكلمة (قض »)٠١ :1١‏ الإزدهارء حتى فيما يتعلق بسلامة الأشرار 
(مز ۷١‏ ) والصحة الجسدية (۳۸: ١؛‏ أش »)١١ :١۷‏ والطادنة 


عند الذهاب إلنوم (مز :٤‏ : ۸) و عند الْمَوْت ٥ :٠١(‏ والعلاقات 
الطيبة بين الأمَم والشعب (قض :٤‏ ۱۷؛ امل =۲١ :٥‏ سب :١‏ ١٠؛‏ 
١اخ‏ ۱۲: ۱۸-۱۷)؛ والخلاص (أر ۲۹: 1١‏ = سب ١١:۳١‏ قاء :١٤‏ 
.)٣‏ الإشتراك في هذا الشلام يعني الإشتراك في بركات الخلاص» 
بينما إنتفاءه يعني نهاية الإزدهار (مرا .)١١ :٣‏ ”6/تل لها علاقة 
وثيقة أيضا بالبر (قا؛ أش .)٠۸ :٤۸‏ 


(ج) يرد مفهوم الام في ذروة البَرَكَة في عد : : ۴ ٣٣‏ حيث 
لخص كل البركات الأخرى ويرتبط بوجود يَهْوَةَ بشكل وثية ثيق: "بار كك 
الرَبُ وَيَخُرُسْك. يُضِيءَُ الرَبُ بوَجْهه ليك وربوخ يَرْفع الَرَبُ 
وجه عَليْك وَيَمْنَحك لاما" (عد .)۲١ ۲١ ٦‏ وفي النهاية السلام 
"5/6 هو هبة مِنْ يَهْرَةَ (تك ۸ 1 ¥ 1 1 قض 
(To TT 04 NY A YT EN 1:1۸‏ 

(د) استغلان السلام هو موضوع أنبياء ع. ق (متل؛ أش ۹: =٦ ٥‏ 
سب 7:4 £۷ 217 iso or 4V oY 4Y OA :EA 4V fo IF‏ 
0ز ۳£ 0 ۳۷ ا 1= سپ 40:1 
زك 1: ۱۲+ ۸: ۱۰۔ 4۱۹ .)٠۰: ٩‏ وبشکل خاص أرميا كز بان 
يَهْوَهَ سينز ع السَلاّم ص/2 في الدينونة (متل؛ ار ۶۱۲:۱۲ ۱۹:۱۴؛ 
۹ ؛ ۲ ۳۷ سب ۳۲: ۲۲). ويَهْوَةَ كمانح السَلام هو موضوع 
متميز بقوة فى ي المزامير (مثل؛ مز TY N 1 ۹9 A :٤‏ 4۱+ 
YY 32114 NA 0°‏ -۸)؛ کما یرد أيضاً في أُم ۳: AVE:‏ 
۳ وأي :£ ۲؛ ۱١‏ 4۲۱ ۲ , 


(ه) بعد دمار اشچ الر ت بالسَلام 
aS‏ وأصبح أنبياء الخلاص المزيّفون غير مقبولين 
تماما (أر 1 ANE:‏ :۱ حز ۲ا (IN‏ وفي أش نجد الوعد 
الإلَهُي بالتلام )٠١ :٥٤(‏ يتحقق ليصبح منظورا بصورة اسخاتولوجية 
(أخروي): البّرء والرفعةء والخلاص» والمجد (أش 1۲: -١‏ ۲) هذه 
جميعها يتوقع أن تكون محققة في المُنتهى. والعالم المخلوق سوف 
تُستعاد خلفته بالکامل مرة أآخری IT TEV ° 1 ° :۱١(‏ 
¢ ان اله سرت بلق رات یت زارط حدر زه ۷ 444 
قا؛ رو :۲١‏ 2 ئ( ويرتبط مجيء يوم السَلام هذا ب "ريي السلام" 
(أش ۹: 9 ) الذي مسحه الله -١ :1١(‏ ۲ ليكون مؤسسا لمَلكوتُ 
السّلام. 

۳. (أ) في الأدب الراباني 6ة يَهْرَهَ حرفيأء يقع تحت المفهوم 
الكامل للسلام وقد کان يتسع في إتجاهين: إتجاه علاقة الله بالبشر» 
وعلی المستوى اليشري. فعبارة "التحية" د تعني "الاستخبار عن سَلاّم 
(شىخص ما)'۰ » أو بمعنى آخْرَ تمني السلام لشخص ماء ثم أصبح الشلام 
5/6 جوهر الخلاص الذي يتوقعه اليَهُود. ودور صانع السّلامء كما 
هو شائع بين الرابيينء مشابه للذي في ع a‏ ومع ذلك فإنَ الدافع لمحبة 
الجار لا يكون مَحَبَةَ إيجابية بقدر ما هو رغبة في التخلص مِن كل ما 
يُعيق السلا ر5/6. 

(ب) بنفس الطريقة في الأسفار القانونية الثانية هام 4عأمءلuمء۴»‏ 
فان eirênê‏ شير إلى الخلاص» الذي يشمل توقف الحرب» ويْمكن 
أيضا أن يعني احتجاب الدينونة, وعند فيلوء أصبح مفهوم الشلام 
داخلياء ويظهرقي هدزء الفكر. ا 
الا فر عل ار اور اة 

(E)‏ اعتبرت جماعة قمران نفسها ا أسخاتولوجيا من 
المخلصين» حيث يدخل أعضائها إلى التمتع بالسلام الأخروي. و هناك 
اشارات للشلا م الأبدي (نج ۲: “f‏ ووفرة السلام :٤(‏ ¥( والسلام 
اللانهائي (مد ۷: )١١ ٠١‏ والشلام الدائم )٠١ :٠١(‏ والسّلام اللا 
وض لان الع رل عن وا ا 

۹۴۳ 


محدود ()۸: 


(وآع)ء إلىء نحو» في» على )١٠٠١(‏ 


مازالت قائمة في صراع ضد "بليعال' ' وأبناء الظلمة. على أية حال» 
فان اله حفر عهد الشلام (= الخلاص) بقلم اليه (نظح (r: ١١‏ 


€. ج en‏ irع‏ ترد ۲ مرة في ع. ج» منها ٠١‏ مرة في الاناجيل. 
وتشتمل خطاب المَسِيحَ الوداعي في يوحنا عَلى هذه الكَلمَة (1 مرات)» 
کل راحد منها تدل لی آنه هبه ایخ لتلامیذه (یو ١٤‏ :۷ [مرتان]؛ 
A۹ TT 9‏ ۱). والفعل 5زم م ٥٣ع‏ یرد عند بول 
٣‏ مر ات؛ sم¡مم e1۲۸ ٥‏ و عه م ٥۲2۸ع‏ یرد کل منهما مرة واحدة» 
و 08 eirenik‏ مرتان. 

.١‏ مِنَّ جهة الشكل والمضمون فإنَّ ع2 زع تأتي بنفس مفهوم تقليد 
ع. ق. فالتلام» بالطبع» هو عکس الحرٍب (لو ٤۳۲ :۱٤‏ أع١1:١٠).‏ 
وفي لو ۲۱۱۱+ ع ۲٤‏ تدل على الأمان الخارجي. وفي ١کو‏ 
TT £‏ فالسّلام مضاد للفوضى في الكنيسة کما تستخدم ع۸ ع٣iع‏ 
ايضنا للدلالة على الإتسجام بين لبش (أغ ۷: :۹ غل :٥‏ ۲۲ء أف :٤‏ 
۳ یع ۳: ۱۸) وللخلاص المَسياني (لو ۱: .)٤١ :1۹ 4۱٤ :۲ ٤۷۹‏ 
لذا؛ إن الكلمة يُمكن أن تصف كل من المضمون والهدف لكل الكرازة 
المَسيحية فالرسالة نفسها تدعى "إنجيلِ التلام" (أف EDE‏ 
(TT: EI‏ 


وبمعنی آخْرَء إن المفهوم الكتابي للسلام بصفة مبدئية هو الكمال. 
هذه الحقيقة الإلهية العجيبة تُختبر من خلال تأئيرها القوي في العَالم 
الحاضر› مع أنه ما یزال في إنتظار ِ إتمامه النهائي, في اللاهوت 
الخلاصيء يعتمد الشلام على عمل الله الخلاصي. وبشکل أخروي 
هو إشارة لخليقة الله الجَديدةء والتي بدأت فعلا . بشکل غائي» سيّدرك 
بالكامل متى تم عمل الخليقة الجَدِيدة كاملا. وبمعنی ثانوي فقط فان 
عمل التلاّم يصف إِْسَانا وعلاقاته الإنسانية المقدسةء ففي هذه الحالة 
يشير إلى حالة نفسية تنش عن الإشتراك في سَلام الله الشامل. 


۲. () القلام نقیض هاوهاوهاه)ےء فوضی ( ۱۸۹)» والشلام 
نظام مؤسس لی اہ فهو اله السَلام (١كو :٠٤‏ : ۳ قا؛ رو ۱١‏ 
٩ ۳‏ ۲۰ في :٤‏ 4۹ اتس :٩‏ ۲۴؛ عب ۳: .)٠١‏ إن المجال 
الواسع النطاق للخلاص يتضح في حقيقة أن اتلام مرتبط بالْمَحَبَةَ (س 
gap‏ ۲۷) في ٢کو‏ ۱۳: ۱١‏ وبالنعمة (15 )٥۹۲۷ ۰ ›cآ gr‏ کما 
ترد في المقدمات (متل؛ رو ۱: ۷؛ ١کو‏ ۱: ۲؛ بط ۱: ٤۲‏ رؤ ۱:٤؛‏ 
قا؛ یو ٣؛‏ يه ۲) وفي الختامیات (رو :۱١‏ ۲۰؛ قا؛ ۲کو ۱۳: ۱۱؛ 
غل :٦‏ ١۱؛‏ اتس :٥‏ ۲۳؛ ۲بط ۳: )٤ وی٣ ۱٤‏ من رسائل ۴ 
ج. وهي مرتبطة بالحَيَاةٌ (رو ۸: )١‏ مقارنة مع الضيق (-ه اما 
9۸( 

ياتي السَلام من "من الكائِن وَالّذي کان وَالذِي ييي" (رؤ ۱: ٤‏ قا 
عب ۷: : >١‏ حيث أن ملكي صادق رمز لملك الشلام). ويؤکڌ يو عَلّي 
أن هذا السَلاّم يختلف ليس فقط كمياً بل وأيضاً نوعياً مِنَ ذلك عن دك 
الذي في العَآلم (يو :٠١‏ ۳۳) في أنه مُعطى مِنَ قبل المَسِيح نفسه, 
: نلام في السَمًاءِ وَمَجْدٌ في الأعالي" (لو ۱۹: (٤: Y Mê TA:‏ أيضاً 
يشكل جزءاً مِنَ الخلاص المتوقع. فإذا ما وجد التَلاَم مطلقاء يجب أن 
یکون شاملا. 

(ب) اميخ هو وسيط السلا وهو جالب مَلَكُوبُ ال وحامل 
المصالحة (لو ٤ :١‏ رو ٥‏ ۱ کو 1: ۰). في الحقيقة هو ذاته 
الشلام (أف ۲: -٤‏ ۱۸)» کيهوه في ع. ق. يوصف التَلام ک "شلام 
المَسیخ" (کو ۳: )٠٥‏ الذي يستمر ويدوم بالشركة معه (يو rT, :٠١‏ 
في :٤‏ ۰ ۷ بط :٥‏ :ئ وبينما يركز يوحنا على هبة سَلام اليح 
لتلامیذه :۱٤(‏ ۲۷)» فإن يَسُوع يشد على التلاميذ TT‏ 
NT - E e‏ 
لو 1۰ ۵ 1). وقد يذهب السلام بسبب عدم الاعتراف به (لو 1۹: 
٠ GE‏ ۷ ولكن إذا كان هناك صراع 


۹4 


بين الحالة الشخصية وسَلام ال حينئذ يجب أن يمتثل الأول للأخيرء 


را کون هات تافر بد ون الام لو ۲ ۱د۔ .)٥۳‏ لیس هناك 


۳ التلآ» بمعنى الكمال لكل من اشر والعالم (۲كو :٠‏ ۷ غل 
1 بَجلب التجديد للعلاقات الإنسَانية. لذا؛ فالأمر: "وسَالموا 
بَغْضكم بَغضاً" ([مر )٠ :٩‏ ومع كل الناس بقدر الإمكان (رو ۲ 
۸. مَلْكوت الله بر وسَلاّم (١ : ۱٤(‏ بمعنى تأسيس إنسجام حقيقي 

بين البشر. إن الْكبيسة تعزز بسَلام وفي فرح الرُوح القدسل NV: :١٤(‏ 
e‏ 
0 :( اله جاء في المَبِيخ 3 ت يَش بالسَلاًم بيّوع اليح" رع 1۰ 
بن المحتمل تح إلى آش 0۲: ( 


کی ی : ١‏ الشلام بمعنى التوافق 
الاسام يجب أن سرد لين فقطافي الكنية لکن بين كل التان لى 
قدر الممكن. تطویبات السعادة في مت °: 2 "طوبَّى لصانعي السَلام 
لانهُمْ أَبْنَاءَ الله يذْعَونَ"'› استخدمت الكلمة eirEnOopPpOoios‏ هنا فقط في 
کل ع ج» وتعني صفة صانع السلام. وریما تکون ذات صلة ب :٥‏ 
٨۸‏ "فکونوا أنْتَمْ کاملین ctelos ‘teleioi]‏ °1°[ گم أن أَبَاكمْ 
الذي في السَمَارَاتِ هو كامل"» التلميذ الذي يجلب الكمال و النضج الذين 
يأتيان مِنَ الله وحده» والذي يربطهما بحميمية بوحدة وجوده الذي يحقق 
السلام في المعتى الأكمل. متل هذا الإنسان هو ائْنَ الله يحقق المشيئة 
وينال لقب إِسْرَائيل (قاء؛ هو :١‏ : ۰ حك ۲: 1۲ 1۸). 


.٥‏ في عب ١١ :1١‏ تظهر الصفة وم )مزع "ثمَرَ بر للسلام" 
النابع مِنَ الإنضباط. هذا الحَت يؤدي إلى "اتَبَعُوا السَلامَ مَعٌ الجَميعء 
وَالقداسة التي بذُونِها لن يري أَحَدٌ ارب" e :٠١(‏ 
الحياني يتعارض مع "للا يَكونَ أذ رَانياً أو مُسْتّبيحا (بلا إله) كميشُو 

(۱۲: ۱1 قا؛ تك »)۳٤ -۲۹ :۲١‏ ای ا شق کور راان 
في تحقيق إرادة السَلاّم والقداسة (عب 4 (f;‏ وفي يع ۲: ¥۷ 
eirenikos‏ مرتبطة بالحكمة: : "وَأمَا الحكَمَةٌ التي من فرق فهي وَل 


ي٢ یرد فقط في کو ۱: یت شير‎ erên opie الفعل‎ .٦ 
المفهوم الكوني لمَوْت القسيح التصَالځي "لأنهُ فيه سر ن يحل کل‎ 
بم‎ [{eirênopoieo) الملء ءون يُصَالح به الكل لنفسه»ء عاملا د الصلَحَ‎ 
:١( صَليبه بواسطيه سوا كان ما على الأْض ام ما في السَمَاوات"‎ 
رعا ارا وهل ارق ى اة ك حت شر الى‎ 
e aS 
TS 
وَسَلام في الإيمان لَرداذوا في الرَجَاء بقوَةٌ الوح القس". هذا السَلامٌ‎ 
e لا نال بالانسحاب ارواقي ين العم‎ 
ET الفرد في هذه اليا ناظراً‎ 

i مسالم» سلمي)‎ ceirênikos) 1 

ceirenopoie0) 14¥‏ صانع الصلح) سے ۱1٤0‏ 

2  )مالشلا صانع‎ ceirenOopoOiO:) 1A 

۰ اع ياعء (ءاع)» إلى» نحو» في. لأجل؛ على [حرف 
جر] .)١۱٥۰(‏ 


ٿث ي& ع. ق في ث ي تعني بن عموما الاشارة إلى شيء ( 


)1٥1( وذ‎ )heis) 


وهم إظهار الحركة نحو شيء ے .)٤1۳۹‏ في عرق مشابه تستخدم 
وع مع المفعول غير الشخصي و يمام مع المفعول الشنخصي. كما 
مُیزت وزع أیضا بتحدید أکثر عن رع ( في سه ۱۸۷۷). الذي يدل عَلى 
الإستقرار الساكن داخل شيء ما. بيد أن الهلينية اليُونَانيَة (ومن ضمن 
ذلك سب) تُظهر ميلا عاماً لخلط نوعي الحركة الْخْطِيّة ("إلى"» "في") 
والراحة الشكلية ("من"). وقد كان الخلط في كلا الإتجاهين: تدل وزع 
عَلى الموقع (متثل؛ تك ۳۷: ۱۷؛ يش ۷: ۲)» بينما رع تدل على 
الحركة (مثل؛ خر ١ : ٤‏ طو .)١ :١‏ تقادمت حالة النصب التي تكون 
فيها الْكَلمَةَ مفعول به غير مباشر في الْيُونَانِّة أدى إلى إختفاء مع مِنَ 
اللَهْجة اليُونَانية الحديثةء حيث توجد وزع (مع حالة المفعول به) فقط. 


.١ CE‏ الإستخدام العام منذ أن استخدم ع. ج eis‏ إما للحركة 
إلى شيء أو للوضع الساكن (يبذل بعض الكتاب وزع و رع أكثر مِنْ 
الآخرين)» » لذا یجب أن نتفادى خطرین: لمعالجة حرفي الجر هڏذين 
راقن لتعتهما قي کل مكان, ر الإسران ذا لی الشسيز 


في هَُذا المجال نجد في يو 1۸:۱ نصا وَاجدا هاما حيث يکتب يو 

عن "الإبْنْ الوّحيذ الذي هو في [ءا٤]‏ حصن الآب". فالصورَة العامة 
تفترض ألفة عميقة وحنونة بين الاب والابّن. إذاء ما هي أهمية وزم؟ 
بعض العلماء يعطيها معني ديناميكيأً (وبمعنى آخُرَ: حركة نحو أو 
إلى)» حتى أنهم يذَهَبون إلى ما هو أبعد إلى حد فرض عقيدة الجيل 
الأبدي هنا. بينما يرى الآخرون وزع كل مِنَ السكون والديناميكية. على 
أية حالء فإن وجهة النظر السائدة اليوم بين النحويين والمفسرين ترى 
أن وزع مرادف بشكل كلاسيكي أكثر ل ”ع (وبمعنى آخْرَّ: المعنى 
الساكن للكلمة). وأي انطباع بوجود علاقة ديناميكية شخصية يرد هنا 
هو ناجم عن "جضن" و "الأب" وليس من حرف الجر وأع.. 


۲ . الغرض وع يُظهر إتجاه E‏ الأحيانء وبمعنی 
آخْرَ: اليف و الفركرر ار 3 حیث "له ا تدل 
الخلق تمت تمت من خلال dia)‏ س4 « (ITA‏ أيضاً eis‏ کر اشر 
إلى التعيين CE‏ "للحَيَاةٌ الأبديّة" ع 1۳ (SA:‏ ر 
المُوْمنِينَ الذين "يَعْثرُون" بالحجر بسبب ر فضهم الخلاص» الأمَرُ الذي 
جعلوا [له] (١بط‏ ۲: ۸). 

۳ . النتيجة وزع يعرف أيضاً بشكل عام الآن بأن وزع يُعبَرَ- أحيانا 
عن النتيجة (مثل؛ استعمالة مع المصدر في رو VY ¢ V ¢ :١‏ 
۲ کو A‏ ۰ غل ۳ : ۷ في ۱: ۰ ۰ء عب ۱۱ ga:‏ .(. لاحظ 
أنه في رو ١ :٠١‏ استخدم وع للوصول إلى النتيجة "لأنَ القلبَ يُوْمَنُْ 
به للبر [حرفیاًء ل وزم تبریر]". إذا كان معنى النتيجة وع يدرك في 
(۲: ۲)» فإن ما يقصده بُولسل هُو أن هداية شخص ليست بمعرفة 
إرادة اللهء بل بالحري هي القدرة المَسيحية لتحقيق إرادة الله التي تنتج 
طبيعياً مِنَ تجديد الذهن. 


في أغلب الأحيان» أصناف الغرض (في ۲) والنتيجة يختلطانءذلك 
لأن النتيجة قد تلي الغرض مباشرة, ونتيجة لذلك» من المستحيل أحيانا 
تحدید المقصود بها (مثل؛ في العبارة [eis]d"‏ مد ايله " في ٣کو :٤‏ 
٥‏ في AEE‏ 


.٤‏ استخدامات خاصة (أ) مقطع وَاحد تار حوله جدل لمدة طويلة 
بين الدارسين لاستخدام وز في سب ل تك ٥‏ 1 "فام مَنَ إِبُرَاهيم بان 
فَحْسِبً له [ء] برا" وهو مقتب ن في رو TÛJê 4r: :٤‏ ٦؛‏ يع 
YT:‏ . فیما يتعلق باستخدام بول للأية فسر بعدة طرق: البر المنسوب 
لإبراهيم على أساس إيمانه (قا؛ امك ۲: ۲٥؛‏ رو ۹: ١١؛ ٠١‏ 1؛ 
: ۷ أو إيمان ابُراھیم حسب کمکافی للبر الذي هو أساس 


۱١ عب‎ 


الشريعة؛ أو إيمان إذراهيم بالله الذي هو مُكافيء للبر. 


(ب) حرف الجر وزع مستعمل مع الفعل !4ط (عمَد) في مت ۳: 
١ 1١‏ ("ئا أعَمَذْكم بمَاءِ [eis‏ تَوبَة") وفي ع A:‏ ("توبُوا وَليَعْتَمد 
كل وَاحدٍ مِنْكُمْ على اسُم يَسُوع الْمَسيح ل[ء1ه] غفْرَان الخطايا")» يدافع 
بعض الدارسين عن المعنى السببي حرف الجر الذي يُحسّن أوضاع 
الخيارات» على أية حالء إِنْ وأع في مت ۲: ١‏ تدل على الغرض أو 
النتيجة للمعموديةء أو ربما كان لها أهمية مؤقتة (وبقول آخُرَ: : عندما 
أعترف أو آتوب عن الخطفة). وی گا کر ی و یا 
لو ۳ rel‏ 4 ۰۹ ا "العلاقة ب 
الرجوع إلى". بنفس الطريقة في أع ۲: ۳۸ عن مغفرة الخطايا قد يكون 
الغرض أو نتيجة التوبة والمَعْمُوديّة. وإلإ تعتبر التوبة مفهوميا ( اكن 
Sas‏ 

في ١کو‏ ۱۲: : ١‏ "جُميعنًا روح وَاجدٍأَيْضاً اعتَمَذنًا إلى [وزع] جَسَدٍ 
وَاجدٍ'“» يدل وزع على غرض وتأثير معمودية الرُوح» فيتخيل المُعْمَّدون 
بالتناوب» بدخولَهُم إلى جد المَسيخ الذي هو موجود فعلا. لکي يعمد مد 
(ل) مَوْتِ المَسِیخ (رو :٦‏ ب) فإنه شارك فې برکات مَوتّه بالخلاص 
منَ الخطيَة )٠١ :٦(‏ أو للخضوع لمعمودية المَاء التي ترتبط بمَوته. 
في عدة فقرات نقرأً عن الْمَعْمُودِيَةُ "د [ونه] اسم يسو ع"'. وئآع»› هنا 
في الأغلب» تدل على انتقال الملكيةء تماما كما يُدفع مال "في حساب 
شخص معیين". لذا؛ فالشخص الذي يعتمد ينال ترخيض ملكية الله 
الثالوث (مت ۲۸: ۱۹) أو الرَبَ يَسُوع (أع ۸: ٩۱؛‏ ۱۹: ١٥؛‏ قا؛ء ١كو‏ 
)١١ ۲ :۱‏ ویخضع لسلطانه وحمایته. 


کل مَن اعتَمَدَ [1] يوع المَسیح (ړو :٦‏ ۳ غل ۳: ۷ من 
المحتمل أنها تعني بأنه قد اعتمد لجَسّدِ القسيح» > الْكَنِيسَة (لكي تعتمد 
للمسيخ= أن تغرز في المَسِيح [۳: : ب[ = لكي تكون في المَسيح [۳: 
Cg A e OT‏ 
والشركة مع المَسِيحَ (وبمعنى آخرّ: إلى تبعية المَسيخ). 

(ج) أخيرا؛ وزع ترد ٠١‏ مرة مع الفعل 16عاءم (يؤمن- وتاواص 
ایعاڻ» ‏ ۱ ومُذا کان تعبیرا مُمیزا لیوحنا (ترد ۸مرات فقط 
خارج إنجيلِ يوحنا و ايو [مت TNE Negi: ٠۸‏ 
٤‏ رو ۱٤:۱۰‏ غل ۲: ۱٩‏ في ۱: ۲۹+ ١بطرا:‏ ۸]). وعند يوحناء 
يبدو واضحاً اعتقاده بأن وزع مرتبطة إرتباطاً لصيقا بالإيمَان "في 
اسم" أو "باسم" (رج يو ۱ ۳ يو ١‏ 0 من 
المحتمل أن العبارة الأخير تعني "يؤمن بشخص"» مع أنها يُمكن أن 
تدل على نقل الملكية أيضاء وهو ما يؤدي إلى ولاء جديد. 


على أقل تقدير » فان وزع عندما تأتي بعد 16عءآم فهي تقدم موضوع 
الإيمَان ذاته (وليس الفاعل) أو الإتجاه نحو الإيمان. علاوة على ذلك 
فالعبارة تصور إلتزاماً شخصياً نحو شخص الْمَسِيح» وهو شيء أكبر 
مِنَ مجردالقبول الفكري لرسالته أو الإعتراف بحقيقة طبيعة المسيخ. 
فالمظهران مر تبطان ببعضهما البعض. إذ أن شخص المَسِيخ هو جوهر 
الرسالة التي تُعلن وتقبلء إذ أن القبول الحقيقي هذه الرسالة ُو قبول 
شخصه. فلكي تومن ب فان ذلك يصبح طبيعيا أن تؤمن في (قا؛ يو ۰ 
١‏ رو ۰ ۱-۹ 

cêvûrqs +11) als «(heis) «eç «Eg 11 
.)1 1٤۲( وحدة‎ »)henoإEs)‎ 

ٿث ي& ع. ق ۱ ي ق الطبيعة فيما قبل سقر اط رع م] الوَاحد 
(محاید من «{heis‏ تشير الى الوحدة المطلقة للكيانء› والخلودء الكيان 
البسيط غير المتغير. ولقد وصف بار منیدس وع لاہ ع٣‏ ھ۴ الکیان 
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)11°۱( واڃڏ‎ )heis) 


ككرة تامة في ذاتها ومتجانسة» بسيطة ولا تقبل أي عناصر غريبة. 
وقد طبَق السفسطائيون هذه المفاهيم الأساسية عَلّى الأخلاق. فحیث 
أن كَل الكيان متجانس بشكل مطلق» > يصبح التمييز القيمي مستحيلاً. 
أما سقراط فقد عارض هذه التَعَاليمَ واضعا وحدة ثابتة يمكن أن يؤخذ 
بها الجميع» بغض النظر عن تعدد الآراء. والقاعدة الأساسية لمثل تلك 
LL‏ المعترف بها على المستوى العام أن يكون لها صلاحيتها 
على المستوى العام. وأما أفلاطون فقد نادى بعالم الأفكار الذي تتعاظم 
فيه الحقيقة حتى تصل إلى ذروتها في الفكرة العليا غير المتَحَسَدِةَ 
للواحد الأحد بإعتباره الخير ,الأعظم» الإلهيء »> كعالم الفكر. وبالنسبة 
للرواقيين فهم يعتبرون أن كل الوجود هو بشكل مطلق وحدة واحدةء 
فالعنصر الإلَهُي يخترق كل شيء ويظهر ذاته في التنوع خالقاً وباسطاً 
القانون ن.الوحدوي. والوح الإنسابية بطبيعتها واحدة مع روح العالم. 
وفي الغنوسيةء يُعتبر يُعتبر الْعَالم الإلْهُي هو الَيَاةٌ» والنورء والرُوځ هُرَ 
الال وبق بطته واخدا, ولکن ببب کار کون فن اجزاء مته 
قد إنفصلت منه وسقطت في يد الشر في الظلامء والكثير (وبمعنی 
آخْرَ: خلق العَالم). والغاية من هذه الدراما الكونية هو عودة كل أجزاء 
العناصر الرُوخية والإلهية المتنذائرة إلى وحدة الله. 

۷. المصطلحات العبرية المقارنة هي ehad‏ (مذکر ) 3 ahat‏ 
(مؤنث) وهي تعنى: (أ) وَاحدٍ (تك »)٩ :١‏ (ب) الأول ANY‏ 
(2( الواحد. : . الآخر (خر 1۸: «(6-T:;‏ (د) وَاجِدّ تلو الآخر (إش 
۲۷ )) (ه) الواح مع الآخر (حز ۲۳ ۰ )» (و) الوَاجذ للآخر 
(أي »)١١ :٤١‏ (ز) أي وَاحد (تك :۲٢‏ ۰٠)ء‏ (ح) الوَاجڏ هو هر (۲۷: 
)٥‏ و(ط) الوَاجد الأوحد (إش .)١ :°١١‏ 

ووحدانية الله تم التأكيد عليها بشكل خاص في تث 1: ٤أ‏ وترجمتها 
الحرفية مِنَ العبرية "يَهْوَة إلهُناء يَهْوَةَ رَاجذ"؛ وترجمتها في سب هكذا: 
"[ال] رب الهُنا رب وَاجد [1ءم] " (قاء ت.ي : "الرَبُ إِلهُنا هو رب 
واحد"). تلك الكلمات تشكل ال شمَا ›Shema‏ وبقول آخرَّ: الإعتراف 
اليهوديٰ اليومي بوحدانية انش إنه إقرار الإيمَّان الأساسي الذي تتميز 
به اليَهُودِيّة عن الوثنية والأمم. وتتحڏث بعض آجزاء ع, ق عن وجود 
آلهة أخرى (متل؛ خر ٥‏ اصم ۲١‏ [ساخراً]).وفي القرن 
السابع ق. و التوحيد الصريح سائدا بشكل متنامي (مٿل؛ مل 
۸ ۰ إر ۲: ۶۱١‏ وبالأخص إش :٤٤ ٠١ :٤۳ ۰۲۹ :٤۲۱‏ ۸). بيد 
و ا و 
شكل ذلك الأساس للدعوة إلى الوحدة بين الشعب (مل ۲ ۰). حتی 
أصبح مصطلح "الوَاجد" في اليَهُوديّة الرابانية بديلا لكلمة الله. 


ع.ج ۱. مسح شامل ل وعم في ع. ج. (أ) كرقم مُجرَّدء (¡) وَاجِدّ 
(مٿل؛ مت :٥‏ ١٤؛‏ يو ۹: ۲): شيءَ وَاحد یمکن أن يتقرر (مر :٠١‏ 
١)؛‏ ضربات الدينونة تأتي في بوم وَاحد (رؤ ٠۸‏ : ۸) توجد ذبيحة 
واحدة للمَسِيح (عب 1° hapax a CNY‏ مره واحدة» 1۲( 
الاج الذي يتوب هو أكثر قيمة مِنّ التسعة والتسعين الغير محتاجين 
لتوبة (لو ° ¥( () الوَاحدٌ ... . الأخر (مثل؛ مت :۲٤‏ 0 -(. 
(زة) كل وَاحدٌ (مثل؛ ١كو .)1۹-٠۸ :1١‏ (بة) الوَاجد تلو الآخر 
(مثل؛ مر :۱٤‏ ۱۹). () الأول (متل؛ مت ۲۸: 0 () وَاڃذ أوحد 
(مر ۲: ۷). لاحظ أن زع یمکن أن تستخدم مو ازية د وم0۸ وخده 
( ۳17۸ ؛ مٿل؛ مر 1: +[heis] Y‏ لو °: ۱" .([monos]‏ 

(ب) اله وآب وَاحدٌ . تم ذکر الشمَا ے٥8۸‏ (تث تث ٤ : ٠٦‏ رج ماسبق) 
مقتبس في مر ۱۲: ۲۹. يُعلن يع ٠: ٤‏ "وَاجڏ هو وَاضِمُ النامُوس" 
في التحذير مِنَ غواية أن يرفع أحد نفسه إلى منزلة لا تليق إلا بال 
وحد ده. یتب متى أن لنا "أب واجد" في السماءِ و "معلم واج المَسيح" 
(مت ۲۳: .)٠١-۸‏ وتتاكد فردانية الله فوق الأوثان عند الجدل بشان 
أکل اللحم المقّم ذبيحة للأوثان (١كو‏ ۸: (1-٤‏ هذا يعني بان "لا 
إل وَاجد: : الآبْ الذي مله جْمِيعُ الأسَيَاء وَنَحْنُ له. ورب وَاحد: يوع 
۱۹٩‏ 


المَسِيح اآذِي به جَمِيع الأشَيَاءِ وَنَحْنُ به" (4: .)٦‏ لذا؛ فالأوثان ليس لها 
وجود حقيقي (۸: .)٤‏ ولكن بُولس يستمرء مِنَ منطلق المَحَبَةَ والمنفعة 
العامةء في حث الكورنثيين بألا يأكلوا لحما تم تقديمه للاوثان. 

وتحض إف ٣ :٤‏ عَلى الوحدة والتلام في الكنيسة المؤسسة عَلّى 
وحدة الله: "جَسَڏ وَاجڏ٬‏ وَرُوځ واج كما دُعِيتَم ضا في رَجَاءِ َغوَتكمْ 
الرّاحدِ. رب وَاحڏ إيمَانٌ وَاحدء مَعْمُودِيَة واج إله واب وَاحدٌ للكلٍء 
الذي عَلّى الكل وبالكل وَفي كلكمْ" (أف 0-٤: ٤‏ في تي ۲: : ۵ یکتب 
بُولس رسالة تذكير ضمنية بانه "يود إِلَه وَاجذ وَوَسِيط وَاجِدٌ بَيْنَ اله 
وَّالاس: الإنْسَان يَسُوع المَسِيح" . هناك وحدة في الجنس البشري تنبتق 
مِنَ أصلنا الوَاجد مِنَ الل الذي خلق العام (أع ۷ 4( "وة 
مِنْ ذم وَاجدٍ كل أَمَة مِنٌ الاس يَنْكنونَ على كل وَخْه الأزض" :٠۷(‏ 
٢‏ 

هناك مشيئة دائمة واحدة لله (مت ه: e‏ -1۸( وبالتوافق مع تلك 
المشيئة يكون هناك كَنيسة واحدة تجمع اليَهُود والأمميين. وأحد أبرز 
المواضيع في رو هي إظهاراستمرارية أهداف المقاصد الإلهية المُعلنة 
في ع. ق على ضوء عمل الم يح وإدماج الأمميين: "لان الله وَاحد هو 
الذي سَيْبَرَرُ الختانَ بالإيمَان و ل لة بالإيمَان" (رو ۳۰:۳). 

(ج) مَسِيځ وَاجد. بالإضافة إلى كون يَسُوع الْمَسِيخ معلمنا وشفيعنا 
الوحيدء يشهد ع. ج أيضا بأنه وَاجدٌ مع الآب (يو AV NV Te: :٠١‏ 
۱( وهو أيضا الرَاعِي الوَاجِدٌ لقطيع وَاجذٌ (يو Nf: ٠١‏ -1(. 

(د) روح وَاجدّ. اسن رای ع ع ف اراھ کی 
وضرورة النظام والإنسجام في استخدامها في وحدة الرُوح»ء واهب هذه 
المواهب (١كو‏ 4:1۲ OT NY‏ لم يعد اليَهُود والأمميين بغرباء 

في المَسيحء "لأن به نا كينا قدوماً في رُوح وَاجدٍ إلى الآب" (إف ۲: 
۸ قا "روځ وَاڃذ" (f: :٤‏ تظهر كلمة 05ع وحدة ترد فقط 
في إف» حيث تعر عن وجدة ية في النضج» مؤسسةء على الوحدة 
الإلهية "مهد ر ڍين أن تَحْفظوا وَخْذانِيّة الرُوح بربَاط السلام" ٤(‏ :< 
إلى أن َنتَهِيّ جَمِيعنًا إلى وَخْدَانيَة الإيمَان وَمَعْرفة ابن الله. إلى إنْسّان 
كأَمِل. إلى قياس قَامَة مء اليح" .)١١ :٤(‏ 

(ه) كنِيسَةً واحدة لرب وَاحدٌ. Gû)‏ هناك وحدة للمؤمنين بربهم. 
وهناك أيضاً وحدة الزوج والزوجة التي تنشا من إتصالهُم الجنسي؛ 
لهذا السبب لا يجب ان يتحد المؤمن بزانية (١كو‏ 1: :; ١‏ قاء تلك ۲: 
٤‏ مت ۱۹: ١؛‏ إف 9: .)۳١‏ إتحاد المُؤْمن بالمَسيخ ليس جَسَدِياً بل 
رُوحیاً "وما من اصق بالرَبَ فَهُوَ روځ وَاجدٌ" (كو 1: ۰ ۷ قا 
تشبیه زوا- ج المَسيح بالكنيسَة إف ه: (Ti jy e-1:‏ 

([1) في عب ۲: ٠١‏ يشير التعبير "مِنْ وَاجد" (حرفياء "مِنَ أصل 
وَاجذ" ت. ي) إلى لصق وحدة للمؤمنين مع يَسُوع» والتي يتم التعبير 
عنها هنا بشكل فريد بمصطلح "إِخوَهٌ" في الإقتباس :١‏ ۲ من مز ۲۲ 
۲۲ . هناك أيضاً وحدة الْمُوْمِنِينَ في جَسَّدٍ المَِيح ١(‏ كو 1۲ AT‏ 
غل ۳: ۲۸ کو ۳: )٠١‏ من خلال وفي ازو القن ازاف :٤‏ ئ( 
تعمل وحدتنا في الرَبَ الوَاحد عَلّى هدم الفاصل بين الود والأمميينء 
عند الصليب ليتم محوها للأبد؛ فالآن هناك بدلا من ذلك شعب وَاجِدٌ 
فقطء شعب جديد لله في المَسِيح (إف ۲: .)١١ -٠١‏ هذا التأكيد الخاص 
في يو (رج (TT TY NY NV so; :۱١‏ أولئك الذين أصبحوا واحدا 
لهم حَيَاةَ مشتركة (أع :٤‏ ۳۲؛ رو :۱١‏ ٩؛‏ ١کو‏ ۱۲: ١۲؛‏ غل 1: ١؛‏ 
في : ۲). وفي المقابل» هؤلاء الذين يتمردون عَلّى الله لهم غرض 
وإرادة واحدة ضده (رؤ ۷¥ 1T‏ 


۲. المعنى اللاهوتي ل وزع في ع. ج. دانماً ما ثرى الوحدة في ع. 
E‏ او :0( ا 
ق كانت وحدة الله إعترافا يتمد من إستعلان اله. ن الالام 
في ع. ج هو مؤسس على وحدة ووحدانية الته في الإستعلان الفريد من 


(0 117( من»› خارح‎ «ek) 


خلال الإنَْانِ الوَاجِدٌ يسو ع الْمَِيخ > المعلن وارب (١كو‏ ۸: ٤‏ 1؛ 
اي ٣ا‏ -( 

لذا فان بُولْسُ» بعدما قال في کو ٤:۸‏ > أنه ليس هناك أصنام حقيقية 
في الْخالم وانه لا يوجد إلا إلهُ وَاجذّء أمكنه أن يُسلْم في الجملة التالية بانه 
يوجد في الحقيقة العديد من الآلهة والأربَاب, ولكن (وهذا هو التبرير 
للبيان الأصلي) هذه الآلْهُة ليس لها حقيقةء لذا فهي فقط "ما يُسَمَى 
آلهة". ليس لها إدعاء بالرَّبوبية علينا. إننا نعرف ذلك لأنه يوجد رب 
وَاحدٌ يوع المَسِيخ (۸: ). 

تلك الحقيقة يتم التعبير عنها بوجه خاص بوضوح في يو 1C :٠١‏ 
والتي لا يجب ان فصر بمعنى أن وحدانية يوع مع الآب تتكون مِنَ 
إندماج د شخصين أو کیانین کانا منفصلین مُسبقا. وبالأحرى يجب أن 
نقهم ذاك في هوء پو ٩‏ ۹ "لذي رَآني فَقَذ رَأى الآبّ". لا أحد 
يستطيع ان يتكلم عن الهُ إن لم يتكلم بشكل ملموس عن يَسُوع. فوحدة 
الرُوځ تتاسس على يَسُوع أيضا (إف .)٤‏ 

"الإنسان الاح يَسُوع اميخ" هو بشكل مؤكد لخلاص 
"الكثيرينَ"(رو ه :0°( لقد مات الوَاجدٌ من أجل الجميع» مَوَنًا بإرادته 
(یو ۲۱: ٥۰‏ ۲٥؛‏ ۲كو .)١ ١:١‏ إن طاعة المَوْتٍ التي لهذا الإنسان 
الاد تم تفسپر ها ب "فبالاًولی كيرا" في رو ه: :۷ . الإنْسان الُوَاجد 
اذم اصبح لعنة للبشر "إذ أخْطا الجَميغ" ه: : .١‏ ولكن عَلّى ألنقيض» 
أتى الإنْسان الوَاجد يسو ع المَسِيح بالبر والحَياءٌ للجميع (ه: ¥ 

ان ساس واستمرار وحدة ية پرتكزان عليه كراع وَاجدّ لقطيع 
وَاحڏ (يو 1 ONE‏ ويعبر بول عن تلك الحقيقة من خلال 
صورته التي يرسمها للجَسَدِ الوَاجِد الذي يرتبط فية كل الأعضاء 
ويعتمدون الوَّاحدٌ على الآخر. فالأعضاء المتعددة لا تستطيع ان تعيش 
في تذوع بدون الرأس الوَاجد (١كو‏ ۲). والمتمم لذلك في صلاة يَسُوع 
الكهنوتية في يو١٠‏ هو مفهوم الحلول المتبادل»ء حيث صلى يَسُوع 
"ليكونَ الْجَمِيعْ وَاجداً كما نك أنت أيْهّا الآبْ في وَأنا فيك لِيَكونوا هم 
ضا وَاجدا فيا" (۱۷: :1 0 

انظر أيضاً «hapax‏ مَرَةٌ (7۲٩)؟‏ 005 وحیدء فقط )۳٣۹۸(‏ 

›eisak010( ۲۳‏ يستجیب»› يسمع) > ۲۰۱ 

›»eiserchomai( °‏ يدخل› يجيء)-› ۲7۲ 

d0( ۸‏ 0ءء دخول» مجيء) ےه ۳۸٤١‏ 

E عاد معتاد)‎ ceiötha) 1110 


.)۱1۱١۹١( من»› خارج‎ «ek) cx cÛx ۱٦“ 


ٿث ي تعني ۸ع أصلاً خروجا "مِنْ ضمن' ' شيءَ ما. وبالتالي فهي 
تأتي للدلالة على الأصل» المصدر؛ الإشتقاق أو الإنفصال. وقد أستخدم 
حرف الجر لیدلل على المادة التي يتم منها صنع الشيء» البلد الأصلي 
لشخص» ولصلة مقطو عة مع شخص. وفي الْيُّونانية الهلينية بدأ كل مِنْ 
apos ek‏ يحل أحداهما محل الآخر في الاستخدام ( 0طه» من»› 
۰۸ 1( 

ع ج ۱ . يستمر في ع. ج مع العديد من الفروق الدقيقة الأساسية 1 ع 
في ٽ ي. ففي مت ۲۷: ٩‏ تدل ع على‌المادة التي يتم منها صنع شيء 
ماء وفي أع ۲۳: ۳١‏ البلد الأصلي لشخص» وفي يو ٠١ :1١‏ شخص 
يتم قطع العلاقة معه. ولكن في الاستخدام النمطي ل »ع بالإضافة إلى 
اسم مسبوق بأداة تعریف (متل؛ 5٥eاوام‏ )ع مء "هؤلاء الذين 
يۈمنون" حرفیاء "اين هم من الإيمان" غل ۳: ۷ء »)٩‏ يكون معنى 
الإنتماء اکثروضوحا من معنی المصدر. 

ويمكن أن تعبّر الجملة الكثيرَة الاستخدام ek )0( ihe‏ (حرفیاً 


"إ٥ن|‏ ابه '') يُمکن أن تُصوَرَ ˆ () و ۽ كالة الله في إأحداث التجديد الرُوځي 
(مٿل؛ ډو 1 IF‏ يو ۳ 4۹ «i1۸ EN O $V ‘tt‏ بما يقابل 


دور الذكر في عملية التناسل الْجَسَدِي (قا؛ مت A: ١‏ أو (ب) اله 
كمصدر لتَعَاليمَ يَسُوع (يو ۷: ¥ واهب الرُوحځ القذْسُ ( ١کو‏ ۲ 
(1Y‏ والمواهب الرُوخية (۷: <Y‏ ومصدر کلاهما: الحياة,ٍ المادية 
(۱۱: ۲١ب)‏ والرُوخية 7 ۸ ذلك الڏِي مَكن بُولْسُ من 
القيام بمهمته الإلهية 8 ٥ب)»‏ مشيّد أجساد قيامة المُوْمنينَ (°: 0 
والمصدرالأوحد للحب الحقيقي (١يو :٤‏ ۷). 

۲ . الاستخدامات الجديرة بالذكر (أ) في يو 1° : ۹ (مرتان)؛ 1¥ 
١ EYE‏ يشير يَُوع إلى الحَيَاهٌ في الغالم ولكن ليس "الإنتماء للعالم" 
(حرفیاء ek"‏ [مت] العالم). يجب على المّسيحيين أن يعيشوا في العَالم 
ولكن لا يجب أن تبدوا عليهم سماته, 

(ب) رو ٤-۳:۱‏ شیر إلى مرحلتين متعاقبتين لوجود ا ولیس 
ينوع بيخ (حرفيا) "ين [۸ء] نسل ذاؤ." ولكن تتصيبه كان له في 
القوة» بعمل الرُوح القذْسُء› E‏ تحقق "بواسطة [۸ع» بمعنى آخرَ: : كنتيجة 
ل] قيامته مِنَ بين الأمْوَاتِ". علاوة على ذلك» يرى بُولْسُ أن قيامة كل 
المُؤْمِنِينَ تتحقق بشكل تام في قيامة المَسِيح (قا؛ کو ٣۲١ :۱١‏ ٣۲؛‏ 
کو 1۸:1). إذ تتضمن الفئة الشاملةء "قيامة الأمُوّات" الحالة التحديدية 
الأولى› "قيامته منَ بين الأَمَوَّات". 

)2( طرح العديد من التفسيرات بالنسبة لمعنى الجملة ek pisteOs‏ 
eis prin‏ ("بإیمان لإیماں"؛ حرفیاً "من (۸ع ايان إلى eis]‏ 
۰ ] إيمَانِ") قي رو أً: V۰‏ . ومن المقترحات المطْرُوحة: من 
إايمان الواعظ إلى يمان السامع؛ من أمانة الله إلى الإيمَان الإنَانِي؛ ؛ من 
الدرجات الصغرى إلى الدرجات العظمى للإيمان؛ من الإيمَان كنقطة 
بداية ١‏ إلى ايعان كرض دانم إلا إنه يبدو منَ الأفضل أن يتم تأويل )ع 
لا عَلّى أنها تد تشير إلى مصدر أو نقطة بداية ("من إيمان'") وإنما على 
انها أساس أو و ("بایمان") كما في حب ۲ ٤:‏ ) مع إعتبار eis‏ 
منءوم إما إنها تقوي التأثير» أو إنها تعني هدف الله من منح إيانا منزلة 
البر ("مهدیا (إيانا) إلى الإيمان"). في کل مِنَ هذين الرأيين الأخيرين› 
يتم تصوير الإيمَان كخاصية حيوية ودائمة للإختبار الْمَسِيحَي. 

ب( اتان مخروت الجر مالفا الإستخام في دو ر .۳ - لأنَ 
الله وَاحدٌ هو الذي سَيْبررُ ر الختان ب [۸ء] الإيمَان وَالعْرْلَةٌ ب [مز 
۱۲۳۲۸]الإِیمَان". وقد أراد العديد من المفسرين التمييز بين حرفي 
الجر بيد أنه هنا لم يُقصد أي تمييز» وهي شكلية وليست جوهرية: فالله 
يبرر اليَهُود كنتيجة للإيمان والأمميين على نفس الأساس (وبمعنى 
آخُرَ: بواسطة ذات نوع الإيمان). ومن الملاحظ أن كلا العبارتين 
المجرورتين يمكن أن تعنيا "مِنْ خلال الإيمان" أو "بواسطة الإيمان". 
حيث أن كل منهما يمكن أن يُعبَرَ إما عن وسيلة مؤثرة أو سبب فعال. 
وفي مواضع أخرى يمكن أن يستخدم بُولسل )ع أو مز ليشير إلى 
المعاني المباشرة للتبرير والخلاص e۸‏ روا: ¥ V0 TT FT‏ 
٥ YY: dia‏ غل ۳: ۹ اف ۲: : ۸ قاء؛ التغيير من ها إلى 
مع في رو ۳: ٩‏ (عَلی هذل gزلې‏ ٣۱۳۲۸؛‏ غل ۲: ١‏ وفوق 
كل شيء» فاي إقتراح بالقول بوسياتين مختلفتين للتبريرمن شانه أن 
يضعف من إصرار بُولس الأول على أنه ليس هناك إختلاف بين 
ايودي والأممي فيما يتعلق بالطبيعة الخاطئة (رو ۳: ۲۳-۲۲) أو 
الأساس a‏ ا ا ا (: 
یک ا NS‏ ° "لاه إن كان ق صلب مِنْ [۸؛ 
وبقول خُر : حالة جْسّدانية لل] صْغْف' ٠‏ بيد أن ۸ع ريما تحمل معني 
ببیا: "'ایسبب إضعفه]. " فال "ضعف'" الذي يعنيه بُولل ليس جَسْدِيا 

أو معنويأء ولكنه ال "ضعف' ' -- في عيون البشر - الذي هو اللا إنتقام 

ANY. I-11 $11 1° o 1۰ واللاعدوانية (قا؛‎ 

7( زك في ل ها اضف ء تأتي القرة الإلْهُية 


۹۷ 


)٠۱۷١١( محفل» إجتماع كنيسة‎ .)ekk114( 


به إلى القوة الكاملة :1١(‏ 1). 
hekalontarchês) YY‏ قائد مائة) > £4۸۳ . 


tx “EXPO ۷ °‏ (4116طekb)»‏ یخرج» إخراج» 
یطرح» یطرد» يُرسل» یقلع .)۱٦۷٥(‏ 

ث ي& ع. ق يُمكن أن تعني ة1 ط۸ءع الطرد مِنْ مكان (رج تك 
»))٤ ۳‏ وطلاق (لا ۲۱: ۷)» ويطرد أعدائه بالقوة (خر TE Té‏ 
قض :٦‏ ). وفيما قبل القرن الأول ميلادي» كان يُمكن أن تستخدم هذه 
َة بمعنى مَفضّل» بُخرج. 

CE‏ تُستخدم 15ط في ع. ج ۸١‏ مرة؛ في مجموعة واسعة مِن 
المعاني. فهاجر الجارية تُطرد (غل :٤‏ ۳ قا؛ تك ۰۲۱ e‏ ويُخرج 
تلمیذ يوع خارج المَجْمع (یو ۹: »))٠١ ٠١‏ وإسم الْمَبيخ مرفوض 
(لو 1: ۲)) بينما ينوع لا يرفض أحد يأتي إليه (يو 1 : ۷) ویُفرز 
ديوتّريفس مِنَ الكنيسة المَسيحية (٣يو .)٠١‏ اإخرا۔ ج القذى (مت ۷: (٤‏ 
وإقلاع العين (مر )٤١ : ٩‏ يدلان على إستخدام القوة. بيد أنه يُمكن أن 
يكون لها معنى إيجابي أيضا: لإخراج الرُوحځ يَسُوع إلى البرية :١(‏ 
۲))» وإرسال الفعلة للحصاد (مت ۹ ۳۸ ون واظهار الکنوز (۱۳: 
۲( 

يكون للكلمة دلالة لاهوتية عندما تكون مرتبطة فقط بطرد الشياطين 
(قا؛ مت ۷: ۲۲؛ ۸: ۱7 وز؛ ۹: ٤۳؛‏ ۲۹:۱۲ ۷ 1۷ 1۹ 
وز؛ لو ۱۳: ۳۲). بینما حاول أناس ع. ج مِنَ اليَهُود والأمميين طرد 
الشياطين والأرواح الشريرة مستخدمين السحرء بينما كل ما يحتاجه 
ر کر کله م ا( 1. لأنه يمتلك قدرة الله (قا؛ 
مر ۲٤ :١‏ وز)» وكان لا بُ وأن تنصاع الشياطين لسلطانه. كما أن 
يَصُوع أعطى تلاميذه أيضا سلطانا لطرد الشياطين (مت :٠١‏ ١ء‏ ۸). 
وسلطانه على هذه القوات كان إشارة لحضور مَلكوتُ الله في شخصه 
(A-۲ 1۲)‏ 

انظر أيضاً ›er‏ هواء› جو (11۳)؟ daim oni‏ شَيْطانَ»› روح 
شریرة (۱۲۲۸)؛ sما0طهزه»‏ ابلیس (۱۳۳۳). 

»ekdechomai( ۳‏ توقع» ینتظر) س 1۳۸ . 

,۱۲۲۲ > یھاجرء یتغرّب)‎ ءek‎ dn €6( ٥ 

e6( ۸‏ ۸ءء بُطبق العدلء عاقب ینتقم ل) سے ٠٤١١‏ 

۹ (i8ءزekd»‏ نقمة» ینصفب إنتقام) سے .٠٤١١‏ 

. ۱٤۷۲ > منتقم)‎ ›ekdik 0s) ۰ 

di۸ 0( ۱‏ ۸ءء یطردء یضطھد بشدۃة) سے ٠٥۰۲۳‏ , 
vekdochê) ۲‏ توقع) > 1۳۸ . 

,. ٠٥٤٤١ (5رل۸ه» عرّي» ینز ع عن» یخلع) سے‎ ٤ 
Ea + يَطْلْبُء یفتش)‎ »ek21e6( ۹ 
.۲٤٩١ > ء۸261ء توقع غير مجدي)‎ ( ۰ 
.۲°۱۲ > يندهش» يتنبه)‎ »ekhambe5( ۷۰۱١ 
.۲°۱۲ مندھش جدا) س‎ ءekhambo8(‎ ۷۰۲ 
NY يکون مندەش جدا)‎ ›ekthaumaz( ۳ 
.۲۷١٤ ینگ یطھر) سے‎ »ekku thi ( ۷۰° 

. 0۸٩ > يقطع)‎ ›ekkl2( ۰۹ 


»)ekklesia) «tola <txxAnola 1۷11‏ محفل› 
إجتماع» تجمع» كنية )1¥11(*؟ «(synagOg€E) +‘00v2Y0Y¥%‏ 
مجمع»› جماع )°۲ °(؛ «(archis)nagOgos)+û0¥o0uvdûyooç‏ 
رئيس المَجْمَع )°1^(* «(aposvnagÖg0s) <Ûû3ı000v(yo0ç‏ 
يخر ج من المَجْمَّع» يصير خارج المَجْمَّع (۹۷). 
1۹۸ 


ٿث ي .١‏ (ا) ياءة))ء مشتقة من ة5ء[ )مع (يدعو)» وتدل على 
الملتقى الشعبي للمواطنين المؤهلين لإنتخابات» مدينة - ولابة (في 
أثينا؛ كانوا يجتمعون ٠١ ٠١‏ مره في السنةء وأكثر من ذلك في أَرْمنَةَ 
الطواريء). ومن خلالها كان يتم إتخاذ القرارات بشان التغييرات 
المقترحة في القانونء وعلى التعيينات للمراكز الرسمية» وعلى كل 
المسائل الَهّامة للسياسة الداخلية أو الخارجية (العقودء المعاهدات» 
الحرب والتلام» والوضع المالي). وبالإضافة إلى ذلك في الحالات 
الخاصة رمتل الخيانة)» مهمة التحكيم في القضاياء والتي كانت 
بطبیعتها نفع في اختصاص المحاكم النظامية. ولقد کانت ekklesia I‏ 
تتت TE‏ وذبائح تقدم للآلهة. كان لكل مواطن الْحَقَ في الكلام 
وإقتراح مواضيع للمناقشة؛ وكان للقرار صلاحيته فقط إذا ما نال عدد 
معين مِنَ الأصوات. 

(ب) وهكذاء كانت ماوع )۸ع تتميز بوضوح كظاهرة سياسية 
متجذرة في الدستور الديموقراطي. وقد تفاوت مدى كفائتها من ولاية 
لأخرى. وفي ثلاث حالات معروفة فقط إستخدمت هذه الْكَلمَةٌ لإجتماع 
عمل جمعية دينية. 

۲. و على عكس ماوعا )۸ع فإن عة عه ”رى التي لها مجال فسيح 
للاستخدام. فهي تدل غل تجمیع الأشياء (كتب» رسائل» ممتلكات» تمر 
الحصاد)» والشعب (مِنَ ضمن ذلك القوات). وكمعنى يتحدد بالأكثر 
في أنشطة الجمعيات حيث تُستخدم عَلَى الأكثر لملتقياتهم الإحتفالية 
الدورية والتي لم تكن تخرج تقريبا عن الإجتماعات الدينية. وكانت 
تشير أيضاً إلى اجتماع عمل و(نادرأ) ما كانت تدل على الجمعية نفسها. 
أما استخدام عة عه ”رو للدلالة على مكان معيّن للإجتماع فقد نشأً 
في اليَهُودِيّة. 


ع ق .١‏ ترد م1وع )ع في سب حوالي ٠٠١‏ مرة أغلبها كترجمة 
للكلمة العبرية /2 جي (بالرغم من أن هُذا الجذر العبري يترجم لكلمات 
أخری أیضاء مثل: 16ع 0 ۸4ر؟؛ ؟ اع حشد؛ أو و۸0اعام» جمع/ 
حشد), وبالتباين» قا عت عه رر ترد ۲۲١(‏ مرة) كترجمة عادية للكلمة 
العبرية ع“ بمعنى تجمع (والتي لم تتر جم بكلمة يزوع|))ء). 

۲ . (أ) تعني اتةه استدعاء لحضور إجتماع وفعل تجميع. فالذي 
يجتمع هو ال ييح“ ال ورج “ (شعب)»› اسر ائيل»› يهوذا الشيوخ»› أو 
الرؤساء. ويْشير هَُذا الإستخدام الواسع بان المعنى المؤكد للكلمة 
سيتقرر مِنَّ الاسم» وليس مِنَ الفعل. مِنَ الذي يقوم بال اتم /ةي؟ في 
الأطوار الأولى ل ع. ق» نجد أن الْكلمَةُ تعني بالدرجة الأولى استدعاء 
كَل الرجال القادرين على حمل السلاح إلى الحرب (تك :٤۹‏ 1؛ عد 
۲١‏ ١؛‏ وفي الصيغة اللفظية في صم :۲١‏ ١٠؛‏ امل .)١١ :1١‏ 
وإلى حد ماء كان الجنود يمتلون الشعب (ال «رج٠)»‏ > لكن من حين لآخر 
تساند الكلمَة التجمع الكامل للشعب (عد 2 e:‏ 

في تث» ةي تعني مبدئياً جمع الشعب الّذِي يستدعيه يَهُوَه لإقامة 
العهد معه في سيناء (تث 1: 1o e‏ :ئ( وهم مرتبطون بالقواعد 
المعطاة 5 لهم» » واشتراكهم في العهد رهن بالطاعة . وهكذا فان qahal‏ 
يمكن ان تأخذ أيضا سمة دينية بجانب ذلك الذي للإجتماع المهيب ذو 
ا 

في الفترة التالية (يش إلى ۲مل)» فقدت الْكَلِمَةَ طابعها الديني تماما 
9 امل ۸: ١٠؛ :١۲‏ ۳) وأصبحت تعني ببساطة الإجتماع العام 
للشعب؛ المتضمن النساء وربما حتى الأطفال في إر ٠١ :٤٤‏ وفي 
نصوص ما بعد السبي البَابٌلي مٿثل عز :٠۰‏ ۱؛ نح ۸: ۲. وتستخدم في 
حز ٠١(‏ مرة) بدون أهمية دينيةء لتشير إلى جمع الجيش بل تشير حتى 
إلى الأمَم من غير إسُْرَائيل. (۱۷: ٩۷‏ مصر؛ ۲۷: ۲۷» صور؛ ۳۲: 
۲ آشور). وفي سب تتر جم الْكلمَة ليس بمفهوم »4/))ء وإنما ب 
SynagOguê‏ أو ب ومااcم.‏ 


في سفري أخ» تظهر تت (٠"مرة)‏ في كل من المعنى التمثيلي 


)۱۷١١( محفل» إجتماع» كَنيسَة‎ »)ekk114( 


لإجتماع قادة إسْرّائيل الذين يتم استدعاؤهم من قبل الملك لإتخاذ 
القرارات» والثاني يمكن ان يكون إماديني (١أخ )٤ ۲ : ٠١‏ أو سياسي 
(۲۹: ۰)۰ > ولحشد الجموع مِنَ اجل تقدمة الذبائح والعبادة (مثل؛ ٣أخ‏ 
CYeVTe VECO:‏ ئ( هذا الحشد (تَجمَعَ في الهيكل) يُعيّن ةتو 
أيضاً في مز (مثل؛ ۲۲: ۲۲؛ :۱٤٩۹ ؛٥ :۸٩۹‏ ۱)- ولو أن ٥ :۲٢‏ تُشير 
إلى ةم ةي للأشرار. ۱ 

(ب) الْكلمَة الأولية لإجتماع شعب الله هي م 4ة“ والني ترد في التوراة 
٠١۹(‏ مرة؛ منهم ۸ مرة في عد وحده)» وفي أسفار الأنبياء (فقط في 
إر ٦‏ ۰۱۸ ۲۰: ۲۰ هو ۷: »)۱١‏ و ٠١‏ مرات في المزامير. وترتبط 
تلك الْكَلِمَةٌ بالجذر هههن عَيّن. وهي لذلك تدل على مکان معين و/ أو 
زمان محدد حيث يتم إتخاذ القرارات أمام يَهْوَهَ. وليس من الصعب أن 
نری مدلول هذا الجذر الذي بتفق تماما مع استخدامات تث ل اةةو. 
والإشارة لتوقيت واضح في خر : ٥‏ و صم 1۲: ۸ ١١‏ والتي بها 
كلمة مشتقة مشتقة من الجذر لهع "۵ عَينْ وقتاء عَيّن مهرجاا, 

ويمكن أن تُعرَفَ مه٠‏ عَلى أنها تعبير صِيعُ للدلالة على الشعب 
2 المجتمع أمام »ohe] mûd‏ خيمة الإجتماع (خر ۲۳: 
- 1 فالشعب كان شعب العهد وبذلك كان أيضا شعب النامُوسِ 
e‏ وفي النصوص التي تروي مسيرة البرية إنقسم 4ء إلى 
قبائل» وعشائر» وأسر» يقودها الشيوخ والرؤساء والأمراء. وتُعَرَ 
الكَلِمَةٌ عن مفهوم الشراكة حيث يقع التركيز ليس على مجموع الأفرادء 
وإنما على وحدة العشيرة. 

تبدو ٠44‏ وكأنها قد تأسست مع الأمر الإلْهُي بالخروج من مصر 
وللإحتفال بالفصح (ظهور ها الأول خر :٠١‏ ۳). كان إسْرَائيل هر الذي 
يرحل عبر البريةء يتمرد ثائرأء ويختبر معونة الله (خر ١١‏ ۳ 
عد ۲۰ : .)٠۹ -١‏ لكن إسْرَّائيل كان أيضاً شاهداً لإستعلان الله والمتسلّم 
وصایاه. (خر :۳٤‏ ۲۱۔ ۳۲؛ :۳١‏ ۱), يقدم إسْرَائيل ذبائح (لا Ns :٤‏ 
)١‏ ويمكن أن يصبح مذنباً مِنْ خلال خطية الأفراد .)٦ ۰ ٠(‏ وعلی 
إِسْرَائيل الإستمرار أيضا في الحفاظ عَلى العهد إلى حد تنفيذ كامل بنوده 
(رج (T1 To ose TNE: :۲٤‏ وحفاظاً عَلى طهارة إسْرَائيلء 
يلعب الكهنة دوراً هاما كممثلين ووسطاء أمام الله (قا؛ لا TINT: :٤‏ 
.(TTLYY Ve $e A A 4V FT be 4V0 4 NT FA‏ 

بيد أن ٠48‏ لا تعني فقط الجماعة المتمركزة حول العبادة أو الشريعة 
(عد .)۲١ ء٠١ :۳١‏ بمعنى أن ال ج٠‏ يُشكل الجماعة أيضا كشعب. 
فال @@ح“ هي التي تتلقى و تستهجن تقارير الجواسيس Ee: :٠١(‏ 

٠١ :۳۱( فلقد کان د 44ع“ القوات التي تعود من المعركة‎ ۰ ۰-١ 
.)"١-٠۸ :۹ وأمامه کان على رؤساء الشعب تبریر أنفسهم (یش‎ )٤ 
إلا أن ال ممع“ بذاتهء لا يمكنه أن يشن الحرب» لكنه بُعيَنُْ القوات‎ 
للقيام بها (قا؛ عد ۳۱ 1( فيما عدا ذلك» ومِنَ جهة أخرى» فإنه في‎ 
الممارسة لَهذه الكَلمَةٌ فهي تُغطي الشعب كجماعة في كَل ممارساتها.‎ 

ومن جهة أخرى» فإن مع“ غير مُلزمة بارض أو مكان معيّن 
برغم ذلك فإن جيل البرية لم يكن له مكان مُعيّن» وجيل السبي كان 
لديه مكان قد فقده. الخيمة والتابوت كانا الرمزين ومصدر تلك الطاعة 
للناموس» وهو ما مَيّز بجلاء جماعة ما بعد السبي البابلي. لهذا السببء 
ويمقارنة “dû‏ 1ة لم تشر أبداً إلى أي شعب آخْرَ ع غير إسْرَائيل 
ومن الواضح انها لم تحتج إلى أي مواصفات أخرى: تم إضافة اسم 
يَهْوَةَ أربع مرات فقط. 

(ج) تصبح الاختلافات المذكورة سابقا واضحة من تلك الفقرات التي 
تظهر فيها كلا الكلمتين في نفس السياق (مثل؛ خر :١١ ؛1١ :1١‏ 
۳-١‏ عد .)۸-١ :٠١ ۷-١ ٠١:‏ 4ع“ هو التعبير الواضح والدائم 
لجماعة العهد ككل» بينما /ت تي هي التعبير الرسمي للجماعة التي 
تولدت من العهد. ويمكن أن تدل أيضا عن الإجتماع المنتظم للشعب 
في المناسبات العلمانية (عد :1١ لم١ ؛١ ٠١‏ ۳) أو الدينية (مز :٠١‏ 


۲ :1١ ؛٥١‎ :١٤ بالإضافة إلى الحشد المجتمع (عد‎ ))٥ 

۳. حيتما تستخدم ق۸ع في سب للاإشارة إلى توء فهي 
شير إلى إجتماع الشعب أو إجتماع قضائي (مثل؛ تث تث ۱۰۰:۹ ۲۳ ۳ 
۸ قض 1 0 ۸ مي ۲ )٥‏ وبمعنی آخرَ: کيان لا سياسي [مٿل؛ 
العائدين مِنَ السبي عز ۰۸:۱۰ ۱۲؛ نح ۸: ۲ء .)١١‏ وتشير أيضا إلىء 
وبشكل خاص في أخ» إجتماع الشعب للعبادة (متل؛ ۲خ 1: Te eT.‏ 
Ty lV OT f‏ 01 إلا أنه» حتي في هذه الحالات» تستخدم 
هsiاk۸ء‏ فقط في حالة الشعب كجماعة الت الذي يتميز بتلبية دعوة 
يَهوَة. وقد يتسع المجال لأن تستخدم الكلمَةٌ بنوع خاص حيثما تضمن 
النص عظمة إسْرَّائيل التاريخية متجنبا جواز أن تكون مجرد إدعاءا 
سياسياً . وربما تترجم لَهُذا السبب ةي في الفقرات التشريعية التي 
تُنظْمُ حَيَاءُ الجماعة» كانت نتر جم بکلمة غا ع۵86 ر؛. 

من جهة أخری كانت تستخدم u‏ ع »رر بوضوح» إلى جانب 
استعمالَهًا العام کإجتماع»؛ ومکان الإجتماع» وحشد القوات» لتدلل عَلّی 
جماعة يَهْوَةَ المتعارف عليها دينيا. إنها لم تتخذ تتخذ أيا من المصطلحات 
اليُونَانيَة العادية التي تشير إلى الإجتماعات الشعائرية وإنما کانت 
كلمة بدون تداعيات مسبقة. وعلى ذلك» یمكننا أن تفهم لماذا ترجمت 
qahal‏ قي أسفار مُوسّی الخمسة إلى كلمة .SynagOguê‏ هذا الإختيار 
للكلمات يُمكن أن يعطي تعبيرأً عن حقيقة أن الجماعة الحالية قد أعطيت 
النامُوس أو أن الشريعة كانت تقرأً بإنتظام أثناء العبادة العامة. لذا؛ 
ف ق»اع ت عه ”رى هي في نفس إلوقت رسالة تذكير بالأحداث العظيمة 
لتاريخ الخلاص والوعود التي أعطيت لإسْرَائيل (قا؛ عد € (1V‏ 
ولقد اكتسب التعبير أهمية أسخاتولوجية أيضاً من سياقه (إش 4۸:0٦‏ 
حز ۳۷: ۰ ). 

.٤‏ في قٌمران» نادراً جداً ما تظهر ٥1‏ تيء وبعد ذلك في الإجتماعات 
المُستدعيه للجماعة . ومن جهة أخرىء فان مهع» تخدم في كلا الحالتين 
كتعيين للتجمع الموحد ولبقية إسُْرَائيل. كما ترد أيضا ككلمة تشير إلى 
المختارين. ولكننا نقرأ أيضاً في وثائق قمران عن جماعة بليعال» مِنَ 
الأشرار» مِنَ ن المُستهزئين» إلخ. وهذا يعكس الصراع بين جماعتي 
لحَقَ والباطل» صراع يتم حسمه فقط بطاعة يَهوَة. 

ج نشأة الْمَجْمَع اليهُودىّ تُعتبر غامضة إلى حد ماء وبالرغم من 
ن ال ن الارن يدون ان ف يدا في فة لبي حینما 
كان ما يود اليَهُود معا كشعب هُوّ ارتباطهم الجماعي ب المقدسة. 
وخلال فترة ع, ج» كان الْمَجْمَّع هُوّ مكان الإجتماع المنتظم الذي يلتقي 
فيه اهود مِنَ كل أنحاء الَْالْم الروماني للعبادة والتَعْليم. لقد كان المكان 
الذي بدأ فيه بإنتظام بُولس الرسول بشارته في أي مدينة جديدة (مثل؛ 
أع ۳: (TV VN NENE:‏ وكان الشخص المسئول الذي يُعهد 
اليه التدبير المادي لخدمة شعائر العبادة هو ال .archisynagOgos‏ و 
بحلول نهاية القرن الأول. بدا أن المَسيحيين غير مقبولين في المَجْمَع. 
وأياً كان الإجراء المتبع لإقاصائهم فربما يكون هَذًا منطو على مفارة 
تاريخية إنعکست في ٤ه‏ چ0 عه" رکهمه یو °۹ IT EY IY YY‏ 


َل U ASG lil‏ عدا یع ¥ (T:‏ لان تلك الكلمَة كان يمكن 
أن تكون معتادة لجماعة نبعت مِنَ جذور يَهُودِيّةَ واعتبرت نفسهاء » في 
البداية على الاقلء كجزء من اليهُوديّة, ترد snag‏ في ع ج (ما 
عدایع ۲: + )١ : TFA‏ فقط في الأناجيل و أع. وهي إما تصف 
مکان إجتماع الجالية اليهودية المحلية أو التجمع نفسه (وغالبا ما تجمع 
الكلمَةً بين كلا المعنيين). 

يذكر أع 1: أن مقاومي استفانوس أتوا مِنْ "مجْمَعُ المُعتقين(كما 
دعاها هُز) والقَيْرَوَانِيينَ وَالإشْكندَرِيَين وَمِنَ الذين من كيليكيا وَأسيً" 
وكان هناك عدة مجامع في أورُشَلَيم > ولا شك أنها تكونث تبعا للباد 


۱۹۹ 


(i۵ءekk).‏ محفل» إجتماع» كَنِيسَة )۱۷١١(‏ 


الأصل المنتمي لها الأعضاء. ويصف رؤ ۲: ٩ :٣و ٩‏ جماعة 
يَهُودِيَة ككل ك "مَجْمَعُ الشيّطان". عار باهم مرون جماعة 
الله إسرَّائيل الحقيقية» وهو ما يتعارض واللقب الذي حصل عليه 
المَسيحيون. 
ويوحي الجدل الوارد في يوء وَ أع ٦‏ و رؤ سبب تجنب الكئيشة 
الأولى لكلمة ع»عتعه»»ء كتعبير لوصفها: فهذا التعبير أتى لکي 
يُعتبر رمزأً للديانة الَهُودِيّة الشرعية. فحيث إن ناموس موسي قد أخذ 
بالفعل موضعاً محورياً في الحَيَاةُ والعبادات اليَهُودِيّة (قا؛ مت :۲١‏ (« 
لذا فإن فكرة المَجْمَع كان لا بذ وأن تبدو جامدة بالنسبة للمَسيحبين حتى 
أنهم إتفصلوا عنها ن أجل إجتماع بيخي يعكس الإصلاح الذي تم؛ 
ولم يمكن لكلمة بهذه المضمون أن تستخدم لوصف الجماعة والحدثء 
وبخاصة أن مركز الإنجيل هو إغلان الحرية مِنَ الشريعةء والخلاص 
الذي لا يمنحه إلا الإيمَان بيَسُوع المَسِيح. 

(ب) إن اللآفت للنظر على نحو مباشر في هنوع[ )»ع هو أن- ما 
عدامت ۱۸:۱١‏ و ۱۷:۱۸ - لا ترد هذه الكلمَةٌ في الاناجيل. الحقيقة 
آن لو يستخدم الْكلِمَةٌ ۲۳ مرة ة في ع وهو ما يقترح بأنه قد تجنب عن 
عمد استخدامها للجماعة التي تنتمي لفترة نشاط يَسُوع الأرضي» تظهر 
أغلبية ورود هذه الْكلمَة إلى حد بعيد في رسائل بُولس (1۲ مرة مِنّ 
ضمن ٠١٠٤١‏ مرة). يولس على نحو خاص هو الذي شكل هَل المفهوم, 


۳. الجماعة الأولية. لا يمكن تفسير غياب هموع[ )۸ء من الأناجيل 
بقول إنه في وقت کتابتهم لم يکن هَذًا المفهوم شائع الاستخدام؛ نظراً لأن 
الأناجيل تسلمت شكلها الأدبي المعاصر لرسائل بُولسش أو التالي لها 
وهو ما يجعلنا أن نقول»› بدون أدنى شك› أن الكَتّاب المَسيحيون الأوائل 
قد استخدموا ماوع[ »ع فقط لأولئك الأتباع الذين برزوا للوجود بعد 
صلب وقيامة يَُوع. برغم أن يَسُوع نفسه دعى الاثنى عَشرَ معا إلا أنه 
لم يؤسس ال هموع[ )۸ع كهذا في فترة حياته. 


TT‏ تكفن اصولها فى حفن أن 
بعض التلاميذ أصبحوا شهودا عَلى ظهورات القيامة وتم تكليفهم بحمل 
أخبار أنه قد بزغ زمن الخلاص. وبتعبير خُر فإن مفهوم الكَذيسة تطور 

عبر الوعي بكونها تحيا الحالة الإسخاتولوجية الي خُلقت بظهورات 
القيامة (قا؛ ١کو ٣:٠١‏ ۔ .01 همت ال ۸۸11ء المَسِيحية المبكرة 
ذاتها كمعلن عن ربوبية المَسيح» > الأمر الذي كان مُدركا في وسطهم. 
لكن الكَنيسَة كانت أيضاً على وعي بأنها مازالت جز۽ا مِنَ هذا العصر 
ومن ثم لم تكن متطابقة مع ال هزع/ومط؛ مَلْكوتُ الله 


.٤‏ رسائل بُولس (أ) عندما يتحدث بُوليل عن هنوع[ )ع التي يقوم 
بها في الرسائل الفردية بتأكيدات مختلفة تكون نقطة بدايته هي إغلان 
اليح عندما يتسلم الناس رسالة الخلاص بایمان يصبح المَبِيحَ 
حاضرا وواقعیا في اختبار هم. تظهر ال ماءع] مء كالحدت الذي 
يتمم فيه الله اختياره عبر دعوته الشخصية (رو ۸: ۹ - ۳۰). یمکنه 
لهذا السبب أن يتحدث عن ال م]ع[» المدعو» عندما يعني الجماعة 
المَسد لمَسيحية (مثل؛ رو ٦ ١‏ - ۷ کو 1 ` 


لنفس السبب يُعنونْ بول رسائلة إلى تسالونيكي إلى مزءع] )ع أهل 
تسالونيكي ٣أهم‏ dعط)‏ رع في الله الآب (۱تس ١:۱‏ - ۲؛ ۲تس :١‏ 
١‏ (< > صيغة تربط فكرة الكنيسة كحدث مع تلك الخاصة باأكنيسة 
المحلية. فليس من الصعب إدراك الفكرة الأساسية ذ ,„qahal‏ ع ق. 
لکن ekklësia‏ أهل تسالونيکي تقدم أيضا الدعوى بان دعوة ا الله ۔ لله - التي 
خرجت عبر الرسول والوعاظ الآخرين في شكل عرض المصالخة 
(قا؛ کک YY‏ ۰( جمعت هذا التجمع؛ إنها تمثل لهده المكانة 
خليقة الله الحديدة. 


Yo 


أصل الْكية ليس فقط هو الذي يسكن مع الله؛ فاد يزوع[ )ع يمكن 
فهمها فقط في علاقة مع الْرْبَ كال امعط ١0ا‏ ماوع[ )۸ءء كذيسّة الله 
(اکو ٤۲۲ ۱1:۱۱ ۲ :١‏ ۱۰ ۹۹ ۲کو ۱: ۱؛ غل ۱: ۱١‏ اتیں 
٤ ۲‏ ۲تس ۱: .)٤‏ یوجد في غل ۱: ۲۲ ورو ٠١ :۱١‏ فقط الأهلية 
en Chr‏ في المَسیح؛ أو C۸10۸‏ ۵۸ء للمَسِیح, 


(ب) رغم ذلك فان حقيقة ن ekklësia‏ تحمل طبيعة حدث لا تنفي 
عامل الاستمرارية؛ فالكنية تعب عن نفسها في أشكال وتاسيسات 
ثابتةء حيث سيستمر الرَبًّ في جعل حضوره واقعيا. لا بد من اعتبار 
التجمع (5عه٠رء)‏ عنصر أساسي في هزو[ )مع (قا؛ كو :١١‏ 1۸). 
ومن هنا يجب التفكير في ال ماوع »)ع بمفاهيم ملموسة على نحو 
نقي. 

لا يستخدم ولت ر ن ر 
مرئي- مفهوم برز في سياق النفاق والخداع. أحد آباء الكية الذين 
طوروا هذا المفهوم شددوا عَلّى أن أولئك الذين ينتمون لله مرئيين له 
فقط. تسترجع هذه الفكرة ۲تي ٩ :١‏ "يَعْلمُ الرَبُ الذِينَ هُمْ له". انها 
تمتد إلى الكذِيسَةء بكلمة أخرىء ما قالة بول عن إسْرّائيلء إنه ليس 
كل إِسْرَائيل ينتمون إلى إسْرَائيل» بل فقط "أوْلاد المَؤْعد" (رو : :1 
-. إنها تدرك الخطر الذي يُحذر أعضاء الكذِيسَة منه- إذ أن حصاد 
الجَِسَّدٍ ليس إلا الفساد (غل : ۷ قا؛ رو ۸: 1-۲ لذا؛ ففي حين 
أن التطبيق الدقيق للغير مرئي لكلمة وة )»ع قد يكون مفقودا لآ أن 
مفهوم الْكَنِيسَة الغير مرئية موجود (قا؛ مت NESE TE :٠١‏ 
YETI NTI NEE-V PT eT: E £ £1 -‏ 
۱۲-^( 


تحتJ‏ | ekklesia‏ مکانتهاء ووجودهاء وکیانها في حدود جغرافية 
O e‏ 
جديدة ة ومختلفة أيضاً. أولئك ا تددو إلى ال هاوع]))ع يعيشون 
في محيط قوة الخليقة الجَدِيدَةٌ (۲كو »)١١ :١‏ لكنهم لا ينزعون من 
موضعهم في النظام الاجتماعي. إنهم يظلون إِسْرَ ائيليين› رومانیین»› 
عبيداء أحرارد إلخ (قا؛ ١کو‏ ۷: ۱۷- ئ( لکن هذه الاختلافات تفقد 
القوة الحاسمة التي تمنع الوحدة والتبعية (قا؛ غل ۳: ۷° 3( ومن تم 
فان أولئك الذين يُحسبون ضمن "المقذسين"'٠‏ کما يدعو ولل أعضاء 
ال esi‏ ekklء‏ (١کوا‏ : ۲ في ۱: — (4١ chagios‏ - هم أولئك 
الذين يدعوهم الرَبَ الذين يعطي لهم الإيمَان - وتوضع مشار كتهم في 
الحَيَاهٌ الجَدِيدَةَ بالمَعْمُودِيّة (رو (f-: ٦‏ 


(ج) عَبَرَ بوس بافضل طريقة عن فهمه للجماعة الَْسِيحَية بتسميتها 
جَسّدِ (ټی» قا؛ رو ۱۲: :0 كو 1۲:1۲ (OAT < 4Y‏ 
حقيقة أن الجماعة المَسيخية جَسَدٍء وجَسَدٍ المَسِيح في ذلك (١كو‏ ۲ 
۷ ) تتبنى الفكرة المكانية؛ فالانتماء إلى اس ی ن ف 
عضو- جزء مِنَ الكائن الحي الذي يكون فيه لكل وحدة وظيفتها وهو 
موهبتها الخاصة (س مء ,)٥۹١١‏ ليمارس العطاء والاخذ 
المتبادلين. 


لا يوجد تدرج طبقاً للأهمية في الب هآءة[)ءء بل بالأحرى تعنتق 

مواهب القيادة والتنظيم» وأيضا الشفاء؛ والتكلم بألسنة وتمییز الأرواح 
(رو ٤:۱١‏ - ۸ کو ۱۲: .)۳١ ۱٤١‏ هذه كلها تجليات لعمل الرُوځ 
الوَاجدّ» أي حضور الرَبَ المُمَجّد في جَسَّده, يتطلب تطور ها ونموها 
على نحو منظم حَيَاهٌ الجماعة المَسِيحَية (١كو (TT: ٠٤‏ 


لم ينو بُولْسٌ لأن يْصَمَّن هذه الحقيقة بواسطة نظام صارم للمناصب» 
فممارسة المواهب ينبغي التفكير فيها بطريقة ملموسة. يفهم بولل 
هKKsiء‏ كالكنيسة الحبة المجتمعة. يمكن فقط في الاجتماع والعيش 


(ekk]es1۵)ء‏ محفلء إجتما 


اع كنِيسة )۱۷۱١(‏ 


معا بالمحبة - الموصوفة في ١كو ٠١‏ كالهبة الفائقة - أن تكون حقيقية 
كما أنه بهذه الطريقة فقط يمكن الاعتراف بالعطايا الأخرى التي يهبها 
الله واستخدامها. يظهر الموقف في کورنتوس أنه سابق للاعتناق 
العام للمناصب المؤسساتية - مثل الأسقف والشيخ (رج في :١‏ ١؛‏ 
أع؛ الرسائل الرعوية). لکن حتى في تي ۳: ٠١‏ تمنح الكَزِيسّة قيمة 
جوهرية أغْظمُ مِنْ أصحاب المناصب» لأن الكنيسّة هي آ oikos‏ 
he4‏ بیت الله, 


(د) حقيقة أن هنوع[ ع بكل ما في الكَلمَة مِنْ معنى ترد في بعض 
المواضع من حين لآخر تنبع من مادية مفهوم بُولس» لأنه يشير إلى 
التجلي الحاضر المتوقع» » (ملكوت) للمَسيځ المصلوب ( «bas ileus‏ 
6٥‏ هذا هو السبب في أن مء[ ))ء ترد تكرارا في الجمع. سواء 
تشير إلى الكنائس المختلفة في إحدى المناطق (مثل؛ ١كو :٠١‏ ١؛‏ غل 
۱ ۲ ۲۲)) أو إلى عدد من الكنائس أو إلى جميعها (مثل؛ رو :١١‏ 
کو 2۷ 1۷ £ 6-۳( 

في الواقع؛ لقد دعيت المجموعات الصغيرة في البيوت الفردية 
کنائس (رو :۱٦ وک١ ؛٥ :۱١‏ ۱۹؛ فل۲؛ قا؛ کو )٠١ :٤‏ ویشیر هُذا 
إلى أنه ليس هناك أهمية للمكان ولا الحجم الكمي للاجتماع الذي يحدد 
استخدام التعبير. إن ما يهم هو حضور المَسِيحَ فيما بينهم (قا؛ غل ۳: 
ا(« وإغلان المَسيج نفسه لهم (قا؛ ١کو ٤:۳‏ -۱۰))» والإيمَان الذي 
یعضده . ومن هنا لا يعد الجَْع من أجل أورشليم (١كو ٣ ١‏ ٣کو‏ 
)٩ ۸‏ تعبيرا عن الاحترام لتفوق كَنِيسَة أورُشليمَ» بل هو تعبير عن 
الشركة في الرَبَ الواجذ. 

(ھ) بینما تشیر ھ1ءع[kkع‏ عادة إلى الشكل المحلي المحدد للكنيسة 
فعلى الرغم من ذلك فهناك ماءع1))م, واحدة. الفقرات التي توضح هذا 
بضورَة أوضح هي تلك التي يتذكر بُولس فيها وقت اضطهاده للكنِيسة 
(کو :۱١‏ : ۹ غل ۱: ۱۳ء في ۳ 1). توید كزين شه ن ريا 
وَاحذ وتختم تم الْمَعْمُودِيَةٌ العلاقة مع المَسيح وفي العشاء الرَبّاني يختبر 
الذين في اليح طبيعتهم المتحة . على الرغم من إن هذه أحداث 
معينة وذات صلة بأماكن معينةء لكنها في ذات الوقت مرتبطة بِجَسَدٍ 
المَسيخ كوحدة كاملةء وهكذا رغم الاختلافات في التفصيل إلا إنه يوجد 
ليس فقط الإيمَان بل أكثر مِنَ ذلك القواعد والطقوس الدينية التي وضع 
أساسها الرسل وتأكدت بسلطانهم (١كو‏ ۷: ۱۷؛ 1٤4١١ :١١‏ ١٤؛‏ 
0:7 


(و) مفهوم , الْكَنيسة كَجَسَدٍ (مة؛) الْمَسِيح تطور في كو و أف 
کمصطلحات تُعبر عن العلاقة مع الرأس (عاه امع كو :١‏ 1۸)» 
والذين خلصهم الآب مِنَ سلطان الظلمة وقوتها وانتقلوا إلى مَلْكوتُ 
الاين صائرين جزءا في جُسده ١(‏ : ۱۲)» مشتركون في الفداء وغفران 
الخطاياء ودخلوا إلى الشلام الذي صنعه المَسِيح (كو :١‏ ۰ قا؛ أف 
۲۲-١ ۲‏ أت المَسيح المصَالحة بمَوْتّه وأعلنها برسله وهذا هو 
بداية مفهوم ›ekklESia‏ حسب الترتيب الزمني وذات أهمية نسبية. 
يصبح هتو من هنوع[ »)ع كأنه يصف المجال الذي تتجه فيه ربوبية 
المَسيح. 

تطوَرَ | أف هذه الفكرة RL E‏ 
جكمة ال معلنة حتى قوئ العام (اف :٣‏ ۰ )لذ أفقدها 
اليح تائيرها (كو o NE: :١‏ حبك ال كل الأخرال 
أسمى من هذه القوى» وقد صَالح السَمَاء والأرض ( أف ۲١۰:۱‏ ١۲؛‏ 
كو »)٠٠- ٠١ :١‏ ويتمركز التشديد في أف على وحدة الجَسَّد السرية. 
(خاصة أف »)١١- ۲ :٤‏ وتخدم هذه لتصف صُورَة النمو نحو النضوج 
:٤(‏ ۱۳+ کو ۲: ۹) ویوجد تمايز واضح بين الرأس والجَسْدِ - الرَبَ 
الذي هو مقابل ولكن أسمى من كنيسته» وهي متكلة عليه بالكامل. 


يأخذ المفهوم بُعداً تنظيمياً مرتبط بالدور في الطقوس الدينية (قا؛ أف 


٤‏ ١ه‏ في الوقت المبكر كان اهتمام كل الجماعة ولكنه أصبح الآن 
مسئولية مناصب معينةء ليجهز القذِيسين ليقوموا بواجبهم .)١١ :٤(‏ 
.٥‏ متی ولوقا )( ينبغي أن تفهم ۸121ء مِنَ القرينة في متى 

کأنها غتڌد من الأشخاص الأحياء الذين يجتمعون في مکان وَاحدٌ. 
حيث متى مهتم في تتبع مجمل النظام للجماعة الْجَدِيدَةّء وهذا يبين بان 
۾ ekki‏ استخدمت هنا في ع. ق بمعنى ملع“ المَجْمَع. 

تفسیر مت ۱١‏ :۸ أكثر صعوبة؛ "ِي کنيسَتي" فهل يشير ضمير 
"أا" في الفعل "بني" إلى يَسُوع خلال حياته على الازض أم إلى 
ما بعد مؤته؟ عموما الافضل أن نراها في المستقبل انها تڈ تشير إلى 
الفترة ة التالية لمَؤّْه» فيّشوع لا يتحدث هنا على أن كينونة الْكَيسَة ستأتي 
للوجود في الحال بل زوع )ع هنا هي الجماعة الأخروية مِنْ الشعب 
الحقيقي لله» وعبارة "وَأبْرَابُ الجّجيم" (تعني قوات المَوْت) لن تقوى 
عليهاء إذ أن جذورها تمتد لحقيقة أتها مرتبطة بالمَسيخ المُقام الغالب 
المَوْتِ. 

(ب) أما بالنسبة للوقاء فإنَ زمن الكَبيسة هُوّ الفاصل المعين بين تاريخ 
الخلاص منذ قيامة المَسِيح حتى عودته» وهذا يُفهم مباشرة من كيفية 
استخدامة للكلمة بینما ekklesia‏ غائية تماما عن لو بینما استخدم 


أ مالمصطلح ۳۲ مرة في أع :١‏ ١١ء‏ ولاحقاً (ولكن ليس في أع "). 


eksi )( |‏ في أع كما هي عند بُولسٌُ تشير أولا إلى كل 
المسيكيين ,الأحياء الذين يجتمعون في مکان محدد متل؛ الجماعة 
الأولى في أورْشَلِيمَ (ه: »)١ ١ : VY OYT NI HNAN)‏ والكنيسة 
في أنطاكية »)١ :٠١(‏ والأماكن الأخرى. توصف الْكَنِيسّة في أع 32 
۸ بأنها كَنِيسَة الله امع 0۸ 1ءع ]ع الفكرة التي قد تفهم مِنَ 
خلال الآتي» ويحدث هذا بقوة الوح ادس الذي يوحد الأعضاء 
الأفراد ضمن الكنيسة. إنه الوح الس ِن يحرك ويجهز الكنية (1: 
TIE METI LY AO‏ - ۳۷) والذي من أله تهاجم وتضطهد 
(aN)‏ 


e ی‎ A 

في أع أيضا مذءع[ )۸ع هي واحدة جوهرياء ومعترف بأنها تجتمع ت 
في أماكن محددة (قا؛ «(YY : ٤‏ ولكنها دائما تتضمن ا هذا 
التجمع» كما في ع. ق (قا؛ ¥ ٨‏ التي تشير ير إلى إشْرَائيل زمن البرية)» 
ekkêsia‏ تعبَرَ من اتبعوا دعوة الله وجاؤا معا ( قا؛ ۵ری في 
٤‏ ۷)» حتی عندما ينتهي اجتماعهم یحتفظون بنو عي مزع[ )۸ه»› 
إنها واحدة عبر العّالم ولكنها رغم ذلك حاضرة بالكامل في كل جماعة 
على حده. يستطيع لوقا أن يستخدم المُفرد ليشير إلى الكنِيسَة بشكل .0 
)۳:۸( وأيضاً "الكَنَائسُ في جَمِيم اليَهُودِيّة وَالجَليل وَالسَامرَة"( :١‏ 
(١‏ 


.٦‏ كتابات يوحنا (أ) يركز يو على حقيقة أنه في عالم المَوْتِ وعدم 
الإيمَانٍ هذاء الذي لا يستطيع معرفة الرَبَ ( يوا: (0V: VE‏ 
لكن لا زال بإمكان الناس اختبار الولادة من فوق (۳:۳ -٠١؛‏ قاء :١‏ 
»)١١- ۱۲‏ وبذلك يعبرون من الْمَوْبٍ إلى الحَيَاهء عَلّى خلاف أع بعوائله 
ومجموعاته المحلية يركز يو دائما عَلى الأفراد الذين يُقبلون إلى هَذًا 
الإيمّان والمعرفة. 

يظهر تطبيق يَسُوع للمفاهيم اليَهُودِيّة عن شعب الله الأخروي (مثل؛ 
الكرمةء ١ :٠١‏ - ۸ الرَاعِيّ والخراف» -١ :٠١‏ ۱۸) يظهر يَسُوع 
كأنه المعلن والمُحقّقء ويوجه يو الانتباه إلي الَُوَةَ التي لا يمكن عبورها 
بين الإيمَانِ وعدم الإيمَان» ويُميز بان الله وحده مِن یستطیع توصیل 
الشخص بيَسُوع (1: ٤٤؛‏ ۱۷: ۲). انف اترک غلی ارد مم 
وصية يَسُوعَ على المحبة المتبادلة (۱۳: ۲٤‏ - ١)»ء‏ دون آي شڪ 
هُيْكلي أو أي مصطلح يستحضر للعيان. فقد تعين مسبقاً بان الله هو 
المسئول عن الولاء (۱۰: -۲١ ۶١-۱‏ ۰ ۷ ا لذاء؛ فان ناتي معا 
في وحدة قد کون هذا عمل الله وحده (۱۷: (١‏ 

۲۰۱١ 


)¥۷۲۱( يختار‎ )eklegomai) 


(ب) في رؤء ماءةا))ع (كما في أع) تعني الجماعة التي نمت 
وتجتمع في مکان معین. حتی ١ ۲٣‏ تتكرر كل الشواهد في الرسائل 
وفي ص ۲ و٠‏ أو في رؤية المنارات السبعة (1: ٠١ ء١١ »٤‏ ويقول 
آخْرَ السبعة ماوع[ ع في آسيا)» يتحدث يَسُوع المُمجد في ۲۲: ٠١‏ 
للكنائس من خلال ملاكهء وتشير كل الإشارات في ٣يو‏ 4 ۰ إلى 
الجماعة المَسيحَية المحلية. 


۷. یعقوب و عبرانیین یع ۰٠٤:١‏ الذي يتعامل مع شيو خ »iءء:1ا))ء‏ 
يفتكم الكل يمان تحصن لقال على الجماعة المحلية المنظمة 
وفقا لنموذج المجْمَع اليهُودِيٰء یستشهد عب ۲: ۱۲ ب مز ۲۲: 
۲(عب (qahal‏ وتعني التجمع الاحتفالي الطقسي. بینما تختلف 
عب ۰۱۲ : ١‏ حيث تذكر هنا الكَلمَة في سلسلة مِنَ المصطلحات 
الإسخاتولوجية الماخوذة مِنَ التقليد اليَهُودي: المؤمنون مؤهلون 
کہ "كنيسة کار مَكَنّوبينَ في السَمَاوّات" والدخول إلى كنيسته هر 
كالدخول إلى "أرَوّاح أبْرَار مُكَمَلينَ" ومع يَسُوع الذي هُوّ وسيط عهد 
جديد لا يکون السؤآل هنا عن وصف الجماعة بل توصيف الحدت 
الأخروي (خدمة العبادة). 


۸ . مازال السؤال موجوداً عن المصطلحات الأخرى المستخدمة 
التي تشير َد للجماعة النسيحية وتحدیداً في ١‏ الكتابات 2 تکون فيها 
E‏ غائبة أو نادرة., 


() تستخدم الاناجیل بتکرار (مثل؛ 1۸ مرء في مته ۵۸ مرة في 
يو) ء۸1۸82« تلميذء لتشير إلى أتباع يَسُوع» في ع. ج (ولا ترد 
في سب). وتتكرر بشكل رئيسي في صيغة الجمعء وتدل الْكلمَة أصلاً 
على الذين تكرسوا لتَعْالِيمَ السيد والتزموا بتغليمه لآخرين. وبما أن 
ئ t/hهمص‏ لا تتکرر خارج الأناجيل و أع» اذا هناك طورا من التقليد 
لم تكن قد صيغت فيه المصطلحات الموحدة عن الجماعة المَسِيحَية بعدء 
وتعبّر هذه الفترة عن أول تجمع للناس حول يَسُوع خلال حياته على 
الأأض» وفي ي أع حول اليح المخد الذي آمنوا بحضوره بالرُوخ. 


(ب) إن الأمر مختلف مع الجمع ماهم ۸٥‏ الْقَذَيسِينء التي ترد 
٤‏ مرات في أع (دائما في القصص عن بُولسي) و۳۸ مرة في كتابات 
ولق لأعضاء الكنائس. دھئ القديسين أيضا المَذعُوَينَ (رو ۱: $V‏ 
كو :١‏ ۲)» وهم الذين قدهم الله. تدل الْكلمَةٌ عَلّى إَسْرَ ائيل الحقيقي 
ومن المحتمل أنها استخدمت أولاً للجماعة الأضلليَة في أورُشَليمَ (أع ۹: 
۳ ۱کو )١ :۱٦‏ ومن ت للمَسيجيين غموما. 

(ج) أدى هَذًا الاعتقاد ببْطْرْس لاستخدام سلسلة كاملة مِنَّ التعبيرات 
اليَهُوديّة التي صيغت مِنَ قبل ع. ق. لذا تم عنونة الرسالة إلى "إلى 
الْمُتَعرَبينَ من شَنَاتٍ .... المْحَْارين" (١بطا: )١‏ وإلذين دعيوا ليكونوا 
هاچ قَذِیسِین (۱: )٥‏ وقد سَبق و"آمنوا بام" (۱: »)۲١‏ وهم 
موصوفون ک "جنس مُخْتَار»› وَكَهَنُرٹ مُلوکيٰء َم مُقَدَسَة» شَعْبُ 
اقتِنَاء" (۳ ٩‏ جميعها تعكس لغة ع. ق ان الجماعة المَسيكية 
ليست شنا جديداء ويجب أن تُفهم كإتمام للوعود والآمال المُعطاة 
لاسر ائیل. ت تجتمع كحجارة حية في بيت رُوحَي (۲: ١‏ - ۸)» ويخدم 
ر اهت اا حت ی اه ال را :0( 
يبدو في هذه العملية استبدال ترتيب ,ع. ق للشيوخ (قا؛ © 4 f‏ 
٥ «presbyteros‏ ) کل ًا طبقاً لمصطلح الرَاعِي والقطيعء يقف 
امتح کار اش وراي ار 2 وبمتی اجر : کالمسیا. 

(د) دعي أعضاء الجماعة أيضاً adelphoi‏ الإخوة (۸۱) وهذا 
اتسر رد كثر ا عند بولا ٩١(‏ مرة)» ولكنه أيضا في أع ور سائل 
يو و يع و عب. 


انظر أيضاً 4 nری»‏ تجمَع» یجمع .)٥۳١۱(‏ 
«eklampo) 1۹‏ مفعم بالضياء) ۲۹۰ 


۲ 


»)eklegomai) «txhtouan <«êxAtoua 1Y 11‏ يختار 
لنفسه»› يختار (۱ <«êxÃ\ExTOgç (YYY‏ (k۸108عاkع)›‏ مختار› منتخب 
«(eklogê) «xoy 0 Y۲ ۲)‏ اختیار» انتخاب» افراز (۲۴. 


ٿث ي ۱ . في ث ي تشير فئة هذه الكلمات إلى انتخاب و/ أو 
إختيار الأشخاص أو الأشياء» تستخدم ععoا)ء‏ أحياناً للتجنيد العام 
للرجال في الخدمة العسكريةء أو إختيار الجنود كأفراد مِنَ الجيش 
لمهمة محددة صعبة أو مجيدة. استخدمت eklegomai‏ و eklogê‏ 
بشکل خاص بمعنی سياسي»› لإنتخاب ناس لأداء مهمة معينة أو 
لإدارة منصب محدد (مثل؛ الشيوخ .(polis‏ يضعٍ مثل هذا الانتخاب 
المسئولية عَلّى الشخص المنتخب»› عادة ليعمل على تحقیق يو الأفضل 
لأعضاء الجماعة الآخرين. 


۲. یمکن أن تطبق الكلمات عَلى موضوعات» تستخدم eklegomai‏ 
للدلالة على اتخاذ قرار بتفضيل شيء ما واعتباره حسن سواء فكريا أو 
جمالياًء أو اتتقاء فصول رائعة أدبياء وقد تدل ععم[)ع على اقتناء شيء 
أيضا (مثل؛ سفينة) أو فرض جزية والضرائب الرسمية. في كل حالة 
تم اختيارجزء مِنَ كم أكبر بعد قرار مستقل ومن أجل هدف محذد. 

۳. يستخدم بعض الكَتّاب الرواقيين هذه الْكَلِمَةٌ للتعبير عن شخص 
حر مفرد يختار بين إثنين أو أكثر من الإمكانيات» وصلة ذلك بأسلوبه 
في الحَيَاهٌء أو أسبَابُ رزقه»ء أو إستخدام السلع المادية. 

.ق ` . لا يرد الاسم عوم/)ع في سب أصلاء ويعود السبب في 
ذلك لعدم وجود اسم مُقابل له في العبرية. الحقيقة بأن الأشكال اللفظية 
الوحيدة التي ترد تؤدي إلى التركيز ليس عَلى الفعل بل على الشخص 
الذي يختار والشخص المختار (sم!)عآمء).‏ يرد e‏ المبني 
للمعلوم ٠١‏ مرات فقط وخاصة في سفري مل و أخ»؛ بينما يرد في 
المبني للمتوسط هم هعء[)ء يقرب أن يكون دائما كترجمة لأشكال 
من الفعل العبري مط يختار» ينتقي» يفضل» كما أن هَذا الفعل 
العبري لَه نفس معاني الفعل اليوناني (رج أش fe‏ :۽ ۰ حيث يدل 
على اختيار الشخص للمادة المناسبة للوثن ن؛ تك 1: ٠۲‏ واختيار الزوجة 
بعناية وحرص؛ :١١‏ ١١ء‏ اختيار لوط لقطعة أَرْض بدت لَه أكثر البقاع 
مناسية). 

في أم يصوَرٌ المبني للمجهول مِن م 2ط غرض واحد كمرغوب 
فيه بالمقارنةٌ مع آخْرَء ومٿل؛ حَيَاهٌ الإيمَان والطاعة أمام الله كالحَيَاهٌ 
المُفضلة عن الذهب والفضة (أم ۸ ۰ ۹ 1 1). ویستخدم 
الفعل أيضاً لإختيار الشعب للملك (١صم‏ ۸: ۸) یمکن أن یصف اسم 
الفاعل ٣ق‏ ممةط والصفة ةط بشكل خاص إختيار قوات خاضة 
(قا؛ قض ۲۰: +۱٦ ۱١‏ صم :۲٤‏ ۲؛ ۲أخ »)٥ :۲١‏ > أو لوازم ملائمة 
بشکل خاص (خر bûhar .)۷ :۱٤‏ (مترجمة مع عء!)ء) شير أيضا 
للقرار الديني المصيري في الاختيار بين يَهْوَةَ والألهُة الأخرى (يش 
٠١ ٤‏ ). أو بين الحَيَاةُ في بيت الله أو بين الناس الأشرار (مز :۸٤‏ 
°( 

(ب) في معظم الحالات حین ترد ةط (وکذا قع[۸ع)ء فان اللہ 
الذي هر الذي يختار. في تث بالإضافة إلى الناس الذين اختارهم الله 
وعينهم لمهمة خاصة ٤ ۷ :۷ ؛٣۷ :٤(‏ ۲)» فإِنٌ الإشارة تكون 
أكثر للمكان الأوحد الذي عينه الله لشعبه كمركز للعبادة والذبائح (قا؛ 
TION‏ : ). في امل (قا؛ NETO: :۱١‏ 
۱ و ٣أخ‏ (ق ٣ ۲ ۳۸ ۲ ٦‏ حیث عرف هذا المکان 
بعناية أكثر كأورشليم» مدينة ذاود. ويوصف داؤد نفسه كمختار ( 'مل 
.)۳٤ :١١ ١ ۸‏ وفي اله جال الطقسي نجد اختيار الله للكهنة تث 
۸ صم ۲۸:۲ ١أخ (NNT: :٠١‏ كما اختار الله کل من 
شاول وذاود کملکین (اصم ۱۰: ٤۲؛ ۱٩1‏ ۱۰-۸ ۲ صم 1 .)۲١‏ 
أخيرا؛ الفصنرل الأخيرة من اتن تر إلى اختيار اله لعبده (أشن 3 


)¥۷۲۱( يختار‎ )eklegoma) 


ت 


۰) ويعقوب وابْرَاهيم :٤١(‏ ۸). 

۲. هذا التأكيد على عمل الله يْقَوّى أكثر من قبل الحقيقة بأن اسم 
الفاعل 7ط الذي يشير إلى نوعية الغرض» فلم يُعامل إِسْرَائِيل 
کالشعب المختارء لکن بدلا من ذلك استخدمت الصفة «bûhîr‏ (في 
اليْونانية 04 ek ek‏ مُستخدمة لکلا الكلميتن). وهَُذا يعني لاهوتياً بان 
۴ ق لم يهتم بجذب الإنتباه إلى أهمية أو مكانة الأمة. بل إلى اختيار الله 
الحر بدافع النعمة ولیس بسبب الاستخقاق البشري. تدل أيضا «cbahîr‏ 
(قا؛ صم ۲۱١‏ مز ٠۰١۵‏ ۽ ۳ اش < ۰ ٥‏ ۲۲ دسب 1١‏ 
۳) على أن غاية الاختيار هو تحقيق مهمةء وبأن هذا الاختيار يمكن 
أن يحتفظ بصلاحيته فقط بإنجاز تلك الخدمة. بالقاء نظرة مَجّملة ل تث 
بالإضافة ل أش» تظهرفعالية الله في الخليقةء وذلك بتأسيس جماعة 


جديدة بين الأمم كنموذج مختلف جديد للجماعة» والتي تهدف لأن تظهر 
أعمال اله ذات السلطان ونعمته» ومدی جدية وصاياه. 


نتيجة لذلك فإن عقيدة الاختيار جزء غير قابل للذوبان مِنَ معرفة 

قداسة التهء وتفرده» وسيادته المطلقة. وتظهر الإدعاء الكلي الذي يُجعل 
بتوافق مع سمات طبيعته تلك. يصل هذا الخط من الفكر ذروته في 
إصحاحات إش التي تتحدٿ عن عبد اله «(6۰1+—pais theou)‏ 
الذي يظير كوكيل الله في الفداء عن كل البشرية. فاختیار الله لا یستند 
إلى المؤهلات البشرية ولا تحدت موقع امتيازات. لذلك» يُمكن لهذه 
المؤهلات أن تحتفظ بمعناها فقط عندما تؤدي للتجاوب مع محبة لله 
وطاعته» ونوعية الحَيَاهٌ التي تستلزمها الوصايا. وليس الهدف مِنَ ذلك 
الوصول» بل البداية التي يجب أن تُؤكد. نتيجة ذلك نجد تحذيرا بأن 
الله قد يرفض ثانية الذي أجتذب إليه بهذه الطريقة (١صم :٠١‏ ۱ إر 
EE‏ 


۳. هناك» على أي حال»ء خطر التفكير والحديث عن الذين تم اختيار هم» 
ومؤهلاتهم» والفرق بينهم وبين الناس الآخرين» وكان المسألة تتعلق 
بنخبة قد استحقت التفضيل بلسبب جهادهم» ومعاناتهم» وإنضباطهم 
المتزمت» أو تضحياتهم بالنفس الأعظم. اللاهوت الراباني زيادة على 
ذلك الرؤيوي )141 — (mysterion‏ أحدث متل هذا التحول قي 
تفسير المعاناة وربطها بالفصول التي تتحدت عن العبد المتألم في إش 
واعتبرها برهان على الإختيار بالمقاومة الثابتة وقت البلوى. بناءٌ عليه 
أصبح أهم شيء هو حيازة ومعرفة التوراة كأساس للإعتقاد المبني 
عَلى الاختيار» مما يعطي إسْرَ ائيل أفضلية عَلى الآخرين (قا؛ ۲إسد :٥‏ 
٣۔‏ ۲۷). تم التعبیر عن ذلك تحديدا في أفكارمثل الانتقامء التي ارت 
على هذا الخط من التفكير (قا؛ ١أخن‏ 1۲: .)٠١ -١١‏ 

وهكذا أصبح الإختيار مكانة وامتياز قد تدرك وتتحقق بالاسْيَحقَاقات 
المريبة. استمرت هذه الأفكار في تغْليم ع. ق عن الفرق بين إسرَائيل 
الحقيقي والرُوحي وبين العضوية السياسية والجَسَدية في الشعب» 
وبالأخص في سياق مقاومة "تغلغل" الهلينيةق مما قاد المؤمنين لعزل 
أنفسهم في مجموعات منغلقة عَلى ذاتها. وهذا جلب بالحتمية» مفهوم 
الاختيار الفردي ووضعه في طليعة المفاهيم. وهذا ظاهر بشكل خاص 
في نصوص قمران (متل؛ نج :٤‏ ۲۲؛ ۸: -١‏ 1( ولم يؤد إدراك 
مفهوم الاختيار هذا إلى الشعور بالتفوقٍ على باقي الأمَم الأخرى وعلى 
اناس الأشرار فقط بل وقاد أيضا لكراهية مباشرّة لأولئك الذين 
رفضوا (۱: ۳ - .)٤‏ بعض سمات النقوى الفْرَيسِيّةء كاحتقار الناس 
العامة (چعت ' ۸7 رں) (شعب الأزض) تعبَرَ عن مثل هذا الاتجاه 
(9Yo Pharisaios —)‏ 


ع. ج .١‏ في ع. ج الفعل أي ١رمعع//ع‏ واسم الفاعل وںا)kعاek‏ 
(مُسنخدم كاسم)» ترد كل منها ۲١‏ مرة» وهذا أقل نسبيا بالمقارنة مع 
سب. والاسم ق یں[ )ن» لا برد في سب ویرد ۷ مرات» بشکل رئیسي 
عند بو لل, 


(أ) يستخدم مت و مر وما)ء])ءع في صيغة الجمع ضمن سياق 
الأقوال الأخروية, وهذا الاستخدام واضح في نفس المعنى كتقليد 
يَهُودِيٰ» الْذِي وفقا لَه موضوع الاختيار هو مجموعة الناس» بالرغم 
إن الحديث عنهم يكون كمجموعة مكونة من أفراد (قا؛ أيضاً genos‏ 
ماekاek‏ في ١بط »)٩ :١‏ واستخدمت صيغة المفرد للإشارة إلى 
يوع المَسيح في لو ۲۳: ٠١‏ و بط ٠ ؛٤ :١‏ واستخدمت مرة واحدة 
(رو )۱٣ : :۱١‏ كعضو واج في كنِيسة. وترد أيضا في ١‏ ١و٣‏ 
»ع adelphëê gi kyria‏ ولكن يصعب القول ان الشواهد تشير لأفراد 
بعينهم بل بالأحرى إلى الكنائس. 


(ب) من ۲۲ استخدام ك eklegomai‏ دانماً في اليناء المتوسط 
(معظمها في لو و أع) يمكن جمع الفاعل من الفعل تحت أربعة تصانيف 
() في أربع أماكن في أع (ِ ٦‏ ه؛ ٠١‏ ۲۲ ١٠؛‏ من المحتمل :١‏ 
)١‏ يشير الفعل إلى تعيين الكنيسَة لمنصب مُعين. (1) يصف لو :٠٤‏ 
۷> كيف يُرفه ويشبع الإنسّان نفسه فيختار أفضل المقاعد على الطاولة. 
(ازة) في لو ٠١ :٠١‏ رار مريم لتكرس نفسها فقط لكلمات يَسُوع؛ 
موصوف بالقول بأنها قد اختارت اللصيبَ الالح (قا؛ صم 9 
<Y‏ (1۷) في کل الحالات الأخرى؛ ارتبطت الكلمَة مع عمل الل أو 
المَسيح في الاختيار. يُقذم یو يَسُوع عَلى الدوام كوكيل الاختيار (يو : 
))٩ 1:0 VA IT $V.‏ وفي لو 1 : ٢‏ يتحدٿ لو عن اختيار 
يَسُوع للاتنا عَشرَ. 

(ج) الاسم ععه[)ع مُستخدم بشكل واضح» وحصري للدلالة على 
عمل الله في الاختیار: في رو ۹: ١۱؛ »٥ :۱١‏ ۷» ۰۲۸ في كل مرة 
بالإشارة إلى إسْرّائيل؛ وقي ۱تس ۱: بط ا : ۰( حیث تم تذکیر 
لكنِيسَة بأن اختيار اله هُوّ أساس وجودهاء وفي أع ۹: ٥ ٠‏ هتا الحالة 
الوحيدة التي يختلف فيها المعنى قليلاء حيث بُولسُ موصف بكلمات 
الرَبَ المُمَجّد ك SkeuOos ekloges‏ إِتاءٌ مار کت أي الأداة التي 
يجعل الله بواسطتها عملَهُ واختياره فعالين. 

۲ . إن ركزنا على تلك الفقرات التي فيها الله هو الفاعل» ينبغي 
eS‏ 
ذلك عن المكانة المتفردة التي أعطيت للمَسِيح أو المنسوبة إليه. لكان 

من الضروري أن نتحدث عن هذه المصطلحات حيث كل التصريحات 
عن الاختيار ظهرت كنتيجة للإنعكاس مِنَ طرف هؤلاء الشهود لعمل 
الله بعد أن تواجهت معه» وأضيفت للكنيشة. عندها بدأوا يواجهون 
سوال أين هي نقطة البداية الجوهرية التي توجد في طريق إيمانهم» وما 
هو أساس الكنيسَة لتقدر أن تنجو من التجربة والاضطهاد. 

بمعنی آَحَرَء کان کتّاب ع. ج يسالون أنفسهم فيما إن كان الإيمَانِ 
والتلمذة هما ثمار الطبيعة البشرية ونتيجة القرار البشري» أو إن كان 
الس يكمن في أمر آخْرَ: + حيث جاء التجاوب المطيع مع الدعوة من 
خلال الو عظ بالإنجيل. التصريحات التي تتكلم عن الاختيار هي بمتابة 
محاولة للتعبيرعن حقيقة وجود شعب للّه» وهذا يمكن أن يُفهم عَلّى 
أساس خطة اللهء وإرادته وعملَهُ فقط وليس في سلسلة مِنْ القرارت 
البشرية. 

إن المشكلة مُقدمة بشكل واضح جدا في مت ۲ ٤‏ حيٿ نجد 
العبارة الساخرة "أن كثيرِينَ يُذْعَون (/0/ع/») وَقليلينَ ينتَخْبُونَ 
."(eklekloi)‏ تقدم الخبرة التإريخية نتيجة تدعو للاستغراب»› لأنه 
ليس كل من نالوا حظوة من الله قد بلغوا فعلا الغاية مِنَ هذه الدعوة 
اذ يوجه قول يوع هذا الإنتباه إلى حقيقتيں : (1) بين المرحلة الأولى 
والأخيرة ارتبإط فعالية الله بدور الإنْسان. (1) بلوع هذه الغاية يعتمد 
كليةٌ على اختيار الله المملوء نعمة. 

۳. في رو ١١ - ٩‏ يصارع بُولىل مع هذه المشكلة وقد اهتزت وجهة 
نظره بالكامل مِنْ أساساتهاء لار تباطها بمكانة إسُرائيل أمام الله هذه 


۴۳ 


)۱۷٤۲( یدهش. تعجَبُ بهت‎ «(ekplëêssö) 


الصورَة مقابل صورَة رفضها للمَسِيح. وحص بول إلى إن سبب 
اعتبار إسْرّائيل شعب الله المختار يعود إلى قرار الله الحرء ولا يعتمد 
عَلّى أي شروط ولكن أساسه الشخص الذي يُختار فقط. وتستمر الأمة 
في التمتع بمجبة الله واختياره» ليس بسبب انتقال الإرث بالدم» بل 
بسبب وعد الله (رو1: :۱١ ۰۱۲ -۱١‏ ۲۸)., ولإن الاختیار کان عملا 
من أعمال نعمة الله المجانيةء وبالحقيقة لم يصل الجميع إلى الغاية منه 
(قا؛ مت ۲۲: .)١٤‏ ورغم ضلال الأغلبية إلا إن هناك بقية ظلت أمينة 
( رو .)۷۰٥:۱۱‏ علاوة على ذلك الله لم يتنازل عن قصده» بالرغم 
مِنَ إنه في الوقت الحاضر يبدو الكل مفقودا. فعندما ترفض إسْرَّائيل 
قصد الله فهذه فسحة تخدم أكثر لامتداد آفاق نعمته إلى الأمَم ( رو ۱١‏ 
.TY- ۸‏ 


يلفت بُولْس في أع ١١ :١١‏ خلال عظته أيضاً بطريقة مماثلة. 
يلفت الانتباه إلى اختيار إسْرَائيل مِنَ خلال الآباء . يقدم لو تعبيرا لفكر 
بوس الوارد في رو ١١‏ في عظة يُطرْسُ في أع :٠٥‏ : ۷ هذا هو 
المقطع الوحيد الذي يشار فيه إلى الأمَم ta eth‏ الأمَّم أو الأمميين 
( ء٠٠١٠(‏ كمنطقة أو مجال عمل الله في الاختيار. لقد أزيل الحاجز 
الفاصل والآن صار الخلاص متاحا للجميع. بالطبع لا يعني هذا إن سر 
نعمة الله التي اختارت قد أمكن سبر أعماقهاء إنها تعتمد على خطة» 
لكنها بنفس الوقت ليست عملية آلية يمكن للشخص التنبؤ بهاء إنها عمل 
الله في التار يخ هذا العمل الذي يقبل التعديل دائما. 


٤‏ . هل يوجد أي سبب يمكن إدراکه» لماذا اختار الله ِن اختارهم؟ 
كما في السابق» لقح لو إلى الإجابة في إنجيلة. في قصة التجلي» حيث 
يشهد الصوت السماوي على عظمة يَسُوع (لو :١‏ 6 د او 
ا المختارء بینما تستخدم الأناجيل الازائية كلمة 
agapêt0s‏ (قا؛ مت ۱۷ :+ مر ۷:3). بمعنی آخرٍ» وصل عمل الله 
الإختياري الكامل ذروته في اننهء الذي لم يحاول بتاتا في سلوكه لتاكيد 
نفسه. يوع هو مختار الله والغاية العظمى لکل اختیار سابق کان 
ليْمهد الطريق أمامه مِنَ أجل أن ي بستعلن. 
إن أضفنا إلى هذا تَعْليمَ بط نجد إنه خلال يَسُوع أغلن أيضاً انعدام 
الهم بين اللشرية اة وختى بين للح انه فف ا 
EE E‏ 
(اي ر e «٤‏ : ۲ إش ۲۸: .)۱١‏ صارت تبعات کونه 


غل انز لاوية هذاء ا يبني الله كنيسته مِنَ الأمم. 
وفي نفس الوقت تأكد استمرارية الوعد فيه. كبشر مدعوين بالاختيارء 
خرجت الكنية للوجود كجَند المسيخ» ۸ها)عا)ع وم”ءعع الجديد 
(١بط »)١ :١‏ الجنس المختار. حيثما نقرأ عن اختيار الكبِيسَة (مثل؛ 
اتس ۱: »)٤‏ الفكر الضمني هو أساس وجودها في المَبِيح وهذا له 
أهمية خاصة حيث نادرأ ما أشير إليها في ع. ج عامة يُعزى وجود 
الكَنيسة إلى نعمة الله مباشرة. 


على أي حال في "الجزء الرؤيوي الصغير" (مر ٠٣‏ وز) و لو 
۸ : ۷ تم الحديث عن الكَنِيسة كالمختارة .(eklektoi)‏ يظهر هذا 
كق شاق أشطهاة النؤمتين الذي تتشي أن بتخفلره وإلمعاناة التي 
يتكبدونها في طريق التلمذةء والحماية التي يعطيها إياهم الله» والذي من 
أجلهُم فقط سيقصّر زمن التجربة (مر :1١‏ وز). عودة ربهم وحدها 
التي ستحمي أعضاء ١‏ : لكنيسَة منَ الدينونة والقضاء ( رو ۸: .)١١‏ 
للرسل ولكن أيضاً كمال من هو التلميذ الحقيقي 
مه يظهر يو الْمَسِيح كالذي يختار» وكذلك مِنَ يفغل اختيار الله. في 
١ : le AIT 4.‏ ۹ يَسُوع هو الفاعل الصريح (مع 
المؤكد ةوع»› ن 0050 یر لو ١ ٦‏ أيضا إلى اختيار 


a: 


يَسُوع للرسل (رج أيضاً أع :١‏ ئ“( إِنَ مختار الله هو وكيل الله في 
الاختيارء وقد سبق وأغدق علينا في المَسِيخ فضل الله سلفاًء ووصانا 
بفعالية في الدعوة التي ت تمتد وتدعونا من خلال المَسيح. 

1 . بالنسبة لذي يقع عَليه اختيار الله واضح بانه في ع. ج قد أغدق 
جوده على البشر وصضصمهم إليه على أساس محبته فقط وهي التي 
لا تعتمد على أي ظروف وقتية. وهذا هو المعنى الأعمق ل أف :١‏ 
٤‏ حيث تعبير "قبل تايس الْعَالم" يجب الإ يفهم أبدأ بمعنى وقتي. بل 

يشير إلى قرار متاصل في أعماق طبيعة الله مثل (ء1ءةرعمإم) علمه 
السابق أو rothesisمp‏ قصدە. (قا؛ سلسلة الأفعال في رو ۸: ۰ ۰( 
والتي يشير زمنها إلى أن كل هذه الأعمال حدثت في الماضي أي سلفا 
قد تحقَقت . في أي حال مِنَ الأحوال» المُعلن عن عمل لله في الاختيار 
يتعارض مع كل المقاييس البشرية الطبيعية. باستقلالية و هيبة تليق بال 
تجاوز الذين هم أهلاً للاحترام (أو بكل احتقار رفضوا دعوته) ويقدم 
الله كما لو أنه يختار الفقراء (يع ۲ :<« > والضعفاء والجُهال» ومحتقري 
هذا اام (١کو۱:‏ ۲۷ - ۲۸). 

هل يؤدي ذلك إلى جماعة نقية مِنَ المختارين؟ كما يراهم الله» نعم 
ولكن السؤال الذي وجه إلى يوع في يو ۷٠: ٦‏ يجيب عن التساؤل. 
فبين شركة المختارين هناك َيْطان! أيمكن أن يسقط أحد مِن النعمة؟ 
يقينا ينبغي ألا يدع ضمان الاختيار مجالاً للتحول إلى شعور مزيف 
بالأمان. بشكل واضح في 1تس ۱ : ٤ء‏ بيد أنه ذكر بشكل أوضح في كو 
۳ و بط ۱: : ٠٠١‏ نجد رسالة تذكير بان نعمة الله مرتبطة بوصية 
حيث وحض أيضاً علي العيش في هذه النعمة ء للبرهان على إن الشخص 
الذي اختاره الله هو من يقدسه وحَيَاةَ الإيمَان فقط هي التي تثبت 
الاختيار (قا؛ تي .)٠:١‏ نستطيع حقيقة الكلام عن الاختيار کل ا 
کے ال ارجف اما ترک یو اوک اماي أي التكليف 
بالخدمة المثمرة وحَيَاةٌ الطاعة. ومخافة الله والحَيَاءٌ الواثقة بالله . 


۲ (ek105اek›‏ مختارء منتخب) ےه ۷۷۲۱. 

. ۱۷۲۱ اختیارء إنتخاب إفراز) ے‎ ا٥‎ و٥((‎ ٤ 

°( ةرا۸ع› یصیر طلیقاء بصبح مُتعباء یخور) + ۲۲۹٣۵‏ . 
۹ ( مء أصبخ صاحیاء يَعُودُ إلی صوابە) سے ۲۷۹۸. 
٣‏ (ir۵26عvekp‏ إختبار› یمتحنء إغواء ) سے ٤۲۸۰‏ . 
۹۸«( مء یسقط مَنْ أو عَنْٰء یفقد طریقه) ے ٤٤١٤١‏ . 


«(ekplëssO) <txrAvoow <ExXrAAOoOow 1¥ f Y‏ یدهش» 
تعب يِه .)۱۷٤۲(‏ 

ث يج ع. ق معنى الجذر ل 5ءءعاص/ء» يحذف» يطرح. يرد 
الفعل بهذا المعنى في ث ي» لكنه يكثر وروده بمعناه المشتق يُدهش 
أو يتعجب. من بين مصادر الدهشة التي عُبَرَ عنها بهذا في الأسفار 
القانونية التانية: الخوف» والرغبة» والحب» والفرح»› واللذة. في جا ۷: 
٦‏ (= سب ۷ : ۷) يعني هَذًا الفعل معنى "يكون مُرَوعأً" أي "يكون 
مُحطما". في حك ٤ :۱١‏ يستخدم للإشارة إلى الجُهّال بالإلَهُ الحقيقي 
و "هشوا" مِنَ الأعمال القوية للالَهة الباطلة (وهي هنا: النارء والريح» 
والنجوم). واستخدم الفعل أيضا ليصف دهشة الوثنيون من بسالة وإقدام 
شعب الله واستعداده للاستشهاد عن طيب خاطر(۲مك ۷: ١٠؛‏ ٤مك‏ 
A N ۷‏ 6( 


ع. ج یرد ءام kء» ۱١‏ مرة في ع. ج» ولو أنه يرد مرة واحدة 
فقط خارج الأناجيل (وبعد ذلك في أع). وهي ترد دائما في المبني 
للمجهول ("فبُهتوا"). في معظم الحالات تظهر رد الفعل المندهش 
للمتفرجين غير الملتزمین بتَعْليم يوع (مثل؛ مر ۱: ۲۲وز؛ :٦‏ وز)» 
حيال مظاهر قوته الشافية (لو ۹: .)٤١‏ يشير لو فقط إلى أفراد كفاعل 
لهذا الفعل: تعجب يوسف ومريم» عندما وجدا الصبي يَسُوع جالسا بين 


)۱۷٥۹( یهز» ینف‎ «(ektinass 5) 


مُعلمي اليكل (۲: ۸٤)؛‏ والوالِي سَزجيوس بولىن کان "مُنڏهشا مِن 
تغليم ارب" (أع 0۲:۳ 
انظر أيضاً 5 ء» صرف الإنتباه» تشويش› دهشة» غيبوبة 
نشو ادر (۱۷4۹)؛ «mainomai‏ يهذي»› یکون موتا 
›vekpn00( ۳‏ یزفر) سە ٤٤10‏ . 
۸ (۸206ع» یقلع» یجتث) > ۱۲۸١‏ . 


EKO «EXOTOLOLS 14۹‏ (isئekstu)»‏ صرف 

الإنتباه تشويش» دهشة»ء غيبوبة» نشوة» ذعرُ ( 0 ‘Blom‏ 

«(existemi)‏ كفعل متعد: يفقد شخص أحاسيسه شوش ¢ يدهش. 
وکفعل غير متعد: یختل»› » یکون مندهشاً .)۰۱٤(‏ 


ٿث ې&ع. ق تعني ءوي/و»ع في ث ي أصلاً تغيير الموقع» ثم 
مجازيا للتعبير عن التشويش» والرعب» والجنون. والمعنى الدقيق د 
"د نشوة"» التي يكون فيها الوعي جزنياً أو كليا غير فغالء وذلك مِنَ 
خلال القوة الإلهيةء يرد هذا المعنى بشكل خاص في كتابات فيلو. يعني 
الفعل »ع يشوش» ويرتعب» وفي المبني للمتوسط يعني يفقد 
الشخص حصافته. 

لا يستخدم الفعل ولا الاسم في سب بالمعنى المعين للنشوة بينما 
استخدمت (لمتل هذه الحالات تستخدم ‘([fYTT [ «propheteuo‏ 
غالبا ما تعني اء الاإضطراب» والتشويش› والجنون (تٹ ۸ 
4A‏ صم Vf VV :١١‏ إر :٥‏ ۰ [سب س]؛ زك ۱۲ :ئ( ترد 
ص /وز ع بالمعنى في المبني للمعلوم في خر ۲۲: ۲۷؛ قض :٤‏ ١٠؛‏ 
١ ۸‏ بنفس القوة كما في اليُونَانيّة العلمانية ومعنى الفعل ٣۸i‏ ع1ءx×iع‏ 
في المبني للمتوسط يفقد رشده في إش ۲۸: ۷ ولكن يشيع المعنى 
یرتعب» أو يرتاع أکثر (مثل؛ حز TY 71 :۲١‏ *(. 

ترد ظاهرة الإنتشاء في ع. ق» مثل إنتشاء الشيوخ في البرية 
E OS 8‏ إن الشخصية 
٢. TT °‏ -( وكانت النبزة ربط بالنشوة. أذلك كان قل 
أحياتا عن الأنبياء إنهم مختلرن (۲مل ۹: ۱ هو ۹: ۷) أو سکاری 
(إش ۲۸: ۷؛ إر ۲۳: .)٩‏ لقد إعى أنبياء إِسْرَّائيل بأن رُآهم هي رسائل 
إلهية (قا؛ إر ۲۳: -١١‏ 1۷). كما ظهر أيضا أنبياء كذبة في إشْرًائيل 
واكان المجاررة كفتفون وخالمرن (مث اتةه الب على جبل 
الكرمل الذين قاومهم إي يليا في مل ۱۸ (A:‏ لم تكن النشوةء والرؤىء 
اخم رط الو دت لها محم افر التي 
الحقيقي مِنَ النبي الزائف» ولكن رسالة النبي وحدها التي تميزه. ولقد 
توقفت النبوءة في فترة ما بين العهدين تدريجياً. 

ع. ج تعبر كل من ءاوهای)ع و 2”1/ء[×ء عن رد الفعل البشري 
المُندهش والمتجاوب مع أعمال الله الخارقة (مر ۲: ١؛ :١‏ ١٤؛‏ لو 
1:0 ع ۳ 1ê‏ کما تعمل 26ں ٣۷ط‏ والتعبیرات المرتبطة بها 
۲ (-+ 4 ط/). يرد الفعل ۸1 ع/ء×ع المبني للمعلوم في لو 
٤‏ وأع ۸: ۹» ۱١‏ بمعنی یرتعب» و يتعجب. 


يمكن أن يُفهم تصريح أقرباء يَسُوعً عنه بالمعنى المُعيّن للنشوة (مر 

۳ )) أي أنه قد أخذ في نشوة. ولكن أغلب الظن إنهم كانوا يعنون 
بهذا إنه خرج عن صوابه لأن الأناجيل لم تتضمن أي إشارة إلى آثار 
للنشوة في حَيَاة يوع سواء ما يتعلق بإيمانه أو صلاته. 


وفقال أع e TT 0 1 1١‏ 
eT‏ ا ور رک من 


اعمال الرُوځ القذْسل (۱۰: ٤٤ء‏ ١٤؛ :١١‏ ١٠ء‏ ۷+ 1۹: 1)» ويدون 
استخدام كلمات من هذه الفنة للإشارة إليه. ولكن في ١كو ٤‏ ايعتبر 
بول هذه الظاهرة کإنتشاء (قا؛ ۱۲: ۲۳). حتى إن بوللل يصرَّح في 
1۲ 1۸ أن التكلم بألسنة ليس بغريب. تبين هذه الآية وأع ۲۲: ١۷‏ 
بأن الرؤى والإغلانات التي في ۲کو ۱۲: ۲- ۷ كانت خبرات إنتشائية. 
ويمكن أن ينطبق ذلك على یو (رؤ ۱: 4۱۰ -١ :٤‏ ۲). إن كان الأمر 
كذلك؛ فقد کان محصوراً بالرُوځ في يوم الرَبِ ورُفع إلى السَمَاءِ تماما 
کولس في ٣کو‏ ۱۲: ۲» ٤‏ 

ي 
١کو ٠۹ :٠٤‏ يظهر بأن الشخص يجب ألا يُغالي في تقدير 

النشوة في الكزِيسة الأولى. ولم يعتبر بُولس رويته الولى e‏ 
طريق دمشق كحالة من حالات النشوة ١(‏ كو ۹: ١؛ :٠١‏ ۸؛ غل :١‏ 
٥‏ نتواجه في, ع. ج مع إدراك رُوحي قوي مؤسس على الحقيقة 
بأن الكنِيسَة قد قد أعطيت إغلانا جديدا في الْمَسِيح يفوق كَل ما سبق. 
وأمثلة الخبرات الدينية للنشوة يجب أن رى كنتيجة» وليس كسبب» 
لهذا الإيمان. 


انظر أیضا ه٣‏ ٥ه‏ يهذي» یکون مجنوناء یفقد رشده 
(۱۹")؛ ›ek ps6‏ يدهش» تعب .)1۷٤۲(‏ 


«jey «(ektinassO) <EXTWÛOoOm ‘EXTLVOOOM 1¥ ° 
.)۰۱( ینفض‎ ›)apo11۸4880( +») 0۲1۷0:00 0( ۱)؟‎ ۷9 ٩( ینفض‎ 


ث ي &ع. ق .١‏ في ث ي تعني ۵555" [۸1»› یهز› ينف ښش» كما هو 
الكل فى مت ردن والت ك رع ارا 
potina‏ ينفض. 


(Î) .Y‏ ڌر د «ektinassö‏ ۱ مرة في سب مٿل فدَفعَ الرَبٌ المضريين 
في وَسَط البَخرٍ أي أوقعهم مِنَ مركباتهم حين داروا للهروب (خر :٠٤‏ 
۷ مز .)٠١ :۱۳١‏ كما ختم نحميا قسمه الذي أخذه على الكهنة بأن 
نفضَ حجره» وهو ما يُمتّل بان کل مِنَ ينکٹ بالعهد سيُلعن وتکون حياته 
مضطربة مفزعةء مُشردةء وأن ممتلكاته ستتبدد :٥(‏ ۳ کما یُمکن 
لهذه الْكلمَةً أن تُظهر الضعف: ومتل؛ انفضت كَكَرَادة (مز ۹ 
.(T‏ وأورشليم الأسيرة يطلب منها "انْتَفضي م مِنَ الراب" أي تقوم 
وتهز نفسها نافضة عنها غبار اليأس مِنَ الاسر ومن الأمميين (أش 
۲ (. 


(ب) في صم ۱۰: ۲ تدل 5ءو امم على کیف توقف والد 
شاول عن القلق بشأن الغنم المفقودة. في مرا ۲: ۷ تعني 1۸۵850ا0مرa‏ 
المقت» والرفض: فالرَّبَ کره ونبذ هَێْکلۀ. 


6 ج ۱ . (أ) في إرسالية الاثنا عَشرَء يُخبرهُم يَسُوعَ بأن حيٹث 
ترفض رسالتهم "اتفْضُوا عبار cektin8$0(‏ مت ۱۰: ٤۱؛‏ مر 1: 
gl apotinassö +۱۱‏ ۹: °( جلد" كبادرة للترك. فلا يبقى أي أتر 
للبيت أو للمدينةء وبذا يوسم السكان بأنهم لسو بالا لانن 
الذين هم خارج العهد. وكثير مِنَ اليَهُود المسافرين كانوا ينفضوا غبار 
أرَجُلِهُمْ مِنَ أرض الأمَّم عن أحذيتهم وملابسهم قبل الدخول إلى أزض 
الموعد مرة ثانية. عندما يُكمل الرسل مسئوليتهم في الكرازة بالإنجيلِ 
سيعاني الذين رفضوا الإنجيل دينونة أقسى مما وقعت على سدوم 
وعمورة. غالبا ما يكون مصير تلك المُدن هُوَ نوع مِنَ القصاص 
المرعب في ع. ق المُطبّق في حالة الآثام الفادحة (تت ۹ ۴ اش 
۳ ۹ ار ۹ 0 عا صف ۲: 


کا ا 


وعندما أقام استراحته الأخيرة مِنَ المَجْمَع في كور توس ٠۸(‏ :1 


feo 


(۵0 ا kء)»‏ ینصبب یکب»› یسکب ( (OVYY)‏ 


٣‏ استخدمت apotinassÖ‏ بمعناها الحرفي أتصف عمل ولش 
عندما ننض الأفعى من يده في جزيرة مَلِيطة بعد غرق السفينة (أع 
۸ 2 


انظر أيضاً زعي یزلزل» یتزلزل» یرتج» یهز (١٤٩٤)؛‏ 
5ء يتزإعر ع» متزعز ع» سبب للتردد أو الترنح» يحرك 
یهیچ» مهزوز .)٤۸4۸۸(‏ 

۲ (ep6٣e۸1ء‏ یعرض عن یتفادی) -ے ۷۰٦‏ . 


»)ek 6m) trp TOMO 1۷ °‏ فشلء سقط 
.)۷٦٥(‏ 

ث ي &ع. ق ۸5۳۵ء ترتبط بالفعل ek‏ أن يُجهض» 
وترد بشكل خاص في اللغة الطبية للدلالة على وفاة جنين غير مكتمل 
النمو. وترد في سب لتبيّن إن وفاة الجنين مبكرا أفضل مِنَ الحَيَاة (أي 
٦ ۳‏ جا »)٣ :٦‏ وفي ظهور الجنين بعد الشهر الثالت الذي توقف 
نموه (عد ۱۲:۱۲). 


ج ترد الْكلمَةٌ في ع. ج فقط في كو :٠١‏ : ۸ حیث یصف بولسل 
لقانه مع الَسيح المُقام "وَآخرٌ الكل كانه لفط (۸۸۸11 ۸1۲5ء 15) ظھر 
لي أنا". أداة التعريف المؤكدة (6/) في هذه الفقرة تلفت الانتباه إلى 
إن هذه الولادة كشيء مفرد وحتى يدعو للإندهاش, لكن خففت اللَهْجة 
ا e‏ "ظهَرَ لي آنا" SS‏ 


قي تسیر هذه الات ۱١‏ یت باتع پول نا لي م انیخفا 
إذا فت ektroma‏ هکذا علق أن ولادته لم تکن قبل 1 وان بل كوفاة 
ا 


لقد كانت E‏ ترا للإساءة a‏ 
بنية جسم بُولس أو نقائصه» التي نجد تلميحات كثيرة لها في كتاباته 
(مثل؛ ١کو‏ ۲: ۳؛ ٣۱۰ :٤‏ ۲کو ۱۱ ۲۰ ۱۰-۷:۱۲ غل ۱۲:۲ 

٤‏ أو ريما تَلمَح إلى إن بُولس كان لازال متاثراً بالتامُوس ولیس 
شخصاً رُوحَياً مل خصومه في کورنتوس (فا؛ ١کو‏ ۲). ویوجد احتمال 
أن يكون بُولس مازال مؤمن جنين» يفتقر لنفس فترة "الحمل" التي 
كانت للرسل الآخرين. (هذه الاقتراحات ليست حاسمة بالضرورة). 

لکن كلمات بُولْسُ يجب فهمها ضمن سياق مُجاداتَه في ١کو .٠١‏ 
في ٣ ۱١‏ ۷ قولس مهتم ببرهان قيامة يوع مستندا إلى ظهوراته 
للرسل وللآخرين. وفي إشارة إلى لقاءه مع اليح على طريق دمشق 
یکتب بُولس (حرفيا) "وَأَخرَ الكل أنه ل ek trma‏ ظهَرَ لي آنا" 
(کو ۱١‏ 4۸ قاء ۹ غل ۱: اع ۹: NIE:‏ 
14-1 ومفهوم ظهور المَسيځ المُقام لَه يقود مباشرة إلى مفهوم 
شرعیة رسولیته (١کو :٠١‏ (. وهو ما شكك فيه البعض (1: (. 
وفوق كَل هذا فإنَ يولس كان سابقاً مضطهداً للكنيسة. علاوة على ذلك؛ 
فليس لديه المؤهلات التي طلبها الرسل في اختيار رسول بدلا ليهُوذا 
الاسخريوطي: فهو لم يكن تلميذا ليّسُوع أثناء حياته على الأازض» ولم 
يكن شاهدا لقيامة وع (أع 1: :1 (TY‏ 

مقابل هذا؛ يدعي بُولْس بأنه تلقى سلطانه الرسولي مباشرة مِنَ الرَبَ 
المُقام» والذي رآه (قا؛ الإشارات أعلاه). ففي الحقيقةء وباعتراف 
الجميع هو لم يعرف ينوع الأارضيء» ومقابلته معه كانت بعد صعود 
المَسيح. على الرغم من ذلكء أصر بُولىل علي ی انه تقابل مع يسوعغ 
المقام واستلم رسوليته مباشرة منه. ومن هنا فان وصف يولس اتفسه 
كالقط مناسب لتلك الرحلة, كما أن بول لم يكن مقبولا كالأخرينء 
وکان غير مكتمل النموء يمعنى انه لم يخدم فترة التلمذة مثلما خدمها 
۲۰٦‏ 


الرسل الآخرپنء واصبح رَسُولاً في تحوّله إلى المسيخية. لکن فوق کل 

هذا؛ تقابل بول مع الْمَسِيخ ك "مَوّلود بشكل غير اعتيادي" في الوقت 
الذي إنقطعت ظهورات قيامته للآخرين . 

انظر أیضاً عي یلدء یولد» مولودء والده یحبل (١١۱۱)؛‏ 

«palingenesia (1۱۸1) jS «رصı‎ «ginomai 

التجديد› الولاإدة الثانية (6۰۹۸(؟ «“liktö‏ یلدء مولود» ينتج 

HGS)‏ وقرععرءء» شريف» شريف النسب أو الجنس 


TY) 


»)ekche0( tt0 ٤X0) ۷۲‏ ینصب» یکب» 

سكب )؟1¥¥(*؛ ›)ekchynnoma) ÊX ÛVVO|O1‏ يسكب 

(۷۷۳)؛ ›»)spen0( »orev0‏ يسكب [لتقديم شراب] (٤9۰1)؛‏ 
(proschysis) ‘TQOOXUOLS‏ > شکب » أو رش [للدم] .)٤١١۷(‏ 


ث ي&ع. ق ١‏ . الشكل البسيط 0ء يصب مازال قيد الإستخدام 
في ٿ ي» لکن أشکالهُ المركبة (خاصة «ekcheo‏ یسکب) حلت محلۀُ 
تدریجیا. استخدمت e5عekch›‏ لسكب السوائل»› واحياناً بفكرة نرح 
السوائل (التصريف الصحي). ویمکنِ استخدامها أيضاً مع المواد 
الصلبة للتعبير عن التبعثر» ومجازياء لتبذير المال ق (۸)۸رc۸)ءع‏ 
الشكل الهليني اليوناني. 

۲ . في سب ةماع كلمة شائعة للسكب» وغالبا ما استخدمت في 
تون التظور کر 147+ ع 0 EO‏ 
(قاء؛ تاف TYE :٩‏ ۲ تت ۱۹ E‏ اة ۵ ۳4 :(. 
واستخدمت أيضا لتشير إلى سكب (دم) الذبائح» وبوجه عام الماءء ل 
"هوه" (متل؛ قض ٦‏ ۰ صمح ¥۷ € أو لآلهة اخری (مٿل؛ شش 
oV‏ 1( أما المصطلح التقني المستخدم لإراقة الخمر في التقدمات 
فهر Spend‏ (خره۲: ۹ = سب Te ¢YA Yo‏ ۹ عد 4۷ ۸ 
(. 

منَ بين الاستخدامات غير الحرفية التعبير الشائع لصب الغضب 
لی شخص ماء كما في اعمال دینونة اله (مثل؛ مز a ٩۹‏ ^ 
را (r: os‏ احد الاستخدامات الخاصة هي سكب اش 
روخه غي ار ر ۰ ۸ ۲۹ قا؛ حز۳۹: ۹ زلف ۱۲: ۰ 

تستخدم المخطوطات اليهُوديّة ekcheo‏ لإراقة دم شهيد بريء. 


ع ê‏ . استخدمت 5ع )ع بالمعنى الحرفي في مت ۹ ۷ لو 
:٥‏ ۷ (للخمر المسکوب)؛ يو ۲: ٠‏ (لبعثرة الدراهم)» أع ٠۸ :١‏ 
(لتشير إلى إن إنسكاب أمعاء يَهُوذا ). 

۲. استخدام إراقة الدم كمرادف للقتل أو الشهادة يرد في مت :۲١‏ 
To‏ اع ۲ cC»‏ (کلاهما ‘(ekchynnomai‏ رو ۳ ٥‏ رؤ 
٦ ٦‏ بُشیر عب إلى رش أو سكب الدم في طقوس ذبائح ع. ق ب 
e pre‏ :۸ قا؛ خر haimatekchysia s (¥Y : ۱٣‏ 
إراقة الدم (عب 4 «a3 chaima < Y1‏ °" '(. الأخيرة مقصورَة 
على الكتابات المَسيحَية فقط و لكن قا؛ ومإهآه٠/‏ نوبرع )ع سفك الدم 
(٥ n e‏ 


تترافق هاتان الكلمات المحورية ا للعشاء لاني 
”هذا هو دسي الذي للعَهْدِ الحَدِيد الذي شفك [ )01 c۷۸‏ ۸ع] من 
أجل کتبریں" (مر :۱٤‏ ۰ £ ق مت ۲۸:۲١‏ )“ و لو ۲۲: ۰ یکتب 
"هذه الكأش هي العَهدُ الجدِيد بدمي الذي | lekchynnonmi‏ 
نكم e‏ هو الشهيدء أي الذبيحة البار د وكذلك ذبيحة "من 


)۱۷۷۸( زیتون [زیت]‎ »)e[i0۸( 


تلح العديد مِنْ فقرات ع. ق إلى هذه الكلمات ومنهما اثنتان مهمتان 
بشكل خاص "هذا هر ذمي الذي لِلْةَيْدِ الجَديد" وهي صدى خر ۸:۲٤‏ 
تقدمة الذبيحة تلك التي أسست الميتاق القديم في سيناءء والتي استبدلت 
الآن (كما سبق وأخبر إر )٣ <۳۱ :۳١‏ بعهد جدید» ختمه مَوْتِ يَسُوعځ 
الكفاري. شير "من أجل کٽيرين or EN‏ ا2١‏ حيبت بعر فة 
رر "کٿيرين' ' وَآثامَهمْ هو يَخْملهاء ويقول في إش ۳ "من أجل 
أنه سكب للْمَوت نَفْسَهُ". وهكذا فإ سكب دم يَسُوع يقدمنا في علاقة 
عهد جديدة مع الله, 

يتخ بول كالمو كإستعارة مجازبة لاقترابه من الشهادة 
باستخدامه spendo‏ في :٣‏ ۷و تي ٤‏ 2 . الإراقة ليست متل دماء 
تات القدينة الكذر يةه ولكتها تير عن ارين له 

ه. معظم الاستخدامات المجازية للسكب في ع. ق يتردد أيضاً 
صداها في ع. ج. فسكيب غضب (جَامات) الله الشديد يوفر للخيال 
سبع جَامَاتِ غصّب الله التي صبها في رؤ ۱١‏ حیٹ عط )ع ترد ۹ 
مرات. وأكثر ما تُعبرعن وصفه هو محبة الله التي (انسكبت) في قلوب 
الْمُوْمِنِينَ (رو : »)١‏ وهذه تمت بأسكاب الله الرُوح الْقَذْسُ» والذي قيل 
عنه فی مرات عديدة تابعا یو ۲: ۲۸- ۲۹؛ بانه انسكب عَلى الذين قبلوا 
المَسِيح (أع ۲: ۸۱۸-۱۷ ۳۳+ +٤١ :٠١‏ تي ۳: 1). 

„1۷¥ < سكب(‎ cekchynnomai) 1YYY 


۷ (i4ها»‏ زیتون» شجرة زیتون) س ۱۷۷۸ 


0n) Êv +A a0 ۷ ^‏ elai)»زیتون‏ [زیت] (۱۷۷۸)؛ 
»)e/4ia( thal‏ زیتون» شجرة زیتون (۱۷۷۷)؟ ۸1۷٤ء‏ 
›)elai0(‏ بستان زيتون )¥¥3 1(* «(agrielaios) «ûy 1ê «ıo;‏ 
زیتون بري (1٦)؟‏ 0غ۸ ۸ه» (5ءهنهاهزااه))» زرع زیتونة 
٤(‏ ^ ()؛ ›)Gethsêman( eon Mavi‏ جَتسَيْمَاني ۱٤۹(‏ 1). 

ٿث ي&ع. ق .١‏ تشیر ۸مه/ع إلى زيت الزيتون» أكثر الزيوت 
استخداما في العالم القديم. لقد كان جزءا أساسيا في النظام الغذائي 
لمعظم شعوب البحر الأبيض المتوسط كما استخدم أيضا كوقود 
للمصابيح» وللأغراض الطبية. واستخدمه اليوتاتيون أيضا لدهن الجسم 
بعد الاستحمام» وقبل المصارعةء والألعاب الرياضية الأخرى. 

۲, في سب کان ٥‏ ن۾/ء عاد زیت زيتون» ولو أنه يُمكن أن يدل 
أيضا على مرهم عطري مركب مِنَ عدة أعشاب مع زيت الزيتون 
كأساس لها. لقد كان الزيت المنتج الزراعي الرئيسي في فلسطين 
والسلعة الرئيسية في النظام الغذائي (١مل +١١ ١ : :١١‏ قا؛ الصيغة 
الشائعة "قمْحَك وَخْمْرَّك وَزيتك.." (مثل؛ تث ۷: ١١؛ .)٠٤ :١١‏ كما 
كان يستخدم لأغراض الزينة أيضا (۲صم :٠٤‏ ۲ مز .)٠٩ :۱۰٤‏ 
وخاصة ذي المآدب (مز :۲١‏ ١٠؛‏ قا؛ء عا 1: 1)» وكذلك» في بعض 
الأحيان» رمزأ للفرح (مز ٥‏ ۷ قا؛ إش :١١‏ ۳). 

كان يستخدم الزيت العطري في مسح الكهنة» حيت كانت المسحة 
بالزیت تعني تقليد منصب وسلطة سواء: للکاهن (خر۲۹: ۷؛ قا؛ :٤١‏ 
٥‏ أو ملك (صم ۱۰: ۱؛ :۱١‏ ۱» ۱۳ امل ۱: ۳۹) أو (أو على 
الأقل في مناسبة واحدة ) نبي (قا؛ .)٠١ :1١‏ كما استخدم الزيت في 
تقديس خيمة الاجتماع وآنتيها (خر :٤٠‏ ۹؛ لا ۸: .)٠١‏ وفي طقوس 
الهيكل استخدم کان يخلط مع تقدمات الحبوب» واستخدم في طقوس 
المسحة (مثل؛ لا ۲: .)١١ ٠١ :1 ؛١١ :١ ؛۱١ ١‏ وزوّد كوقود 
أيضا للمصابيح (خر۲۷: ١٠؛‏ لا :۲٤‏ "), غالبا ما كان يشير الأنبياء 
للزیت ( اش ۱۰:٤۰ +۱۲ :٣ارإ ۳:٦۱ ۰۱۹ :٤۱‏ = سب ۱۰:٤۷‏ 
هو ۲: ٥‏ ۸» ۲؛ يو ا: Wait EE Ta‏ 
۳ )؛ وخاصة حز (متل؛ ٩ :۱٦١‏ ۱۳ ۱۸۔ ۱۹؛ ۲۳: .)٤١‏ وأشیر 
إلى الزيت في مز (مثل؛ :٤٥‏ ۷؛ ۹۲: ١٠؛ )١ :٤١‏ وأم ١۷ :۲١(‏ 


قا؛ YI 4T:‏ *(. 
وتعني ماهآع و 5۸ء كليهما شجرة الزيتون ومنتجاتها. تنمو 
شجرة الزيتون ببطئ» ومن هنا زراعة الزيتون والاستمتاع بثمارها 
كانت صُورَة معروفة عن حالة الاستقرار والازدهار. وإتمار الزيتون 
كانت استعارة مناسبة للذین يتمتعون ببر کات الله (مز :۱١۸ 4۸ :٥۲‏ 
۳)» وخاصة إِسْرَائیل (إر ۱۱: ۱۹؛ هو 1:۱٤‏ = سب :۱٤‏ ۷؛ حب٣:‏ 
۷). aniرemيGeth‏ هي الترجمة الصوتية للآر امية "û6‏ “5 £۵ 

عصر الزيت. 

ع. ج ,١‏ أغلب الاستخدامات العملية للزيتون والزيت المُشار إليها 
في ع. ق يعاد ظهور ها في ع. a‏ فیذکر یع ۳: ۲ الزیتون كمحصول»› 
وزيت الزيتون كسلعة تجارية يظهر في لو ۰7 :1+ IY : Ay‏ 
مت ۲٥١‏ :1 ولاستخدامه کوقود للمضابیح» رج مت A-T:o‏ 


اللنصيحة في رؤ 1: 7 بتخزين الزيت والخمر حتى وإن كان هناك 
مجاعة في الحبوب» مِنّْ المحتمل أنها صدىّ للصيغة القياسية في ع. ق 
"قَمْحَك وَخْمْرّك وَرَيتّك.. 1 فقط ثلث الماتج سيتائر بينما يوفر الأخر 
کا التالية (" ربع الأزٴض" e‏ ۸(. كما في الأوبئة التي 

تتقدمها الأبواق السبعة في ص ۸- ٩‏ وربما هذا له مغزى حيث الحبوب 
محاصيل سنوية» ولكن الزيتون والخمر يحتاجان لوقت أطول بكثير 
للتعافي مِنَ الخراب. مِنَ تَمَ؛ فهي مجاعة وقتية» وليس تدميرا شاملا. 
الذين هما أكثر ضرورة ِن الخمر والزيت. تفن مح بڊيثارء ولات 
ثمَانِي شير بديتار"» کان عادة ماد تعتبر كمية الطعام التي يحتاجها 
الشخص العّامل للأكل يومياء وکانت أجرة العامل دينار يومیا (قا؛ مت 
8E‏ - ۳+ مر1: ۳۷+ يوا: ۷). وهكذا تصرف الأجرة يوما بكاملَهاً 
على القمح وحده. 

۲. مت :٦‏ ۱۷ (۸5 ماع اء يدهن ۲۳۰۰) يوحي بان الإستخدام 
التجميلي للزيت كان لا يزال عادياً في فلسطير . ففي لو ۷: ٤٦‏ من 
المتوقع أن يدهن المضيف ضيفه في المأديةء وهذا يتعارض مع 
إهمال الفريسي لهذه المجاملة البسيط التي تتعارض مع استخدام المرأة 
المسرف لزيت الميرون الغالي جدا ( 0۸ر )ء زيت نبات المر. 

استخدام المسح بالزيت كرمز للفرح والكرامة في مز :٤٥‏ ۷ أذ 
قي عب ٩ : ١‏ كإشارة لا شك فيهاء إلى مسح المَسِيح "مَسحَك' ' لمهمته 
المسيانية (فيما يتعلق بذلك رج لو :٤‏ ۱۸؛ اع :٤‏ ۲۷؛ .)۳۸:٠١‏ 


۳. الاستخدام الطبي للزيت عَلى الجر ح المفتوح (قا؛ إش )١ :١‏ يُرى 
في لو ٠١ :٠١‏ وبتوافق مع الممارسة القديمة الواسعة الانتشار. يذكر 
ع. ج ممارسة المسح بالزيت أيضا في الشفاء المُعجزي (مر :١‏ ١٠؛‏ 
يع .)١٤ :١‏ ولو أن تاثيره هنا رمزيا أكثر منه طبيا س مِنَ المحتمل 
رمز الحماية وبركة الله على المريض (-+ ۸5ماعآه» ١؟).‏ 

. استخدمت شجرة الزیتون (14ه/) مرتین کرمز في ع, ج )( 
٤ aT‏ وصفا ک "الزَيتُوتتّان وَالمَنَارَتان الَْاِمتَان 
أمَّام رَبٍ الأْض' ' وهذا تلميح زك ٤ -۲ : :٤‏ حيث شجرتا الزيتون 
اللتين يغذي زيتهما المنارة الذهبية يُمثلا )٠١ :٤(‏ "هاتان هما ابا 
الريْتِ الوَاقفان عند سَيَدِ الأرْض كلْها". (طبقت عادة على زربابل 
ويشوع حيث قيادتهما المتحدة ة كانت قناة لقوة الله التي مكنت إسْر ائيل 
من الإلتزام في العلاقة معه). يُمثل الشاهدان في رؤ ١‏ شهادة الكنيسشة 
الأمينةء خاصة الشهداء المسيخيينء ونقصة التلميح إلى رؤية زك إلى 
أن أمانة شهادتهم في قوة الرُوح ( قا؛ زك :: »)٦‏ هي قناة قوة الله لأتمام 
قصد الته في عالم عدائي. 

(ب) في قصة بُولس المشهورة في روا: ۱۷ ۲٤‏ تمل شجرة 
الزيتون شعب الله وشجرة الزيتون الملقحة (ءمنهاءزااه)) هي 


۰¥ 


(١ ۷۹ ٤( یکشف»› يدین» يُعاقب» يوبخ‎ «(elenchO) 


إشرابيل التي قطعت يعض أغصانها إرفش العديد من ترذ التييع 
ومن ثم خسروا مکانتهم کشعب اله) بينما يتم تطعيم أغصان مِنْ 
الزيتونة البرية (ءماهاعآعه) مكان الأغصان الأصلية. يقذِمْ,ٍ هذا 
الوصف صورة مجازية لكيفية تضمين الأَمَم لشعب الله. والحقيقة أن 
الله قادر أن يطعم الأغصان الأصلية ثانية إلى الجذع (اليَهُود الذين "إن 
ْم بوا في عدم الإيمَان" سيمكن استردادهم "و هُكذا يلص جَميعُ 
اسر ائيل'۰ 11 7( يبقى الجذع نفسه (الأصل) ولكن التغيرات 
تحدث فقط للفروع» يبقى إِسْرَائیل کشعب الث انا ترا بولگن 
عضوية هذا ١‏ الكيان تخضع لإبعاد الإسْرّائيليين الأصليين وضم جذع 
غريب من المُوْمنينَ الأمم. 

يشير بعض الشراح بأن لاهوت بُولسل أفضل مِنَ معرفته بزراعة 
البساتين. لكن بينما ينظر العاملون بالزراعة في العّالم الحجاضر 
باستنكار إلى تطعيم الزيتونة البرية في الزيتونة الملقحة » لأنهم أخذوا 
كما لو كان هَذّا خاص بالأزمنة القديمة كأداة اتجديد زيتونة غير منتجة. 
إلا أن هذا غير صحيح بالطبعء > لذا يجب أن يؤخذ المعنى مجازيا. وقد 
طق فيلو مجازاً مشابها على الإشْرًائيأين والدخلاء. اما بُولْسُ فبوعي 
ذهب إلى مدى أبعد مِنَ ذلك من الطبيعة في تعليقهء » فيقول أنه بعد أن 
طعت هذه الفرو ع ف" الله قادرٌ أن يُطعَمَهُمْ ضا" (رو :۱١‏ ۲۳) وتلك 


هي معجزة نعمة الله ۾“ 


ه. جبل الزيتون (٨ء«إاه)»‏ هي خط التقاطع بين جهة اوش 
الشرقية عبر وادي قدرون حيث لا تزال تنمو بساتين الزيتون. ويجب 
أن يجتاز ها المسافرون عند الدخول لأورشليم مِنَ الشرق» وأيضاً أشير 
إليها في دخول يَسُوع الانتصاري إلى أورُشَلِيمَ (مت .)١١‏ ومنظرها 
الأطل على منطقة اليكل يُفَرَ رثاء يَسُوع عَلى عدم توبة أورُشَلِيمَ 
(لو ۲۹:۱۹ »)٤٤-‏ وتغليمه هناك عن قرب خراب الهيكل (مت ٤‏ 
۳-١‏ 


في مكان ما على هذه الحافة قضى يَسُوع وتلاميذه ليالي الأسبوع 
الأخير (لو :۲١‏ ۳۷). مِنَ المحتمل في المكان المعروف بِجَثََيْمَانِيء 
حيٿ ذهبوا اليه بعد العشاء الأخير (مر ٠٢ :۱٤‏ ۳۲) والذي کان 
مُلتقاهم المنتظم (يو :٠۸‏ :1( كانت جَشَْيْمَاني المكان الذي عَبَرَ فيه 
يوځ عن التزامه النهائى بمعاناته الفدائيةء وأيضا المكان الذي فيه 


قبض علیه. ومن على هذا الجبل صعد يَسُوع إلى السَمَاء ( لو :٠٤‏ 0۰ 
+٥١‏ أع :١‏ ۲+ أع 0١ :١‏ بالأخذ ب زك ٤ : ٠٤‏ يقود إلى استفتاج 


بأن فيه سیکون مشهد عودته, 
۹ (15۸ے/eء‏ بستان زیتون) > ۱۷۷۸ . 
۱ (5۸ووےاعء أصغرء أقل) سے ٣۲٦٣۔‏ 
celachistos) 1۷۸۸‏ صغیر جد الأصغر) س 1 
1۹۰ (e۵8اء»‏ بُظھر رَحْمَةَ ‏ ۹ 
۱ ۵(۹ legءء‏ اتھامء توبیخء عقاب) سے .۱۷۹٤‏ 
e/e×۶( ۲‏ إتھام» توبیخء تأئیب) سے .۱۷۹٤‏ 
۲۳ (5٥e”c۸اeء‏ دلیلء إتھام› توبیخ؛ تصحیح) سے .۱۷۹٤‏ 


»)ee۸٥۸6( cheyxo ‘tAEyxo0 1۷۹ f‏ یکشف» يُعرَض» 
يُدين» يُعاقب» يبكت› يوخ )1¥14(* »(elench0os) <«^£¥X%Oç‏ 
برهان»› دلیل»› إتهام› توبیخ»› تصحیح (۷۹1۲؛ cêAeyuOg‏ 
›)elegm05(‏ إتهام» توبيخ»› عقاب )1¥۹1(* »)elenxis) +‘ eyËıç‏ 
اتهام» توبیخ» تأنیب (۱۷۹۲). 
ث ي&ع. ق 1 .)0( elencho‏ عنت أصلاً لوم إساءة ثم اختبار»› 
يفحص»› يستفسر في القضية. استخدمها أفلاطون وأرسطو للشرح 
المنطقي لحقائق مسألة بقصد دحض مجادلة معارض. ومن هنا تطور 


۲۰۸ 


المعنى الأساسي للكلمة إلى: يقتنع» ويدحض. في الفلسفة الرواقية طْبَقَّ 
المفهوم الأساسي على الأخلاق الفلسفية. تحدث فيلو ويوسفيوس عن 
التوبيخ الذي یتلقاه الاس من ضمائر هم»› الْكَلمَةً ‘logos‏ الخق أو الله 
إكتسبت ۸5ء”ع[ع في النهاية معنى قربها من تuع‏ لاهم بعلم ( 
(٤‏ 


(ب) للإسم ومرع”ءع/ءع تشكيلة مشابهة مِنَ المعاني: برهانء إتهام» 
توبيخ» تصحيح» تأنيب. إن الأسماء وا×”عاء ووه ”ج ع/ع شائعة 
في سب وع. ج» ويردا بصُورَة رئيسية في الفترة الهلينية. والمعنى 
المُسيطر هر التوبيخ أوالتصحيح. 

۲. استخدمت ۸5 ء/ع في سب في الغالبية العظمى من الحالات 
لتقصد الجلب للحساب» وللتصحيح»› وتعني elenchos‏ عlمة‏ توبیخ»› 
تصحیح. وفنة EEE‏ بهذا المعنى ترد بشكل اُساسي في الكتابات 
المتأخرة مِنَ ع. ق "(أيء مزء أم) وفي الأبوكريفا (حك» و سي). 
لقد استخدمت elegmos‏ في إش ۷ ۳ ۰ ۲» بالمعنى یوبخ» 
یلوم» یخزي. في عد ۰۲٤ ۲۳ ۰۱۹ -۱۸ :٥‏ ۲۷» تترجم سب "ماء 
المرارة" وقد استخدمت وقت المحنة بالعبار 5 hydor tou eleg0ıu‏ 


ماءِ التوبيخ»› elen‏ ترد فقط في أي ٣ ٤ :۲٠‏ ۲ سواءِ عنت 


التعلق بء أو الشكوى. 

۳. () تستخدم الأسفار التاريخية ۸5ءمء/ع مِنْ حين لآخر في 
السياقات العلمانية: يسبب النزاع حول بئر» اشتکی إبراهيم إلى 
أبيمالك ملك جرار(تك 4“ : °(« وفي الشجار بین يعقوب ولابان»› 
کی ا ا وای کن کی ا کر 
elencho‏ قي هذه الحالات إلى توضیح نقطة عملية في النزاع؛ 


إلى قضية فكرية. 
(ب) في الإغلاآن النبوي ch‏ en/ع‏ لها سمة قانونيةء حیٿ نراها 
مترافقة مع كلمات مثل: البر والقضاء. مهمة الكهنة كانت إغلاآن 


الدينونة وتقديم النصيحة المستلزمة بوضوح (حز ۳: ١؛‏ هو٤:‏ ق 
إش ۲۹: ۱١‏ مل ۰۲ ¥( بمعنى سلبي» تحدثت رسالة القضاء النبوي 
عن التوبيخ الإلهي ويوم العقاب الآتي (إر": ۹ قا؛ هو : .)٩‏ 
وإيجابيا أعلن الأنبياء الخلاص من جهة العدالة تجاه المساكين (إش١١:‏ 
)٤ -٣‏ والتَعْليم الشافي الذي يعطيه يَهْوَةَ للأمم (إش۲: ٤؛‏ مي٤:‏ ). 

(ج) تأتي ف4 هذه الكلمات في الأدب الشعري» بصُورَّة رئيسية بمعنى 
التأديب والعقاب. يصلي کاتبِ ال مز مِنَ أجل الحفظ من الدينونة الإلهية 
(مز٦: »)١‏ رغم إن التأديب الذي ياتي مِنَ الله أو الناس العادلين يُعتبر 
كمساعدة و ذا منفعة :٤١(‏ ٠؛‏ قا؛ أي :١‏ 1۷). في الحكمة المثليةء < 
يقبل ولايستحق غير الجاهل التوبيخ» بينما الحكيم يكون ممتنا له إذ أنه 
يدرك محبة الله (أم ۳: 1 MEA VY‏ :0° ا 
من الاستخدام المتوازي المتكر ر د ۸-۸6 [ء و 15ع لاقم (مثل؛ ۲ 
paideia 3 elenchos gi «(11-1۱‏ )مٿل؛ 1: "(. تاي فئة هذه 
لْكَلِمَةَ قريبة مِنَ تدريب الشخصية والتَعْلِيمَ المثالي للرواقيين. المُومِنِ 
متدرب بالتوبيخ والتهذيب ليتبع الطْرِيقُ لكق في اليه (1: ۲۳؛ ه: 
۲ ۹ ۵ سي 1۸: 1۳). 

٤‏ . على أساس الوصية في لا ۹ ۷ "لذارا بُنْذِرُ صَاجِبّك" لعب 
التوبيخ دوراً هاما في اليَهُوديّة» وهي كالوصية التي تحض على محبة 
القريب مهمة لَهُما معأ أهمية تكتسب جدارة. وتنال هذه الوصية أهمية 
خاصة في نتصوص قمران. فمن ڀلاحظ ظ زميله العضو في الجماعة 
يتعدى التامُوس يجب أن يُعاقبه أولاً أمام شهود (وثص۷ :). وإذا لم 
بستجب لاتوبيخ يجب أن تحضر الحالة آمام الجماعة بكاملهاء والتي 
كمل معاقبة المُخطىء (نج ۳: "). 

ع. ج .١‏ ترد فئة هذه الكلمات في ع. ج في الأناجيل (خاصة يو) 
وفي الرسائل المتأخرة (خاصة الرعوية). في يو ت أء”ءع/ع تعني كما 


NE SEIS TOOTS ET IF OT SE IP IAS COSENTINO TE TAT e O ECS RT Ee 


(0 ۷۹ ۹) رَخْمَةَ» نعمةء شفقة‎ «(eleos) 


في التحذيرات النبوية عن الدينونةء لكشف وإدانة الْخْطِيَّة. إنها سلبية 
تعكس جهة عمل الله المخلص في الإغلان (يو i A 1 :٣‏ 
أيضاً أف ه: : ١‏ يه .)٠١‏ أمثلة عماً أعلن إنه خطيئةء البرء الدينونة 
(یو ۸: )١ -۸ ۱١ 4٤٩‏ الزواج غير الشرعي (لو ۳: ۱۹)» وأعمال 
الشر (يه .)٠١‏ 

۲. ترد ۸5٥٤ء‏ بشکل خاص غالباً في الفقرات التشجيعية (متل؛ 
أف .)١١ :٠‏ تضع الرسائل الرعوية عَلى عاتق القادة الجماعة مهمة 
توبيخ أعضاء الكِيسة ( تي Yo :٥‏ تي :٤‏ ى ۲ : ٠١‏ وادانة 
المقاومين على خطاياهم (1: ۹» .)١۳‏ إن النشاط المطابق لذلك دعي 
ele gs‏ في تي ۳: ۱١‏ وی[×مع/ع في بط ۲: .۱١‏ وتجدر 
الإشارة إلى التوجيهات عن نظام الكِيسَة في مت ۱۸: : ١‏ ۱۷ حیث 
يقول يَسُوع بأنه إن أخطأ أحد أعضاء الْكَنيسَةَ يجب أولاً أن يُخبّر بخطأه 
في السر» تم في حضور عدة شهود» وعندها إن لم يأتِ ذلك بثمر فليكن 
أمام كل الكنِيسَة (قا؛ الإجراء في قمران). 

۴. قد ری مِنَ إقتباس أم ۳: : ۱۲ في عب ۱۲: ٥؛‏ رؤ۳: ۱۹ بأن 


المفهوم الهليني للتَعْلِيمَ قد شق طريقه إلى ع. ج. في الحالتين 5١اءع«عاع‏ 


و۷6ع لهم استخدمتا بالتوازي. 


٤‏ . تفسير 68 اع في عب ۱۱ ۱ يلاقي صعوبات., ومعناه 
بستدل عليه فقط من مقف ا وف الإيمان المُقذمَ في هذا 
e‏ تتموضع الجملة في جزئين متوازيين ۸0ء۸[ يقوي 
hypostaşis‏ و ou blepomena‏ ragmataم‏ تشرح الأشياء التي 
لا ترى» وتوصّح 4٠ع‏ 20 امع الأشياء المرجوة. المفاهيم هي هلينية 
في طبيعتها. فقصد الجملة ليس أكثر مِنَّ أن يؤكد على الثقة الشخصية 
للإيمان» كما لو إن الإيمَان قد يعطي المكانة الحقيقية لما يكون 'في 
المستقبل. بل هو بالأحرّى إن يضمن الصلة بالحقيقة الموضوعية. 


وھکذا وم اماع یجب ألا تفشر بشکل شخصي (کان یدل على 
غيابيالشك)» بمعنى ويعظي (كأن تعني تصحيحا)» او حتى بمعنى 

عللاني (معنی دليل). بل يجب أن تفهم في سياق اللاهوت العبري 
بمعنى ديني تماماء كإشارة إلى قناعة عن قوة العالم المُستقبلي الموعود 
به من الله» الموصوف هنا بلغة يونانية علمانية "بأمُور لا تُری'. (رج 
أيضاً ‘hypostasis‏ ۲ عب ۱: »١‏ عندها سوف يعني "وَأمَا 
الإيمَانُ فهو الثقَة بَا يُرْجُى وَالإيقَانُ بور لآ تى" . 

انظر أيضاً ۵ء سېبب› أمرء عل دعوى )171۲(* enochos»ء‏ 

مُذنب» خاضع ك غرضة ل «camemplos 10 ۹٤٤(‏ ڊريء» 
بلا وم ب بلا عیب (۳۸۹). 
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.۱۷۹۹ شعور بالشفقةء بُظھر رَخْمةً) سے‎ »/٥5( ٦ 

c«eleemosyne) 44¥‏ صدقة» حسنة إحسان) ۱۷۹۹ 

۸ (6۸ع[ع» رحیم»› عطوف) ۱۷۹۹ 


«(eleos) «Eheos «ËAEOog 14۹4‏ رة نعمة» شفقة 
«(eleeo) <theêtw *(1¥43)‏ عون بالشبفقةء تظهر ارحمة أو بشفق 
على (5)۱۷۹7 س81 »)e/25(‏ رحیم» عطوف (۱۷۹۸)؛ 
«(eleaö) «ted *(1¥1°) aفlî «(eleeinos) +êhkeelvoç‏ 
يُظهر رَحْمَة (1۷1۰)؛ 0۷1 ۸81[00غ؛ (۸8(٠2۳ع[ءع)»‏ صدقةء 
حسنة» إحسان (۱۷۹۷)؛ 0ع( غv»؛‏ (0sعاعar)›‏ بلا شفقة (۷٤٤)؛‏ 
.)aneleEm On) «ave EHO‏ بلا رخْمَة ( ٤7‏ :). 


ث ي&ع. ق .١‏ في ت ي eleos‏ تعني تعاصف» رتاءء رَحمَة 
العاطفة التي تنشأ عندما يرى شخص معاناة شخص آخُرَ. وهي عكس 
الحسد من نصيب جيد لشخص آَخْرَ. ويقع وراء هذه المشاعر خوف 


إننا قد نعاني في يوم ما بنفس الطريقة. اء هي أيضاً مصطاح 
فني يلخص كلام المتهم» » الذي يحاول به أن يوقظ مشاعر الشفقة لدى 
القضاة. ومن من أكثر الحالات شهرة في التاريخ»› حالة سقراط الذي رفض 
أن يعمل وفق هذه الطريقةء وانتهى به الأمر إلى أن يشرب من السُْمَ. 
الاسم المشتق, روم ۸ر2ع/ء كان له في الأصل نفس معنى ومعإء 
معنی متخصص» أي العطاء للفقراء؛ ونجد آقدم استخدامه له في سب 
(دا .)٤ :٤‏ 


68 يعني غير رحيم» بلا شفقة» ولا ترد في ث ي (إستخدمت 
anêleeş‏ بدلا منها) و aneleêmn‏ أيضاً تعني بلا رَحْمَةَ» sمi۸عع]ع‏ 
تُستخدم بشكل رئيسي لحالة شخص مخذول يستثير الشفقةء يرثي له 
مؤلم. 5عع/ءع تعني أن يكون عندك تعاطف» یحزن عَلی» یکون رحیماء 
يواسي»ز والنداء 0۸ء2 ع]ع (ارحم) كان يوجه للالهة. 

۲. ١٥ع/ع‏ ومشتقاتها ترد حوالي ٠٠٠‏ مرة في سب. والمفاهيم 
العبرية ذات الصلة والتي لها طبيعة قانونيةء تكشف عن خلفية تفكير 
مختلفة من ن المعنى السيكولوجي السائد قي اليُونانية )0( heed‏ (وهي 
الْكلمَةَ العبرية التي غالبا ما نتّرجم ب ومع/ء) تعني سلوك العهد اللائقء 
التماسك الذي يدين به أطراف العهد بعضهم لبعض. وقد یکون العهد 
بين متساويين أو بواسطة شريك أقوى مِنَ شريكه. وفي أي الحالين 
قد ينتج أن يقدم شخص معونة للآخر في احتياجه. وهکذا» تضمیين 
معنى ويع]ع معني له عوعم قد يُمذِد معناه مِنَ الولاء للعهد إلى اللطف 
والرَحْمَةٌ والشفقة. 


وهذه الحالة توجد بوجه خاص عندما تر تبط وم ع[ع مع ›٥i) ٣٣۸08‏ 
۰۳۸۸۰4 ومثل؛ مز٥۲:‏ ٦؛‏ اش :٦۳‏ ٥٠؛‏ هو ۲: ۲۱ = سب ۲: 
۹ زك ۷: (. ولسبب تفرَّق يَهْرَهَ باعتباره الشريك في العهد الذي 
یبقی أميناء كانت و0ع[ع التي تخصه تفهم في غالب الأمر كعطية 

نعمة. وقد وعد بها عند إعلان العهدء وظل يجددها باستمرار. ولهذا 
السبب يطلب إِسْرَ ائيل منةُ ومء/ء متضمنة نعمة الغفرانء عندما یکسر 
العهد (متل؛ عد٤‏ ۱: ۱۹؛ قا؛ خر :۳٤‏ ۹؛ إر ۳: .)١١‏ وفي مثل تلك 
الحالات»ء لا يكون التركيز عَلى المضمون الأساسي في ومء/ء ولكن 
عَلى إظهاره في الأفعال. 

(ب) #وةهء العبرية (وتترجم عادة عمرءمآه )ايء بر» عدل 
سه (١٤١١‏ وتترجم أحیانا ب ele 05y‏ (مثل؛ إش۱: ۲۷). فكما 
يُنفذ يَهْرَهَ شريعة عهده بالرَحْمَةء هكذا يُمكن أن تستخدم €" eleëÊnosy‏ 
للتعبير عن الشفقة الإنسانيةء والتبرعات» وحتى الصدقات عندما 
تتوافق هذه الأعمال مع نمط هذه الشريعة. 

ع. ج ترد ومع]ع ومشتقاتها ۷۸ مرة في ع. ج» معظمها في كتابات 
بول ٠١(‏ مرة) و لوقا أع ٠١(‏ مرة). 

.١‏ في الأناجيل الازائية_ترد ععع بشكل رئيسي في السرد 
القصصي (مع ذلك رج مت °: AV.‏ :لو ۰-٦‏ :4( وعلى نحو 
متباین»› يرد الاسم eleos‏ عادة في أساليب المُخاطبة (ومع ذلك رج لو 
۰١‏ :9۸( (أ) يدل الفعل على رَحمَة يَسُوع الْمَسِيح الإلهية التي عبرت 
عن نفسها في مواجهة بؤس الإنْسَان فيما كان ينشد شفاء الناس. فقد 
استجاب يَسُوعً لصرخة الاستغانّة "ارحمني" (مت TY Vo $V :١‏ 
۷ مر ٤۷:‏ 444 لو ۷ ۴ من از ضی ون اقرب 
الممسوسين من الشَيْطْانَ (مت (١ : AVET. :٠١‏ بشفائهم. وفي إحدى 
المناسبات أمرٍ رجلا كان قد طرد الشياطين هفه أن يُخبر أهل بيته "كَمْ 
صََحَ الرَبْ بك وَرَجمَك" (مر .٩ :١‏ 

عادةٌ مايُخاطب يوع في هذه المناسبات باللقب المسياني "ابن داؤد" 
ولو أن لقب: "لَب" (وم زرم ۳۲٣۱۰‏ ) أو "مُعلم "(sم[ی)sمedid‏ 
سے ۱٤۳۸‏ )يستخدما أيضاً (قا؛ مت ۱۷: ٥‏ مع مر :٩‏ ۱۷ لوا: 

۹ 


)٠۸٠١( حرية‎ «(eleutheria) _ 


ل ل ا س 


۸( وهذا يجعل صرخة "يارب ازخم" اعتراف إيمان بسلطان يَسُوع 
لإلهي. 

(ب) الر خمة من تحصن لاخر يعبر عنھا ب eleemön gi eleeö‏ 
ترد مرتين في مت ومرة في لو ولكن في كل حالة منها من الواضح 
أن الدافع إليها هو رَخْمَة الله ی مت ۰٥١‏ ۷ "الرحماء" "eleêmon"‏ 
يوعدون برَخمَة الله- والفعل في صيغة المبني للمجهول اتجنب استخدام 
اسم الله, في مثل العبد العديم الرَحْمَةَ (1۸: ° )٥ r‏ طلب الرَحْمَةَ 
(۱۸: ۳۳) يستند على شفقة سيده غير المحدودة (۱۸: ۲۷» ١٠؛‏ > 
(RYT «splanchnon‏ في لو ٤ :۱١‏ نجد الرٍجل الغني المُتألمء 
الذي كان بلا رَحْمَة أثناء حياته» يَطلبْ من إلرَحْمَة من إبراهِيعَ بنفس 
الكلمات كالتي تستخدم فقط في الطلب مِنَ الله. 

(ج) في استخدام مت ولو ل و٥ء/ع‏ يٌلاحظ وجود اشارة» غالبا ما 
تكون مباشرة» إلى ع. ق. وفي مجادلاته مع الفرَيسِيَينَ يشهد يَسُوع 
لرَحمَةٌ اله المتسيّدة والتي تطلب تجاوبا ليس في تفاصيل طقسية ولكن 
في التضامن مِنَ خلال العمل مع المهمشير والجياع (مت NY: :١‏ ۲ 
۷ قا؛ صم :۱١‏ ۲۲؛ هوا: .)٦‏ و"الويلات" الموجهة ضد الفَرَيسِټينَ 
ضبمنها يَسُوع تهمة تفسيرهم للشريعةء إذ نقلوا التركيز الأساسي مِنّ 
"الْحَقَ وَالرَحْمَة وَالإيمَانَ" إلى شكليات أكثرها سفسطة (مت٣۲: r,‏ 
قا؛ أيضاً لو :٠١‏ ۳۷). وأنشودتي لو العظيمتين في لو ١‏ يُعلن فيهما عن 
إلمواضيع الرئيسية- أن وفاء الله للعهدء الموعود به في,ع. ق» والذي 
أظهر عبر كل تاريخ إِسْرَّائيل سيصل ذروته في بذل الله ذاته مِنَ أجل 
المتواضعين في المَسيح (YA VY Of O :١(‏ إن هاتين الأنشودتين 
ممتلئتان باقتباسات وتلميحات من ع. ق. 


(د) يسجل مت انتقاد يَسُوع لمحاولات المرائين بالحصول على 
المديح والتقدير وذلك عبر تقديمهم الصدقات للمحتاجين علانية 
›)eleemosyn€)‏ رج مت 1: .)٤ -١‏ لو ۱۱ 4٤١‏ ۱۲ ۲۲ كلاهما 
يعرض إعطاء الممتلكات للفقراء كنمط لأتباع يَسُوع. في أع» ت اختيار 
طابیتًا (۹: ٣‏ ) وکرنيليوس (۰ ٠‏ ۲) من أجل أعمالهما الخيريةء 
وهكذا أصبحا مستلمين لبركة فردية. والأولى ريما كانت يَهُودية هلينية 
مقيمة في يافا» مرضت وماتت (۹: ۳۷)» ولكن بُطْرْس أقامها. أما 
نيليوس فقد كان قاد مِنَة مِنَ الكتيبَة اي تذْعَى الإيطالة "وهو قي 
وَخائف الل" (۰ (Y1‏ صلواته وصدقاته قد صَعذت تذکارا مام الله 
.)۳١ ٠٤ ٠(‏ وقد أرسل الله بْطْرُْس ليكرز لَه فقبل الرُوځ القدس 
وماد ازل انی فی اة 21 (CA-LE‏ 

أثناء دفاع بُولْسُ أمام فيلك يحدد جَلبه التبرعات للفقراء كهدف 
رحلته الأخيرة لأورشلیم (أع .)۱١ :۲٤‏ وفي ۳: -١‏ ۸ ليس لبْطرْسُ 
صدقة مادية للمشلول المتسولء لكنه أنهى زمن الإستجداء والتسول 
والرَحْمَةٌ الناقصة بالرَحمَة الكاملة التي حصا عليها في اسم يوع 
المَبيخ ):0 

۲ . وَس (أ) يعتبر بُولْسُ تفسه كشخص "أظهرت لَه الرَحْمَةٌ" لكي 
یصیر رَسُولا (١تي‏ ۱: ۱۳ء )۱١‏ "كَمَنْ رَحمَهُ الرَبُ" جُعل جديرا 
بالثقة (١كو‏ ۷: .)٠١‏ ونظرأ للرفض الواسع النطاق للإنجيل مِنَ قبل 
إسْرَّائيل» حاول بُولس في رسالته لأهل رومية أن يُوضح بأن رَحْمَة 
الله المجّانية لا نتعارض مع أمانته للعهد (رو ١‏ ° 971 4:1۸ 
٥یقتبس‏ خر ۲۳: ۱۹). قخطة اف فى حاص كل ف الود رالا 
(رو۹: ۲۳۔ ۲۲ ۱۱ ۲۰ ۔ ۳۲ ٠١‏ 1) إستنادا على رحمتة 
«(eleos)‏ > وليس عَلى أعمالٍ صَالحة (أف ۲: ٤۔-‏ ۹؛ تي ۳: .)١‏ لذا 
يحث بُولس المُوْمِنِينْ على أن ينقلوا هذه الرَحْمَّةٌ اللي اختبروها (۲كو 
٤‏ ) وأن يمعلرا ذلك بفرح (رو۱۲: ۸). وهكذا > فاں الرَحُمَة تصبح 
إحدى السمات التي يُميز بها التلميذ (قا؛ يع ۳: 1١‏ )» وإذا ما كان "بلا 
رَحْمَة" (5۸٥ء[/ع”ى)‏ فهو بذلك في الدرك الاسفل ل رو ۱: ۲۹ 


1۰ 


Ya 


(ب) بول وکاب ع. ج الآخرين (٣يو٣؛‏ يه ۲)ء > في تقتهم بعطاء 
نعمة و رَخْمَةَ الله يستهلون رسائلهم (١تي ٣ ٤٣ :١‏ تي ۱: ›»)٣‏ أو 
يختمونها (غل 1: با ین آحل رکا ارو ال 
غالبا ما تكرن مصحوبة ب "نعمة" الله الشافية و"الشلام" (في :١‏ 
۷) فهي عطية حاضرة "للبيت" (١تي ›»)١١ :١‏ والهبة المستقبلية 
النهائية التي تضمن الخلاص .)٠۱۸ :١(‏ وبُولس يعلن أن الرجاء 
ايحي هو في قيامة مستقبلية خالدة للجََدٍ مناقضاً مجموعة مِن 
کورتٌوس كانت تؤكد عَلّى إن قيامة الأجساد قد حدثت سابقاء وهو 
يصف الذين بحصرون الرجاء في هذه اليه فقط بقوله: "إن كان ننا 
في هذه الحَيَاةَ فقط رَجَاءُ في المبيجح فإتنا أشقّی (eleeinoleroi)‏ جميع 
الناس" ( کو :۱١‏ ۱۹). 

۳. كتابات ع. ج الآخريٍ(أ) يبدأ بْطْرْس بتسبيح رَحْمَة الله (١بط :١‏ 
«(r‏ الذي حَسَبَ رَخمَته الكثيرَة وَلذَنا ثانيَة لِرَجَاءِ حي بقيامَة يَسُوع 
اليح مِنَ الأَمْرَّات (قا؛ أف ۲: ؛؛ (كو »)١١ :٠١‏ ؤكمافي رو :١‏ 
٦ „o‏ سبح برس امتداد رَحمَة الله التي شملت الأمم (١بط‏ : ۰( 
مستخدما کلمات هوشع (هُوّ ۲: AE‏ 


(ب) يؤكد يعقوب عَلّى أن تراخي الْكنيسة في إظهار الرَحْمَةٌ هنا 
کک والتي لها تأئير على الدينونة النهائية و "أن الحُكم هو 

م حمَةَ (وع[ع مرم هنا فقط في کل ع. ج) لمَنْ لم يَعْمَل رَحْمَةَ 
ُتَر على الْحُكُم"» لمن لم يعمل رَحْمَةً (۲: ١٠؛‏ قا؛ مت ۸: 


(To TEN git f Vo TE PY 


(ج) يه؛ بعد ذكر محبة الله التي اختبرها المؤمنون وتوقعهم لدينونة 
نهائية رحيمة بواسطة يَسُوع المَسِيح» يحث قرائه أن يمارسوا رَخحْمَةَ 
مُميَزة لأولئك الذين حولهم (يه (YT -۲١‏ 

(د) رؤ ۳: ۱۷ مثل اکو٥۱‏ : ۹ يحكم عَلى حالة كنيسة لاودكية 
التي تدعو رام ا بالرغم من إكتفانها بالغنى الأرضيء 


Ea A o ET 
كنموذج يشير للمَسيخ الذي هو أغظمُ مِنْ أي رئيس‎ ١ العظيم (لا‎ 
بهذه الطريقة‎ .)٠١ :٤ كهنة» والذي يمارس تفهما رحيما (۲: : ۷ قا؛‎ 
:٤( يمنح الكنيسة اليائسة ثقة الاقتراب مِنَّ عَرْش النعمة لتجد رَحْمَةَ‎ 

١ 


انظر أیضا و0 زه رأفة شفقة (۳۸۸۰)؛ ۸c۸۸0۸ماری‏ 
أحشاء» لذا فهي مركز المشاعر» القلب» المحبة .)°٠۰۷۳(‏ 


»)eleutheria) <êkevQepia. «êkevOepio 1۸۰ °‏ حریة 
›tkeÙepog (^° ۰(‏ )eutherosاe)»‏ حر» مستقل» بلا حد 
«(eleutherod) cêhevOsepon (1۸4۰1)‏ یحرر» يعتق (۱۸۰۲)؛ 
)apeleutheros) «ieee poç‏ مُعتق [حر] .)°٥۹۲(‏ 
ٿث ي تعني eu/heriaاeء‏ تحرر» استقلالية. نشات هذه الطريقة 
في الكلام كمقابل لعبودية (أسر) العبيد. وبالمثل» فإن sم٣عاuعاء‏ 
تعني حر» غير مقید» مولود حر» كون الشخص سيد نفسه. ومؤخرا 
استخدم الاسم والصفة» في بعض الأحيان» ليدل على الاتجاه الفكري 
الذي يستفيد من الحرية. ويمکن أن تستخدم بمعنی أن يکون الإنسان 
متحكما في نفسه» رحب الصدر (شهم)»› وکریم. ولکن ُمكن أن تسخدمْ 
أيضاً بتكرار أقل بمعناها السلبي كأن يكون الشخص متهورا أو مسرفا. 
والصفة ون٣ apelcı|l:¢‏ تتبع المعنى الأصلي وتشير إلى الشخص 
المُحرّر» أي الشخص الذي لم يكن حر ا بالمولد. و الفعل ]ع 
يعني يحر ر» يطلق حرا وإن كان ذلك ليس عَلى وجه الحصر مع 
العبيد. يمكن فهو بمكن أن يشير إلى تحرير شخص ما من أي قيد يعيقه 


) ^۰۰ ( حرية‎ )eleutheria) 


من السلوك بحرية. 

eleuher o: .1‏ فى الُوتَانيّة العلمانيةء كان لها أساسيا معنى 
سیاسي. ٤۲۰١‏ ]م هو المواطن الذي يتمتع بكامل المواطنة والذي 
ينتمي ل ءام دولة مدينة؛ بخلاف العبد الذي لا يتمتع بكل حقوق 
المواطن. والحرية تشملءحق الشخص في أن يشترك في الجدل العام 
حول المواضيع يع المدنية ويترر فيما يتعلق بأموره الخاصة في نطاق 


امم وقد كان أرسطو يعتبر الحرية هي العنصر الأساسي في 
مصلحة الول 


ر ا ررك ر كانت الحاجة إلى القانون (nomos)‏ 
كأساس للنظام. وهكذا فالحرية والقانون لم يكونا متعارضان. لقد كانا 
يتنميان معا وكل منهما يؤهل الآخر. والخطر الدائم كان يتمثل في 
رفض القانون بحجة مفهوم خاطيء للحرية كأن يطلب الشخص أن 
يمنح نفسه حرية أكثر من التي يريدها للآخرين. وهذه الفكرة عن 
العرية كانت احق ايسا يشل بيعي على الغلاقات بين الذرل زهي 
التي شجعت على قيام فكرة سيادة الدولة. 

۲. في الفلسفة الرواقية تحولت هذه الفكرة السياسية عن الحرية بعد 
انهيار دولة المدينة وز/مر. وأصبحت الحرية تفهم بمعنى فلسفي وديني. 
فبالنسبة للرواقي» لا تكون البشرية في نهاية الأمر متحكمة في الأشياء 
الخارجيةء متل: الْجَنْدِء والمالء والكرامةء والحرية السياسية. ولهذا 
كانت »٣ع‏ طإع/ع تعني الحرية مِن الحقيقة الخارجية لهذا العام 
وكان هذا استسلاَماً إراديا لقائون وحكم الكون»ء أو اللَهُةَ التي حكمت 
الكون. وهذا يعني أنه يجب أن يحرر البشر أنفسهم مِنَ أي شيء يقيدهم 

بشدة بالعالم: العواطف (مٿل؛ الغضب» والقلق والأسى)» والخوف من 
الت والحرية تتطلب من الشخص أن يكون مهيئا ومتجردا ليعيش 
في تناغم كامل مع الكون والأَلهّةَ ويجب أن تتجدد هذه ار و 
خلال الضصر اع الممتير. و الحهة المتؤاصل. 


۳ . كان للديانات السرية أجوبتها الخاصة عن قضية الحرية. فمن 
خلال الطقوس الدينيةء كان الذينٍ يمارسونها يتحررون مِنَ هذا الْعَالم 
الذي لا رجاء له ويحرزون جزءا مِنْ مصير الأَلهُة. 

ع. ق .١‏ في سب 1٣ع‏ طإع/ع ومشتقاتها بشكل أساسي في سياق 
الكلام عن العبودية (مثل؛ خر ۲۱: ۲ء ٥‏ » ۲۷؛ لإ 1۹ ١٠؛‏ تت ٠١‏ 
۲( وعن أسرى الحرب 0٤ :۲١(‏ وما يدهش هو أن الْكَلمَةً 
بالتحديد لا ترد مُرَبّطة بتحرر إسْرَائيل من مصر ولا برجوعهم مِن 
السبي. والمعنى السياسي لذ مارعطاuعاء‏ من الواضح أنه غريب 
على سب. وكما يتبين من أعمال الشُخرة خلال حكم سليمان» لم يكن 
الإْرّائيليون رعايا دولة أحرارء بل كانوا عبيد الملك. عدد قليل فقط 
من الأشخاص المتميزين كانوا بالحقيقة أحرارا. 

وعلى أي حال» لم تكن هذه هي الطريقة التي يبنغي أن تكون فيها 
الأوضاع. فقد كان يَهْوَةَ هو الرَبَ على شعبه» ومن خلال نواميسه 
(شرائعه) وعد بحماية الضعفاء والعاجزين» بمنَ فیهم العبيد. 
فالإسْرًائيلي المستعبد» على سبيل المثالء لا یمكن أن يبق دائماً مِلكاً 
لآخْرَ (تثنية N: ٠١‏ ۸( فبعد ست سنوات كان يُطلق العبد حراً 
بدون أي ب فدية تدفع للمالك (خر »)٤ -۲ :١١‏ زمع ذلك نجد في إر ٤‏ 
١١ ۸‏ إشارة إلى أنه كان يوجد البعض في إِسْرَ ائيل ممن كانوا يريدون 
أن يتبعوا نمط الأمم المُحيطة بهم في الاحتفاظ بالعبيدڈ مدى الحياة. 
وبسبب, هذا الظلم الاجتماعي» أعلن إرمياء وبشکل ساخر» ب"العّق": 
"هنذا اادي لكمْ بالعتّق يَقول الرَبُ لليف وَالوَبإوالجُوع" NV: :٠١(‏ 
قا؛ عا ۲: 7 - (١‏ 


۲ . على أي حال» يمكن أن نستخلص الاستنتاج مِنَ المجال الضيقٍ 


لمعنى فئة الكلمة eleutheria‏ بان مبدا الحرية لم تکن موجودا 
لإشرًائيل. بل بالأحرى» كانت حرية اشر سل السياسية جزءاً مِنْ 


أعمال الله المخلصة والفادية. كانت الحرية تعني لإسْرًائيل أن يطلقها 
يَهُرَهَ حرَة» متٿل؛ من العبودية في مصر (قا؛ خر خر 2 ۲ تٿ ۷: ۸). 
وهكذا كانت الحرية متطابقة مع الفداء. ولم تعط بصفة طبيعية ولكنها 
كانت تختبر دائما كعطية ينعم الله بها. 


وحقيقة أن إسْرّائيل ككيان سياسيء قامت على أساس عمل التحرير 

هَذاء يترتب عليها عدة أمور: (أ) ظلت هبة الحرية مرتبطة بمن 
يعطيها. كان لهجر يَهُوَةَ بالضرورة تبعية خسارة الحرية. وهذا ما نراه 
في حقبة القضاة التي كانت تُمتل عصر الابتعاد عن يَهْوَةَ وما تبعه من 
عبوديةء وتوبةء ثم تحرير (قض .)١ :۳ -٠١ :١‏ وكان تاريخ المملكة 
الشمالية والجنوبية مشابهاً لذلك. فقد كان انتصار الأشوريين نتيجة 
لإلحاد المملكة الشمالية (۲مل ۱۷: ۷ - ۲۳)» مثلما نتج السبي البَابُلي 
من إلحاد المملكة الجنوبية (۲مل ۲۱: ۱۰ ۔ ٥۱؛‏ ۲۲: ۲۳٣۲۰-۱۹‏ 
{YY‏ 


(ب) تعتبر أعمال الله أساسية الحَيَاهٌ البشرية في الجماعة. ووفقاً 
للوصايا العشرة اراد الله مِنْ شعبه أن يعيشرا بحرية في كل أبعاد 
حياتهم. وهذا الاعتبار العالي (المكرم) للحرية إمتد ليشمل الغرباء (خر 
۲ ۲۱ ۲۳ ۹ ل ۱۹ )۳٤١ - ۲٣‏ والعبيد. وحتى العبد الهارب 
كانت تقدم له الحماية مِنَ سيده السابق (تث 0-٥ :٠١‏ 


(ج) لعب الصراع من أجل الحفاظ عَلى هذه الحرية دوراً متكرراً 
في رسالة الأنبياء. الذين أعلنوه بطرقهم الخاصة (مثل؛ إش :١‏ ٣٠؛‏ 
۰ - ر ۷ 1-2 عا ۷ مي ۳ ) وقد 
كان استعباد النبلاء لشريحة كبيرة من المجتمع كانت أصلاً حرَّة خُرقاً 
للقاتون ,الإلهي, وقد أعطي الوعد للأولئك المأسورين بأن مسيا سوف 
يأتي "لأنادي لِلْمَمْبيَينَ بالعّق وَللْمَأُورينَ بالإطلاق. (إش .)١ :٦١‏ 


۳. وفي زمن يَسُوع» كان المعنى السائد للحرية هو المعنى السياسي 
الخارجي (قا؛ نموذج لسوء الفهم هذا في يو ۸: ST‏ وتشکلت حرکات 
التحررء التي تستند على أساس دينيء مراراً لتحقيق الحرية الموعود 
بها بالقوة ضد السلطات الدنيوية الوثنية. ولعل أفضل مثل معروفٌ لدينا 
لهذه الحركات هُوَّ المكابيين في القرن الثاني ق.م. الذين أرادوا يصونوا 
الحرية الدينية من خلال الحرية السياسيةء والغيورين في زمن يَسُوع 
المَسیح (قا؛ اع :٥‏ ۳۷+ ۲۱: ۳۸), 

.ج 1.)( تتكر ر ماع u‏ ع]ع» ١١‏ مرة في £. < celeutheros‏ 
۲ مر ة و ۲0ع u۸ع]ع›»‏ ۷ مرات و e۲05‏ ط)اءا‌]اعمه مره واحدة في 
١کو‏ ۷: ۲۲ وترد هذه الكلمات بصورة أساسية عند بُولسُ (خاصة في 
رو ٤۸-٣‏ ۱کو ۱۰-۷؛ غل ۲ - )٥‏ و في يو ۳٣-۳۲:۸‏ 


(ب) يُظهر استخدام ع. ج فوارق دقیقة. ف یں ع/ع لم ستخدم 
مطلقا بالمعني الدنيوي للحرية السياسية. ومِنْ هنا يُستدل أن استرداد 
حرية إسْرَائيل السياسية لم يرد في فكر كتاب ع. ج فلم یکن يَسُوعځ 
مسيا سياسي. ويفصل ع. ج نفسه»ء أيضاًء عن فكرة الحرية كقوة لأن 
يفعل الشخص لنفسه أو لحياته مهما يكن ما يريده. ولکن ينبغي أن 
ترى الحرية مرعإاع]ع في ضوء "خُر َة مَجْدِ أوْلاَدِ اله" (رو ۸: 
۱) التي تاتي مِنَ خلال المَسِيخ (غل ٤ :٣‏ :). وتكون حاضرة 
فقط "حَيْث روح الرَبَ هتاك حُرَيَة" (۲كو ۳: ¥ وعندما يتحدث 
يع ٠١ :۲ ٠۲١ :١‏ عن الحكم ألذي يكون "بناموس الخُرَيَة"» تعني 
eleutherja‏ طريقة الحَيَاةٌ الجديدة التي يحياها الشخضن رفا لمشينة 
اله . بل ويستخدم الفعل eleh er0‏ في ع. ج بوجه خاص للعمل الذي 
يحدٿ أو حدث بواسطة يَسُوع "وَالحَق يُحَرَرُكمْ" (يو ۸: ۲ قا؛ رو 
TY A: 1‏ 


من ناحية أخریء تحمل یو ٣ع‏ ہماع المعنى الدنيوي لكون الششخص 
حرا بالمقارنة مع کونه عبدا (غل ۳: ۲۸؛ أف کو ٣‏ ١۱؛‏ رو 
٩‏ ).أو كون الشخص مستقلا مع احترم القانون (رو ۷ ۳). ولذلك 
۲۹۱١‏ 


)1^۰۰( حرية‎ )eleutheria) 


فان غل ۲٣- ۲۲ ۰٤‏ تستخدم بمعنی مزدوج وتؤدي في ۰۲٢ :٤(‏ ۱٣؛‏ 
ه: )١‏ إلى فكرة كون الشخص حرا في المَسِيخ وهو في نفس الوقت 
عبد للمَسیح (١کو‏ ۹: ۱۹؛ ابط ۲: ١٠؛‏ قا؛ دعوة تنصيب بُولس نفسه 
في ١کو‏ ۷: ۲): kyri0u‏ leutherosاape‏ ("عتیق ارب" ١کو‏ ۷: 
(Y‏ هو في نفس الوقت 1ء1٣٠[‏ ووم "عبد لِيَسُوع المَسِيح"» 
رو ١:١؛‏ في ۱: (. 

(i).‏ ماذا تعني الحرية؟ على النقيض من الفكر اليوناني العلمانيء 
یری ع. ج کل انسان» أساساء غير حر (یو ۸: ۹ رو 1: ۰ بط 
٩ ۲‏ ونحن غيرّقادرين أن نحرر أنفسناء وننظم حياتناء كما لو 
أننا لسنا في عبودية. جهودنا الدانمة لنمسك حياتنا بيدناء مهما حاولنا 
ذلك تقودنا إلى عبودية أغظمٌ نفقد فيها معني وجودنا (مت :١١‏ ١٠؛‏ 
يو .)٠١ :١۲‏ حريتنا الحقيقية لا تتضمن القوة المُطلقة لتوجيه حياتناء 
سواء بمعني سياسي» أو رواقي. وهي بالأحرى تكمن في الحَيَاة مع الله 
تُعاش كما قصد لها أن تکون ( رو :٦‏ ۲۲؛ غل :٥‏ ۱ء ۱۳؛ ابط :١‏ 
»)٦‏ ونربح هَذا فقط عندما ننکر ذواتنا (مت .)۳٤ :۱١‏ 


وعَلّى وجه النقيض من ذلك» ليس الذين تحرروا هم مَك لأنفسهم 
(١کو .)١١ :۲ طب١ ۹ ٩ ٩‏ إنهم ينتمون لذاك الذي حررهم 
(رو ٦‏ ۸ ۲۲ غل .)١ :١‏ "اللذي مَاتَ لأَجْلِهمْ وَقامَّ" (۲كو :١‏ 
٥‏ وهكذا تتبع فكرة ع. ج عن الحرية في ع. ق. وهبة الحرية 
مرتبطة بالمعطي "فإِنَ كل شَيْء لكمْ: ... وَأمَا انتم فللمسيح" (١كو‏ 
۳ -۲۳). یمتد مجال هذه الحرية حتى إلى القوات الفائقة الطبيعة 
والحكام التي جُردوا مِن سلطانهم؛ لأن المَسيح قهرهاء ولا تسطيع بعد 
أن تفصلنا عن المَسیح (رو ۸: ۳۸؛ ١کو +۲٤ ۱١‏ غل :٤‏ ۳ء .)٩‏ 
والأفق الذي لا يُخترق يصبح شفافا في ضوء هذه الحرية. 

(ب) مِم يتحر البشر؟ في حالتنا الطبيعية نحن خاضعين لقوى هذا 
العصر (-+ io”‏ ۲ قا؛ مت ۱۷ ۱۸؛ لو ۱۳: ۶۱١‏ أف ۱۲:۹؛ 
ابط :١‏ ۸). وتمتد فكرة ع. ج عن الحرية إلى ما هو أبعد مِنْ ع. ق في 
كونها ترى الحرية الحقيقية كتحرر من تلك القوى التي تقمع الإنسًانية 
الحقيقية: الخطيئة (یو ۸: ۳۱- ٦۴؛‏ رو :٦‏ ۱۸۔ »)١١ -۲ :۸ ٤۲۲‏ 
والشَيْطان (مت ٢‏ ۲ لو ۱۳ ۱٦‏ أف :٦‏ ۱۲)» والنامُوس (رو 
JE RT‏ 0 0 والمۇت (رو 
)١ AT.‏ إنها حرية مِنْ "إنسَاننًا الخَتّيق" (رو :٦‏ 1؛ أف 
٢ ٤‏ + کو۳ ). 


الخطيئة في ع. ج ليست عملاً واحداً (منفرداً) يختفي بمرور الوقت. 
إنها عبودية دائمة للذين باعوا أنفسهم لها (۲بط ۲: .)١١‏ فهم ليسوا بعد 
أحرارٌ ليعبدوا الله وّلكنهم مُجبرين لأن يخطئوا. ولا يوجد أي ضمان 
سحري ضد الخطيئة. فالمؤمنون مدعوون للصراع الدائم معها (مثل؛ 
رو ۵0۲:٦‏ ۱۹ ۱کو ۱۹-۱۸:٦‏ أف 1: ۰ ۱۸). انهم مُعرَدسون 
للمأجرب (۲كو 41:۲ ١تس‏ ۳: )١‏ ويظلون خطاة. والعبارة الخبرية 
"مننا عن الْخطية" (رو :٦‏ ۲) تسير على نفس الوجهة مع العبارة التي 
اتت في صيغة الأمر "إذا لا تَمْلكنٍ الخْطيّة في جَسَدكمُ المَائتِ" (1: 
۲ وبدلاً عنها "وَلْكِنْ آَخْيَاءُ به بالمسيح يوع ربا" (1: .)١١‏ وللا 
يوجد هناك تعارض بين هذه العبارات» فالأمر يتبع الصيغة الخبرية. 
و )»ع كتحرر من إلزام الخطية (رو )١۸ :٦‏ تتيح من الآن 
إمكانية خدمة الله وهو ما كان مستحيلا من قبل (قا؛ يع ۱ Yo‏ 
0۲ 

يعلن ناموس ع. ق قصد الله النهائى بقيادتنا للحَياهٌ في شر كة معه (رو 
Ne NV‏ ه)» والحقيقة أن دلا كان لَه تأثير عكسي لأنه يدفعنا أكثر 
للخطيئة (رو .٥‏ ۲۰ ۷ ۳-۷ وكشف عن إلحادنا العميق (غل ۳: 
۹ من هنا لا يستطيع أحد أن يتبرر أمام ناموس الله (رو NT‏ 
.)٣۳‏ وما كان سيقودنا للخلاص صار لعنة لنا ( ۷: ۰ غل ۳ .)١‏ 


1۲ 


ومع ذلك فقد حرَرنا المَسِيحَ مِنَ هذه اللعنة (۳: .)١‏ 
لا يعني بان النامُوس أبطل تماما (مت ۷ ر TI‏ 1 °( 
فهو يبقى للمؤمنين كتعبير عن مشيئة الله المقدسة (۷: ٠١ ١۲‏ قاء 
مت ۰: ۱۸- 0۹)» يجد الآن تحقيقا في المَحَبَةَ (یو ۱۳ ۲٤‏ - ١٠؛‏ 
غل ٤ - ۱۳ ١‏ . ولكنه لم يعد طريقة مستحيلة للحَيَاه. فالتامُوس 
كطريقة للخلاص يجد غايته في المَبيخ (رو .)٤ :٠١‏ والذين يعيشون 
في عبودية تحت الناموس (غل :٤‏ ۳)» يستطيعون خلال المسيخ :٤(‏ 
°( أن يعيشوا كأولاد وورثة :٤(‏ ۷). ولذلك فأي شخص يحاول أن يُقيم 
التامُوس كوسيلة خلاص بمحاولة الإيفاء بمطاليبه يكون تحت لعنة :١(‏ 
No o-^‏ 00 

الْمَوّت هو ما نحصده مِنَ الحَيَاهٌ تحت سلطان الخطيئة والذامُوس 
(رو N NF N‏ و : 01). وللمۆڭ 
معنيين: مَوْتِ في الزمن ومَوت أبدي (رو ۸: 1). تماما مثلما يقدم رو 
الحرية مِنَ الخطيئة و رو۷ الحرية من الناموس» يأتي رو۸ بالتتاع 
مقدماً الحرية من الْمَوْت (قا؛ ١كو .)٠١ :٠١‏ الفكرة هناء كما هي 
حال القوى الأخرى» ليست هي إبطالها نهائياء ولكن الحرية مِنَ حتمية 
إلزامها ومطاليبها. يتعين على المسيخيين أن يمَوْتواء أَمّا بالنسبة لنا فقد 
أبطلت سَوْكَة الْمَوْتَ (١كو .)٠١ :٠١‏ لأننا نعلم إن قيامة المَبيح هي 
عربون لقيامتنا نحن. والحرية من المَؤت تعني أن الله قد وعدنا بمستقبل 
في المَسِيخ بعد مَونا. لم يعد مُمكنا لأي شيء أن يقف بيننا وبين الله (رو 
۸ ۸- ۳۹)؛ تحررنا مِنَ عبودية الخوف. 

(ج) وسيلة الحرية. لا يقع تحرير المؤمنون في مجال قدراتنا. لهذا 
السبب لا يوجد في ع. ج دعوة للكفاح مِنَ أجل الحريةء لأنها قد أعطيت 
سلفاً مِنَ خلال ما عملة المَسِيحَ لأجلنا (غل :١‏ ). الابْنَ وحده فقط 
بسبب ما فعلَهُ عَلَّى الصليب (۳: »)١١‏ يقدر أن يفتح إمكانية أن نوجد 
في eleke‏ (یو۸: .)١‏ فالحرية تصبح حقيقة بالنسة لنا عندما 
نفتح حياتنا لدعوة الإنجيل (۲كو :١‏ ۲۱-۰)» ونومن بالمَسبیخ وکلمته 
(يو ۸ ۳۱ ۳۲ رو٠‏ : .)٠١ - ١١‏ تدعونا رسالة الحرية التي في 
الإئجيل إلى الطريقة الوحيدة الممكنة المفتوحة أمامنا (العيش وفق 
المقاييس والتفكير البشري) لنعيش بدلا عن ذلك حسب الرُوح (رو ۸: 
١۳ ۲‏ غل :٦‏ ۸). والحرية الحقبقية توجد فقط حيث يكون الرُوح 
ذس الذي يعمل فينا كمنشا (عنصر) اليا وحيث لا نعيق عملة فينا 
(رو ۸: ۶۱۱-۱ ۲کو ۳: ۱۷ غل :٩‏ ۱۸). 

(د) هدف الحرية. يمكن أن يُساء استخدام الحرية لتصبح "سترةٌ 
للشر" (ابط ۲: .)١١‏ يحدٿ هذا عندما يُساء فهم الحرية بالمعنی 
الناموس الأخلاقي nin omianism‏ أو الدعوة إلى التحرر بدلا 
من خدمة أقربائنا/ جيراننا (غل .)٠١ -٠١ :١‏ الذين هم أحرار حقا 
يظهرون حريتهم في کونهم قادرين أن يخدموا الله (١تس »)٩ :١‏ والبر 
(رو :٦‏ ۱۸- ۲۲)» وشرکائهم في الإْسَانية (کو ۹: 1۹ء يع :١‏ 
.)٥‏ "مَحَبّة المسيح تَحْصرْنا" لهذا النوع من الحَياة (۲كو .)١١ :١‏ 
والأحرار يصيرون عبيد للمَسيح (رو :١‏ ١؛‏ كو ۷: ١٠؛‏ في :١‏ 1). 
کہا وصفه لوث "المَسيخي هو سيد حر حقيقة"» ولیس خاضعا لأجذ. 
والمَسيحَي هو أيضا "خادم مُطيع للكل خاضعا للكل". والعامل البات 
والنهائي للحَيّاةُ بهذه الطريقة هو الحيَاة في المْحَبَّة (١كو .)١١‏ كلما 
غطسنا إلى أعماق "التامُوس الكامل - ناموس الخُرَيَة" (يع :١‏ ١٠؛‏ 
٠ ١ 0:‏ 

(ه) المطالبة بالحرية السياسية. تشغل الحرية السياسية دوراً ثانويا 
في ع. ج. وقد وضع يَوع جانباً کل سوء الفهم هنا, فلا هو ولا مَلكوته 
يعيش بحرية ظاهرية. وإن حدث هذا لما كان مجر الملكوت بهذه 


)1۸1۸( يوناني‎ ) He ( 


السهولة (يو .)۳١ :٠۸‏ حتى عندما ينر يَسُوع عَلى سلطانه الأرضي 
(مت ۲۸: ۸)» فهو لا يْضَمَنَ كلامه أي مطالبات بالحرية السياسية. 
وقد خَيّب أمال كل التوقعات اليَهُودِيّة للمسيا السياسي. إن نوعية الحرية 
التي يعظ بها هي التي تتأتى من الرجوع إلى الآب (مت :٤‏ ١؛‏ لو 


PLT ۸ SEV :T4 


الحرية بالنسبة للمَسيخيين لم تعد الخير الأعظم» الذي» إن احتاج 

الهن ر الجوة ال ارج ار ادام ال ن اخ تف 
الحرية في المسيحَ آنها هي التي يمكننا أن نحياهاء حتى وإن بقي العالم 
والجنس البشري دون تغييرء aE‏ أنها غالبا ما تكون مخفية وسط 
E OS a‏ > كما مع 
الأنبياءء کان RES‏ الخري بي ان تګون هناك حقوق 
5 بين الحر والعبد (قا؛ فیلمون)»› وسلوك الرجال والنساء (کو ٤‏ 
)٤‏ لم یزل باق. على أي حال؛ قي التحلل التاتي» مل هذ ااتغر فة 
بين الطبقات أصبحت باطلة (غل ۳: کو 1۲ کو 1:۳ 
الحرية الممنوحة من اله قد أعطيت لتؤثر فوق کل شيء في حَيَاهٌ 
شركة شعب الله فالكنيسّة المَسيحية هي شركة مِنْ الأحرار حقا (غل 
.(T'- Y1:‏ 


۰۱ (euthe۲0۹اe»‏ حر» مستقل» بلا حد) ۱۸۰۰ . 
eet er00( ۲‏ یحررء› بُعتق) ے ۱۸۰۰ , 

۲۲٦۲ > مجيء)‎ »eاeusis(‎ ۳ 

. ۱۸1۸ > الیونان)‎ e14 5( ۷ 


»)Hellen) EM" “EMMY 11۸‏ يوناني (۸1۸)؛ 
¢“Einvıkûoçg, *('^1¥) jligıl <«(Hellas) “EMhaç‏ 
(Hellenis) ‘E\\nviç (1^13) ãiligı (Hellenikos)‏ !nرİة‏ 
يونانية ( ۰0^ 1)؛ ۽4 .)He// nis) “E۸710‏ هليني [يوناني] 
»)Henst( “E Morl (1^۱)‏ كظرف: يوناني» اللغة 
اليُونانيّة (۲^) B»p0‏ 0ق (ar0sطrهط)»‏ بربري» أجنبي» 
غير يوناني .)٩۷٥(‏ 


ٿ ي &ع. ق .١‏ تشر 11ء[ إلى اليوناني في مقابل البربري 
r5هطrږم‏ (غیر الیوناني الذي يعني حرفيا همجي) . تحتوي الأساطير 
اليُونانية على سلسلة نساب ألفت بطلا هيليني هر أن Deucalion‏ 
دیکالیون (یوجد أيضاً تقلید يقول بأنه ابن زيوس)» أبو دوريك وأیولیان 
من الأبطال القبليين. وكان الخلاف بين اليونانيين وغير اليونانيين 
ثقافياً ولیس دينيا. لكن في الفترة التي تلت الإسكندر الأكبر» خاصة في 
الأرق» كان كل مِنَّ تبنى اللغة والثقافة وطريقة الحَبَاةٌ النوتانية عبر 

من "الیونانیین"» حتى ولو كانت أصولة مِنْ عرق مختلف. 

۲. في سب تستخدم 2[/م[/ في بعض الأحيان كترجمة للكلمتين 
العبريتين «يسمر أو نمسر (عادة أونيا مoniaا‏ الجزء 
الغربي من اسيا دا ۸> ۱ ۱۰ °( خبرات اليهُود تحت تحت حکم 
أنطيوٍخس الر ابع أبيفانوس نتج عنها أن صارت الكلمة ع[|ع[٨‏ تحمل 
ظلالا إضافية لمعنى "معاد لليهود" (مثل؛ ٣مك :٤‏ ١۳؛‏ 4ا ۲؛ قا؛ 
/]ellenikos‏ في £: 1۰ 10ء 1: 4۹ 11:; ¢ i‏ ). ومن هنا 
كانت لها نغمة وثنية, بهذه الطريقة فلن 1e[12‏ التي هي في الأصل 
مصطلح يعر عن الاحترام» تغلفت بلغة ةه من الإحتف. ر الديني» حين إبتداً 
اليَهود من عبادة الله الو احذء بينما إبتدا اليونانيون» في احتقارهم لليهودء 
من التقافة الفلسفية. 


ترد فئة هذه الكلمات في أماكن أخرى مِنَ سب كما في إش :1٦١‏ 
۹ ار ۱١:٤٦‏ = سب ۱۹:۲۹ ۱١ :٥۰‏ = سب ۲۷: ۱١‏ (في کلتا 


الحالتين العبرية مختلفة)؛ حز ۲۷: ١١؛‏ يو ۳: 1؛ زك ۹: ١۱؛‏ دا 
۱ امك ٩:1‏ 4۱۰ ۸ ۹ ۱۸ ۳ مك ۳: 4۸ ٤‏ مك ۸: ٩۸‏ 
۸ 

۳. كان العالم الذي دخاته المَسيحية يتميز بتأثير ث ي المتغلغلة 
وخاصة في الجزء الشرقي من الإمبراطورية الرومانية. فقد ساهمت 
فتوحات الإسكندر الأكبر وسياسته في نشر الثقافة الهلينية التي استمرٍ 
بها خلفاؤه» في أن تصبح اللغة اليُونَانيَة وطرقها في الكَبَاهٌ واقعاً ثقافيا 
لامجال إلا الاعتراف به. ونشأت المدن اليُونانِية في كل مكان» بما 
في ذلك فلسطين وسورياء لتزاحم التجمعات القبلية القديمة للسكان 
الأصليين. وتحدثت الطبقات العليا في هذه المدن باللغة اليُونَانِيّةء التي 
أصبحت لغة التجارة وكانت مفهومة عَلى نطاق واسع في فلسطين. 
وبإمکاننا أن نری مدی تأثير عملية انتشار التقافة الهلينية في حالة 
اليهُود في الأسكندرية بمصرء الذين لأَجِلَهُم ظهرت الترجمة اليُونَانية 
للكتاب المقدس» السبعينيةء في القرن الثالث ق. م. حيث لم يعد العديد 
من هوؤلاء الناس يفهمون أو يتحدثون بلغة الآباء العبرية أو اللسان 
الآرامي. 

فيلو الإسكندري (حوالي ۲۰ ق. ب - ٠١‏ ب. م) كان فيلسوفا هلينيا 
وكاتبا سعى أن يُعيد صياغة المعتقدات اليَهُو دة مُستخدما مصطلحات 
الفلسفة اليُونانية. وطور الطريقة الرمزية في تفسير ع. ق» هذه الطريقة 
التي ترى تَجَسَدٍ الأفكارالفلسفية اليُوِنَانيَة في تاريخ إسْرّائيل ومؤسساتهاء 
وأعطي وفق هذه المنظومة موقعا مركزيا للوغوس ومعم (الكلمَة) 
كالقوة المبدعة التي تنظم العَالْم» والوسيط الذي يُمكن الناس مِنَّ معرفة 
الله. وقد استخدم العديد من كتّاب يهود آخرين أيضا أشكال التفكير 
اليوناني» ولغته للتبشير بالمعتقدات اليَهُويّة فيما يتعلق بالل والنَامُوس 
الموسوي. كان من أهم هؤلاءَ فيلافيوس يوسيفوس (حوالي ۳۷ -ب. م 
- ١٠٠٠م)‏ الذي كتب تاريخه الشهير عن حرب اليَهود (حوالي ۷۷م)» 
و العصور القديمة لليهود وسعل ع1۸ fه‏ sع‏ »اي41 (حوالي ٤‏ ۹م) 
من أجل كسب تعاطف الرومان. 

يكتشف المرء في امك اعتداءات مُكثفة عَلى الرُوح الَيُونَانية 
وموقفها تجاه اليه موجهة إلى كهنوت أُورُشَلِيم لدرجة أنه كان هناك 
خطر فقدان المعتقدات الدينية الأساسية. حتى أن العديدين استعدوا 
للارتداد عن إيمان آبائهم بالل وللتحول عن النامُوس. هذا بالإضافة إلى 
المحاولات الخرقاء والعنيفة التي قام بها أنطيوخس الرابع أبيفانوس 
لفرض الهلينية (توفي ٠١۳‏ ق. م)» مما أغضب الدوائرالموالية 
للناموس» التي أدت إلى ظهور حركة المكابيين (قا؛ مك ١‏ - ۸). 
ومع ذلك» فسر عان ما أصبح المكابيون أنفسهم هلبينين. وهكذا اخترقت 
أساطير اليونانيين وفكرهم وتَعْليمَهم صفوف اليهود الأتقياء الأوفياء 
للناموس. كما كان الرّايون اليَهُود يفهمون اللغة اليُونَانية. بالإضافة 
الي اطلاعهم على ث ي والعديد من ن الكلمات اليُونَانية الدخيلة في 
التلمود والمدراش هي دليل عَلى هيمنة الْيُونَانيَة حتى بين الْيَهُود. 


2 چ في ع. ج ترد وى]/ع[» اليونان» مرة واحدة في ي اع REA‏ 
۾ ‘Hellen‏ الشخص اليونانيء ترد ۲٦‏ مرة. Hellê niş n‏ فترد في 
ع ۷ : ٠١١‏ حيث تشير إلى النساء اليونانيات في تسالونيكيء وفي مر 
٠١ : ¥۷‏ حيث تصف المرأة التي في جِنْسها فينِيقية سُوريَةء غالبا كانت 
هذه المرأة يونانية بالمولد وحدث أن عاشت في ولاية سوريامِنَ منطقة 

فينيقة. وم ]ع[ يوناني (صفة) ترد فقط في ړو :٩‏ ۰۱ (یجب 

أن تضاف اليها كلمة "لغة"). Hellgnisti‏ تعني بالونانية اللقب الذي 
وضع على صليب يموع مكترية رأجنراتتة انوناتة والدي (ڍو 
ا (أع ۱ : Iw û (Y‏ الى الشخص الذي 
تحت وة او بعش کیونای راع 1 : ۱ ۹ ).في آع :٩‏ ۲۹ 
تشير إلى مجموعة مِنَ اليَهُود في دمشق طلبوا أن يقتلوا بُولسُ» وفي 
۹۳ 


(وام/ع)» توقع» أمل» رجاء (۱۸۲۸) 


١ ١‏ إلى المَسيحيين الْيَهُود الذين يتحدوثون الَيونَانِيَة وهم لم يكونوا 
يونانیین اطلاقا. 
٠‏ . في يو ۷: : ٠‏ يتساءل اهود إن كان يَسُوع يقصد أن يذهب "إلى 
ين هذا مُرْمعٌ م ان يَذهَبَ حى لا نجه تَحْنُ؟ ألْعَلهُ مُرْمِعْ أن يذهب 
إلى شتات اليونَانيِينَ [Hellenes]‏ وَيْعَلمَ اليُونانتين؟". وفي ڍو ۲ 
r.‏ -۲۲ تشير نفس الكلِمَةً إلى الدخلاء الذين يتحدٽون اليونانية (“ 
(f1۷: «proselytos‏ ولیں الوثنيين»› لانهُمْ أرادوا أن يعبدوا في 
الهيكل؛ وأرادوا أن يروا يَسُرع. وهذا يبعث الأمل لإمكانية الإرسالية 
للامم» وهو ما كان مَوْتِ يَسُوع مطلب أساسي اتحقيقا. فأولا کرّز 
المَسيخيين اليَهُود الذين يتحدثون الونَانية بالإنجيل للأمم (أع :١١‏ 
*(. وهذا ما امتد به بُولْسُ ورفقاؤه بقوة أكثر من الكل (أع f: :١‏ 
۹ إلح). وكلما رفض اليَهُود رسالته تحول للاأمم. غير أن سكان 
"الْجَزيرَةٌ التي تُذْعَى مَلِيطّة" الذين بشرَهم بُولس بعد تحطم السفينة 
یستخدم لوقا کلمة وم ط۵۲ط (أع e-۸‏ ئ( 

عاش اهود واليونانيون جنباً إلى جنب في كل مكانء ونتيجة لذلك 
نشأت الزيجات المختلطةء وأتى تيموثاوس مِنَ إحداها (أع ORE‏ 
وقد انهم بُولْسُ باصطحاب اليونانيين إلى الهُيكل» وبالتالي تدنيسه :۲٠(‏ 
۸). وأحيانا كانت كلمة ]ع[ تعني أيضا الدخيل VY :٠١(‏ 
ئ( 

۲. عبارٍة "يُونانِيّ وَيَهُودي" التي ترد خاصة في كتابات بُولْس يُمكن 
أن تعني كل البشرية (١كو TAT Jê NT NY TY No E :١‏ 
کو ۳: ۱ ). وقد جاء ذكر الود أو كإشارة لمكانتهم المتميزة في 
تاريخ الخلاص (رو (O- f: ۹ :٣‏ ولكن الله هو لليونانيين 
بنفس القدر الذي هُرَ لليهود ( TEY ٠‏ وقد أفرز بُولسُ بطريقة خاصة 
ليمارس مهامه الرسولية بين اليونانيين (رو <ethnos Sa $¥ 4 ° :١‏ [—“ 
۰ في غل ۱: ۲ 7 ۲ أف ۳ ۱۷-۹ تي ۲: ۷). ولم 
يكن كل الوثنيين وع ع]|[٨»‏ لأن بوس يشير أيضا إلى غيراليونانيين 
cbarbaros)‏ رو )۱٤ :١‏ وأيضا الى "بربريٰ وسکيتي" (کو ۳: 
.)١‏ وئarbar0ط‏ في ١کو ۱۱:1٤‏ . ("أغجَميا") تشير إلى شخص 
ما يتحدث لغة غير مفهومة (وبالتالي يحتمل أن لا تكون اليُونانية). وقد 
تميز ال وه ]ع بسعيهم لطلب الحكمة» مما جعل صليب المَسِيح 
يبدو لهم کجهالة (۱کو ۱: ۲۲ .)٣-‏ 


الور ةاي نما نون فی روا : ۸ - ۳۲ للیونانیین ۱: 
۹ أو الهمجيين (- و۸0طإء )٠‏ هي صُورَة كئيبة. ومع ذلك 
يو جه الله رسالته إليهم مثلما يوجهها لليهود (رو T4. 1. :١‏ :1 
ان كان يوناني يفعل الصلاح ويتمم مطاليب النامُوس» هُوَ أو هي ينال 
كرامة مثل التي ينالها اليَهُودِي (۲: ۰-۹ قاء ار ۳١‏ 
Tf - ۲۳‏ حيث أن اليونانيين في البداية كانوا كلهم وثنيين. استخدم 
مصطلحا اليوناني والوثني بتبادل» وذلك بالمقارنة مع اليَهود (قا؛ رو 
۳ ۰-۰ مع اكوا (TEY:‏ هکذاء فالیونانیین المذکورون هنا 
يعتبرون كممثلين عن العالم الوثني. وقد أنذرت الكَنِيسَة في کورنثوسَ 
ألا يكونوا "رة لليَهُودِ وَلليُونَانِيَينَ وَلْكَذِيسَة الله" (١كو a 3E‏ 
وْصتف سكان كورنثوس غير المَسيكيين بين المجموعتين الأولتينء 
وبجانبهما تقف الكنيسَة كالشعب الجديد. 

وفي شعب الله الجديد هذا (“ Te, ‘laos‏ أزيلت الاختلافات 
في الأصل. واللهء الذي هُوّ بالواقع دائما إلهُ اليونانيين (رو e: ٠١‏ 
بالرغم من عدم تمييزهم له أصبح الآن بإدراك وبالحقيقة إلههم» 
لكونهم آمنوا بسو ع المَسيح» » وبالرًوح الهَدُسُ اعتمدوا إلى جَسَدٍ وَاجِدٍ 
( کو 1۲ :7( وكل من اعتمد ليّشوع اميخ أصبح أبنا لله ولبس 
المسيخ» سواء يَهُودِيّ أو يوناني» وهكذا فالذين ولدوا ع[/ء[7 الأنِ هم 
تل إِبْرَاهيم (غل ۳: 1-7( وكون الشخص يَهُودِيًا أو يونانيا هذا 


SF 


من الذات العتيقةء التي يجب أن تُخلع بكل صفاتها الشريرة (کو ۳: ١١؛‏ 
قا؟ ۲ OT e o‏ 
›Hellênikos) ۹‏ يونانية) -» ۱41۸ . 
«Hellëênis) 1۸1 *‏ إمرأة يونانية) سه ۱۸٠۸‏ . 
Hel ên is1s( ^۱‏ هليني [يوناني]) س 1۸1۸ . 
۲ )1م كظرف: يوناني اللغة الُْونانيَة) > ۱۸١۸‏ . 
۷ (126م/ع» یرجوء یترجی) س ۱۸۲۸ . 


»)e/p¡s( tti e ۸‏ توقع» أمل» رجاء (۱۸۲۸)؛ 
دها1غ» (p126[ع)»‏ یرجو» یترجی» یضع رجاء في (۱۸۲۷)؛ 
«(apelpizO) <ûxek\riGo)‏ رجو )°14(+ «tpoeAxtİ&0‏ 
»)pr0ep25(‏ تمن مُقدما .)٤٥۹۸(‏ 

ٿٹ ي&ع. ق ۱ . في ث ي وماع هي كلمة عامة لتوقع أحداث 
المستقبل مِنْ كل الأشكال الصَالحة (رجاء) أو الشريرة (خوف). وهکذا 
هي لا تعني فقط يرجوء ولكن أيضا يتوقعء ويفترض» ويظن. والرجاء 
الحي لم يکن معروفاً کاتجاه ديني أساسي في ث ي. وعليه يقف الناس 
بلا رجاء أمام قوی االشر(المعصية) والمَوّتُ العدائية. 


۲. (أ) ترجمت ةزم/ع في سب بأفعال اللغة العبرية في الثقة ( 
واإوزم .)٤٤١١١‏ والرجاء كعمل يتكرر في الوعود والنصح» ولكن 
غالبا كاعتراف إيمان» خاصة في مز. 

(ب) مِنَ أصل ۱٣٤‏ فصلاً في ع. ق التي تصف فيها الأفعال 
والاسماء الرجاءء يتكلّم نصفها عن الرجاء بمعنى دنيوي (غير ديني). 
وفي هذه الفصول يرتبط مع اليقين والتوتر (القلق)ء ويتجه لموضوع 
محدد مر غوب»› أو حدث يقع في المستقبل. وما یمیز هذا االرجاء في 
تلك الفصول العديدةء رغم تركيز ها الشخصيء هو وصف الرجاء بأنه لا 
شيء» وتشدد الأمثال على إن رجاء الجاهل يَهلك (أم 1۱:(. 


(ج) الرجاء في اله هو موضوع ع. ق رغم عدم ورود كلمات 
محددة . وهو في شكله الظاهري يشبه الرجاء الدنيوي» ولكنه يختلف 
عنه جذرياً في المحتوى والأساس والتأثيرات. في العديد من الفصول 
نجد أن أتقياء إِسْرّائيل يدعون يهوة (الرب) کهدف وضامن الرجاء 
مٿل؛ "لأتك نت رَجَائِي يا سَيّدِي" (مز ا34 :°( وتحدث إرميا عن 
يَهُوَةَ: "رجاء إشرَّائيل" (ار :۲٤‏ : ۸ ۷ ۳ وینتظر الناس اسمه 
(مز 1é :٥۲‏ وكلمة غفرانه »)٥ :۱١١(‏ وذراعه (إاش :°٩١‏ °)» 
رخلاصه (تك :٤٩‏ ۱۸). 


لم يعبر محتوى الفصول الأخروية عن الرجاء بمصطلحات مجردة 
ولکن في شکل رؤيا. ولْهُذا السبب كلمات الرجاء نادرا ما ترد هناك 
(وسکن رج إش :۲١‏ ۰ ۹ ٥؛‏ حب ۲: ۳). ويمتد أفق الرجء 
في ع. ى اعد مما نكن أن يراه أغب الشيود في مضطلحات الرجاء 
الشخصي لحياتهم الفردية. نه يحتضن مجيء يَهُوَهَ في مجده» وحكمه 
على أزْض جديدة» وإهتداء إسْرَ ائيل والامم» والعهد الجديد القائم على 
غفران الخطايا, 

وأحد العناصر المهمة للحفاظ على الرجاء كان في صراع أنبياء 
الرب ضد الأنبياء الكذبة» ورجاؤهم وأحلامهم الكاذبة عن الخلاص. 
وخلال تاريخها الذي كان» في أغلب الأحيان» يتميز بالدينونةء كانت 
ار ائيل تتطلَحَ دائما إلى اله من أجل استمرار مُعاملاته الرحيمة معهم 
(قا؛ مز١٤٤:‏ ١؛‏ إش :٤١‏ ۱ إر :۳١‏ ۱۷؛ هو :1١‏ ۷). مثل ذلك 
الرجاء كان هبة من الله (مز 1۳: ٥؛‏ ار ۲۹: .)١١‏ حيتما بدا المستقبل 
وكأنه نهاية ميتةء نتكلم من وجهة نظر بشريةء نجد أنبياء القضاء متل: 


هوشع» وإرمياء وحزقيال» قد فتحوا أمامنا منظورا إلهيا لبداية جديدة 
(قا؛ ار ۲۹: 2 ۱ 2ز 1 : ۷ هو ). 


(0 ۸۲۸) توقع› أملء رجاءِ‎ «(elpis) 


0 کاتجاه شخصي عتبر رجاء الإيمَانء مثل؛ الرجاء الدينوي»› و 
شخصي ملموس. فهو يتطلع إلى الأمام بثقة وإن كان بدون قلق. يَهْوَهَ 
(الرَبَ) يعرف ويجري ما يحتجزه المستقبلء » لذلك فالرجاء يدرك تأكيدا 
ليس له مٿيل في مجال الإغلان . كل شيء في الحاضر قد يسير مخالفا 
للوعدء ولكن الذي يرجو يثقٴ بان الله لا يخيب الرجاء الذي أيقظته 
کلمته (مز :٤۲٩‏ ٥؛‏ إش ۸: ١۱؛‏ مي ۷: ل( 


يدا بيد مع التوقع الواثق بتعاملات اش الممتلئة نعمة تسير الطاعة 
لقانونه السائد. الوقت وطريقة التحقيق متروكة له. لذلك فالرجاء 
ومخافة الله دائماً ما یسیران متوازیان (مثل؛ مز ۳۳: ۶۱۸ ٩۱١:۱٤۷‏ 
قا؛ أم .)١۸ - ١١ :۲١‏ الرجاء والمستقبل قد وعد بهما للذين يخافون 
الله ويكون بمقدور هم أن يتحملوا القلق خلال الانتظار. إنهم يبرهون 
على اقتناء قوة جديدة (إش )۳١ :٠١‏ بالتغلب على التجربة والأعمال 
الموجهة نحو المستقبل الذي يرجونه. أثناء الحصار» على سبيل 
المثال» اشترى إرميا حقلاً ليشهد عَلّى أن كلمة الله بأن البيوت والحقول 
والکروم ستشتری ثانية (إر ۳۲: .)٠١ - ١‏ 

۲. تميزت يَهُودِيّة فترة ما بين العهدين بتنوع التوقعات الأخروية 
متجهة نحو مجيء المسيا واسترداد مملكة إسْرَّائيل. ولكن هذه الآمال 
كانت دائما لا تتحقق. نهض الرجال بادعاءات مسيانية وأشعلوا حماس 
الناس»ء ولكن عاجلاً أم أجلأ انهارت كل هذه الحركات. وهذا يُفسَرَّ 
الأثر المتشائم الذي صاحب توقعات الرّايين الأخروية. فمملكة الله 
يمكن أن تأتي فقط متى أطاعت إسْرَّائيل النامُوس بشكل كاملٍ. ولكن 
من يقدر أن يقول متى كانت الطاعة كاملة؟ وهّذا جعل الجاء الفردي 
الشخصي غير أكيد أيضا لأنه مِنَّ يقدر أن يقول إن الله راضي حقا 
عنه أو عنها؟ 

جماعة قمران على وجه النقيض استمرت لتؤكد بأن هناك رجاءً 
يقوم على أساس أعمال الله المخلصة. غير أن هذا الرجاء كان صَحيخا 
فقط لمختاري الله. وفي اليَهودِيّْةٌ الهلينيةء تراجع الرجاء المسياني إلى 
ماوراء فكرة خلود النفس (أنظر بشكل خاص فيلو ). 


ع ج .١‏ الجدير بالملاحظة أن اماع و وماع لا تلعبا دورا 
كبيرا في الأناجيل. يظهر الفعل مرة واحدة فقط في مت (۱۲: ۲١‏ = 
اش .)٤ :٤١‏ و یو )٤٥ :٥(‏ و ٣‏ مرات في لو :۲٤ 4۸4:۲۳ ٣۳۴ :٩(‏ 
)١‏ بمعنى التوقع الموضوعي. نجد التشديد الرئيسي على الرجاء في 
کتابات بول (۱۹ مرة من ۳١‏ للفعل؛ و ۳١‏ مرة مِنَّ ٠١‏ مرة للاسم). 
بينما في اع استخدم كل مِنْ الفعل مرتين» والاسم ۸ مرات» تحديدا عن 
"رجاء إسْرّائيل"» الذي يُفسرت بالرجاء في القيامة. 

تعني مع رن انقطاع الرجاءء يكف عن الرجاء» يشك. ويرد في 
ع. ج مرة واحدة فقط في لو 1: : .۳٠‏ وهناء على أي حال» يبتعد عن 
المعنى العادي؛ ليعني أن يتوقع شیا ما يسترده. ›pr ep‏ يرجو 
مُسبقاء يرد فقط في أف !: : .١‏ ويعني إماالرجاء الذي كان للمَسيخيين 
ليود قبل أن تتد تتدفق الأمَم للمَسيخځيةء أو الرجاء المسياني الذي کان 
لليهود قبل قدوم الْمَبيخ. ٠‏ 

.٠‏ في كلمات ع. ج التي تتبع هذه الفئة لا تدل أبداً على أي توقع 
غامض أو مُخيف» ولکن دائما توقع شيئا ما حسنا. وفي کٿير من 
الفصول تشیر elpis‏ لییں إلى الاتجاه الشخصي ولکن ال المنفعة 
الموضوعية للخلاص الذي يوجَه إليه الرجاء (غل :١‏ ٥؛‏ كو :١‏ ٥؛‏ تي 
۲ ). وحيث يُستخدم الاسم أو الفعل تكون الإشارة حتما إلى التحقيق 
الأخروي عادة (مثل؛ رو OTIYal NT Noe AY NY TEA‏ 
۳. تتفق كل شهادات ع. ج على أنه بمجيء المسيا الموعود به قد 
تغيرت الحالة التي وصفت بمصطلحات الرجاء في ع. ق أساسيا. وفي 
المسيح» أصبح يوم الخلاص الموعود هو يوم الله العظيم "الحاضر". 
وما كان سابقا يعتبرمستقبلا صار الآن حاضرا للمؤمتيين: التبريرء 


والعلاقة الشخصية مع ا وشکنیالرٌوځ القَذْسُ» وشعب اله الجديد 
المتضفن كل من اشر انيل والامه: وحيث أن "يوم" الخلاص هَذًا ظاهر 
فقط بالايمَان» فهو يكتسب شكلين: "الآن" وتضاف لَه "ليس بعد" (١يو‏ 
٣‏ )» ثم "الملكية" و"الوجود في المَسِيح"» ويتعين أن تضيف نرجوه 
وننتظره. 

٤‏ . الرجاء أساسي جد لدر جة أن المَسِيكَي مُمكن أن يُوصف بانه قد 
ولد مِنَ جديد "لرَجَاء حَيّ" (١بط .)١ :١‏ في الوثنية كانت هناك أفكار 
عن مستقبل ما وراء الطبيعةء ولكن لا رجاء بتقديم تعزيةء وحرية من 
الخوف مِنَ الوت (أف ۲: ١٠؛‏ ١تس .)١١ :٤‏ أهمية وزم/ع توضحت 
أكثر بحقيقة أنه أي الرجاء جنبا إلى جنب مع ءااېآم (الإيمان) 
agapês‏ (الْمَحَبَنَ› فشكل خن عا هن خلاتة الإيمان السيحي (رج 
مثل؛ ١کو‏ ۱۳: ۱۳؛ اتس ۱: ۳). ولیس واج مِنَ الثلاثة يُمكن أن 
يوجد دون الآخر؛ وكل الثلاثة متأصلين في المَسيح. فالإيمَان دون 
رجاء» على سبيل المثالء > هو فارغ وعديم الفائدة (١كو Af o‏ 
¥ 

ه. السمات االأساسية للرجاء في ع. ج تتخذ شكلاً قاطعاً بثلاثة 
عوامل: (أ) بالنسبة لمحتواه الرجاء ليس متمركزأ على ذاته أبدا ولكنه 
دائما متمركز علي المَسِيح» وعلى الله ومرکزهد ه ليس البَرّكة الفردية بل 
حكم الله كملك على الكون» الذي سيكون "الكل في الكل" (١كو :٠١‏ 
۸. وبتحدید أكثر فإن مضمون وماع يحذد بأنه: الخلاص (١تس :٥١‏ 
۸) الحَيَاةٌ الأبَدِيَة (تي :١‏ ١؛‏ ۳: ۷)» البر (غل »)١ :١‏ القيامة بجَنَد 
عدیم الفساد (أع ۲۲۳: ۱+ ۲۲: :٠١ وک١ ۶۱١‏ : ۲ - 7)» رؤية اش 
وأن تکون مثله ( یو ۳: ۲ - ۳)» ومجد الله (رو :٥‏ ۲؛ قا؛ ٣کو‏ ۳: 
٢‏ کو ۱: ۲۷). 


(ب) بالنسبة لأساس الرجاء فهو لا يرتكز عَلى اعمال الشخص 
الصَالحةء ولكن على عمل نعمة الله في يَسُوع المَسيح» الذي ذعي 
لذلك "جانا" ١(‏ تي ۱: ۱؛ قاء کو :١‏ ۲۷). هذا المَسيح ليس غرييا 
عن جماعة الرجاء» ولكن الشخص الذي يدركه المؤمنون بأنه,الرَبَ 
المصلوب والمقام» كما ويدركون حضوره خلال الرُوح القذسل. 
وبجانب عطية انه یؤکد الت لنا بانۀ سیعطینا کل شيء بالايمَان به (رو 
۸ ۲ ) لأن المَسيحَ قام ک "بَاکورَهٌ"» وسنقوم حن أيضاً ( کو :٠١‏ 
(TT‏ والشخص الآتي هو المُمجّد أيضاء الذِي أخضع له الله وَإِيَاه 
جَعَل رَأسا قوق كل شَيْء للكنيسَة (أف YT: ١‏ 

(ج) وبالنسبة لطبيعته الرجاء فهو عطية نعمة الآب (۲تس ۲: )٠١‏ 
متل الإيمَانء ولذلك أانبثق من خلال رسالة الخلاص (كو .)١۳ :١‏ 
وهدف اجا ی ا ا ا (أف, :١‏ ۸) وپوحد 
الرجاء المدعوين له ٤ :٤(‏ )» يراوا في الَجَاء بقوَة الرُوح القذس 
(رو :۱١‏ 0 :لان زوع ال عطي نا کټاگورء اکل ما ا(۸ 
»))٣۳‏ وسکناه ۀ في المُوْمِنينَ هر ضمان قيامتهم (۸: 0١‏ 


. لا يستطيع أحد أن يفصل الرجاء كاتجاه شخصي ذاتي عن 
مضمونه الموضوعي» حيث أن الرجاء ليس بمعرفة نظرية عن خلاص 
مستقبلي مو عود» ولكنه عمل الإيمّان الحي. (أ) إنه دائما توقع واثق أكيد 
لأعمال 1 المخلصة . يتطلغ الرجاء إلى مدينة الله الآتية؛ ويعطي 
الإيعَانِ يقينا لرجائنا (عب chyposlasis «— «\ : ١‏ ۲.ح) في رو 
٤‏ : ۸ يقدم إيمان راهيم كرجاءِ "على خلاف الرَجَاء" - أي» بعكس 
الحكم البشري عن المستقبل بأنه أمر مستحيل» وضع إيْراهيمّ رجاءه في 
وعد الله. ومثل الإيمَانِ يحمل الرجاء في,ع. ج يقينية غير مشروطة في 
ذاته. ولذلك فاعتر اقات الرجاء مكن أن قم بلغة يقينية. مٿل؛ "نومر" 


(رو ٦‏ :۸( "فاي ميقن (۸: e:‏ "آنا واتق" (في 0:١‏ وبيقينية 
e‏ ايحي بهذا الرجاء (رو ه 
۲ قا؛ عب ۳: 1). 
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(ب) مثل الإيغان والرجاء الْمَحبة والرجاء إيضامرتطان في ع. ج 
ان کانت ١کو‏ ۱۳ : ۷ تصرح بان المَحَبَة دائما تر رجو" فان کو ۱: 
عن "المَحَبَةَ لکل القذيسينَ" التي تتدفق من ن الرجاء م 
لأجلنا في السماويات. ويمتد رجاء ع. ج إلى كل مِنَ القلب والرؤية. 
وتشعر الكنيسة بالتضامن مع كل الخليقة التي تئن متوقعة الفداء للجَسَدِ 
(رو (TT - A‏ 


(ج) يبرهن رجاء ع. ج صفته الحية بالصبر الذي به ينتظر ( 
pe5‏ ۷۰۲))» اذ نحتمل بصبر التوتر بین حاضرناء فیما 
نسلك بالإیمان ( ۲کو :٥‏ ۷)» وطريقة حيأتنا في المستقبل (قا؛ رو ۸: 
٥‏ اتس ۱: ). هذا الانتظار هو أمر فال لأنه يتضمَن الغلبة (رؤ 
۲ ¥ 11 ۷ الخ وبالرغم من إن الانتظار قد يكون مؤلماء فهذا 
أيضا نخسي يعاس كالرجم الذي تعن الرلادة الجدرذة (مت ٠٤‏ :۸( 
وهکذا فالذین یرجون هم متعزون وواتقون (۲کو :٩‏ 4۸ اتس :٤‏ ۱۸؛ 
٣تس‏ 
وتقدير متراضع مرق المحدودة وخضوع للحَيَاهٌ aE‏ 
ويدعونا هدف رجائنا أن "نسهر ونصلي" . وهو يُحفزنا عَلى الطهارة 
الشخصية (١يو‏ ۳: »)٣‏ ويستحثنا للحَيَاةٌ المقدسة (۲كو :١‏ ۹4-۸ 
عب ۱۲ ويتطلب منا الرجاء أن نتمسك بإقرار راجائنا راسخا 
زاي ای فا را ر (a‏ واخیرا؛ زالر جا قى ج هو 
انتظار مفرح (رو 1۲ : (١‏ يعطينا الشجاعة والقوة. إنه يحمي 
الإنسّان الباطن كخوذة تحمي الرأس (١تس :١‏ ۸), وكالسفينة الآمنة 
عند المرساق هكذا تكون حياتنا آمنة بالرجاء الذي يربطنا بالمَسيخ» 
رئيس كهنتنا الأعظم الذي دخل إلى قدس الأقداس لأجلنا (عب :١‏ 
03-۸ 

انظر أيضا «apokaradokia‏ توقع متلهف )۳۸( 

. ٠۰٦۳ ینظر› ییصر) ے‎ ven be” 6( ۸ 


re 


«(Emmanouel) ‘Eupavovuy™ “EuuavoutA 1۸ f Y 
.1۸4۲( عمّانوئیل‎ 


ع. ق الاسم عِمّائوئيل الذِي يرد في إش ۷: Ag‏ ۸ يعني حرفي 
"الله معنا" في اللغة العبرية "عمانوئيل" ° anûصnm.‏ في زمن 
إشعياء وآحاز أعطي الاسم لطفل لم يكن قد حمل به بعد مصحوبا 
بوعد بان التهديد الذي كان يواجه إشرائيل مِنّ سوريا والسامرة سيعير 


خو ورو اق و د 


والاسم عمَائوئيل يُمكن أن يكون له إما أدنى أو أقصی مغزی. فیمکن 
أن يكون تعبيرا عاماً بان ميلاد وتسمية الطفل يث يشير إلى أن يد الله 
الصَالحة هي عَلى الإسْرَابيليينء Ry‏ 
الله معهم سيوجد في الطفل. والذي يبرر التفسير الأخير هو اسم الطفل 
في إش ۹: الذي يمكننا أن نعتبره بحق لنفس الشخص. وأحد الاسماء 
الموجودة هناك هو الله القدير. 

ع ج مت ١ :١‏ - ۲۳ يصف وعد الملاك ليوسف عن الاين الذي 
حبلت به مريم بالرُوح سء الابِنَ الذي يدعى يَسُوع "لته كَلِص 
شغْبَهُ مِنْ خُطاياهُمْ" تحقيقا للوعد في إش ۷: .٤‏ ذلك بالضرورة بان 
إشعیاء تنبا عن میلاد عذراوي لان ٥s‏ ۸ع اروص (ے )٤١١١‏ ممکن 
أن تسخدم لامر اة غير عذراء (مثل؛ تك :۲٤‏ ٩٤؛‏ خر ۲: 4۸ نش :١‏ 
٦ ۳‏ ۸) يبقى ذلك السؤال حول تفسير الآيات في مت :١‏ ۲۲ء (متل؛ 
مت ۱: ۱۸ - ۲۰+ لو .)۳٥- ۳٤:۱‏ 

لم يدع يَسُوع باسم عمائوئيل في أي مكان آخر في ع. ج. فالترکيز في 

۲۹١ 


مت ۱ هو على رؤية ميلاد يَسُوع كعمل الله الْخَْص مقارنة مع ميلاد 
عمّانوئيل الأول. كل مِنَ الميلادين يدل على حضور الله من خلال طفل. 
ولكن فيما اعتبر الحدث الأول في أيام إشعياء ذو دلالة قصوى» ففي 
ضوء مجيءَ يسو ع يبر هن ميلاد ذلك الطفل في زمن إشعياء غلى أنه 
مجرد توقع للعمل المخلص الحقيقي وحضور الله عندما ولد يوع ( 
(ESS, <pleroö‏ "الله معنا" إنها طريفة أخرى نقول بها ان يوع 
هو اين اللهء وإن ذلك الطفل هو الله جاء للأرض. 

انظر أیضاً ونع اش إل (۲۶۳۹)؛ مء الرَبَ .)۳۲١١(‏ 

, ۲٣۳۱ ببق أو یمکٹ في یثابرء بلتزم ب) ۔>‎ »ee۸6( ٤ 

E— ( يسخر› يهزأً‎ ›epU120( ۰ 
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ظاهر (۱۸۷۱), 


ث ي &ع. ق .١‏ في ٹ ي ۸125 ۸۸م ”ع تعني يظهر» يعرض؛ 
وفي المبني للمجهول أن يصبح مرئي. وتفيد الكَلِمَةَ ضمنا معاني يجعلهُ 
واضحاء التصريح» أو الشرح. ولكن الصفة وغه ۸م ”ع تفيد ضمنا 
فكرة مرئي» مفتو ح» واضح. 

۲. في أُس ۲: ۲ تعني ۸4۸125 مع یقول أو یخبر . والمعنى هو 
جعلةُ معروفا أو إغلآن طرق الله في خر :٣۳‏ ۳ بینما في اش ۳: 
۹ يدل الفعل عَلى أن مجموعة من الناس أصبحت خطيتهم واضحة أو 
ظاهرة. وفي خر ۳۳: ۸ تعني أن يُظهر أو يَعرض . 

(ب) يصف إش ۲: ۲ ومي ١ :١‏ الموقع المتميز لجبل بيت الرَبَ 
فوق الجبال الأخرى. وة”ه ام ”ع هنا من المحتمل أن تكون قد 
استّخدمت بمعنى رائع أو واضح. في إش ١ :٠٥‏ ترد الصفة في عبارة 
أن الرَبٌّ أظهر (أعلن) نفسه للذين لم يطلبونه. وفي خر ۲: ٤‏ شیر 
emphanes‏ الى الكيفية التي أصبح بها مُوسّى مُدركا لحقيقة إن قَتلهُ 
للمصري قد صار معروفا. 


ع. ج۱. (أ) تتکر ر 4۸126 ۸م ”ع» ٥‏ مرات في ع. ج بمعنی يُعلنء› 
يُخبر. في اع ۲۳: ٥‏ استخدمت في سياق قانوني» حيث مجموعة 
الأربعين رجلاًء في مؤامرة ضد بُولْس» طلبوا مِنْ السنهدرين أن يُعلموا 
القائد تحت ادعاء تقديم قضية ضد الرسول (قا؛ أيضا (٥ CY: :٠١‏ 
وفي ۲۲: ۲ تصف الْكَلمَةٌ عمل ابن أخت بُولس الذي كشف معلومات 
للقائد عن المؤامرة ضد خالة. 


(ب) في عب ۱ كلمة 4125 رع لها معنى يُظهر أو يعرض. 
فالذين يقرّون بسرعة زوالهُم على الأزض يظهرون أنهم يطلبون 
وطنا. 


(ج) تتکرر ۸125ہ ی۸ مء ٤‏ مرات بمعنی یظهر. في مت ۲۷: 
۳ ظهر القديسيين الذين قاموا مِنَ بين الأمْوَّات في أو رُشَلِيمَ بعد قيامة 
الْمَسِيح. وفي يو ١ :' ٤‏ ۲۲ يقول يوځ انه سيْظهر نفسه لأتباعه 
ولكن ليس للعالم. هنا يفيد الفعل ضمنياً إظهار للقوى الرُوخية أكثر منه 
للجواس. وفي عب ٤ :١‏ استخدم الفعل لظهور المَسيح في حضرة 


الل 


۲. استخدمت الصفة وةمه امع مرتين في ع. ح: في أع :٠١‏ 


(”)» في» عَلّی» عند [حرف جر] (۱۸۷۷) 


٠‏ تشير إلى ظهورات يَسُوع بعد القيامة» حيث جعل نفسه مرئيا 
لبعض الشهود. وفي رو ٠١ :٠١‏ ترد الكلمة في اقتباس من إش :٠٠‏ 
۱ "وجڏت من الذِينَ لم يَطلبونِي' '. ويوضح هَذًا الشاهد كَل مِنَ تحقيق 
نبوءة ع. ق واستمرار الله في قبول الأآمّم» بينما بقيت إسْرَائيل غير 
مطيعة (رو :٠۰‏ ١۲؛‏ قا؛ اش د1: (. 


انظر أیضا 1[ ء یضيء (۲۲۹۰)؛ ۸0۰ راء مصباح» سراج 
«phaino TE)‏ يضيء «phos (o)‏ ضوءِ» تالق 
وع ( 84 
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۷ ۷ء «غ» (”ع)» في» علی» عند [حرف جر] (۱۸۷۷). 

ث ېګع. قق تأخذ رع حالة المفعول به الثاني وكان معناها في ث ي 
أساسيا لتعيين موضع» لتشير إلى مكان وضع فيه شيء ما ومع زمن 
الهلينية اليُونَانيّة كانت أكثر حروف الجر استخداماء وخدمت أهدافا 
متنوعة. وقد تعدت عَلى جدود حروف الجر مثل وزع ( إلى أو على هَذا 
dia «(110۰ <‏ (في کل من الإضافة والنصب)» "ع"» و ٣رد‏ 
وه)») في سب كانت ”ع حرف الجر العادي الذي استخدم لترجمة 
حرف الجر العبري “ (الذي تكرر أكثر من ٠٠١٠٠١‏ مرة). 

قد يبدو جدير أ بالملاحظةء لذلك أن اليونانية الحديثة لا تستخدم حرف 
الجر هَذا. ولكن الاختفاء النهائي ل رع من اللغة يرجع إلى حقيقتين: 
(أ) اختفاء حالة المفعول به الثاني العملية التي اكتملت في القرن E‏ 
و(ب) الاستخدام المتنوع لحرف الجر ع في اليْونانيّة الهلينية. يبدو مِنَ 
تطور اللغة إنه كلما وظف شكل لغوي في استخدامات متعددة» كلما 
أصبح هَذا الشكل اللغوي غرضة للضعف والإنهيار النهائي. 

.ج .١‏ ع هو أكثر حرف جر متكرر في ع. ج (أکٿر من 
۰ مرة). وأسهمت ثلاثة حقائق في امتداد استخدامه في ع. ج هو 
استخدام سب (رج أعلاه)» وزيادة غموض زمن المفعول به غير 
المباشر» وتأثير الأفكار المَسيحية المتميزة مثل عبارة "في المَسيح". 


۲, بسبب التنوع الواسع في استخدام حرف الجر cen‏ غالبا ما 
يترك المفسّر بحالات من اللْس. متل؛ ماذا تعني "الكل في الكل" في 
اکو :۱١‏ : ۸ (قاه أف ۱ : ۲ کو ۳ e‏ 
ولا يساعدنا حرف الجر en‏ في أن ڏ نقرر E‏ شيء بخصوص هذا 
الموضوع بما أنه غامض جدا. 

۳. غالبا ما يكون حرف الجر ”م في ع. ج معنى مجازي» يدل 
علىالمنطقة التي يحدت فيها العمل أو العنصر» أو الحقيقة التي تتضمن 
و تحتوی یئا ما, فالعبارات مثل؛ a‏ في الرَّبَ"' a"‏ في الرُوح"'» ائ 
الجسّد'" > "في الإيمان"٠‏ و "في الحقَ"'“ َد تشير الى الحالات ا 
ويعمل فيها شعب الله في أف 1: وکو ۳ على سبيل المثلء 
ينبغي أن تكون طاعة الأبناء لأبويهم "0م رع" حرفيا "في الرَبَ"؛ 
أي ينشا من الدوافع النيخية . وبالمتل» تکون الأرملة المَسِيحية حرة 
أن تتزوج (١کو‏ ۷: ۳۹)» ولکن فقط "10ر۸ ع" (حرفیا "في مجال 
الزب")؛ أي يچوزأن تتز وج فقط بشخص مَسپځي. و في غل 7:١‏ 
حیٿ یصف بوس كيف قبل إنجیله » یكتب أن اله أعلن "اينه [ء] في 
يُشدد ولس هنا على إغْلآن الله الداخلي القوي TT‏ 
كنا نستطيع ببساطة أيضا آن نترجم العبارة "لي"). 

en السببية" أهمية لاهوتية خاصة حیث تعني‎ en ' لاستخدام‎ . ٤ 
(اعتبرت عادة أداة للتقسيمات الفر عي) تعني "من جراء» بسبب'‎ 
يذكر ولس أن الْمُوْمِنِينَ يستطيعون أن يبتهجوا "في‎ ٣:٥ مثل؛ في رو‎ 
الضيقات". مع أخذ لاهوت الرسول في اعتبارنا فان الفهم الأرجح‎ 
لهذه الآية يكون أن المؤمنيين يستطيعون أن يبتهجوا "بسبب معاناتهم"‎ 


(لأمثلة أخرى لاستخدامات ”ع السببيةء رج مت ۷ يو 7 ۰ 
أع۷: :1 Tg NEN EELgST TEIN gy ITE‏ 
4٩ ٥‏ في ١‏ :۲ کو۱ ١:‏ قا؛ في سب الأمتلة: ت ٿث ٠.۲ ٤‏ :۹ صم 
۳ مز ۳۱ 1:4۲( 

Christo‏ 1 في الْمَسِيح" . ولحرف الجر رع هنا استخدامات متنوعة 
أبرزها: (أ) الاتحاد مع اليح (رو ۸: ۱+ ۲کو :٥‏ ۱۷ ۲۱)؛ (ب) 
۷ کو ۱۲ ۲ في ۳: ۳)؛ (ج) كوسيلة (رو ۳: 4 ETT‏ 
(د) سبب (۱کو :٠١‏ ١۲؛‏ کو ۲: ۰٠)؛‏ (ه) موقع (رو ۸: ۳۹؛ في ۲: 
(و) أساسيات سلطوية (١تس .)١ :٤‏ 

يستخدم يوحنا أيضا هذه الصيغةء رغم إن لَه اتجاه مختلف في 
کتاباته . وهو يعبر عن فكرة التواجد مع و في (يو 1: Toe NE tO:‏ 
ششش RESTA: Eg tP‏ 
الود ا (TT TI NV Te ONY 1 NE ETA:‏ 
أي» ليس أننا في الْمَسِيح فقط ولكنه فيناء تماما مثلما هو في الآب والآب 
فيه. يشير بُولس إلى حقيقة أن كون المَسيح فينا (قا؛ رو ۸: 28 ٣کو‏ 
۳ ا ٠‏ راک عدت اک سن ی اار رع ان ی 


را و ا و ۲کو °: ۹ء فهل يعني 
ولس أن "الله يعيش في اميخ" ومن تلك الحالة كان يصالخ العَالم 
أنفسه؟ أو أن و یستخدم ترکیبا أطولء أي أن الله كان مُصالحا 
العالم لنفسه "بواسطة المسيح"؟ تَجَبّد كَل مِنَ الفكرتين رقة الشعور 
في كتابات بُولسل» ولكن الاعتبارات النحوية تميل إلى ترجيح الاحتمال 
الأول. الكريستولوجي الوظيفي يتضمن ويجد أساسه النهائي في 
الكريستولوجي الكياني, 

لم يكن المَسيخ مندوب الله (الممثل) في تفعيل المصَالحة فقط (رو 
:٥ وک٣ ۱ ۰ :٥‏ 4۱۸ کو ۱: ۱۹- ۲۲)» ولكنه أيضا وسيط 
الحضور الإلهي وبهذا أعطی ا لذبيحته التَصَالخية. كان الله في 
اليح ولذلك عمل خلال (قا؛ يو ٤‏ ۰ب "الاب الخال في هو 
يَعْمَل الأغمَال"). 

٦‏ تستخدم رع أيضاً «bapliz] ge‏ يُعْمَّذُ ( 111). عامة لها 

معنى الموقع: مثل؛ "في الأرذن" (مت ۳: .)١‏ "في البَرَيَةَ" 3 

. وك١( "في يِن ون" (یو ۳: ۲) في السَحَابَة في البَخر"‎ )٤ 
E (حرفيا في الماء) تذ تشير الى العنصر‎ en hydati .(" 
قا؛ الالمفعول‎ ۳۳ ء۳١‎ ۰۲٢ :۱ أو "بلل" المُعمدین (مت ۳: ١۱؛ یو‎ 
(TIN te; في لو ۳: 7ع‎ hati به غير المباشر البسيط‎ 
" ٠" (حرفیا "في الرُوځ [الذْس]‎ )e۸( pneu ai )۸4g10( وأيضا مع‎ 
يو‎ +۱١ :۳ لو‎ ۱١ OCTET 

٣ ١‏ أع .١ :١١ ؛١ :١‏ المؤمنون إما أن يُغمروا "في" الروح 
أو يُرووا بالرٌوځ. الواسطة الشخصية مع الفعل نارهط 4 يمكن أن 
يعبَرَ عن المفعول به غير المباشر البسيط أو من حرف الجر ”ع مع 
المفعول به غير المباشر؛ ولكن» بالأكثر يعبر عنها مع مرر» (س 
۹ه١)‏ مع صيغة الإضافة. 

من هنا يبدو محتملا أن "ب[”ع] روح واحد" ف في کو ۲ YT‏ 
تعني ليس "بواسطة روح واجد" ولكن "في (أو مع) روج واحد". 
لاحظ أيضا أنه في الأقوآل عن يوحتا المعمدان, بخصوص معمودية 
الرُوځ» إن يوع دائماً هو المُعمدَ وليس الوح الس أبداً. أضف إلى 
ذلك أن ۱۲: ۱۳ ب > ("جَمیعنا سُقيتا رُوحا وَاجدا")» تبيَنَ الاشتراك 
الداخلي في الرُوخ القذْس الذي يقابلَهُ الغمر الخارجي السابق في الروح. 
وفي كلا الحالتين الرُوح القَذْسُ هو حول ١١ : ٠١(‏ ) وفي الداخل 


1¥ 


(١ 1۲( وصية سء نظام‎ «((entolê) 


ل ل ت 


(۱۲: ۱۲ب قا؛ أف :١‏ ۱۸), 
۷. استخدمت رع ٤‏ مرات مع ایام (إیمان سے ١١٤٤؛‏ رج أف 
٥ ١‏ کو ١‏ ٤؛‏ اتي ٣ ؛٢١ ٣‏ تي ۳: .)٠١‏ والإستخدام هنا يشير 

إلى المجال الذي يعمل فيه الإيمانء وهکذا يحديد هدف الإيمَان الفعلي. 
على سيبل المثال» كو ٤ :١‏ يُمكن أن نعيد صياغتها هكذا "إيمانكم 
(الذي يستند) عَلّى اميخ" أو "إيمانكم الذي اختبرتموه في الشركة مع 
يوع المَسِيح". وفي مر ٠٠١ :١‏ الحالة الواضحة الوحيدة حيث تتبع 
en‏ الفعل 10ع/pis‏ (أن يؤمن)» والتعبير يعني ببساطة أن تؤمن بحق 
الإنجيلٍ. 

۲ (آصendeikny»‏ یظھر› بین؛ یقدم) > ۱۲٣۹‏ . 

.٠٠١۹ > إظهارء بينة)‎ «endeixis)^1Y 

»e۸ 42m 5(۷‏ یقیم» یکون في الوطن) > ۱۲۲۲. 

, ۱١۱۸ يُمجدء بُکرّم)-+‎ end oxa 0i (۹۰۱ 

. ۱١۱۸ +) مجیدء مُکرّم‎ end 005(۰ ۲ 

۲ ( صر end‏ لباسء ٹیاب) سے °٤٤‏ 1. 

,1 °۲۹ يقوى» يزداد قوة)->‎ en dynam 0(۹ ° ٤ 

۷ (0رمع» یلبس» یرتدي) س ۱٥٤٤‏ . 

›enerel( ۸‏ عملc‏ عملیةء فعل) سے ۲۲۲۷. 

ener 6(۹‏ يعمل ینتج بُحدث شیئا) > ۲۲۲۷. 

۹۰ (energêmaء‏ نشاط خبرة) سه ۲۲۲۷, 

ner (۱‏ نشیط فعال» قوي) ےه ۲۲۲۷, 

. ۰ > يتبارڭ)‎ ›eneuloge0( ۲ 

.۱۹٤٤ یحنقء یکون خاضع ل ) ے‎ ءءمeعc۸(‎ ٣ 

.۲٣۹۰۰ يفكر ملياً في› یتفگر)‎ enh ym eo ٦ 

centhymEsis) ¥‏ فكر› إخراع؛ کر E‏ 

— (۸۸04ع» فكرٌء معرفة بصيرة)‎ ٩ 

۷ (0۶ 0ء تحت النامُوس» شرعي) ے ۲۷۹۵. 

»en0ik 0(۰‏ یسکن في» یقیم في) س ,۲۸۷۰١‏ 

»en0k5( |‏ يستحلف» حالة شخص ما في قسم) ۲۹۲۲۰ . 


,١١١١۱٣ ) وحدة‎ «henoles) 4Y 


»)enochos( ›tv0¥0¢ “¥00 ٩ ° ۶°‏ مُذنب» خاضع ل٬‏ 
غرضة ل (٤٤۱۹)؛‏ س غ۷غء (۸5-عء) يحنق» يكون خاضع ل 
(۹۲۲ 3 

ث ي &ع. ق ١‏ . تاني و0 ۸٤٥۸ع‏ في ٿث ي يحتجز» يتعرض ل 
(للحكم). واستخدمت بشکل متکرر کمصطلح قانوني: حیت يکون 
الشخص مُداناً أو يخضع لعقوبة محددة تحت القانون. والقاعة 
(المحكمة القوانينء البشر أو الالْهُة) التي يقف أمامها الشخص کمدان 
أو مُسائلاًء غالبا ما يشار إليها بالمفعول به غير المباشر. وكثيرا ما 
تستخدم enochos‏ في حالة الإضافة للحدث عن جريمة أو عقوبتها. 


1. وردٽ <enochos‏ ۲۱ مرة في سب بنفس معنى معنى اليوناني 
الدنيوي. واستخدمت للإشارة إلى الشخص المعرض للمَوت بسیبب 
اقترافه جريمة خطيرة مثل ذبح إْسّان» زنى» لواطء سفاح القربى 
(تك ۲۹: ۱۱+ خر ۲۲ ۲ = 4۳:۲۲ ۲۰ ۹ ۷Y‏ عد 0 4Y‏ 
تث ۱۹: .)٠۰‏ في إش :٥٤‏ ۱۷ استخدمت وم ٥٥ع‏ للذین يجلبون 
على أنفسهم ذنبا بالنزاع مع إسُْرّائيل. وفي حز :۱٤‏ ٤؛‏ ۷؛ استخدمت 
ععع بمعنى أوقع في الشرك (قا؛ "مك 1: .)٠١‏ 

ع. ج ۱. تتکرر ومع 0ءء ٠١‏ مرات في ع. ج بحسب النموذج 
1۸ 


أعلاه. في مت ۲١ - ۲١ :١‏ [٤مرات]‏ المحاكم المختصة التي يُستد 
إليها منتهك القانون يشار إليها بالمفعول به غير المباشر أو وزع مع حالة 
النصب مثل؛ krisis‏ المحكمة المحلية synedrion‏ المحكمة القومية 
العلياء ۾ ععع الهاوية (جهنم). ودرجة كبر أو صغر الذنب كانت 
تنعكس في طبيعة المحكمة وقسوة العقاب. 

۲, يستخدم يع ۲: ٠١‏ ء۸0٥0ء‏ لمنتهكي القانون. وكل خطيئة 
مهما بدت غير ذات أهميةء تجعل الفاعل مذنبا "م مُجرماً في الكل" ولذلك 
يكون معرّضا للدينونة. 

۳. في روايات محاكمة يوع في متى ومرقس عقوبة الموت تُطقت 
بمصطلح .enochos‏ ورئیس الكهنة يعتبر دليل التجديف حاسما في 
قضية يَسُوع»› ويْصرَح "إه مُسْتَوْجبُ الْمَوّت 1 (مت 1 ٦‏ قا؛ مر 
GERE‏ 


٤‏ تشرح عب ۲: ۱١‏ أهمية مَْبِ المَبيخ الي يحرر مِنَ أمسكوا 
في العبودية (أي للشرير وللمَوْت). وفي ١کو‏ ۱۱: ۲۷ يختم بُولسٌ بأن 
من يأخذ الخبز والخمر بغير اسْتَحقاق "يَكونُ مُجرما في جَسَدِ الربَ 
وَذمه". أسلم الرَبَّ نفسه للمَوْت من أجل شعبه وکان السلوك المقابل 
هو سلوك دون حب نحو المُوّمنين رفقاؤه (قا؛ مت :٩‏ ۲۱ - ۲۲)» 
يسْتؤْجبٌ الحُكم. واستخدمت ؟c۸0 e۸0‏ أيضا كطريقة خياد أو موت. 
وبالمثل» یستخذم مر ۳ ۲۹ enochos‏ م حالة الإضافة للجزاء. من 
يجدف عَلى الرُوځح القن "هو موب ديْنُونَة ّدب" 

٥‏ تظھر ۸5٥٥۸ء٠ ٣‏ مرات في ع۔ ج» وفي کل مرة (کما في سب) 
مع تطبيق سلبي للفعل "أمسك". فقد "أضمرت" هيروديا حقدا ضد 
يُوحَنًا المَعْمَدَان (مر : ١١)؛‏ معلمي اللامُوس "أضمروا" في قلوبهم 
أن یمسکوا يوع (لو :۱١‏ ۳٥)؛‏ وسمج الغلاطيون لأنفسهم أن يكونوا 
ثانية تحت "نير" العبودية (أي الناموس). 

انظر أيضاً اء سبب» أمر» علة» دعوى (۲٦١۱)؛؟‏ e۸c۸5اeء‏ 

یکشف» يُعرّض» بُدین» یعاقب» یبکت» پوبخ (٤۱۷۹)؛‏ 
›amemplos‏ ڊرea›‏ بلا وم بلا عیب .)۳۸٩۹(‏ 
٥‏ (al]mn4اen»‏ وصية› قانون) 110۲۳ 
en /ap۸ 220(٦‏ یستعد للدفن؛ یکفنء تکفین) ے ۲٣١۰۷‏ . 
›enlaphi sm 0( ۹ ۷‏ يوضع للدفن» تکفین) س ۲°۰۷. 
cenltello) 114۸‏ يأمر» يوصي» أمر) > .٠۹٥۳‏ 
centeuxis)1°°‏ ابتھال› صلاق) س ۱۲۸۹ . 


00¥ > محترم» مشرف»› نفیس»› قیم)‎ c«enlimos)1°Y 


«(entolê) «èvro) «èvTo\ 14°‏ وصية» أمر» نظام 
(۱۹۳)؛ «.غtvrء »)en/e115(‏ یأمر» یوصي» أمر (۸٤۱۹)؛‏ 
kyr‏ (lalmaاen)»‏ وصية»› قانون (1 1). 

ث ي &ع. ق ۱. ترد 1٥۸۲ع‏ و[/۸/۵ع في ث ي لتدل ڪَلې أوامر 
اصدر ها شخص له سلطة اجتماعية عليا لمرؤوس. في أزمنة مبكرة 
كانت تستخدم هذه الكلمات أيضا للاشارة لأوامر الله بطريقة مشابهة 
للمراسيم الملكية أو الإمبراطورية. 

۲. يتكرر الفعل ٠٠٠١‏ مرة في سب؛ وع[ م)۸ع» ۲٤٤‏ مرة. وكل من 
الكلمتين مموجود بكثافة في أسفار مُوسّى الخمسة (خاصة تث). والفعل 
أيضاً يتكرر في إرمياء والاسم في مز 3۹ . وتترجم كلمات مشتقة من 
الجذر العبري سي. وترد ص آہ/مے» ٤‏ مرات فقط (أي ۲۳: ١١‏ 
(IV; ATTA YT‏ 


(أ) الْكلمَة العبرية س ساي (فعل مُرکب) تعني يامر؛» يوخه 
يستدعي شخصا أو شيئا لمكان أو لمهمة. يُعيَنَ يَهَوَة الملك على شعبه 


(١ 1۲۳( وصية»› أمرء نظام‎ «(entolê) 


(اصم ١:۱۳‏ ٤۱؛‏ قا؛ صم »)۲١ :٦‏ كما يوصي ملانكته أن يحفظوا 
مِنْ هو للرب (مز .)١١ :۹١‏ ويقضي بالنصرة لإسْرَائِيل (مز »)٤ :٤٤‏ 
ويأمر الأشياء أن تعمل (خر :٤‏ ۲۸). وعندما يتصل الفعل بمعنى سلبي 
يحظر الله أفعالا معينة (تك ۲: +۱١‏ ۳: ١١؛‏ 1۷). 

(ب) استخدمت سوم غالبا للوصايا الإلْهُيةء وكثيرا ا ما تتحدت 

المزامير عن "وصاياك". وفي كلمات أخرى؛ أمر الله هو شيء 
معروف. 
(ج) جذور الكلمات العبرية الأخرى التي ترجمت بهذه الْكلمَةَ 
اليُونَانيّة هي: وم يوصي شخص بعمل شیئ ما (۲ أخ :۳١‏ ۲۳)» 
يدعو للمحاسبةء يعاقب (الشر اش )١١ :١١‏ - الشخص هُوَ الفاعل 
ط» یتحدث» یامر - يَهْوَهَ أو مندوب عنه (مُوسّی تث ۱۸: ۱۸؛ یش 
٤‏ )) وهو الذي يُصدر الأوامر و يي. وتستحق هذه الكلمَة الأخيرة 
انتباها خاضا . huqqa‏ 04۰ تعني ) حرفیا ما یتقرر؛ وینقّشل› ويْتبّت 
بالكتابةء وهكذا يصبح فرضا اساسيا سیا (مثل؛ تث 1: +۲۲٤‏ ۱۹ ۶۱۲ ۲۸: 
٥‏ .وسم هذه الفرانض ويعمل بهاء وهكذا يصبح عهد الله وناموسه؛ 
وعدله ووصایاه مدركة. واغفال الفرائض الإلهية يجلب عقاب يهوَه 
(١مل .)١١ :1١‏ في إحدى الحالات يشير الله إلى ممارسات العبادة 
الإسْرَائيلية: "وَصيَةٌ [ ھ٣ ]en/]‏ التاس مُعَلْمَةّ" " (إش ۲۹: ١٠ء‏ ولكن 
قا؛ ٥٥۔‏ : ١‏ في سب للاستخدام الإيجابي هذه الْكَلمَة. 


0 نادرأ ما تستخدم ا0ء للكلمة العبرية lord‏ (تاموس). في متل 
هده الحالات لها معنى ثانوي كاشارة إلى خلاصة وصايا الل وبالتالي 
اموس الله المعياري لإسْرّائيل (تث ۱۷: ۰ ۹ مل ۲۱: A‏ ۲أخ .1 
1 


۳. في كتابات قمران (حيث تظهر هذه الجذور العبرية) يكتشف 
الشخص أن جماعة قمران كانت مهتمة بحفظ حرفي لوصايا الأسفار 
الخمسة والأنبياءء وهو ما كان يميزهم عن اتجام الكهنوت المتساهل 
في أورُّلي. وکان اموس مُوسَی بُحفظ خلال التعلْم المستمرء والتذكر 
في الَيَاهٌ اليومية. وحفظ مثل هذا النموذج المعياري هو أيضا يحسم 
الأمر ما إذا كان الشخص سيمكنه أن يواجه الدينونة الأخيرة الوشيكة 
أن تحدث. 

.٤‏ عانت يَهُوديّة المجامع من الأخلاقيات التي حولت كَل شيء إلى 
شظايا من الأعمال والمطالب الفردية. وقد حافظت الكتابات القانونية 
الثانية والمنحولة على استخدام ومعنى ع. ق وسب. وقد إقتبس 
يوسيفوس أفكاره عن 0/2)رع من الفكر الروماني واستخدمه بمعنى 
قانوني أکثر مِنه لاهوتي. 

كانت تعيش اليَهُودِيّة في زمن يوع في توتر. فمن ناحية» حاول 
اليّهود أن يصيغوا قائمة شاملة من الوصايا الأساسية» وواجب 
م/م (نطل في نوع مِنَ التعليمَ الشفهي للقوانين الأخلاقية) لحفظ 
نظام الفتاوى في قضايا الضمير . ومن ناحية أخرى» حاولوا أيضا أن 
يفرقوا بين الوصايا الأقل والأكثر أهمية (قا؛ مت ۲۲: ٣٤‏ - ١٤؛‏ 

ا ۹ ٣۰‏ لو ۲۰ ۳۹ - .)٤١‏ وكانت المشكلة اللاهوتية 
في اليَهُودِيّة تتمثل في انعدام رسالة نبوية ذات سلطة يمكنها أن تطبق 
النامُوس في مصطلحات من الوصايا تكون صَالحة للحالة الراهنة. 

ع. ج تتكرر عاما”ع» ٠۷‏ مرة في ع. ج؛ 6[|عامع» ٠١‏ مرة و 
4ص ]۵)اnه»‏ ۳ مرات وتوجد بشىكل خاص في الأناجيل وبُولسل. 

١‏ وفقا للأناجيل الازائيّة دخل تغليم يَسُوع في مناقشة تقسيم 
الوصايا الإلهية. غير أنه رفض الاشتراك في الإفتاء أو أن يضع مقياسا 
متدر جا فرق به بين الأقل» وبالتالي الوصايا غير الضرورية (قا؛ مت 
:٥‏ ۹))» والوصية الواحدة الْظمى التي تلخْص الَامُوس بكاملة. لقد 


رفض يسو ع أن يضع وصية محبة الله ضد وصية محبة القريب/ الجار 


.(۸ TT YY (قا؛‎ 


ورفض يَسُوع أيضاً أن تلغى وصية الله الواضحة بطقوس الناسء 

حتى ولو كان ذلك بحجة أولويتها على وصية محبة الله فقد نبذ هذه 
القوانين البشرية كما "تقليدكمْ" (مت :٠١‏ ۳)» و"تَعاليمَ هي وَصَايا 
الاس" cenlalma)‏ مت 1°: ۹ مر ۷: (Y‏ و"تقلید الاس" (۷: ۸( 
بدلا من ذلك علم يَسُوع أن محبة الله ومحبة القريب غير منفصاتين. 
فالى جانب الوصية الأولى والغظميء > توجد "وَالانيَة مثلها .. بهاتيّن 
الرَصِيتَيْن عله التامُوسُ كله وَالأنبيَاءُ" (مت ۲۲ ۳۹ ٤٠‏ ق 
مر ۱۲ ۳۱). بربط الوصية بمعناها الأصلي كنعمة حَيَاهٌ تنبع من 
محبة الله يصبح من الممكن أن نحب الله والقريب بآن واحد كعرفان 
بالجميل. 


وهذا يظهر هَذا في العديد من الأمثلة في تَعَالِيم يَسُوعً. فالشاب الغني 
واجه التحدي أن يبيع كل ماله ويعطي الفقراء ليعيش تحت رعاية الله 
اليومية کتابع لِسُوع (مت ۱۹: ١۳۰-۱؛‏ مر ۱۰: ٤۳١-۱۷‏ لو ۱۸: 
۳-۸( روشا لله الأرلى لاززا جن ررح واحدة كنت الفط 
E OSE E‏ :مر 
١ :‏ قا؛ تث .)١ :۲٤‏ ومغرّى مَثل السامري الصَالح (لو e :٠١‏ 
ا ر ا فمن 
خلال التقابل مع محبة الله تسترد الوحدة المُهَرَة بين محبة الله ومحبة 
وخدمة الأخوة في الإنسانية (قا؛ لو :٠۰‏ ۲۷؛ .)٠۹‏ 
وحَد يَسُوعً بين القول والفعل. فقد تحدى مقاوميه الَذِي أثقلوا كاهل 
الان تالو م ٠‏ :7 ۳ 6 قا لو 11 £7))› وتېتى 
سلطانا نبوياً تشريعياً على وصايا الله وأظهر ذلك في التضاد فى 
الموعظة عَلى الجبل (مت »)٤۸ - ۲١ :١‏ وفي موقفه من السبت (مر 
۲ - ۲۷)» لم ينحي يَسُوع التامُوس جانباء بل بالأحرى إرتقى فوق 
مناقشة الوصايا والعبودية التي تقودنا إليها عندما نلتزم بهاء بتوجيه 
أنظارنا إلى الله مُعطي الناموس (مت OV e MASA: :١‏ 


لقد أكمل يَسُوع وصية الله تماما ببذل نفسه عن الآخرين (مت :٠١‏ 
۹ مر ٤٣٣ ٧٤‏ لو ۲۲: ١٤؛‏ قا؛ في :٣‏ ٨؛‏ یو ۱۹: .)٣۰‏ ومن 
هنا بصواب تتكلم کتابات يوحنا عن "وَصِيَة دده" ( يو ۱۳: (٤‏ 
ويخبرنا تكليف الإرسالية عن عمل كل ما طلبه منا يَسوع (مت ۲۸: 


۰ قاء أع ۱: ۲؛ ۸). ويركز بول على خدمة ناموس الله بقوة الوح 
(رو ۷: ۲ قا ۷ ۲٤-۱‏ ۸ ). 1 


وبقية فصول الأناجيل الازائيّة التي وردت بها غ[م!۸ع وق/[ع۸1ء, 
لها معاني نوقشت في قسم ع. ق. كان والدا يوحنا المعمدان: "سًالكين 
في جمیع وَصايًا ارب وَأحُكامه" (لو (TD‏ والنسوة اللاتي تبعن 
يوځ في السيت "استرَځْنَ حَسْبً الوَّصيَّة" .)٦ TT)‏ کما أوصى 
يوع نلاميذه ألا يخبروا أحد عن حادثة التجلي (مت ۱۷: ٩؛‏ قا؛ مر 
۹ . 

۲. (أ) علَّمَ الرَأتبون بان ناموس الله هو أفضل وسيلة متاحة لإخضاع 
الرغبات الشريرة. وفي المقابل نادى برلل بما يضاد ذلك تاما (رو ۷ 
.)٠١ - ۷‏ بالنسبة لبُولس فإن روخ الله هو القوة الوحيدة التي تخضع 
الرغبات الشريرة. وهو يشهد لعمل النامُوس في كشف قوة الخطيدة: 
"إذا الذامُوسُ مُقَدَس وَالوَصِيَة مقَذْسة وَعَادلة وَصَالحَة" (رو ۷: ١١‏ 
وكان المقصود منها أن تکون "للْحَيَاة" (۷: .)٠١‏ ومع ذلك كانت 
النتيجة إنها " شات في کل شهوَة" (۷: ۸( وجلبت معها الخطينة 
والمَوْتُ (۷: ۹ - .)٠١‏ في الحقيقة إن الوصية يُمكن أن تدفع الشخص 
للخطيئة (۷: ١١؛‏ قاء ,)١ :١‏ 

إذأء فخدمة النَامُوس هي بالتأكيد ذات منفعة» حيث أنها تقودنا لنرى 
عجزنا أمام الخطيئة وحقيقة صراعنا الميؤس منه والمميت. أي أنَ أي 
وَاجد يقع تحت حكم النامُوس هو مُلزم بان ينفذه أو تنفذه في مواجهة 

۲۹۹ 


(0/8/«ع)» وصية» أُمر» نظام )٠٠٥۳(‏ 


ل ل ل ل ل ل س 


القوة الخاصة للخطيئة (۷: (٤‏ وعندما ندرك أننا لا نستطيع الوصول 
إلى الإيفاء بمطالیب النامُوس» فاننا نندفع إلى القوة المخلصة لإانجيل 
يَسُوع الْمَسِيح (۷: A Yo.‏ :6-1( وتَعْليم بُولس» خادم المَسِيح الَمُقَام 
لذلك هو متوافق مع تَعلِيمَ يَسُوځً. لقد نقض ربنا "بده ناموس 
الوَصَايًا في فَرَ اض" (أف ۲ :°( هذا الجمع هنا بين المترادفات 
noms‏ )+ ۷۹°"( و dogma entolÊ‏ )> 1°)»› يصوۆر 
انا يف أبطلت شغي في ال 

إذأء ليس هناك تناقض جوهري» حين يستحتنا بول لأن نحفظ 
"وَصَايًا الله" (١کو‏ ۷: ۰ 1۹ > قا؛ مت ۱۹ YE‏ والإيمان الذي يعمل 
بالمَحَبَهُ (غل : 1< و"الخليقة الجَدِيدةّ" (1: ٥‏ تقدم الضمانات 
الضرورية لحفظ وَصَايًا ال . وعَلّى هذا الأساس تنبذ کو ۷: 1۹ 
التحرر المَسيكي. بينما أف 1: + » تصادق على الوصية الخامسة على 
"أكرمْ أبَاك وَأمَّك" (قا؛ خر ۰ E‏ تري رو ۱۲ : ۹ وصية "تحب 
قريب كتفسك" (لا ۹ ۸ كخلاصة لل وصايا الجر اا ن 
الوصايا العشرة. أمر بوس يرتكز على الإشارة السابق لعمل المَبيخ 
المخلصن وقرة زوع المعى ل 

يستخدم بُولس في عدة مناسبات ةمع ليشير إلى توصيات أعطاها 
SE‏ في کو n :٤‏ 
الرَب ویدرکها بهذا المعنى اون ف ریت بر تیموٹاوس 
على أن "تَخْفظ الوَصِيَة بلا دنس وَل لوم" (١تي MVE :٦‏ ° 
لکن المُعَلمينَ الكذية في کولوسي کان يتعين مقاومتهم لاني کانوا 
يحاولون فرض قوانين هي "حَسَبَ وَصَايًا وَتَعاليم الاس "» (۾ ۸۵ع 
کو ۲: ۲"). 
كهثوت ابي الملوكي, والسماوي العالي على الكهتوت اللاوي. 
تثبت كيف "يَصِيز إبْطال الوَصِية السَابقة مِن أجُل صُغْفها وَعَدَّم نفعِها" 
(۸4:۷). ,إنها استبدلت برجاء أفضل (۷: ۹ قا؛ رو ۷: ۷- )»> 
وَ"بحَسَب قَوَة حَيَاة لا رول" (عب ۷: 07٦‏ 


۳. (أ) في يو استخدمت _ةاه ع وة][/ع/ ع قي الأصل بالنسبة إلى 
يوع اين اله الو حيدء المُعلن (يو °۸ ¢ 3 0¥ تقدم هنا استئنائین). 
وكما أن وصايا الآب ليَسُوع »)٠١ :٠١(‏ تشكل وصية واحدة :1١(‏ 
»)٥۰ - ۹‏ هکذا يتحدَٿ يَسُوځ الآن عن وصایاه (۱۲: :۱٤ ٤۳٤١‏ ١٠ء‏ 
KESE‏ هذه الوصايا يمكن بالفعل أن تلص في وصية أساسية 
واحدة هئ وا اة ز6٠‏ 

العلاقة الأساسية التي أسست بالوصية هي ما أعطاه الأب للابْنَ :٠١(‏ 
E (0. No for £4 NY A‏ 
للابِنْ وبين إرادته ابحرة وطاعته (قاء ۱۰: ۱۷۔- ۱۸+ :۱٤‏ ۳۱)» كما 
أنه لا تناقض أيضاً بين أقوال وأعمال الان .)٩ : ٠۲(‏ وصية الآب 
هي حَيَاة أبَدِيَةَ )٠ : :٠١(‏ ليس بسبب أنه بإمكان أي وَاجدٌ أن يحققها 
ومن ثم يكسب الحيَاة الأبدِيةء ولكن لأن إتمام هذه الوصية بواسطة الان 
يعني حَيَاهٌ أبَدِيَةَ للعالم. بحفظ وصايا الآب يُظهر الابْنَ محبته للآب 
)۳۱:۱٤(‏ ویثبت في محبته للآب .)٠ : ٠٥(‏ وهذه الْمَحَبَةَ ليست محبة 
سريةء بل إنها فاعلة في التاريخ .)١١:۳(‏ وهي تعني اعطاء الآب ابه 
وإعطاء الاين نفسه للتلامیذ .)١٤١ - ١١ :٠١ ؛٩ :۱۲٤(‏ 


وتعبير الابْنَ عن محبته عبر التاريخ لا ينتهي عند الذين يقبلون تلك 
المَحَبَة. بل بالأحرى» إن قبول تلك المَحَبَةَ يوفر الأساس» والظروف 
والإمكانية لامتداد هذه المَحَبَةَ للآخرين (Tf: ٠١(‏ ویتعین أن تمارس» 
ولذلك فهي وصبة جديدة (قا؛ »)١١ :٠١‏ رغم أنها تاريخيا ونظريا 
ليست باي معنى جديدة. كما أنها تستبعد حرفية النامُوس والاسمية ٠١(‏ 
٥‏ قاء لو ۰۱۰ ۲۵ ۳۷؛ رو ۱۳ ۹ ١کو‏ ۷: ۳ +٤‏ ۱۹). أن نثبت 


YY. 


في وصية يوع هو أن نثبت في محبته» تماما مثلما أن ثبوته في وصية 
الآب يعني أن يثبت هو في محبة الأب .)٠١ :٠١(‏ 

(ب) استخدامات هذه المصطلحات في رسائل يوحنا هي نفسها التي 
جاءت في الأناجيل. فحفظ الوصية يتساوى مع حفظ الكلمة ( ایو ٤٠۲‏ 
(. غير أن» هنا ليس الابْنَ هو مِنْ ينادي بالوصية. فا 
حول وصية الله الآب» والمفترض أنها الْمَحَبَةَ كما ذكرت في الإجيل. 
وضع حالة الكاتب ومُستقبلي تلك الرسائل يوحي بوجود خلاقف مع 
جماعة الدوستيين التي تشك صراحة في كل مِنَ شخص المَسيخ 
والحاجة إلى مؤمنين زوحيين ليخضعوا تحت الزام أخلاقي يربط الكل 
ومن هنا كانت الحاجة لمزيد مِنَ شرح الوصية "وَهَذِه هي وَصِينُ: :أن 
ومن باشم ابْنه ُو ع المَسيح» »ولحت بَعْصنًا بَعْضا كَمَّا أغطانا رَصِيَة" 
(١یو۳:‏ ۲۳+ قا؛ غل : ٤١‏ ۱کو ۷: ۱۹). 


ويمكن أن تعطي وصية الله أيضاً معنى جديد "وَصِيَة جديدَةٌ كنب 
يك ما هو حَقَ فيه وَفیگف > أن الظلْمَةٌ قد مَصَتُ» وَالنُورَ الحقيقيّ 
الان يُضيءُ" ( ۱يو ۲ ۸). هکذا فان وصيةٍ ة المحبة هي الآن "الوصية 
القديمة": "لت اكب إليْكمْ وَصيَة جَدیدة بل وَصِية قديمه كات عندَكمْ 
مِنَ البَذءِ. لوَصِيَة الَِْيمَة هي اكلم الي سَمعتمُوها من اَذه" (۲: V:‏ 
قا؛ ۲ يو ° - ( هنا الْكلمَة قديمة (مزه/مم) تعني معروفة قديماء 
وهو يُعارض الحماس للعقيدة الجَديذة للغنوسية الدوسيتية. 

هذه الوصية التي خفظت منذ زمن في الكنائس» تقدم الأساس ليقين 
أن الله يستجيب كل الصلوات (١يو‏ ۳: .)٣‏ في يو٤:‏ ۲۱ نجد أن 
شقي وصية ع. ق والأناجيل الازائيَة (قا؛ مر )٤ - ۲۸ :1١‏ قد أعید 
صياغتهما في وصية جديدة أعطاها لنا يشُوع "ولا هُذِه الوَصِيَة مِنهُ: 
أن مَنْ يُحبُ الله يحب أَحَاهُ أيْضا' . ومرة ثانية يقع التركيز على المَحَبَةَ 
الأخويةء ولکن هناك اللازمة: "بهذا نغرف اتنا ثحب أوَلاد الله: إدا 
أخْبَبْنَا الله وَحَفظتا وَصَايَاهٌ" :٥(‏ (. أضف إلى ذلك دعوة يوع الرقيقة 
في مت :۱١‏ ۲۸ - ١٠؛‏ ويقين النصرة في ايو ۲ : ۸ یمکن أن نسمع 
صداها في ١یو ,٤- ۲:١‏ 


(ج) وبنفس يقين النصرة ة يشهد رؤ للمقاومة الحاضرة V: ٠١(‏ 
وللصبر» وللنصرة النهائية ٤ ٣٣ ۲ : :٠١(‏ هذا هو نصيب من 
يحفظ وصية الله ويحمل شهادة يَسُوع. 


٤‏ . الجماعات المُنحلة هوجمت بأكثر شدة في بط عنها في ١‏ يو 
فبعض المقاومين ارتدوا "عن الوَصِيَة المُقَدَّسَةَ ة المُسَلمَةَ لهم" (۲بط 
۱( ويشير بُطرْسن هنا إلى التَعلي ليحي بكاملّةُء ولكن بالأكثر إلى 
الممارسات التقوية التي وصفت في هذه الأعداد ب "طريق البر" (قا؛ أم 
۱ أي ۲۲: ۱۳؛ مت ۲۱ ۳۲). الدفاع الوحيد ضد هذم الإباحية 
هو أن نتذكر نبوءة ع. ق» "لَذْكَرُوا الأقوال التي قالَها سَابقا الأنبيَاءُ 
لَقذيشُونَء وَرَصِيَتنا نن الرْسْلَ»[التي هي] وَصِيَة الرَبَ والمُحَلْص" 
(۳: ۲). وتقذّمَ كل مِنْ الآيتين يوع المَسِيح ككارز بناموس جديدء 
وبعقيدة مَسيخية كتلخيص لها. 

ه. أخيرأًء فإن عبارات الآباء الرسوليين التي تحث على التقوى تَقذمَ 
لنا صورَة جديد للتقييد بالشريعة. فالتعليم بطريقين (رج خاصة برن. 

٩‏ قا؛ راع. هر) حيث يتوعد بعقاب أبدي لمن لا يسمع أو ي يحفظ وصايا 
اميخ » فيما يعد من يسمع ويحفظ الوصايا بالكَيَاه الأبديّة. کما یحث 
إغناطيوس الَنِيسَة أن تخضع نفسها للأسقف ووصاياه (ع. تر 
.)١‏ ويمدح المؤمنين لأنَهُمٌ توحدوا بوصايا اليح (إع. رو المقدمة) 
والذين "تزينوا من هامة الرأس إلى أخمص القدم بوصايا يَسُوع 
المَسيخ" (إغ. أف ۹: .)١‏ 

انظر أیضا 4 رdo›‏ أمر» قضيةء حكم» فريضة (٤١١٠)؛‏ 

05م يأمر» يوصي» يوعز ب پوځه (١١۱٤)؛‏ 
kele‏ یأمر» يطلب (۳۰۲۷). 


»)e 6e0 ۵[(‏ یوضح› یُفسر» یخبر (۰۰۷) 


»)entynchanö) ‘«ÈvTuyXûvw ‘ÊVTUYXOVO 1۹ 1‏ يتجa‏ 
ل یقترب من» یتوسّل» یتضر ع» يتشفع ( 11 ۹ 1)؟ دہ 01808۷۲۷۷۵۷ 
pren nc 4۸0(‏ /)» يشفع في» یدافع عن .)٥٩٥۹(‏ 


ث ي &ع. ق تعني 5 ۸۸۵۸ء في ث ي أن يقترب من أو يلجا 
إلى شخص ما. وهي موجودة في البرديات بمعنى الترافع لشخص ما 
أمام شخص تالث. وحيث التوسلات توجّه إلى الله» فهي أيضا تحمل 
معنى الصلاة. وبعيدا عن دا ٠١ :1 =(١١ :٦‏ في سب))» لم يتكرر ولا 
وَاحد من الفعلين في ع. ق (ولكن انظر حك ۸: ١٠؛ :١١‏ ۲۸؛ ١مك‏ 
TTT f To YT da ¢ VY ET AY 1 PY A‏ 
«(TV :1 كم٣‎ ۹ ٥ 3 ۲‏ أُما peren ynchanö‏ فقد وجدت 
أولا في ع. ج 

ع. ج استخدمت )”ع في مرافعة بُولس أمام الإمبراطور 

في أع .۲٤ :۲١‏ وفي رو :۱١‏ ۲ء تشير إلى توسل إيليًا أمام الله ضد 
إسْرَّائيل (قا؛ امل a‏ واستخدمت مرتين عن تشفع القبيخ 
آلدائم عن يمين الله (رو ۸: ٤‏ عب ۷: ١٠)؛‏ ويرتكز هذا التشذ 
على مَوْته وقیامته وصعوده. 

وتستخدم هذه الأفعال أيضاً عن الرُوځ ادس "وَلَكنَ الرُوح تَفْسَهُ 
شفع ]hvperentynchan o]‏ فیا بأتات لا ينطق بها... [وهو الذي] 


شع [10 10[ ٨رع]‏ في القذَيسِينَ" (رو۸: ٣:‏ ۲۷). وهو مايشیر 
بطريقة ما إلى الصلاة المَسيحية. وحتى حَيَاةٌ الصلاة عند المؤمن توجد 


فقط بنعمة الله. وخلال أوقات الضعف الرُوځي› يُعيننا الرْوځ نفسه 
بان يشفع فينا. 

ونقطة الجدل المحتدمة في رو ۸: : ٢‏ - ۲۷ تدور حول معنی عبارة 
"بأناټ ل ينطق بها". فالاسم المستخدم هنا هر sم۸٣ع٥۸ع/إیء‏ (ه 
slenazö‏ يئن» يتنهد» .)١٠٠١‏ هل يشير هذا إلى (موهبة) التكلم 
بألسنة؟ ينقسم العلماء حول هذه القضية» فأي تفسير لهذه العبارة يحب 
أن يأخذ في الاعتبار حقيقة أنه في (۸: 2 «(T-‏ يرد الفعل ‘stenazo‏ 
الخليقة كلها تئن <systenaz0],‏ ئن معا تحت اتأثير الخطيئةء و' نن 
الذِينْ نا بَاكورَةٌ الوح تَحْنْ أَنفْسنًا أيْضاً يِن 475 رع/ء في أنْفْسِنًا 
موه قعينَ التَبَنَيَ فداءَ أخَّسادنا". بكلمات أخرى توجد أوقات ف خياد 
کل مؤمن یکن فیها تایز الخطيئة ثقيل الوطأة عَلى قلوبناء ولا تسعفنا 
عقولنا بكلمات حينما ننتحب أمام الله. ولكن في يمتل تلك الأوقات يصبح 
الله تفسه» بواسطة الرُوح ادس هُوَ المحامي عنا. 


وبْولسُ هنا لا يطلب منا إحساساً تقوي يرفعنا فوق قوتنا ليحضرنا 
أمام الله, والرُوح لا يحررنا مِنَ الأمور الأرضيةء ولكنه بمثابة وكيلنا 
الذي يحضر احتياجاتنا لله بطرق لا نستطیع ذ نحن التعبير عنها بأنفسنا, 
الأنات هي علامة من علامات تضامن الكَنيسة مع باقي الخليقة. 
وحضورالرٌوح القدْسُ هو عربون الحقيقة الكاملة. حقيقة تبني الله لنا 
كأولادء وفداء الجَّسّدٍ (رو ۸: .)۲١‏ الإشارة إلى جمڍنا الي يرد في 
اليونانية بصيغة المفرد» قد يشير إلى جَسَد الْكَنِيسة المتحد (قا :٠١‏ ؛ 

»)١ -‏ أو إلى الجَسْدٍِ البدني؛ وربما تندمج الفكرتان معا هنا 

لإحقاء في رو يُعرّف بول العبادة في مصطلحات تقديم الْجَدِ "ذبيكة 
حَيَةَ مُقَذَسَةَ مَرْضيَة عند اله" .)١ :۱١(‏ ثم يشرح بعد ذلك ماذا يعني 
هذا في عبارات متل: أن لا نكون مشابهين للعالم تجديد الذهن› إطاعة 
إرادة الله» ممارسة المواهب في جسد المَسِيح» والحَيَاءً اليومية في عالم 
تحكمه سلطات وثنية (۱۲: ۲ - :١١‏ ۷). وتدل هذه الإشارات إلى كيفية 
تتميم العبادة الموصوفة في ص ۸. كما أنها تفترض تكريس الشخص 
بالكامل لله بطريقة تكون عقلية تشمل العقل بكامله» وعملية تشمل 
الحَيَاهٌ اليومية ي الكنيسة والعالم (“ “JatretiO‏ یخدم ۲ (T°‏ 


انظر أیضاً 5٥¡ی.‏ يسال» يَطْلْبُ» يلتمس (۰0٦)؛‏ 3ع ›g0 nye‏ 


يجتو » یسجد (۱۲۰7)؛ آنںع» یسأل» يطلب یتوسل» 


یلتمس (۱۲۸۹)؛ 0i‏ r0seuchمم»‏ يصلي» يتضرَع 
)٤1١۷(‏ تعر۸ووءم» يسجد» يقذم الإجلال والتوقپرء 
ينطرح أرضا بيُبجل (٦۸٦٤)؛‏ 46ع یسالء يَطلبُ 
(7۳)؛ k01‏ يقرع (۲۱۸"). 

.01۱١ > یحتقر› یھین)‎ en ۲26( 4 

. ۱ ›- ينتبە» يسمع)‎ ›cn0tz 0M “11٩۹ 

eran ge16) ۷۲‏ يعلنْ› ا کچ 

‘eXAagOrazO) VY‏ يفتدي) س 

›»e×aile6( ۷‏ يسال› يَطلبُ) ۱1۰, 

.11۹ > يتبع)‎ cexukolouthe0) 11۷1۹ 


«xua, «(exaleiphO) «tEakelbw «EEaAelho) 13۸1 
.)۱۹۸۱( یمحو‎ 

ت exaleiphO J .€&a‏ من p۸5‏ 1اه (یمسح» يدهن و 2 
۰ ) تعني حرفا يُطێّن» أو يُبَض؛ ومجازيا يمسح» يلغي» أو بُتلف 
والكلمة تحمل في سب كلا المعنيين. بظهر المعتى الحرقى يطبن قى 
ET ET NEY‏ ۸ وبالمعنى المجازي تدل على عمل الله القضائي 
في محو الحَيَاةٌ (تك ۷: «(TY‏ وذكرى الأشرار (خر ۰٩ ثت٤ :1١‏ 
٤‏ ومحو أسماء مِنَّ سفر الكَيَاةٌ (خر (TY - TY TY‏ وتشیو اشنا 
إلى عمل نعمة الله بمحو الخطايا (مز۱٥:‏ ۹ ۹ ٤‏ إش٣٤:‏ 
ئ 

ع. ج تظهر 5ماءاه»ء» ٠‏ مرات في ع. ج كاستعارة لإلغاء 
الخطايا 0 ۳ :3 ومحو الأسماء من سفر الحَيَادٌ (رذ 2 ٥؛‏ ق 
(٤ e‏ لواف ي 
بالشمع للكتابة عليها. والصك في كو 4:۲ هو التزامنا كمخلوقات 
انل أن نحفظ ناموسه بخصوص قضاء الْمَوّتء الذي يصبح دينا علینا 
حالما نخطی. 

انظر أيضاً «apöleia‏ دمار» هلاك ( colethros, (YY‏ دار 
خراب» موت )۸4۷( «phtheiro‏ يحطيُ > ټُخرْبُ» تُفسدٌ 
يتلف ( (OYA‏ 

. 6 ٤ قَیَامَةَ) س‎ vexunasta sS) ۳ 

,. ٤١ ٤ يقوم› يقیم)‎ »exanis/6M( °9 

٤ يخدع» يضلل)‎ c«ecxapataö) 1۹A¥ 

۰ (1[6عاexupos»‏ صرف یرسل) س1۹۰4., 

cexartizO) 1۹۹۲‏ ينهي» یُکمل» يُهيء» يوٿٽ) YAY‏ 

SC — يرف» يقیم)‎ ‘exegeiro)' 14° 

۰۰۱ (eeraun40ء‏ یبحٹ عن) سے ۲۲۲۹. 

.۲۲۹۲ > أخرج» خارج› یخرج)‎ «exerchomai)Y ٠Y 

ee ۳‏ یحل» یجوز» يسوع قانوني) ے ,.۲۰۲١‏ 


«(exegeomai) <tënytouau ‘ëENYEOUOL **¥ 

يوضح» يُفسر» يؤول»› يخبر (0¥*)؛ 6ا581[Y10› ›)d¡8g€s18(‏ 

قصة» تقرير ( °1 ٤‏ )+ 1 |0غ00[۷ 8ء (آ۵"٠0عععزd)»ء‏ يُحدث» يخبر 
.)٤٥(‏ 


ت ي&ع. ڌ ق .١‏ تعني ۸رمع ععع عند بعض الكتاب الكلاسيكيين 
أن يقود أو يسود (يحكم). ويمكن أن تعني أيضاً يُملي أو يأمرء مثلما 
يتحدث أفلاطون "عما يمليه القانون". يستخدم أفلاطون هذه الكلمَةٌ 
أيضاً ليشرح أو يفسر» مثل إشارته إلى تفسير نوايا المُشرَع أو شرح 


۲1 


)۰۲۰( تعويذي‎ »)exork4/€s( 


الشعراء ايزا يستخدم المؤرخون اليونان هذه الْكلمَةً ببساطة لتعني: 
يقول أو يروي. أما عع فتعني قصة أو رواية وأحيانا بهدف 
سرد التفاصيل الكاملة. وبالمثل فان ‘ditëgeomai‏ تعني یصف أو 
يقول» وأحياناً مع التشديد على وضع شيء ما بالتفصيل. 


۲ في سب تحمل ۵ع وة×ع بوجه خاص» معنى السرد» والقول 
أو الإغلان. وهكذا استخدمت للحديث عن حلم (قضٍ ۷: »)١١‏ ووصف 
معجزة (۲مل ۸: )» وإغلآن مجد الرَبَ بين الأمَّم (١أخ .)"٤ :1١‏ 
في ١مك‏ ۳: : ١‏ تقدم وصف قصة المعركةء وفي ٣مك ٠ :١‏ ۲ تسجیل 
الأحداث. يستخدم يوسيفوس هذا الفعل ليدل على التفسير أوالشرح» فهو 
يتحدث عن إثنين من المعلمين كانا يقدمان شروحات أو كانا مفسرين 
للناموس. ويستخدم فيلو كلمات مِنَ فنة هذه الكلمات ليشير إلى تفاسير 
الكتب المقدسة. 


۳. تتكرر ه0 ٥e۵وةزك‏ في سب أکثر بکٹیر من ex×ge07۸۵1‏ 
كالكلمة المُعتادة أن يقولء يسرد أو يعلن. وهكذا أخبر عبد إيّراهيمّ 
RT‏ 1 وأخبر یعقوب لابان عن عاتلته 
ESO‏ أيضاً للإغلان عن أعمال اللہ العظيمة" (١أخ‏ ۰ 4۹ 
مز ۱٤١‏ : )+ وفي مناسبة واحدة استخدمت لتشير إلى 
TT‏ ¥ نادرا ما ترد ئة في سب. وتشير في 
حب ۲: : ١‏ إلى قول متلٍ ضد شخص ما. وترد سبع مرات في سي 
بمعنى مقالة ورعة (1: Vero.‏ :01 » أو خطاب أو محادثة (۹: 
۸ )»أو قصة (۲۲: »)٦‏ وقول مأثور (۳۹: ۲). استخدمت كذلك 
في بداية ونهاية الرسالة إلى أرستوس 4e5‏ اتصف الرواية التي 
يتحذث عنها الكتاب. 


: :۱۰١ مز‎ 


£ ج .١‏ تتکرر ٣1‏ ٥ععe×2‏ في ع. ج مره في يو وه مرات 
في لو وع ولها في يو :١‏ 1۸ ها أهمية لأهوتية كبيرة" "لهم رَه 
أحَد قط. الاين الوَّحيدٌ الذي هُوَ في جضن الآب هو خَيَرَ ekeinos)‏ 
"(exégesato‏ . وجود وجهين لمعنى هذا الفعل في ث ي و ع. ق قد 
يساعدنا في فهم ما الذي يعنيه النص (أ) القوة الأساسية للفعل في يو 
: هي ببساطة في الحديث عن أمور مخفية في الله. أي أن اللوغس 
يُخبر ويْعلن الله غير المنظور. (ب) حيث أن الكلمَة استخدمت بمعنى 
اسای تیر رت روا شای وین رفن ر 
کار ن يوحنا أيضا يقول أن يَسُوع هو مِنَ يجعل إرادة الله معروفة. فالكلمَة 
المتجَسد إحضر مِنَ قلب اله إِعَلاناً لكل مِنَ الود واليونانيين (قا أيضاًء؛ 
(T-1:‏ 


عب ۱: 


۲ . تعنی exegeomai‏ دائماً في لو و ع يسرد أو يخبر. سرد 


کلیُوبًاس ما حدث على طریق عمْوَاس (لو »)٠١ :۲٤‏ ويسرد 


کرزڼيلیوسل رویته لخدامه )2 ۰ (A:‏ وفيي الفصول التلاثة المتبقية 
في أع يسرد الناس ما فعله الله لهم (١ ۲ :٠١(‏ وأحیاتاً بشرج 
مستفیض (۲۱: .)٠٩‏ 


۳. تتکرر die 0m‏ ۸ مرات في ع. ج بمعنی یخبر او یصف 
أو يعلن. بُخبر الشهود بما حدث للذي كان به شيطان (مر :٥‏ ١١)؛‏ 
ويخبر الرسل يوع بما فعلوه (لوة: ۰ قا؛ مر٩: ٩٩‏ اع ٤۲۷ :٩‏ 
۲ عب ۲۱۱ ۳۲). ويتعين على الذي طردت منه الشياطين أن 
يُخبر عنا صنعه الله به (لو ۸: ۹) وترد الكلمَة مرة في (أع ۸: (YY‏ 
في اقتباس من سب إش :٥۳‏ : ۸ لتعني يعلن أو يصف. 


٤‏ يستخدم الاسم ووةوعم بمعنى السرد أوالشرح في المقدمة 
ا ۱). يقول لوقا إن "يرين" ممن سبقوه قاموا بتأليفِ 
قَصة» يصفها كمحاولات .لوصف أعمال وأقوال يَسُوعً. ويرى 
و وقد أقر معظمهم بأن 
الذين سبقوا لوقا هم مرقس والمصدر »Q‏ وهو تفسير يصعب تطبيقه 


YY 


على كلمة "كثيرين" . وعلى أي حال» فإن ما يقولْة لوقا هنا عن مصادر 
إنجيلة يظل لغزا. 
انظر أيضاً ۆرااpره»‏ يُفشر» يُوصَځٌ» يُضبّط (۷١٤۳۱)؛‏ 
›herm êne‏ توضیح› تفسیر» ترجمة .)۳۲١۷(‏ 
۰٤‏ (1)6mوexi»‏ یشوش» يربك ینذھل ے .۱۷٤۹‏ 
۹ (odos×هء‏ مغادرةء خروج) سے ۲۳۸٤١۷‏ , 


. "۸٩۷ » يبید)‎ vexolethreuö) '*1Y 


«exomologeo) ۰1۸‏ يعترف» يحمد»› يقر) FATT‏ 
۰۹ (26ز مرن تقاض تحت الیمینء یستحلف) ے ۲۰۲۰ . 


«(exorkistës )«tğOoQxtoT™s ‘eKOQXLOTAG;G 1°‏ 
تعويذي (۲۰۲۰)؛ ا ×00عغ» (0۶۸2×ء) تقاض تحت اليمين» 
يستحلف» طهر (1۹*). 


ث ي&ع. ق۱ . لا تتکرر ۸2٣0ع‏ في ث ي کٿيرا وغالباً بنفس 
معنی ۸05م ںع» يلزم شخص ما بقسم» يحلف قسّما. ولكن قد يعني 
الفعل طرد روح شرير. 

۲ . ترد ۳۸7 0×ع في سب فقط في تك :۲٤‏ ۰ امل ۲۲: ›»۱١‏ حیث 
تعني يُقسم أو يلعن. وفي كلا الحالتين لا يكون هناك طرد للارواح. 
الل لو لاکن ل کی ری رد ارات اقرا فی ع 
ق هو عن شاول عندما ابتلی ب "روځ رڍيءَ من قبل الرَ" (اصم 
٤ ٦‏ فقد سمح الرَٽ لرُوځ رَدِيءَ أن يبغت شاول» وکان يطرده 
بشكل وقتي عزف داؤد على الأوتار. 

E‏ ج ۱. فئة هذه الكلمات نادرة في ع. ج. وتر د ع۸11 0۲×ع فقط 

في اع ۰-۹ : ١‏ حيث تعني الشخص الذي يطرد الروح الشرير› 
۲٦ E‏ : ۲ حيث تعني یستحلف» یناشد» يلتمس. 
في ع. ج الفعل المالوف لطرد الأرواح الشريرة )= dain0oni0nء‏ 
شیطان» ۱۲۲۸) هُرَ ةوطع بُخرج (ے .)١٦۷١‏ ولكن ظاهرة 
طرد الأرواح الشريرة كانت منتشرة في الْعَالْم القديم على نطاق أوسع 
بکثیر ما يري نه نقد اا الفل زالا: ويتناول هذا المقال 
طرد الأرواح بمعنى عام باي شكل مِنَ أشكال الطرد. 


۲ . (أ) خلال خدمة يَسُوع كان لبعض الناس الذين ابتلوا اعرا 
مختلفة عن الأمراض البشرية العادية. ويشير ع. ج إِلَيهُم كمن هم تحت 
تأثير روح شريرة أو أكثرٍ إذا أردنا أن نعتبر بعض هذه الحالات بما 
نسميه اليوم المريض ذهنيا (مثل؛ مرض انفصام الشخصية) ذ فلا یزال 
أمامنا صعوبة فهم شفائهم الحالي بكلمة أمرٍ بطريقة لا يمكن أن يأخذ 
بها المعالجين النفسيين. إنه لحقيقي أن بعض الأشخاص الذين تستحود 
عليهم الشياطين تظهر عليهم أ براض مِنَ المرض والعجز معروفة» 
مثل الصرع (مت :۱١‏ ۰ ۸ مر ۲٢-۱٤:۹‏ ؛ لو (٤۳-۲۷:۹‏ 
es‏ ۰ ۷ .قا مت ۹ ۳۲ - ۳۳؛ لو ٤:11‏ 1). 


في الوقت الحالي وصف الأمراض هو وصف الأعراض. بينما 
وصف من يسكنه روح شرير هُوّ وصف العلة. وفي مثل هذه الحالات لا 
تتأثر نفس الشخص فقط ببعض الأحداث الماضية ولكن بسلطان الرُوح 
الشرير. ولم يُذكر أي شيء يقول لنا كيف تتملك الرُوح في اللحظة 
الاولى» ولكن قيل أن السكنى تحدث مرة ثانية عندما تطهر الخ م 
من غير أن تتجدد ويسكنها روح الله (مت۲١: Igo:‏ 
- 1( وهذا يضع بعض مسئولية الشفاء على الشخص نفسه. 
وما يدل بوضوح على سكنى الشياطين» هو ما قالته الأرواح عندما 
تواجهت مع يوع داعية إياه "أت قدُوس الله!" (مر ۱: ٤‏ )» و "ابن 
الله" (۳: ١‏ و "ابن ا العلي!" :٥(‏ : ۷ ولکن يوع طردهم ورفض 
أن يقبل شهادتهم ككرازة شرعية بالإنجيل (T-MN r ert: :١(‏ 


(si4ا0م×ء)»‏ حرية الاختيار» سلطانء قوةء سلطة )٠۲٠١(‏ 


(ب) الأرواح التي تسكن الناس تتبع مملكة السَيْطْانَ (مت :٠١‏ :1 
- ۲۷)» وبناء على ذلك فإن مصيرها الهُلاك (مر »)۲١ :١‏ في الهاوية 
(لو۸: ١۳؛‏ قا؛ مت ۸: ۲۹). هناك درجات لتلك الأرواح التي تسكن 
الناس. E TET‏ 
مرکزة حتی یمکن طردها (مر1: ۲۹). و والجدل حول طرد بَغْلزبُول 
للشيطان يدور حول تفوق الروح الواحد (أي الرُوح القذسُ) على 
الاخر(مت ۱۲: ۲۲ ۔ ۲٣؛ ‏ ومام طهھزء ابلیس» .)۱۳۳٣۳‏ 

۳. (أ) يامر يَّسُوع بسلطان مطلق الرُوح الشريرة بان يخرج (لو٤:‏ 
7 وقوته هي "بإضبع الله" (۱۱: ۲۰))» أو "روح الته" (مت ۱۲: 
^( وكلمة الأمر "اخرْج" (مرا : )٠‏ ومرة بإضافة ". وَلاتذْخلهُ 
أيْضا!" (۹: »)٠١‏ أو ببساطة "احرج" (مت ۸: ۳۲). وقد أعطي 
التلاميذ سلطانا أن يخرجوا الشياطين باسم يوع (لو giy:‏ 
۸ قا؛ مت۷: ۲۲+ أع ۱۹: ۱۳). 


(ب) جاء ذكر مريم المجدلية مع نساء أخريات كَنَ قذ شَفِينَ مِن أزْواح 
شرَيرَة وَأمُرَاض (لو ۸: (. وقيل إنه قد خرج من مريم سبعة شياطين؛ 
ويجد عنصر غير عادي في طرد الأرواح الشسريرة من ابْنَةَ المرأة 
الكنعانية (مت١٥٠: ۲١‏ - ۲۸ مر ۷: »)٣۰ - ۲۲١‏ هي آنها تحررت من 
على بعد بدون أمر مسموع. وهناك طرد للاروا ح الشريرة من على 
بعد وان کان ن نوع خر حد عندما ان بی عن ده توأ 
بمَناديل أو مَآزرَ إلى المَرْصّى فتَرُول عَنْهُمُ الأمْرَاض وَتَخْرْج الأزواح 
السَرَيرَة مِنْهْمْ (أعٌ Fa ٠١۹‏ والفتاة التي كان بها روح عرافة وتبعحعت 
بولسش وسيلا وهي تصرخ: أنهم يكرزون بخلاص الله» طرد بُولسْ 
الرُوح الشرير منها .)1۸-١١ :١١(‏ 

(ج) عندما كان يحدث طرد للأرواح الشريرةء كثيراً ما كان المشهد 
في النهاية مشوبا بالعنف (مر 1: ١٠؛‏ ۹: »)٠١‏ أو التحد إذا ما رفض 
الوح الشرير أن يخرج (أع ۹: .)١١‏ والروح الشرير إذا خرج من 
الإنسان يكون كمن يجتاز في أماكن مقفرة ولا يزال يبحث عن بديل 
یسکنه من جدید (مت۱۲: ٤۳٩‏ ٥٤؛‏ لوا ۲٤‏ - ولیں من 
السهل فهم ما جاء في مت ۸: ۸ ٤۳؛‏ مره: ۱ ۱۷؛ لو: ۲۹ 
(TY‏ طلب "لجنُونُ" ل 
وسمح لهم يَسُوع بذلك. فهل أغرقت الشياطين عمدا مضيفها الجديدء 
وإن كان كذلك» فما الذي توقعوا أن يكسبوه من ذلك؟ (قا؛ مت :١١۷‏ 
٥‏ ربما كان هناك خطرا من إطلاق عدد كبير من الشياطين بين 
الجموع. 

.٤‏ وفيما عدا الأناجيل و أع» لا توجد أي حالة أخرى لطرد الأرواح 
الشريرة في ع. a‏ ريما نجد موهبة تمييز الارواح (١كو‏ ۲ 1( 
إشارة إلى من يقومون بطرد الأرواح الشريرة. والأرواح المضللة 
تعمل في الأنبياء الكذبة (١يو٤: ١‏ - ۲)»ء لذلك كان يتعين أن يُمتحنوا 
ويُفضحوا بما قالوا عن يوع المَسِيج» ولكن من الواضح أنهم لم 
يُطردوا (قا؛ ١کو‏ ۳:۱۲). 

. في مواضع قليلة في ع. ج يشار إلى حالات طرد للارواح لم 
ترتګز E O‏ تبغنا" (مر 
تفرع رن ينجحون في اخړاج الأروا ج ااشنویوة وکن 
سیقال لهم يوم الدينونة "إني لم أغرفكم قط!" (مت۷: (TT - Y۲‏ وأقر 
يوع أيضا أن بعض اليَهُود أخرجوا شياطين (مت١٠‏ : ۷ لوا 
٩‏ 

يظهر أن أبناء سكاوّا كان لهم نجاح في إخراج الأر واح الشريرة 
كمعزمین CEXOrKkKiIStES‏ إلى أن استخدموا اسم يوع بصيغة هة سحرية 
(أع .)١١ - ١ : ٠۹‏ فوب عليَهُم الإنسان الذي به روح شرير وغلبهم 
حتى هربوا من ذلك البيت غراة ومجر حين. انه تحدذیر شديد للمسيحيين 


الذين يخرجون الأرواح الشريرة بالا رددوا اسم يَسُوع في صي 
سحرية. 

انظر أيضاً comnyö‏ يحلف» یقسم (۳۹۲۳). 

. ۰ > يرفض)‎ ›exouden€e0( ۲ 


«(exoutheneo) <«tEovd0eveto «tEovOevêeod Y* Y‘“ 
›(exo1lene0) <êۓ0vŠع‎ vt) مرفوض باحتقار› يُرذل( ۰*۲ )؟؛‎ 
.)۲۰۲۲( مرفوض» محتقر‎ 
2 و"الحجر" المحتفر في اع‎ (exoudeneO) 1۲ الاحتقار في مرا:‎ 
كما جاءت في مز ۱۱۸: ۰۲۲ ولکن لیس في سب‎ »exouth en €0 ( ١ 
[° [قا؛ مر۸: 4۳۹ لو۱۷:‎ 


انظر أیضا 5ععrی)»)»‏ يلغي بيبطل (٤۲۹۳)؛‏ 5عe1طای»‏ 
یرفض» یرذل (۱۱۹). 


»)exousia( tova «EO ° `‏ حریة الاختیارء 
سلطان» قوة» سلطة» سلطة حاكمةء حامل سلطة e ۲١(‏ 
«(exousiazO) «ééovol“tn‏ له الْحَقَّ أو السلطة يتسلط (۲۷ H4‏ 
«(katexousiazO) ‘xateéovolatge)‏ يتسلط یستبد (۲۹۸۰)؛ 
E011‏ (iاexes)»‏ المضار ع التالث للمفرد ع ›»)exei1( »E‏ 
يستخدم في المبني للمجهول بمعنى: يحل» يجوز» يسوغ» قانوني 
(۳ 0 ۳( 

ث ي&ع. ق .١‏ ي ٿ ي تشير إلى إمكانية غير 
الاسم تأتي EXOUSİQZO‏ نارن ا حقوقه» له کامل السلطة؛ 
وق0u8142‏ ×۵0 لم یتکرر استخدامها کثیراء وتعنی یمارس» أو 

)( على النقيض من dynanis‏ حيث القوة مرتكزة عَلَى القدرات 
الموروثة الجَسّديةء والرُوخية والطبيعيةء وتظهر في أشكال أعمال 
طبيعية قوية. تشير 14ي م×ع إلى القوة التي تبرز في ساحة الشئون 
القانونية والسياسية والاجتماعية أو الأخلاقية. فهي» عَلى سيبل المثالء 
إلى حق الملك أو الأب أو المستأجر الذي يقد ره کما یشاءء أو أو 

تشير إلى تفويض الموظفين د المرسلين., وهكذا استخدمت الكلمَة مع 
اا فقط؛ ولا يمكن أن تشير إلىالقوى الطبيعية. 

9) 2 تفتر ض ٥×01»‏ التذفيذ بالقوة؛ اذ أنه بُمکن ببساطة أن 
تسند أو تَفوَّض إلى شخص آَخُرَ. وهي عندما يُستولى عليها بشكل غير 
قانوني»› ندل عل خکم استبدادي. بعض المعاني المشتقةء يُمكن أن 
تشير إلى المنصب المثاسب للسلطةء وفي حالة (الجمع) إلى أصحاب 
المناصب و"السلطات". 


۲, في سب ترد مومع نادرا بعض الشيء ۷١(‏ مرة)؛ والفعل 
أيضا نادر. وعادة ما نجده في كتب الأبوكريفا بمعنى الإذن بعمل أمر 
ما (طو ۲: ۱۳سب س فقط). ويُعتبر سفر دانيال مهم كمادة خلفية 
لاستخدام, ع, ج للكلمة» حيث تعني ي0usi×ع‏ سيادة أو قوة» بالإشارة 
إلى كل العالم, وتنشأً سلطة الحكام البشريين في العَالْم من القوى فوق 
الطبيعية المكُولة مِنْ قبل الله» رب التاريخ» والذي ل انقضاء لحكمه 
(دا »)۳٤ :٤‏ وینصّب ویعزل ملوکا (قا؛ ۲ )) وله القدرة أن ينز ع 
السيادة منهم جميعا (۷: .)١١‏ 

الحكومة البشريةء هي في أفضل الأحوال» حكومة مؤقتة ومعارضة 
لله . فعند انقضاء الدهر سوف يملك "اين الإنسّان" ليمثل مر احم حكم 
اله . وسيكون ممتلئاً بالقوة والمجد والسيادة المطلقة ليحكم كل الأمم. 
سلطانة سلطا أبدي مَا لن يرول وَمَلكوته ما لا ينْقَرض ر »!¥ (E‏ 

YY 


)٠١۲١( حرية الاختيار» سلطانء» قوةء سلطة‎ «(exousia) 


وتكون هذه المملكة "لسعب قَذِيسي الَْلِيّ" إسْرَّائيل الحقيقي في الأيام 
الأخيرة (۷: ۲۷). فهم شاخدون قوة ملكية "وَجَميع السلاطين إِيَاهُ 


يَعْبْدون وَيْطيعون". یری ع. ج إن فصل دانیال قد تحقق في يَسُوع 
کالمسیا 


۴ . يتبع يوسيفوس و فيلو الاستعمال اليوناني العام ولكن مع التركيز 

على القوة الحاكمة التي تتمتع بالسلطة. إنه لمن المقدمات المنطقية 
اسي له يقر ان اه فر من يمنج الناطة الحكرعات ارشب 
رلا يمكن لأحد أن يفلت من سلطانه. وفي كتابات قمران ستدمَر قوى 
الشر والظلمة في النهاية بواسطة مملكة رئيس الملائكة ميخائيل 
وإسْرَائِيل التي يمثلها (نظح ۱۷: ۷ - ۸). 

ع. ج تظهر م نواه به في ع. ج ٠٠١‏ مرة أكڻرها في لو واکو و 
رو . وتستخدم بمعنى غير ديني يفيد القدرة على إعطاء الأوامر (لو۷: 
(Ye ° 1V 21۹ ۸‏ وبمعنى محدد نطاق السلطة (۲۳: ۷)» و 
في حالة الجمع تعني الحكام أو السلطات .)۱١ :1١(‏ وفي رو ۱:۱۳ 
"السلاطين" الكائذَة يتعين فهمها على أنها مناصب الدولة ولیس (کما 
يقتر ح البعض) القوى الملائكية. 


من في ع. ج یر تبط کل exOuS A‏ و dyna‏ بعمل المسي ومت 
يترتب من نظام جديد لقوى كونية» وتفويض السلطة للمُوْمنِينً. وقد 
وردت الكلمتان معا في لو ۹: .١‏ وإذا كانت وومر التي ليشوع 
تجد أساسها في کونه ممسوح» فان هزوسامې التي له ترتکز على کونه 
مُرسل. ولهدا ف xusiء‏ هي تلك القوة والسلطة وحرية التصرف 
التي تخص اله نفسه» وتتعلق بالأيام الأخيرةء وأيضاً بالمَسيخيين في 
وجودهم الأخروي. 

I exousiQd .‏ ل () ترتبط سلطة الله بدوره باعتبار أنه هو الذي 
يضبط تاريخ العَال وهو قاضي الْعَالم. بسلطته الخاصة ثبت الأوقات 
والأَزْمَّة (أع .)١ :١‏ وله القوة أن يسآم الناس للَهلاك الأبدي (لو١٠:‏ 
° حرية الله المطلقة تجد تعبيرا عنها في التعيين السابق. ويقارن 
ولل الله بالخر اف الذي يقدر أن يفعل ما يشاء من الطين (رو1: 4 
قا؛ اش ۲۹: ۱1+ ٤٥‏ ۹؛ إر 1۸: 1+ حك :٠١‏ ۷). 


(ب) یمکن أن يفوض اش هذه السلطة كما فعل»› إلى الملاك الذي 
يعاقب يوم الدينونة (رؤ 3 ۰ ۸ قا أيضاً؛ cT: :٩‏ 1 علي :تیل 
المقارنة فان القوات السماوية (exousiaî)‏ نادرا ما تخد قي الاعتيار 
في هذا الحدث الأخروي. ويشار إليها عادة مع carche —) «archai‏ 
ولهًا نفس المدلول متّل وزصه”رك (أف!١:‏ ۹ كوا 
<dynamis < 1 ۲ 1‏ ۹ وهم بسبب رفعة المَسيح» قد 
أخضعوا لَه (أف۱: ۲۱؛ بط ۳: .)١١‏ 


ولکن المقاومة لم يتم القضاء عليها بالكامل بعد؛ وهذا يعني أن 

حكم المَسيا يجب أن يستمر للوقت الحاضر (١كوه!: .)٤١‏ وتقف 
النفس تحت سلطان الظلمة وسيادة الشرير (أع ٦‏ ق OT:‏ 
ويظهر السيْطان» وقد إزداد قوة» حيث يدعي "ئی [حاکم] هذا 
الغالم" (يو٠٠: (I NIST NEP‏ » بل وأيضا "إلهُ هذا الذهر " 
( ۲کو .)٤ :٤‏ والشرير مل ال يستطيع أن يفوض سلطته على العألم 
لآخرين» أي ضد المَسيح (قا؛ رؤ٣!: (OEY‏ 
يوع بهذا العرض (لو :٤‏ 1), ومع ذلك فقد جرد الله الشيطان من 
قوته؛ ونشاطه تلائم مع خطة اللهء لذلك فهو تحت تحت حکم الله (۲۲: .)٥۳‏ 
لاحظ کیف أعلن يَسوعٌ سقوطه (یو۱۲: ۳۱؛ .)۱١ :۱١1‏ 


exousi .‏ يسو (أ) يعلن عمل يَسُوع على الأرض ان الشرير 
والشياطين قد جردت من فوتها؛ فالذي أرسلة اله يتمتع بالسلطان ليدمر 
أعمال الشرير (١يو:‏ ۸)» ولیختطف الناس من حكمه. ولهذا نسب 
طرد الأرواح الشريرة لسلطان يَسُوع (لو »)١ : ٤‏ الذي يستطيع أيضا 
ت ۱ مر ۳ ۷1 لوا: 
TE‏ 


حتی انه جرب 


ED‏ قام يَسُوع بالعمل بسلطان الله عندماغفر خطايا المفلوج 
وصدَق على کلمته بمعجزة الشفاء (مت ۹: ۲ - ۸؛ مر ۲:۲ - ۱۲؛ لو 
(TIA:‏ 


تكليف الله ليَّسُو ع ليخلص الناس جعل يَّشو ع في تصادم مع الناموس 
كما فهمه الفرَيسِيونْ. فقد رفض يَسُوع الفهم الحرفي للنامُوس (مت 
١۰ ۲‏ ۲ مرا ٤؛‏ لو٤۱:‏ ٣؛‏ يوه: .)٠١‏ ویمکن أن يُعرف 
سلطانه في تغليمه الذي اثار الدهشة (مت ۷: ۹ مر ٣۱‏ ۲۲ ۲۷ 
لو٤‏ . ۲ لأنه لم يُعلم كما علْم معلمو الْيّهود. ففیما کانوا یسترشدون 
بالتقليد (مت۷: ۹) کان يَسُوع لا يتكلم فقط کمن تلقیَ کلمات من فم 
اله بل تكلم أيضاً بسلطان الابْنَ المتفرَّد الوحيد» الذي يعرف وحده 
الآب وهر وحده يقدر أن یعلنه (مت۱۱: ۲۷؛ لو۱۰: ۲۲؛ قا؛ يو٣:‏ 
(TOVE NT No Na To‏ وتطهير اليكل (مت ATI: :۲١‏ 
مر ۱١:۱۱‏ ۱۷ لو ٤٤1 ٤٥:۱۹‏ يو ۱۳:۲ - ۷)» أيضاً بفترض 
وعيا مُسبقا بسلطته المسيانية. 


(ب) بحسب إنجيل يوحناء سلطة يوع متاسسة عَلى حقيقة إنه 
الاين وإنه قد أرسل (قا؛ يو۷١١: ١‏ وقد أعطي له أيضا السلطان 
أن يدين عند انقضاء الدهر (°: ۷"). ولكن كما جاء في الأناجيل 
الازائيّةء يطلب يَسُوع أن يخلص الناس لا أن يدينهم (۳: ۷ 2 
ليست سيطرة بالإكراه» بل حرية مطلقة ليكون خادما للعالم. کان له 
eros‏ سلطان» أن ن يضع حياته وأن يأخذها أيضا ( ٠‏ 1۰ تفتح 
ذبيحة ينوع الطريق أمام المؤمنيين ليأتوا إلى الآب (۳: ˆ :0 :1( 
والذین يقبلونه ويوؤمنوا باسمه يعطون 4ایا ں×ع أن n‏ أبناء الله 
ES 3‏ 

(ج) كنتيجة لقيامة يوع فقد ذفع إليه كل سلطان في السَمَاء وعلى 
الأزض (مت ۸‘ :4 وهذا تحقيق لروؤية دانيال عن تملك ابن 
الإنْسّان ومنحه السلطان (قا؛ دا ۷ :0 أمّا الآن فعوض عن 
جماعة "قديسيي العلي" (۷: ۲۷)» يقف المَسيح. وكذلك فان سلطان 
اله لا ييتحقق بالإخضاع القسري للامم» بل بنشر الإْجيل» وربح العام 
للإيمان بالمَسيح. ومن تم فالكنيسةء ولیس إِضْرَائيلء هي التي تعبَرَ 
اهيا عن ملك المسيا غلى الارن راغ 3 - ۸). وتخريد الرير 
منَ أسلحته بواسطة الصليب» وارتفاع المَسيخ» يتعين أن يكرز بها 
كأخبار سارة لكل العالم. ولذلك يرسل الرَبًّ النمجّد رسلة ويمنحهم 
القوة لخدمة الإجيل (مت ۲۸: ۸( 


وبطريقة مشابهة لخدمة يوع عَلى الأزْض» وفي إنسجام مع مضمون 
رسالة القيامةء أخذ الرسل سلطاناً أن يمنحوا الرُوح القَذْس (أع ۸: ۹٠؛‏ 
۹ ولکن قا؛ ۲: 4۳۸ »)٤۸ - ٤٤ :٠١‏ وأيضا ليبنوا وليس ليهدموا 
(۲کو 1 (O NT A‏ والرسول» بسبب خدمته الرُوخية كخادم 

٠‏ الكنيسشة يمتلك "الق" ECXOUSIQ‏ أن یحصل ,على احتیاجانه من 
الكنيسة: "ننا يِس لا سَلْصَانْ (4ز0s×ه)‏ أن تکل وَنْشْرَبَ؟"(١‏ کو 
٦ - ۹‏ ۲تس "۳: ٤‏ 


exousia .‏ ` . يرتكز سلطان المؤمن السيخي غب 
سلطان المَسِيح وعلى نر ل قرا من أسلحتها. ويستلزم كل 
من الحرية والخدمة. المسيخيون أحرار ليفعلوا أي شيء (١كو‏ 1: 
۲ 8 : )»> وذلك لأن النامُوس» کحاجز مانع قد تحطم خلال 
عمل الْمَّسيحَ الفادي»ء ولأننا أخذنا روح الحرية (۲كو :٣‏ ۷ لم 
یک آي شنیءَ بخ تحت ملطان.القوات: ولکن عملیاء على أي 0 
فإن هذه الحرية غير المقيدة نظرياً يحكمها كل ما يفيد السيخيين 
الآخرين وللجماعة ككل. وحيث أن عمل الله في الفداء لم يكتمل بعدء 
يتعين عَلّى الْمُؤْمِنِينَ يكونوا حساسين وأن يأخذوا في الاعتبار حياتهم 
المَسيحية الخاصةء التى لا تزال مرتبطة بالطبيعة الخاطئة والذات 
العتيقةء وضمائر الْمُوْمِنينَ الضعفاء (۱کو ۱۰: ۰۲۸ »)۳٣ - ۳١‏ و 


(01€عh)»‏ عید» مهرجان (۲۰۳۸) 


لا ينغمسون في الحريه المطلقة العنان كما لوكانت القيامة (الأخيرة) قد 
حدثت بالفعل ( ۲تس ۲: -١‏ ۲). 

أن مل هذا الاستخدام للحرية غير المُقيّدة هو الذي يجعل المَيكي 
ينزلق الي ې عبودية جديدة. ولهذا يتعين علينا ألا نجعل أي شيء يتسلط 
علینا ل كل الأْشَيَاء تخل [exestin]‏ لِي لکن لي کل الأشَيَاء توافق. کل 
الأساي تفلل كن لا يَتَسلط [مِنْ |exousiazo‏ علي شىء"( ۱کو 1 
E e‏ قد تكون هذه الشعارات حقيقية مِنْ وجهة نظر 
المتحررین في کور ننوس لکن بول يصرعَلّى أن هَذا ليس كل الْحَقَ. 
إنه من الممكن جدا أن نستخدم حريتنا بطريقة تجعلنا نرتبك "أيْضا بنير 
بودي" )غل °: `—+ celeulheria‏ 1^۰(. 


انظر أيضاً dna‏ قوة قدرة» طاقة (°۳۹)؛ »hr0۸ 0s‏ 
غزْش» کر سي (١۲°۸)؛‏ وریآء قوة» قدرة» شدة (۲۷۰۹). 

۷ (i426ا×ه»‏ یتمتع بحق أو بسلطة) ے ,۲۰۲١‏ 

۷ (۵36 0۵۲٥ء‏ یحتفل بالعید) سے ۲۰۲۳۸, 


»)heor1ê) top +00 ° ^۸‏ عيد» مهرجان (۰۳۸)؛ 
00+ (0۳1۵20ع/)» یحتفل بالعید (۲۰۳۷). 


ث ي ڄع. قا. في ث ي منذ عهد هومیروس کانت )۸٥0/16(‏ 
تشير إلى الاحتفال (المهرجان). وكان اليونانيون يحتفلون بالأعياد 
خلال تغیرات الفصول وقمة عمل السنة وقت البذار إلى جمع الحصاد 
(أعياد الإثمار)» وأيضا لأحداث العائلة والعلاقات بين الفرد والجماعة 
(الأسرة والاحتفالات القبلية). وغالباً ما كانت هده الآحتفالات تابط 
بالهة معينة وتسمی بأسمانها. وبالإضافة إلى الاحتفالات المحلية کان 
يوجد عدد متزايد من الاحتفالات العامة في کل مكان من اليونان. 
ولاحقاً أرتبطت الأحداث السياسية بالاحتفالات (الأعياد التذكارية)؛ 
متل؛ أعياد الماراتون وانتصار سالاميس. 


العمليات التي کانت أصلاً طبيعية وصلت المبالغات فيها إلى حد 
الإفراط في الاحتفالات مثل: الإباحية المفرطة في شرب الخمر 
والحب. والتحضير لمتل هذه الأعياد كان يشتمل على صوم وغسولات 
وتغيير ملابس. وكان الاحتفال نفسه يتم بالصلاة والأغاني (الأناشيد)› 
والموسيقى» والرقص»› و والذبيحة» والرياضةء والألعاب» 
والمباريات. وغالبا ما كانت تعترض الأعمال العدائية هذه الاحتفالات. 
وکانت الآلهة تظهر تضيّف أو تستضيف عند العابدين. وبالنهاية 
كانت كل الأعياد أشكالاً متنوعة لديانة الخصب, التي كان الكل يسعى 
الکسرل عله رسنال کے کرد ین لحر کا وا 
النباتات» والحيونات» والكائنات البشرية. 

۲ . لقد حازت الزراعة القديمة وثقافة كنعان ثراء كبيرا مِنْ الشعائر 
الدينية التي تَكرَم آلهة منل؛ ایل و داجون» و بعل»› واللآت وعشاروت» 
ولاحقا الآلهُات المصرية والبًائلية. وکانت هذه العبادات مليئة بطقوس 
الخصوبة التي أضفت على الممارسات الجنسية طابعاً دينياً. وكانت 
تجربة إسْرّائيل المستمرة ةَ هي الافتتنان بهذه العبادات» وهو ما نراه 
واضحا بوجه خاص في ۱ء ۲مل. ولکن» على أي حال» فقد قاومت 
إسْرَائيل التجربة التي سقط فيها اليونان. 

كان لإسْرَّائيل أعياد منتظمةء ترتكزعلى أساس زراعي. ونجد 
حصرا لها في أسفار موسي الخمسة (مثل؛ لا ۲۲؛ عد ۲۸: ۹۔۲۹: 
۹ تث ۱:۱١‏ ۱۷). وكل سبعة أيام يحتفلون بالسبت وهو اليوم الذي 
يتجنبون فيه أي أعمال أو قرارات مهمة. وكانت إسْرّائيل تحتفل في 
الرَبّيع بعيد الفصح (- u‏ ۸ءءم م .)٤١٤١‏ وعيد الفطير الذي يحتفل 
فيه بخرو ج اسْرْائیل من مصر . وخلال هذه الفترة كانوا يحتفلون أيضاً 
باول عيد زر اعي» هو عيد البَاكورَةٌ (عيد بداية حصاد القمح). ونهاية 
حصاد القمح توافق عيد الأسابيع (حيث الاحتفال بذكرى إقامة العهد 


وإعطاء الوصايا على جبل سيناء)» وعيد المظال كان يُقام في نهاية 
عصير العنب» (احتفالا أيضا بذكرى رحلة إسْرّائيل عبرالصحراء). 

أعياد المصاعد والسبوت كان يُحتفل بها "للرب" (قا؛ خر »۲١ :۱١‏ 
.)٥‏ وقد جاهد الأنبياء لمنع إسْرَائيل مِنَ الارتداد إلى مجرد التمسك 
بالطقوس والوتنية في أعيادها. وبالتهدید كما في (عا ۸: ۰٠؛‏ مل ۲: 
۳)» والتوبیخ (عا :٥‏ ۲۱؛ إش ۱: ۱۳ »)۱٤‏ کان e‏ 
المجال لوصايا الله وإتمامها معء بل بالأحرى في» طقوس الذبائح. كلما 
أصبح مستحيلا على الشعب تقدیم الذبائح المعينة من قبل اللهء أصيح 
السبت هم احتفال لاسر ائیل»› يُمتل كل من الشهادة للذين من خارج» 
وكذلك علامة على العهد (قا؛ خر ٠١:۳١‏ -0۸4. 

۳. وكذلك كانت توجد احتفالات فردية وعائلية (ختانء زواج» 
ودفن)» واحتفالات قومية (إعتلاء العَرْش» والنصر)» واحتفالات 
محلية» ومناسبات متل الاحتفال بجزاز الغنم. وبالإضافة إلى أيام 
السبوت ارتطبت الأهمية ببداية الشهور (استهلال القمر)؛ حیث کان 
م وتقذم ذبائح خاصة. بالإضافة إلى ذلك كانت تقام احتفالات 

ينية أخرى هامة كانت تُقام في الخريف: رأ السنة (روش هاشانا) 
yT‏ ي اليوم العاشر من تشري (لا ۳: - 
۲ عد ۲۹: ۱ .)۱١‏ وبعد السبي نشا احتفال البوريم المرتبط بسفر 
أستير. ي عن انتهاك قدسية الأعياد والهيكل (١مك‏ 
-١ :1 كم١ ؛٤١ ۹ ١‏ ۷)» وإعادة تكريس الهُيكل» وتأسيس عيد 
هانوكا (التكريس) لإحياء ذكرى هذا الحدث (١مك ٠١ :٤‏ ١٤؛‏ ۲مك 
(A1‏ 

وبسيب اتباع المجموعات المختلفة لتقويمات مختلفة عن الأخرى 
(مثل؛ التقويم القمري مُقابل التقويم الشمسي) غالبا ما أوجدت اختلافات 
حول متى يتم الاحتفال بأعياد معينة. 

aa‏ . في الكنيسَة الْمَسيحية الأولي لم تُطرح على الإطلاق قضية 
هل من اللائق الاحتفال بالأعياد مع كل الشعب اليهوديٰ؟. كان يوع 
وبُولس يذهبان بشكل منتظم إلى المجامع أيام السبوت لكي يصلوا 
ويقرؤا أو يعلموا (قا؛ مرا: ١۲؛‏ لو :٤‏ ١۱؛‏ أع »)١١ :۱١‏ وكان 
التلاميذ والكنائس يشتركون في إحتفالات المصاعد. ولهذا ليس بغريب 
أن نجد تلميحات إلى تقويم الإحتفالات اليَهُودِيّة في ع. ج (مثل؛ ١كو‏ ه: 
۷ ۸ غل٥:‏ ۹؛ کو۲: -۱١‏ ۱۷). والوثنيون الذين تخلوا عن شكل 
احتفالاتهم بالأعياد لكي يصبحوا مَسيخيين» يمكن أن يشتركوا في 
الاحتفالات اليَهُودِيّة المعروفةء التي كانت خلفيتها التاريخية تتفق مع 
القيم الأخلاقية والوُوخية التي صارت شائعة عندهم. 


۲ , وما كان مُضمراً في الأناجيل الازائية يصبح موضوعاً رئيسياً 
في إنجيل يوحنا: أن يوع ليس مجرد يَهُودِيّٰ ڊ بين اليّهُود؛ بل إنه يمتل 
اسر ائيل الحقيقي, ولذلك فهو يُظهر بحياته وآلآمه» ومَوته» الاحتفال 
آلصحيح للأعياد . فمن خلالهُ یرتد مغزى الاحتفالات التقليدية إلى 
مغزى نهائي وجديدء وهو الآن مُقذم لليهود مِنْ جديد بهذا الشكل الجديد. 
وحين أعاد يوحنا في إنجيله ذكر أعياد إسُْرَائيل قذّم أحاديث يَسُوع عن 
المعنى الحقيقي لهُذه الاعياد ويَسُوع هو مركزها. ومن الواضح أن 
كلمة 0012ء تكررت ١۷‏ مرة في هذا الإنجيل مِنَ أصل ٠١‏ مرة 
في ع. ج. 

يشير یوحنا الى تلاث احتفالات للفصح (أ) احتفال الفصح في بداية 
إْجيلةُ مع تسجيل تطهير اليكل (۲: ۲ يشير بوضوح إلى 
آلرجاء المسياني. وفي مناسبة الفصح احتشدت الجماهير يطلبون 
مخلصین» ومسحاء., (ب) وقي عد القضح الثاني (بو )٦‏ یتم الترکیز 
على فكرة الخيز: فخيز العيردية ضيح خبز الحرية. هذا الفصل هو . 
شرح لكلمتي "الخبز' ' و"الد لجَسد". والقربان المقدس المَسيخي في 
العشاء الرَباني ۵ هو البديل دة الفصح. )©( وفي حديث عن الفصح 


Yo 


)۲۰۳۹( وعد» موعد» بشائر امل‎ «(epangelia) 


الثالث (يو )١١‏ تم التشديد عَلى فكرة المسيا مِن جديدء فعلى الرغم من 
التناقض مع اتجاهه في عيد السنة السابقةء فإن يَسُوع الآن يقبل تهليل 
الشعب (۱۲: ١۲‏ ١٠؛‏ قا؛ 1: .)٠١‏ وكان دخول يوع الاحتفالي 
لأورشليم يحدث في نفس يوم اختيار حملان الفصح التي تعد للذبح؛ 
وهو اليوم الذي يسبق ليلة الاحتفال. 

وهکذا یشپر إنجيل يونا بكاملة برمزية واضحة إلى حقيقة إن يَشوع 
ُو حمل الله الحقيقي» الذي يْقذم ذبيحة من اجل إسْرَائيل. ويموت في 
اليوم والساعة التي تذبح إسْرَّ ائيل الحملانء (وبخلاف الذين صلبوا 
معه» ولكن كحمل الفصح» قا؛ خر »)٦ :٠١‏ لم يكسر أي عظم من 
عظامه (یو ۱۹: ۳۱١‏ ۳۹ قا أیضا؛ ۱: ۲۹- ۳۹؛ ١کوه:‏ ۷؛ ١بط‏ ۱: 
۹ رو ٩٩ :٩‏ ۹ ۱۲). صور الحمل الرمزية هذه في يو ٣ا؛ ٠١‏ 
تشكل الخلفية لأحاديث آلام المسيح في ص .١١ -١٠١‏ 


تمت الإشارة إلى أعياد أخرى في إنجيلِ يوحنا أيضاً. ومن المرج 
أن "عيداليهود" في ١ :١‏ يشير إلى عيد المظال. وكذلك أشير إلى عيد 
المظال في السنة التالية في يو۷: ۲. ولاحقاً في نفس السنةء كان يَسُوع 
حاضرا لعيد التجديد ( ٠‏ ۱ ۲ 4۹ قا امك :٤‏ ۳7 0۹). 

۳ كانت الاحتفالات الْمَسيحية متأصلة في التقليد اليهُودي» ور غم 
هذه الحقييقة سرعان ما نشأات الاختلافات والنزاعات. فقد كتب بُولشل 
بنبرة حادة ضد أيام الأعياد التي تتضمن الاعتراف بقوى النجوم أو 
القوى الطبيعية الأخرى بدلا نن الله (غل ۶۱١ ۸ :٤‏ کو ۲ ٩۱۷-۸‏ 
قا؛ رو٤‏ 1: ٩‏ - ۸). علاوة عَلى ذلك فبالنسبة بولس كان مغزى كل 
الأعيادء سواء وثنية أو يهوديةء قد حل المَسِيح مكانها. وهوء أي بولس؛ 
لم يرفض متل هذه الأعيادء ولكنه يطلب احتفالا مِنَ نوع صحيح. 

وهناك حالة مشابهة في الجدل حول السبت في الأناجيل. ققد اشترك 
يَمُوع في جدل المدارس الفكرية اليَهُودِيّة حول قضية الحفظ الضَجيح 
ليوم السبت. وقد تعرض يَسُوعَ للنقد من المجمو عات المتشددة» ولكنه 
في الإجابة برّر أعمالةُ على أسس كتابية بطريقة عصره (قاء مت ١‏ : 
١‏ ۲وز). 

؛. فى تفس الوقت الذي تبنت فيه المجموعات المَسِيحية الأولى 
الاحتفالات اليَهُوديّةء بدأت إحتفالات مَسِيحية خاصة في الظهور» وإن 
کنا نجد فقط بدايتها في ع. ج. فبالإضافة إلى خدمات السبت» كان 
للمَسيخيين اجتماعات خاصة في اول أيام الأسبوع لتذكار الفداء الذي 
تم بقيامة الرَبِ (أع ۲۰: ۷ ١کو :1١‏ ). وقرب نهاية القرن الأول 
أصبح هَذًا اليوم يدعى "يوم الرَبّ" ( رز .)٠١ :١‏ وحقييقة أن اليومين 
(السابع والأول) تبع أحدهما الآخر سرعان ما أدت إلى وعي بالتفريق 
بینهما (إغ. مج ۱ : 4۹ برن :٠١‏ ۹ ديد .)١ :٠١‏ وفي القرون التالية 
عندما أبتدأ بتمسية الأيام عامة بأسماء آلهة في الوثنيين القديمة من 
الكواكب السيارة تغير اسم "يوم الرَبَ" إلى "الأحد"» الأمر الذي بسببه 
توه الإتهام للمَسيخيين بأنهم يتعبدون للشمس. 

وحتى نهاية القرن الثاني لم يكن عيد الفصح قد أصبح عيد القيامة 
المسيحي» وبعد مرور مئة سنة أخرى أصبح عيد الأسابيع هو عيذ 
حلول الرُوح القذْس المسيحي .entec0s{‏ وفي القرن الرابع أدخل 
بين العيدين عيد الصعود كعيد مسيحي خالص. ثم ظهر آخْرَ وأهم 
الأعياد المَسِيحَية» وهو عيد الميلاد حوالي ٠٠١‏ م. في روما. من بين 
عدة تواريخ مقترحة ساد ٠١‏ كانون الأول / ديسمبر؛ ربما لمواجهة 
الاحتفال بعبادة الشمْس عند الانقلاب الشتوي لها. والجدير بالملاحظة 
أن هذا التاريخ لا يبتعد كثيراً عن احتفال هانوكا اليَهوديي. وكان كلاهما 
ُعر فان بشكل جزئي كأعياد الأنوار. 

احتفل المَسيحيون في كَل العصور بالأعياد» وقد جذبت هذه 
الإحتفالات الانتباه إلى حقائق تاريخية كانت لهم أسس خاصة في تقدير 
الوقت ورفض الإلتزام بالتكرار الممل. ومثل الوصاياء كانت احتفالات 

۲۲١ 


إِشْرَائيل» في البداية قبل من المَسيحيين اهود دون سوؤال. ولكن في 
مؤخرا تعيّن أن يستبعد هؤلاء المسيخيين من الجماعة اليَهُوديّة المُتدينة 
كمنشقين» بما أن يَسُوع المَسِيحَ أصبح بالنسبة لهم المعنى الحقيقي 
المتنامي للأعياد القديمةء ومن خلال كانوا يعتبرون أنفسهم «رتبطين 
أبداً بكل إِسْرَائيلً. 


انظر أيضاً «pascha‏ الفصح ٤۷(‏ ۲ (. 


«eg «(epangelia) ctrayyehla <etayYEAla ۰ ۹‏ 
مو عد» بشائر أمل )۹" “۰ ؟(؟ 81۵.00 ¥ «(epangelloai) «ê7.‏ 
يعد يتعهد» يتظاهر (١٤۰)؛ ‏ 00870/8۸0 
«(proepangel!lo)‏ أعلن قبل ذلك وعد قبل ذلك (۰۰٦٤)؛‏ 
»)epun gem a( ‘ETOYYE AUC‏ وعد» موعد» إغلان .)۲۰٤۱(‏ 

ث ي &ع. قا. 0 الكلمات من هذه الفئة مشتقة من الجذر angel-‏ 
مٹJ‏ ټange|iz«¢‏ ڍ ceuangelion‏ (إنجيل .)۲۲۹١‏ في ٿ ي 
کانت في الأصل مترادفات لكلمات أخرى من نفس الجذر (مثل؛ 
مرکبات من ق[/ءچ "ى يُعلنْ» يُبلغ» ۳۲): تعني 0اا epg‏ 
يعلن» يضر ح؛ و »زاء ع مص إغلانء تقرير. وضمن سياق الإعلانات 
الرسمية تُشير إلى الإستدعاء. وفي الاستخدام القانوني يعني الاسم تبليغ 
تهمة. في المبني للمتوسط يعني الفعل إعلان إنجازات شخص» أو نواله 
منزلة أخلاقية.. ۰ 

(ب) أقرب استخدام أصلة هذه الْكَلمَات ب ع. ج القصد بإعلان نية 
يتعهّد بعمل شيا ما. وإنه لمن الأهمية أن ندرك بأن الاستخدام بهذا 
المعنى لم تستخدم إطلاقا لآَلهُة نتعهَدُ بشيء ما لليشر» ولكن بالعكس 
آي البشر. وفي هذا الصددء غالبا ما تحمل الكلمَة معنى محدد للوعد 
بإاعطاء المال. في الهلينية أصبحت ي ااءع٣»pع‏ تعبيرأ تقنيا لمنحة 
مجانيةء أو عطيةء أو هبة. 

١‏ (أ) ترد مزاع مصی» ٦‏ مرات فقط في سبء رغم إن مفهوم 
الوعد وتحقيقه مألوفا في ع. ق. فكل ع. ق عبارة عن قصة ما قالة 
الله وما تم تحققه كذتيجة لوعوده. في بعض الحالات» تسل هذه 
الإنجازات بشكل واضح (متل؛ يش ٤ :٠۳‏ وها اتا اليَوْمّ ذاهبٌ في 
طريق الأزْض كَلْهّا. وَتَعْْمُونَ بكل قلوبكم وكل أنفيكم أنه لم تقط كلمة 
راجذة من حَميع اذم الصالح الذي تكلم به الرَبُ عنك. اكل صاز 
لكمْ. لم سقط مِنة كلمَة وَاجذة" قا أيضاً؛ .)]٤٤٥ :١١‏ ولكن عامة يظهر 
التحقيق كإنجاز جزئي أو رمزي» وهو ما لا يشف عن كامل الخطة 
الإلهية. لذلك فشر ائيل مُلزمة في كل وضع جديد لإعادة تفسير الوعود 
القديمة من جديد يقتضي توقع جديد بإغلانات جَديدة للخلاص (ءمعه!ء 
کلمةء .)۳۳٣ ٤١‏ 


٠‏ إشرائيل ککیان ووجود تحت وعود الله یرتکز بالأساس على وعد 
الله لإبْرَاهیم ثلاث مرات بالأرض والبركة وأن يصير أمَةَ عظيمة في 
تلك .٣ ١ ٠۱١۲‏ في تك يتطور موضوع الوعد بالأمة من خلال قصة 
اسحق» وترحالات إبراهيم ونسله» وموضوع العهد (تك .)۱١‏ سجَّل 
ار١۳:‏ ۱ ۲٤١‏ عهدا جديدا في زمن انهيار الأمة حين كانت فكرة 
الخلاص فى الأزْض الموعودة كانت صعبة. بيد أن الفكرة المحورية 
للميثاق الجديد كانت في أن الشريعة ستكتب على القلوب (قا أيضا؛ حز 
۳۸-۲١ ۳۹ ۰۳۲ ۸‏ التي تصاحب الرٌوح الجديد والقلب الجديد 
مع الاستراد القومي). 

وعو الدينونة والنعمة في تَعْلِيمَ الأنبياء تبلغ ذروتها في قصائد العبد 
المتألم في سفر إشعياء (إاش OT AE NAE N EY‏ 
۳ ٣ه ١‏ الوعد بالرجوع مِنَ السبي والمسائدة وقت الكارثة في 
الإصحاحات اللاحقة من إشعياء تجدد فكرة الخروج (قا؛ خر: -٣٤‏ 
0 2 اش ۲۰ ۱ ٤۳۱‏ هو .)۱:۱١‏ ولکن 


OE YEE PPAR ۹ Pa TR OTO O WE E La 


(iاngeهep)»‏ وعد» موعد» بشائر آمل (۳۰۳۹) 


مثلما في تك >١ : ٠١‏ هناك أيضاً موضوع البَرَكة التي تمتد لأبعد من 
إِسْرَ ائيل ولذلك يعد يَهُوَهَ بأن العبد سيكون نورا للام" (اش ۹ 
( وتظهر بوضوح أكثر, في مواضع متل: اش ۲ - ٤٤‏ مي :٤‏ 1° 
حيث تعلن النبوة تدفق الأَمَم إلى جبل بيت الرَبَ ليتعلموا طرق يَهوَهَ 
في شلام وبر. 

(ب) يسجل ع. ق في مواضع متعددة ما يتعلق بالنذور التي يعملَها 
البَارَء بينما النامُوس والأنبياء يُطالبان بالأمانة في التعاملات الشخصية 
(خر٣۲:‏ : ۱ ۱تث ۲۷ ۱۹ هو E ٤‏ : ۸)» لکن بحسب 
الواقع فإن الوعود البشرية في النهاية ڌ تعتبر انوية بالنسبة لوعود الله 
وی وخا من د زریتي ھر وکوین بعرت السقل رکم به 


)©( تبنی‌الکتاب الود في اللغة اليُودَانيّة الاستخدام الْهليني . وهكذا 
استعملو | 1ه0]/ءع۸مرء بالمعنی‌العادي للوعد (مثل؛ نقودء ١مك‏ 
۰1١‏ :۸( ولكنهم أعدوا الطريق أيضا با لاستخدام ولس epangelia‏ 
لعمل الله في ٣مك‏ °۲ .1 حيبت يعد الله باستجابة الصلاة 


(د) بظهور الأدب الرؤيوي ازادات جاذبية الاهتمام بالعالم الآتي 
(متثل؛ ۲إسد ۷: .)١٠۹‏ وفي نفس الوقت تاكيد الخلاص قلل إلى 
حد كبير بعقيدة الخلاص الأبدي المؤسس على المراعاة الصارمة 
للامُوس. 


ع. ج . (أ) di‏ lomاepangel»‏ يعد ترد ٠١‏ مرة في ع. ج» ولکن 
في ٤‏ مرات فقط استخدمت للوعود البشرية (مر ١ :٠٤‏ تي ۲: 
1۰ 11 بط : (1٩‏ وأكثر ورودها في رسائل بُولل» و عب» 
est)‏ 


(ب) تعني e115‏ ع ۸۸٤٣م‏ پعلن مسبقاء يعد مقدماً . وترد مرتین 
فې ع. ad‏ في رو ١‏ : ۲ يشير بُولس إلى إنْجيل الله الذي سَبَقَ قَوَعَد به 
بأنبيّائه في الك المُقَذَسّةء وفي کو ١ : ٩‏ يتحدث بُولسُ عن "العطايا 


السخية" لفقراء أورُشليمَ التي سبق فوعد بها أهل کورنتوس. 


)©( استخدمت «epangelia‏ ۲ مرة» ومرة وأحدة فقط بمعنی 
علماني (أع ۲۳: ۱))؛ واستخدمت بشکل مطلق ۲۲ مرةء معظمها في 
كتابات بُولس» والشكل المفرد هو السائدء ولكنها ترد في الجمع١٠‏ مرة. 
كما في ٿ ي ۾ زاء ع ممء» يمكن أن تشيرٍ في ع. ج إما إلى الشكل أو 
المحتوى إلا أن التمييز بينهما ليس واضحا دائما. 

epan gel4 )3(‏ هي مر ادف ذ مااع ع ۸ہ ep‏ وتستخدم مرتان فقط» 
في ۲ بط يحاول بُطرُس أن يشعل جذوة الرجاء بعودة المَسِيح في وقت 
فتور» وهو یرکزعلی وعد الله بخاق أزْض وسماء جدیدتین (۲: ۱۳). 
حيث ستجلب هذه النهاية معها نصيب في الحَيَاهٌ الأبدِيَةَ والمُشاركة في 
الطبيعة الإلهية وهو يدعو هذه الوعود ب "المَوّاعيد الْعْظمَى وَالثّميدَة" 
(1:). 

(ه) ومع ذلك فان هذه الكلمات نادراً ما تردفي الأناجيل (فقط في مر 
١١ : ٤‏ التي يتحدث عن الوعد بالنقود ليهُوذا ؛ و لو +٤۹ ۲٤‏ حين 

يشير إلى الوعد بالرٌوح القذدسل)» > وكثيرا ما تظهر الأناجيل الاستمرارية 
e‏ ق وكلمته الآن› وغالبا مت تستخدم الفعل 
per‏ (يتم› ينجز»› G3:‏ والملاحظ مٿثل؛ لو Y1: :٤‏ "اليو قد 
َم هذا المَكَوبُ [إش 1 : ١‏ - ۲] في مَسَامِعکم". فبرغم غياب التعبير 
»iاepunge»‏ من الأناجيل (خاصة مت) إلا أنها تعاملت على نطاق 
واسع مع الوعد وتحقيقه. 

.٣‏ في لو و أع» الله وحده مِنَ ي يمنح الوعود (أع ۷: )٥‏ "لَه الْمَجْدِ" 
(۷: ۲)» أو "الأب" (لو :۲٤‏ ۹ع .)٤‏ يزد الوعد استبصارا 
بخطته للخلاص ويحمل فى طياته الإدراك المستقبلي لتلك الخطة 
وبذلك فان کما تحقیقها هو عمل مبدع ( اع ۱۳: ۳۲۔ ۳۳). 


(ب) من استلموا الوعد هم "انا" (أع ۳ )» خاصة إبراهيم 
N ۷)‏ : ۲ وتلاميذ القبیخ (لو :۲٤‏ 
مع أولادهې والذین يعيشون بعيداً عن اور (۲: ۳۹-۸( وش 
خلال إسْرَّائيل أول ما سمع الأمَم بالوعد. 

(ج) مضمون الوعد هو الإرسال التاريخي ليّسُوع كمخلص (أع :٠١‏ 
TT PY YT‏ 3 :1( لأنه اي ولم کک 
الس اا الأيام (۲: - E TA‏ 

(د) باعتبار أن الوعد قد تم› يصبح يصبح الوعد الأخبار السارة 
الإنجيل ceuangelion)‏ ےه ۲۲۹۵). پستخدم أع ۱۳: ۲۲ الفعل 
ug e175‏ بُبشر» جلب الأخبار السارةء لوصف هاده ئول 
لتتميم الوعد., 

۳. بولىل هو من يقدم الشهادة الأكثر توکیداً بان ۾iاء‌‏ ع" ep»‏ هو 
عطية الله المجانية . والله وحده من لديه القدرة المُطلقة لإتمام كلمة وعده 
(ړو ٤‏ :1( الله هو "الذي يُخيي الْمَوْتَى وَيَذْغو الأَََْاءَ عَيْرَ المَوْجُودَة 
كانها مَوْجُودة" 1V: ٤(‏ وهو الله "المَُرَهُ عن الكذب”" (تي ١‏ 


(أ) في صراعه ضد خلط الإنجيل بالنامُوسية, اليَهُودِيّة» فكر بوس 
من خلال التساؤل عن العلاقة بين ناموس الله ووعوده» ووصاياه 
ونعمته السخية. وفي الجواب على النظرية اليَهُودِيّة التي تقول بأن 
البشرية يمكنها أن تتمت تتمتع بالخلاص الموعود به فقط على أساس التحقيق 
افیا م بے ری وکح ارا عل ب کن ۵ 
تلاتة جوانب أساسية نافذة البصيرة يقدمها الإنجيل () ليس النامُوس 
هُوّ من يجعانا ننال كلمة الوعد بل النعمة المبرر إرو :٤‏ ١١)؛‏ إذ أن 
النامُوس لا يعطي الشخص القدرة لعمل مشيئة الله فالنامُوس والوعد 
في الحقيقةء متضادان (غل ۳: ۱۸؛ .)"١ ۲١‏ 


() لا يمكن للناموس والوعد أن يويد أو يُكمَل أحدهما الآخرء 
فالنامُوس يفتضي القيام بالأعمالء > بينما الإيمَان ليس عملا بشرياً أو 
تحقيقا نأموسيا, إذا مِنَ يجعل النامُوس طريقة للخلاص فإنه بذلك يصبح 
"وَرَّة"» عندها يتعطل الإيمَان ويبطل الوعد (رو .)١١ :٤‏ 


(1ة) يُبيّن مثال إبّراهيح أن النَامُوس لا يمكن أن يکون شرطاً لقبول 
الوعد أو الخلاص. فالوعد المُعطى لإبِرَاهيم كان بمثابة نموذج مُميز 
لكل الوعود الأخرى. وقد أعطي قبل إِغلأن ناموس مُوسّى بقرونء 
ومن ثم يتعين ألا يُفتر النامُوس عَلى إن مادة قانونية أضيفت كوسيلة 
يبطل بواسطتها الله وعوده مثل إنسّان قد يضيف مادة إلى وصيته. 
10٠ e TT‏ 


(ب) فمن الأساسي لوأل أن كل وعود ال اعطته "التق" في التبيخ 
(۲کو ۱: (. فإرسال المَسِيح بكل ما فعلةُ تصديق لكل وعود الله 
بالخلا ص. كما بر هنت خدمة المَسِيح لإسْرَّائيل على صدق الله» وحدثت 
لأجل تثبيت تثبيت الوعد المُعطاة للآباء (رو ٠١‏ :۸ وبمَوتّه أخذ مكاننا تحت 
اللعنة التي يهدد بها اللَاموس كل مُتعدء مُمهدا الطريق لإرسالية اروخ 
القدس. فقد مات "لَصِيرَ بَرَكَةٌ إبرَاهيم لِلأمَم في ألمَسيح يَسُوع» إتدال 
بالإيمَان مَوْعد الوح" (غل ۴: ٤‏ يتكلم» على وجة التحديد» عن 
روځ القدُسُ كالهية الموعود بها للخلاص (قا؛ أف .)١٤ ١۳ :١‏ 
ونظرا للعلاقة الوثيقة للرُوح الس بالحَيَاة الأبَِيَة ليس غريباً ما جاء 
في تي E ١‏ الأبَدِيّة" a‏ الوعد. 


ا ۲( e‏ ا ِ 
إبراهيم" في صيغة المفردء كأنه يشير إلى فرد واحدء المسيح. فهر 


YY 


(رص)» في» عَلّی» إلى» أمام [حرف جر] )٠۹۳(‏ 


الوريث الكوني» فيما الْمُؤْمِنِينَ هم "رَه الله وَوَاردونَ مَعَّ اليح" 
(رو ۸: ۱۷). ولیس هذا بالإنحدار من چهة الجسد من إراهيم ولگن 
بالإيقان في يَسُوع اليح الذي يمنحنا احق في الميراث. والمُوْمنين 
من الأمَم هم أيضا ا شَرَكاءُ في الميرّاث وَالجَسَدِ وَنوّال مَوعده في 
لمح بالإنْجيل" (أف ۳: (. 

٤‏ . (أ) في سفر العبرانيين» لا تلعب قضية العلاقة بين الامُوسِ 
والوعد أي دور. والشك في إتمام وعود الله يجعل الإيمَان نفسه في 
خطر. من هنا فإ غرض الرسالة هر دعوة القراء للتمسك بالوعود 
وللشهادة بأمانة الله, 


(ب) لدى الكقب فكرة "شحَابة عظيمة من الشهود" (1۲: »)١‏ التي 
E O EE‏ 
الكاتب نخبة معينة رجال ونساء إيمان في تاريخ إْرَائيل المبكر- مثل 
إبراهيم (1: 1۲ TV Te‏ 1 : ۸ - ۹ إشحاق (۱۱: ۰( 
يَعقوبَ ١ :۱١(‏ ورَاحَابُ ١ :١(‏ ) - الذين اختبروا المعونة 
الموعود بها من الله., إن مثال إسْرَّائيل في الصحراء (: (1-١‏ یرکز 
عَلى أن عدم إلإيمان يجعل إتمام الوعود مستحيلا (قا؛ مز .(١ : ٠٥‏ 
(ج) يشير مضمون الوعود في عب إلى أن بركة أنسال كثيرة (1: 
٤‏ والراحة :٤(‏ و )١‏ و الهد الجّديد (۸:, اھ 0 E‏ إلى 
ساس مغفرة الخطايا الذي یمنح فرصة أن "يلون وغد الميراث 
الأبّدي" (۹: .)٥‏ وفي نفس الوقت رکز عب على إن وعود ع. 
ق لم تتمم ولا يُمكن أن تتمم بالكامل. وفي التحليل النهائي فسَرّت 
بمصطلحات الإنجيل وبالتالي ض تشير إلى الخلاص الكامل في المَسيح 
(قا؛ ئ:(. وهكذا يعلن الكاتب في ٠١(‏ : ۹) بأن كل سحابة الشهود 
الدين أتوا قیل المسيح "لم المَوّاعيد". ولهذا السبب ينسب إلى 
الآباء بأنهم فهموا المواعيد على أنها تتطلع لأبعد من الإنجازات 
الجزئية التاريخية للإتمام الأبدي .)١1 -٠١ :1١(‏ 

یستخدم الكاتب كلمة رئيسية ‘kreil{on‏ أفضل (۲ مرة) ليصف 
تفوق الميثاق الجديد عَلى ع. ق والْمَسِيحَ وَسِيط لِعَهْدٍ أعظمَ "قذ تَثَبَتَ 
على مَوَاعيد أفضل" (۸: 1( ويُستشهد بوعد إرميا بميثاق جديد (إر 
٤ T71‏ ) مرتین؛ لیشیر ليشير إلى أن الوعود الأفضل يجب أن نفهمها 
كمغفرة كاملةء ومعرفة أعمق له وطاعة معمولة بروح الله لوصاياه 
(عب ۸: TI IY A‏ -¥. ويتضمن أيضاً محتوى الوعود كل 
السمات الأخرى للخلاص الأبدي» ك "مَلَكوتاً لا رعرع" (A: ٠١(‏ 
والمدينة المستقبلية »)٠٤ :١(‏ وسبت رَاحَة لشعْب الله! :٤(‏ 1). 
دخل الميتاق الجديد حيز النفاذ بمَوْتٌ يَسُوع وهذا يعني بإن إتمام 
الوعود يفترب بالتدريج "عَلى قذرِ ما تَرَؤْن اليوْمَ يقرب" (., °1۰ Yo‏ 
قا ۰ (TY:‏ وغذا يقودنا بالضرورة لللبات أكثر و' تملك ؛ بإقرار 
الرَجَاء رَاسخاًء لأنَ الذي وَعَدَ هُوَ أمِينٌ" ( .1 OT MTT‏ 
ومع ذلك عنما رع ااذه الرعرد اقمع فة را 0۳ 

۰ ۰ (omaiاepangel›‏ يعد› يتعهد» یتظاهر) > ۲۰۲۹. 

‘epangelma)Y 3‏ إغلانء إبلاعغ» وعد ( E‏ 

,.۷٤ یُجاهد لأجلء یجتھد) س‎ ea goni om a) ۰ ۳ 

cepathroizO)Y * f “‏ یكون متجمعا بدرجة أکبر) .°۲١٠۱‏ 

.1 ۰ > يمدح)‎ cepaineo)* ٦ 

cepainos)Y ¥‏ مدح»› حمد) هه 

5(۸ irەep»‏ يرفع› يرتفع -» ۹ 

۹ ۰(¡ n0mرischهep»‏ یستحي»› یخجل) سه ۱٥۸‏ . 

«epakolouthe0) ۰°۱1‏ ڍتcgı‏ بتبعء تابع) > ۱۹۹. 

E يستمع ل يُصغي ل)‎ »eمهچ†ه(۲‎ oY 
۲۸ 


. 0۱ > يستمع بإنتباە)‎ ›»epak room ( °۳ 

›epan pa0 Qi * °۸‏ يستریح› یعتمد علی) ۳۹۸ 
hs) ۱‏ norهep»‏ تصحیح› تقویم» تحسین) سه ۲۳۹۸۱. 
۳ ۰ (0sاepura»‏ ملعون) > 11۲ . 

,1 °٤٤  قوف يلبس‎ ›epen yom ۰ ^ 

.۲۲٣۲  )بارتقا يأتي» یتقدم»‎ »ep‌erchom a*۸ 
.۲۲۹۲ سؤال» التماس» مناشدة) س‎ cepe 6/m (۰ ۰ 
.۲ e يسال)‎ ›eper46( ۰۹ 


۳ ا ei‏ (مر)» في» على» إلى» أمام [حرف جر] 
(۰۹۲). 

ث ي تُشير اساسا إلى وضع عَلى شيء ما الذي يَشكَل دعماً أو أساساء 
ومع نظیر د م رر (تحت )٥۹1۷۹‏ وتختلف عن ٣ع‏ مرم (فوق > 
۲ م ) في الدلالة على الإستناد الفعلي على شيء ما. في هذا المعنى 
الموضعي الأساسي تتلى عَلى أو فوق» زص بحالة الإضافةء أو الديتيف 
(حالة نصب تكون فيها الكلمة مفعول به غير مباشر) أوالنصب دون 
أي تمييز في المعنى. 

.€۸ تعددية إستخدام تضاهي في الإستخدام مع‎ epi إن ذ‎ . aa 
إن المعنى المكاني البسيط ل رع بُظهر تعدد للمعاني الناتجة على نحو‎ 
الأعلى مقاما‎ ٣۳ کو۷‎ ۰ :٣ طبيعي› لذا فقد يصور إضافة (لو‎ 
والظرف‎ ۹ :٥ يت١‎ ؛١١‎ :٣ والسبب أو الأساس (أع‎ »)١ : ۹ (رو‎ 
:١ أف‎ ؛۱١‎ :٥ والقصد أو الغاية (غل‎ »)٠١ :۹ كو‎ ٠١ :۸ (رو‎ 

۰ ولاستخدام رع مع حالة النصب اهتمام خاص للدلالة على من 
نالوا البركات أو الخبرات الرْوحَية المختلفة مثل: الدهش (العَْبَةَ) (أع 
3E‏ : ۰ أو کلمة اله (لو ۳: ۲) أو ملكو الله (مت ٠١‏ :)أو 
الرُوح القذْس (أع ٥ : ٠١‏ تي ۳: 1)» أو قوة المَسيح (۲كو :1١‏ °) 
أو نعمة الله (لو ۲: °( 

١ 0 ٣‏ اصع تعني حروف الجر في هذه العبارة في سب 
معا" أو "في نفس المكان" (مٿل؛ صم ۲: ۱۳؛ مز ۲: ٣۳٤ ٤۲‏ 
.)٣‏ ولهُا معنى "معا" في أع ۲٢ :٤‏ (مقتبس من مز ۲: ۲) و مت 
Tt YY‏ , في اع ۲: fV.‏ تبدوالعبارة شبه تعبير تقني الدلة على وحدة 
الشركة المَسيحية . حیù ekklesia s epi 1o gulo‏ ر تبدوان أحیانا 
مترادفتين لتفيدا "في شركة الكنينة" ويبدو المعنى مترافقاً وواضحاً 
لکلاهما معاً على التوازي في ١کو :۱١‏ ۱۸ء .٠١‏ فتآزر المسيحيين 
الأر ائل بُعبّر عنه أساساً في اجتماعهم للعبادة العامة في "شركة 
الكنيتة" أو في "الإجتماع". 


۳. ان استخدام رع في رو °: ۱۲ له مغزى في العبار ة ۸0 ”۸مe.‏ 
وتفسير هذه الأية بقع في مجمو عتين الذي يفسر م// بأنه اسم موصول 
(الذي يسبقه إما "المَوْتِ" أ و "إنَْان")» إمع بمعنى "في" أو "بسبب" 

والتي تتعامل eph’ ۸o‏ كأدة ربط (حرف عطف) على "اساس الحقيقة 
بأن " أو "بسبب" . فالأول هر أقل احتمالا حيث في مواضع أخرى 
في کتابات بُولسُ (مٿل؛ كو °: £+ في ^: 1۲+ 6: 1(« eph' ho‏ 
هي حرف عطف مهما كان الفرق الدقيق. في ضوء ربط بُولْسُ بين 
آم ونسلَةُ من خلال تناظر قياسي بين ذم والمَسيح (قا؛ رو : ۱۸- 
۹ کو :۱١‏ ۲۲)» فغالباً ما يعني بأن "بمَغْصية الإنسَان اأوّاحد 
عل الكَثيرْونَ خطاة" (سواء فعليا في تعدي ذم الأول أو في ممتهم 
الإتحاديء آدم)› أو "تاز المَوْتُ [منذ زمن آدم] إلى جمیع التاس اذ 
أحْطاً الْجَمِيعْ". 

وبنفس الطريقة فإن د روم زر في ٣کو ٤ ٥‏ معنی سډبي: ۽ فاتنا 
نن الَذينَ في الحَيْمَة نئن مُتََلينء "إذ لسشْنًا ثريذ أن خلا لانن 
فوقها". فأصل هذا الأنين أو التنهد» وبمعنى أخر: الإحساس بالإحباط 


(" ۱ ۲۲( رغبة شهوة» اشتهاء‎ «(epithymia) 


مِنَ تقييدات وهيمنة الْجَسَدِ الإنْساني» هو الحنين والتلهف :٥(‏ ۲)» أو 
التمني (د: »)٤‏ لاستملاك جَسَّدِ رُوځاني (قا؛ کو :٠٥١‏ ٤٤)ء‏ والتي 
تنشأ لأن الله أعطانا الرُوح كعربون كتحول القيامة (۲كو ٤ :١‏ ب؛ 
°(. 

.٤‏ في ابط ۲: ۲٤‏ أ تعرض الترجمتان ل"عَلّى [epi]‏ الحَشَبَة" 
حمل المَسيخ خُطَايَانًا فیما کان جَسده مُعلقا علیالصلیب» وفي جسّده 
حمل حُطايانا على الصليب» الترجمة التانية هي المفضلة. لاحظ هنا 
إن بُطرُْس يلمح إلى تت ٿٽ ۰۲۱ : ١‏ حيث يتبع ادر "لَب" في حالة 
الإضافة. بينما في بط ۲: ١٤ب‏ علي أي حال رع يتبعها حالة 
النصب إن هذا التغيير في الحالة يدل على تغييرٍ في تثنية مِنَ الموقع 
إلىالوسيلة أو الأداة. إن كان هُذا التفسير صحيحا عندها الفعل "حمل" 
«anapherö)‏ ۸۲5م یحمل› 2۷( لا يعنى يقدم لذبيحة ولكن 
له المعنى الفني "يحمل (یرفع)". فلا تقذم الصورة المَسيح کالکاهن 
والصليب كالمذبح ولكن المَسِيَ كحامل الخطايا (قا؛ يوا: )۲١‏ 
راطا الكل حت ا ال وک 0-٤‏ 

ه. وراء الفعل 42ط (يعمد)» ربما يكون هناك اختلاف بسيط 
بین "باسم يوع" مع حرف الجر رع (أع ٤۸:۱١‏ ےه ۱۸۷۷)» أو 
مء (۲: ۳۸). وهي تشير إما إلى اعتراف المرشح للإيمان باسم 
يوع (قا؛ ۲۲: »)١١‏ أو إلى عمل المُخوّل الذي يتصرف وفق سلطة 
المَسيحَ أو استخدام اسم يوع خلال طقس المَعْمُودِيّة. 

. مع الفعل 16عءام (يؤمن) ترد امرعء * مرات في حالة الديتيف 
(٤مرات‏ مع حالة المفعول به الشخصي رو ۹: ۳۳؛ :٠١‏ ١١؛‏ ١بط‏ 
 :١‏ [كلها مقتبسة من إش ۲۸: ١١]؛‏ تي :١‏ ١٠ء‏ ومرة مع المفعول 
به اللا شخصي لو I Es .)١ :۲٤‏ 
به الشخصي تدل على وضع الاتكال عَلى الشخص الذي يمنح دعما 
وطیدا أو أساسا موثوقا. رع أيضا ترد ۷ مرات مع حالة النصب بعد 
TY TY 1T OV 1 EY :4 pg se :Y تa) pisteuö‏ 04 
رو :٤‏ ؛ قا؛ حك ۱۲: :(« ومرة بعد وزاوام (إيمَاڻ» عب :٦‏ ١ے‏ 
.)١‏ يظهر المعنى في هَذا الآيات نيَة التحولٌ عن الأشياء الأولى 
التي كنا نحبها حباً شديداً والتي جلبت لنا إحباط إلى أمر إيمان جديد 
الذي نستطيع أن يكون لنا به ثقة. 

cepibareö) ۰*1‏ عب تقل ب) “AAT‏ 

.۱۰۸۹  )ةدیکم خطة»‎ »epibouا(‎ ۰۱١ 

. ۱۱۷۸ > (ء0 عو مء أرضي» دنيوي)‎ ۰٣ 

k(۰ °‏ epiginء‏ یعرف یفهم» یفطن) ے ۱۱۸۲ . 
cepignösis) ¥1۰‏ معرفة إدراك) ۱A۲‏ 

,۱۲۱١ نقش› نحت) ے‎ epg raph) ۷ 

۲۰۸ (epigraph6ء‏ یکتب› مکتوب) سے ۱۲۱۰, 
ep‏ ادال لنت ار اة جل کے 53۸): 
۷( ieikمe»‏ معتدل» حلیم» مُترفق› لطیف) س ٤٥٥۸‏ . 
۸۵٨0ع »epiz‏ یسعی» یکافح»› یبحث» یرید) سه .۲٤٩١۹‏ 
»epithesis( ۰‏ يضع على [للأيدي]) س ۲۲۰۲. 

۱ (ne6صepithy›‏ ير غب» يشتهي) ‏ ۲۱۲۲. 


cãبغر‎ «(epithymia) <êrıêvula <êrıêvpuloa T1 YY 
یرغب›‎ »)epiاh‎ ye5) »غ10v شهوة» اشتهاء (۲۱۲۳)؛ غ‎ 
يشتهي (۱۲۱)؛ (اغ17080٤» (20ع0۲۸مامه)» يشتاق» يشتهي›‎ 
شوق (۱71)؛‎ »)عpipoا‎ h1 ( مشتاق ( 7۰ ")؛ چا70 7۲00ء‎ 
؛)۲۱١۲( يشتاق ل مشتاق‎ »)epipothel0s) trt0 
.)17۳( اشتیاق‎ )epPipothi( tr rr00 


ٿث ي ع. ق مِن المعنى الرئيسي ليكون الشخص مثارا بشيء معين! 
(قا؛ ‘thymos‏ رغبة ملحة» شغف) epithymeos epiاhy ۸i4‏ في 
ث ي تعني ان يکون لَديۀُ حافز» رغبةء وتطور ت زر ٤زمع‏ أخلاقیا 
لتحمل معنى سلبي» لأنها مثل العواطف الثلاثة الأخرى (الخوف» 
واللذةء والحزن) تنتج الرغبة من التقييم الزائف للمتلكات وشرور هذه 
الحياة. 

ترد كل كلمَة في سب حوالي ٠١‏ مرة. وكل مِنَهما تستخدم للمطامح 
البشرية عامة متل الرغبة التي لا تتعارض مع الناحية الأخلاقية (تث 
۲ ۰ ارا ر ۰ إش :٥۸‏ "« 
والرغبة الشريرة (عد١۱:‏ ۰۲ :۱١‏ ٤٠؛‏ تث ۹: .)١١‏ إن كانت الوصية 
العاشرة (خر ۰ : ۷) تحرَم الشهوةء فذلك لأن الله لا يريد منا مجرد 
طاعة في الاعمال ولكن أيضاً في الكلام والأفكارء وحتى الرغبات. فهو 
يطلب محبة مِنَ كل القلب (تت تت 1: .)٩‏ 

Ç .€‏ 1. ترد «epithymia‏ ^ رة 3 ١١ »epithymeöo‏ مرة 
(أكثرها في لوقا ورسائل بُولسل). إن للاسم معنى محايد أو إيجابي فقط 
في لو ۲۲: ٠١‏ في ۱: ١۲؛‏ اتس ۲: ١۱ء‏ ورېما في رؤ ۱۸: .۱٤‏ 
غالبا ما يستخدم الفعل بمعنى إيجابي فقط في بول وفي مت :٥‏ ۲۸ 
يتضمَن معنى سلبي. حينما تستخدم التعابير بمعنى محايد أو إيجابي 
فهي تعټر عن رغبة قوية (قا؛ء مت ۱۳: ۱۷؛ لو :٠١‏ ١۱؛‏ في ۱: ۲٣‏ 
وتس ۲: ۱۷؛ عب 1: ,)۱١‏ 

۲. لاهوتيا هذه الفصول أكثر أهمية حيت تستخدم ۾epithy”i‏ 
بمعنى سلبي للرغبة الشريرة أو الشهوة. (أ) في مت :١‏ ۲۸ تشير 
epithymeöğ‏ للرغبة أو الشهوة الجنسية؛ وفي مړ € 1۹ تستخدم 
epithymia‏ للاإشتهاء الكل أنواع السلع وقیم هدا العَالّم » كالغنى على 
سبيل المتل. يتضح مِنَ كلا الفصلين إن يَسُوع يعتبر epi)”‏ 
خطئية لها قوة مدمرة تختق الْكَلمَةَّ (مر :٤‏ ۹) وممكن أن تدمر 
الزواج (مت :١‏ ۲۸). فالرغبات الشريرة» بالنسبة ليَسُوع مثل الأفعال 
الشريرة تتدفق وتضلل القلب الشرير الذي فصل نفسه عن الله 

(ب) يرى بول م”رط/مء كتعبيرعن الخطيئة التي تتحكم في 
الشخص. وقوته المحركة هي ×۲هي» الطبيعة البشرية الخاطئة التي 
إنحرفت عن الله (قا؛ أف ۲. epithymiq yعıت .(T:‏ للإشباع (غل °: 
»)٠١‏ وتحفزنا لنعمل. وبالنتيجةء يظهر ميل متاصل في التمركز حول 
الذات» والإتكال عَلّى النفس. قوة "الإنْسَانَ ايق" (أف :٤‏ : ۲) ری 
في .epithymia‏ 

يمكن أن تجد الرغبات تعبيراً لها في كَل ناحية: كالرغبة الجنسية 
والمتع الماديةء أو E‏ الآخرين (قا؛ روا: ٤٠؛‏ غل 
٤۲١ ٣ ٥‏ ۱ تي :٦‏ ٩؛‏ تي ۳: ۳). ويمكن أن تستعبدنا الرغبات. 
والذين يسمحون لأنفسهم بالإنجراف في رخ غباتهم يصبحون تحت سلطة 
الخطيئة (رو :٦‏ ۱۲؛ أف ۲: ۳؛ ٣تي‏ ۳: ١؛‏ تي ۳: ۳). فعندما نصير 
عبيدا لمثل هذه الإغراءات والإغواءات (أف :٤‏ ۲۲). يصبح القلب 
تحت سيطرتهاً. وحدها الحَيَاهٌ المتجهة نحو قصد الله وخاضعة ل 
والتي يقودها هي من تقدم الصُورَة المُعاكسة (رو ٤۲ ٦‏ أف٤:‏ 
+٤ -۲‏ تي ۲: 6-۱۲ ). 

فمن حيث وجود شيء ما غريزي وطبيعي في الرغبة البشريةء يؤكد 
بولس بالدليل إدراك ما هو حقيقي عندما يتحدث عنه الذامُوس (كما في 
الوصية "لا تشته"). فالشهوة تصير خطيَة مُدركة بسبب هذه الوصية 
(رو ۷: ۷- ۸)» وتتعارض بشکل صارخ مع ناموس اللہ وجواب الله 
لرغبات الإنسَانِ هوالرٌوح» فالذين يسلكون في الوح لديهم القدرة 
لمقاومة الشهوة (غل :٥‏ ١۱؛‏ قا؛ رو ۸: .)٠١ - ٩‏ لأن الوح يستبدل 
الشهوات الشريرة بالقوة المُجددة للحَبَاه (أف :٤‏ ۳"). 

عندما يتكلم بول عن الرغبة والشوق بمعنى إيجابيء فهو يستخدم 
epiporheo‏ )قا رg‏ 1: ¢1 cepipolhEsis .(1 $ :3 $Y :? gSY‏ 


۹ 


)"1°۷( يومي‎ .»)epi0usi08( 


ا 


(۲کو ۷: »)٢ : 1° gر) epipothia «(11 +4٩:‏ تستخدم فئة هذه الْكلمَةً 
۳ مرة في oa)‏ 

)2( في کتابات يوحن أصل الرغبة تفت تقتفي أثر "العّالم" (١يو‏ ۲ 
٦‏ - 0¥ وتاتې في النهاية من ايليس (یو ۰۸ 4 <«diabolos‏ س4 
يعني العام هنا مجال العداوة له والتبيخ. فالشریر يغرينا 
ب "شَهوَةٌ الجَّسّدء وَشَهُرَةٌ الو وَتَعَظمَ المَعيشة" (يو 1: 1( 
وبمعنى آخر؛ بالإغواءات التي تنشد تنشدها المشاعر. فيوقظ فينا الكراهية 
والميل للكذب اذاف کان قتا للتاس من لبذ" و "لأنه کذاٹ وَأبُو 
الكذاب" (یو ۸: .)٤ ٤‏ ولأن الرغبة تنشا من الْعَالّ فهي عابرة مٿل هذا 
العام وأولئك الذين يبنون حياتهم عليه فهي "تَمْضي" معه؛ فیما بثبت ثرت 
المنقادون لإرادة الله إلى الأبد (١يو‏ ۲: .)١١‏ 

۵( في الرسائل الجامعة epitltymia‏ هي اما محايدة أو تظهر نفس 
النزعة التي في بُولْسُ أو يوحنا. فهي تُمثل الطبيعة الشريرة وميولها 
ر EE (1 ۲ N:‏ أخری: و 
وهي تترتا ريا تجن تير تحت متها ع ١‏ 6 ابط 

4 بط ۲ :۸( ف epithymia‏ تعدنا بالحرية الكاملة لكنها 
في الحقيقة تستعبدنا. تَمْ الشهْوَةٌ إذا حَبلتُ (تلد) خُطيَةء وَالْحَطِيَةَ إذا 
كَمْلّت ب نت موتا (يع ١‏ :8 لذاء يجب أن نكون دائماً يقظين لمخاطّر 
epi hyn‏ ونتجنبها. نستطيع أن نقهرها إن عشنا باستمرار "لإرَادة 
اشد" (١بط :٤‏ ). 

انظر أیضاً 40ع لذ »)۲٤٥٤(‏ 5ع ۲ه» یکافح (۳۹۷۷). 

.۲۸۱۳ یدعوء یناشد (یجذب) ے‎ ءepiمaاe٥(‎ ٦ 

.' 1۲۲ - ملعون)‎ cepikalaratos) ° 

oma) ۸‏ lumbanاepi›‏ یُمسك› یصطاد) سے ۲۲۸۴ 


.۲۱٤١۷ (؛اورازمےء تفسیر› تأویل) سے‎ ٦ 


۷ ۷ 00ء t00‏ (5راامع)» قشر يُوضځ؛ بُضبّط 
(۷٤(؛ eno‏ (sisرانpه)»‏ تفسیر» تأویل .)۱٤١(‏ 


ٿ يي ع. ق ۱ . في ث ي ٥‏ رامع قد تعني يرخيء› يفك» أو يطلق. 
لا يرد هذا المعنى في ع. ج» ولكن يظهر في القرن الثاني الميلادي. 
وفيما بعد کان ل epilysis‏ أن تعني یطلق من الخوف. استخدمت 

فى البرديات ل "يسدد دین". کما استخدم کاب القرن الأول والثاني 
الميلادي مء أر iه”٠رانمي‏ لتعني يُوضْخ يُفسّر» أو يحل 
مشكلةء أو ربما لدحض إتهام. غالبا ما بعني الاسم وورازمء» وليس 
دائمأ» مُفسَرَ» كوسيط الوحي أو الحلم. وهي في أغلب الأحيان تعني 
توضيح شيءَ مبهم› بالرغم مِنَ أن المحتويات المتخصصة للطب 
والسحر قد تعني تغير الضمادة أو رقية سحرية. 

۲. ترد امه و يرازم في نسخة أكويلا اليونانية لل ع. ق لتعني 
تفسير الأحلام (تك١٠٤:‏ ۸؛ .)١١ »۸ :٤١‏ يستخدم يوسيفوس الفعل 
بمعنى يحل مسألة: ف قم اشاتان المسانن التي طر كيا ةما 
وحلَهُا بسر عة. وبنفس الطريقة» يصف فيلو رئيس الجماعة الذي يناقش 
المسائل التي تنجم مِنَ الكتب المقدسة ويحلَهُم مشكلة النص. 

ع. ج في ع. ج يرد الفعل ةراامء مرتین في (مر ٤٣٤ :٤‏ أع ۱۹: 
۹) والاسم وزورازمع مرة (۲بط ۱: ۲۰). 

.١‏ المعنى الواسع رامع في مر ٣ : ٤‏ يبدو واضحاً: فيسو ع يشر ح 
أو يوضح الأمثال لتلاميذه على انفراد. قد يكون التفسير الأبسط هو أن 
رامع تشیر إلى تر جمة صياغة أخرى للخطاب المليء بالأمثال الس 
حديث بسيط و مر ٠١ - ٠١ :٤١‏ أفضل مثال لذلك. فمع الجموع كل 
ما بهم يشوع هو التجاوب الأوليء بينما مع التلاميذ كان يهتم بالتغايم, 
ومن المهم أيضا لفهم هذا النص هو مفهوم سر " (0۸١111516/ء‏ “> 


YP. 


(T1۹71‏ "مَلَكُوٺ الت" في ١ ٤‏ , فبالرغم من أن الجموع تفهم بأن 
يَسوٍع يتكلم عن المَلَكُوٺء إلا أن رامع تعني توضيح العلاقة بين 
المَلكوتُ وشخصه هو. 

۲ . في أع ۰۹ : ۹ تعني ترامع يحل مشكلة أو يسوي نزاعا. 
والسياق اللغوي يدل في الحال بشكل لا يدع مجالأً للشك إلى هَُذا 
المعنى: حيث إن المسألة يمكن فقط أن "تسوى" والمشكلة فقط "تحل". 
لذلك يقول أمين السجل البلدي في أفسس للمواطنين: وَإِنْ كَتْمْ تَطلبُون 
شَيئاً مِنْ جهة أمُور خر فاه (يفضى) في مَخْفل شرْعِي (لاحظ المعنى 
عند یوسیفوس وفیلو). 

۳. معنی رامع في ۲بط ۱: ۲۰ ("أنَ كل نة اكناب لَيْسْتُ مِنْ 
تفير خَاص") جدلي. تبنت ت . س& ف موقف كثير مِنٌ المفسرين 
القدامّى بفهمْ وزورر/زمء لتشير إلى نشاط النبي الكتابي» هذا ما كان في 
فکره عندما كتب كلمة ‘ginelai‏ ( ۰)۸۱ في هذه الآية أخذت 
لتعني أصل ("يأتي من") يتوقع هذا التفسير فكرٍة ١‏ ۲ بان النبوءة 
ليس لها عَلَّى الإطلاق منشأ من الإنسّانء بل تكلم اناس الله ليون 
مَُوقينَ مِنَ الرُوح القدُس. صعوبة هذا التفسير إنه لا ينسجم مع القوة 
العادية ل وزورآآمع. 

لذا؛ ياخذ العديد مِنَ الشرّاح ورمع للدلالة على تفسير الكتاب 
المقدس المكتوب سابقا. لكن إن كان الأمر كذلك. هل تعني ومز 
0sع‌ورازمع‏ "على انفراد" بالمقارنة مع موحى بالرٌوځ أو "على 
انفراد" بتباين ذلك مع تلك التي للجماعة المَبيحية؟ إن كان التفسير 
الأول صحيحاء ومن تم الفقرة :١‏ 11 هنا نجد إن بعض المُعَلْمِينَ 
الكذبة أخطأوا بإساءة استخدام نبوءة ع. ق. لذا فإن بُطرْس يقول بإنه 
مثلما الأنبياء أنفسهم كانوا يقادون بالرُوح (۲بط »)١١ :١‏ لذلك لا يقدر 
آي قاريء أن يفسر النبوءات دون ارشاد الرُوح. أغلب الظن ان 
يجب فهم "تفسیر حاص" على إنه تفسير إعتباطي على أساس النزوة 
الشخصيةء دون الرجوّع إلى الآخرين في الجماعة المَسيحية. بناء عليه 
يدين الكاتب التفسير الاعتباطي ل ع. ق 

انظر ایضا ¡ہ ٥ع‏ وع×ء» یوضح» بُفسر» یؤول» یخبر (۲۰۰۷) 

.(۷( E E يشر ح› يفسر›‎ ›herme-neud 
Tor يستمر [في])‎ 
.۳۹۲۳ یقسم یمیناً کاذباء یحنٹث) ے‎ «epiorkeö) 15° 


«epimeno) Yo‏ ببقی و ویستمر 


TY القاسم ا كاذبةء الحانث بقسمه)-=›‎ «epiorkos)Y 10٩ 


»)epi08108( ‘e000 “L0 OLO °۷‏ يومي 
(۷). 


ارتبطت وم0ا؛uهامء»‏ يومي» مع و0)/۾ في الطلبة الرابعة من 

الصلاة الرّابّانية, وفيہا عدا هذه الطلبة فهي ترد مرة واحدة في بردية 

من القرنِ الخامس الميلادي»› حیٹ معناها غير محدد. لذا فان تفسیر 
هذه الْكَلمَةٌ محل جدل منذ الأزمنة الأولى» برغم ان "يومي" سبق أن 
وجدت في القرن الرابع ومن هنا نشأت أربع احتمالات: 

.١‏ يشتق هذا التعبير منْ ي۲ع ع۸ دامع ع//» اليوم التالي (قا؛ 
أع ۷: epi oa ») ٦‏ کون اسم المفعول ل 11ء مء» يدنو من» يفقرب. 
في هذه الحالة ومإري وو يتمع تعني خبز للغد (مت 1: »)٠١‏ وهر 
ما يتعارض مع "لاتهتموا بالغد". لكن استخدام epi‏ في أ ۲۷: 
١ء‏ يظهر أن التعبير لا يعني بالضرورة غداء ولكن قد يشير إلى اليوم 
الآتي عامةء والذي قد يكون اليوم. لذاء يترجم البعض مت :٦‏ ١١؛‏ ولو 
١‏ "خبزنا الذي للغد"|إرج حاشية ت. م]. 

۲. يقترح أوريجانوس باأننا يجب أن نفهمها ع] pi‏ 101 
وم أي الخبز الجوهري للوجود. وبما أن أم أوريجانوس كانت 
يونانية ف فلا نستطیع أن ننكر هذه الإمكانية اللغوية لتفسيره (قا؛ آم ٣١‏ 


0P 08(‏ kءpiه)»‏ ولي أمرء مراقب» أسقف )۲۱۷٦١(‏ 


۸ يذکرنا هذا ب خر :۱١‏ ٤ء‏ حيث كان الإسْرَّائيليون يجمعون المن 
الذي يحتاجونه لليوم فقط, هکذا يوع يوجه تلامیذه لیصلوا يومیاً من 
أجل الخبز الذي يحتاجونه مدى الحَيَاة. 

۳. يأخذ البعحض الخيار الأول ولكن فسروه من جهة الإتمام النهائي. 
فالغد الذي في ذهن يَسُوع لم يكن الغدء ولكن الصباح العظيم للتحقيق 
النهائيء عندما یأکل يوع وتلاميذه ,خبز الحَيَاة في الأبَدِيَةَ (مت ٦‏ 
۹ رو ۳ 0۷ بطلت ضوع من تلامیدة أن يلوا 
لأجل هذا الخبزء وربط أباء الْكنيسة بطريقة مشابهة بين الطلبة الرابعة 

مع المَسيح الواهب نفسه في العشاء الرَبّاني "كخبز اليا" (يو 1 
(o‏ على أي حال» قد تكون عطايا الخلأص هذه متضمنة في الطلبة 
الرابعة في ضوء مت ٤ - ٠١ :٦‏ لا يمكننا الشك بأن يوع كان يفكر 
أولا في الخبز الدنيوي. 

.٤‏ يعتقد علماء آخرون بان متى اختار وهی»ه اصع الكلِمَة غير 
المعروفة ليقدم تركيز خاص على الآراميةء التي ترجع إليها أصول 
هذه الكلمَةً الكلمَة المفتر ضة 0ر[ التي لها مزدوج يمكن أن 
يظهر في اللغة اليُوتانيةء بر بط المصطلحين (ءهإ٣ه)»‏ 0sاusاهأمع‏ 
(خبز)» بقدر ما هو مطلوب للیوم؛ و ٤۲0۸‏ 2ءء للیوم» وبذا لا تکونِ 
هذه الطلبة مجرد تذكير مستمر للتلاميذ بأمانة الله الأبويةء لكن أيضا 
في العصر الجديدء الذي قد ابتدأء فالصلاة إستعداد مُسبق لفترة أطول 

انظر أیضا وماہی» خبز» رغیف (۷۸۸) ۸۸4م المن 

.)٤٥( 
.٤٤۰١١ یسقط علی) ے‎ ءepipip16(‎ ۲۸ 


“YIYYT یشتاق»› يشتهي» مشتاق)‎ «epipotheo) Y1. 


۹۱ (thesisاcepipo‏ شوق) > ۱۲۲. 

.۲۱۲۲  )قاتشم یشتاق ل‎ »epipoth ê0) ۲ 

. ۱۲۳ > اشتياق)‎ epipothi( ۲ 

۷۰ (aص0omاepiskep»›‏ يلاحظ یزور یفتقد) > ۲۱۷7. 
۷۲ (episken00ء‏ یسکن مع یحل)  ٥۰۰۸‏ 

۲ (26ه نومه تظلیل» یخیم علی) ے .۰۰۱٤‏ 
٤‏ (6عk0pوامء»‏ یعتني ب بُشرف عَلّی) ے ۲۱۷۹ 


«episkop€) Y1¥o‏ افتقاد» موقع أو مکتب کمراقب أو أسقف› 
أسقفية) ے ,۲٠۷١‏ 


»trloorog «*ErLOXOTOG 1¥ 1‏ )(episkopos)ء‏ ولي أمر»› 
مرlقب«‏ |صتف «(episkeptomai) ‘ê7tL0xÈ7(TO|Q *("1Y¥1)‏ 
يلاحظ, افتقاد» يزور › يفتقد )° 1¥ )؛ )0غÈ7i6%07+ «(episkopeÖ0)‏ 
يعتني ب يُشرف على» ي یهتم ب «episkope) «êrxioxorh (1 ۷٤(‏ 
افتقادء موقع أو مكتب كمراقب أو أسقف» أسقفية .)٠٠١١(‏ 

ت ي&ع. ق .١‏ لقد تشكلت فئة هذه الكلمات (منَ الجذر skep-‏ 
[ينظر] مع البادئة epi‏ [إلىء عَلى]) | لتدل على فعل النظر إل أو الانتباه 
SO‏ شيء. تشدد على فكرة عناية مسئولة وفعالة لما 

ی» يمکن أن د يعنى الفعل يلاحظ یشرف» یراقب» يدقق. والاسم 
RR‏ مُراقب» استخدم ولا لوصف لهه التي تستمر في 
بحراسة بلد أو شعب» خاصة في حفظ المعاهدات والأسواق. لکن هذا 
اللقب مُنح أيضا لمن يشغلون وظيفة مسئولة في الدولةء مثل الموظفون 
المرسلون من أثينا إلى الولايات التابعة ليؤمنوا النظام و حفظ الدساتير. 
وفيما بعد امتدت الكلمة إلى الجماعات الدينيةء حيث كان انم )دامع 
هو المسؤول عن العلاقات الخارجية. 

۲. (أ) في سب ترجمت فئة هذه الكلمات بتهجئات مختلفة للجذر 


۾ يعنني ب يتحری» يرعی» يبحثٹ عن» يفحص. استخدمت 
»episk ope‏ * مرات فقط بینما زہ۳٣‏ ٥امع‏ )امع ترد ٠٥١‏ مرةء 
منها ٤۹‏ في عد» والفعل يكتسب معنى الإشراف» أو التكليف (قا؛ 
الصلاة في عد ۲۷: .)١١‏ 

(ب) استخدمت هذه الكلمات أيضاً لر عاية الله وأيضاً لعنايته بالأزض 
(تث :١١‏ ۲) وبشعبه المختار (را ۱: 1 مز ۸۰ 
04 وبالأفراد (متل؛ سارَة تلك E ۰۲١‏ وهي ر جن لزا لته 
ورحمته. وفي الأنبياء (خاصة إر) يمكن أن تعني يزور ليبتلي أو 
يعاقب (قا؛ خر ۲ : ؟ )» فعندما يرى الله الخطيئة يجب أن يدين شعبه 
ليقتادهم إلى التوبة. 

(ج) صاغت سب ؛آ٭م epi)‏ و episk ope‏ لتقدم 444 uي“م‏ أو 
ةاي “م "عدد" الر جال من كل سبط الذين يمكن أن يخدموا في الجيش 
(عد ۱: ۲۱+ ۲۳؛ ١٠؛‏ إلخ قا؛ ١أخ :۲٤١‏ ۳)» وافتقاد الله في الدينونة 
سواء في مسيرة التاريخ أو في يوم يهوه (قا؛ أي ۷: 4۱۸ إر :۱١‏ ۲۳؛ 
ODE‏ 

aE ۳‏ ضابط حاکم (۲ أخ IY TE‏ 
نح ۱۱ : ۹ ٤۱؛‏ ۲۲). واستخدمت مرة عن الله (أي .)٩ :٠١‏ في 
(متل؛ عد ۳۱: ٤۱؛‏ قض ۹: ۲۸) لأشخاص معينون 
في مواقع سلطة «episkopoi‏ ولكن قد تدل الكلمَةً أيضا على ممارسة 
السلطة أو مِنَ يمارسونها (مثل؛ إش ٠١‏ ۷). للمناصب المتنوعة في 
إِضْرَ ائيل ولعلاقتهم أحدهم بالآخر - وم ۲ع)ر ءام .)٤٥٦٥(‏ 

ع. ج .١‏ يقل شيوع فئة هذه الكلمة هذه في ع. ج عنها في سب. ترد 
ep¡isk 0p‏ فقط في . عب ۰۱۲ ٥‏ وریما بط ١ :٥‏ فى الفقرة 
السابقة تصف الجهد الذي يتعيّن أن يبذلۀُ السيخون ليظهر ر نهم 
يمكثون في النعمة الإلْهُية 

.٣‏ ترد «episkeptomai‏ ١مرة‏ (۷ مرات في لو - < وأيضافي 
مت ۲١‏ ۹١۳۲ء‏ ۲۳٤؛‏ عب ۲ :يع (TY:‏ (أ) استخدم هذا الفعل في 
عب ۲ :مز ۸ E N TS‏ ا 
۷۸ء ۷ واھ :1 T1 dyiröşis‏ سر اكتف 
عب ۲ 1ء عن تعجبه: كيف خلق الله الإنْسّان ويعتني به. 

(ب) استخدمت episkeptomai‏ في ع ۲:٦‏ لانتخاب الْكَنِيسَة سبعة 
رجال للخدمةء وفي ۷: ۳ لاهتمام مُوسّی بشعبه» وفي ۳١ : : ٠١‏ لطلب 
يولس أن يعود للكنائس في آسيا الصغرى ليرعى الذين اتبعوا الإيمان 
هناك . بينما في يع :١‏ ۷ يظهر المؤمنون خدمة دينية لله بالاعتناء 
بالأرامل والیتامى» ولاحظ أيضاً تعليقات يَسُوع في مت ET T° :٠١‏ 
الذين يعانون أو من هم في السجن يمٿلون الرَبٍ نفسه؛ القرار الذي 
تتخذه فیما بتعا بهم یعس ما خلاصنا أو دینوتقا 

(ج) تركز كل هذه الاستعمالات عَلّى نفس الرعاية الْمُحِبَةَ مُظهرة 
القلب الذي تحرّك للعمل. ينعدم استخدام الكلمة بمعنى ع, ق افتقاد الله 
للعقاب» لإن افتقاد الله حدث مرة واحدة للكل على الصليب. 

۳. )( تصل الاستعمالات المبكرة ل episkopos‏ ذروتها قي بط 
٠ ١ ۲‏ حث يَسُوع كالمَسِيج الممجد يوصف بال "ر اعي (2۸ (poi‏ 
فوسك وَأسْقَفهًا "(episkopos)‏ . وليس من قبيل المصادفة بان 
epik ops‏ ار تبطت مع 01۸ لإن هاتين الفكرتين مرتبطتين معأ 
سلفا في ع. ق (عد ۲۷: »)١١۷‏ ومرة ثانية في ع. ج (أع .)١۸ :٠١‏ 
فالمراقبة تعني الر عاية والإهتمام المُحب» المسئولية المستعدة أن تتحمل 
العبءء كما ينبغي ألا تستخدم مطلقا غلى إنها للتبجيل الشخصي. یری 
معناها في خدمة المَسيح الغيرية التي تحرّكت بالاهتمام نحو خلاص 
الجنس البشري. 
(ب) من الأهمية بمکان» أنه مع تنامي عدد التلاميذ والذي صار 
كنيسة» جعل من التلاميذ أن يترددوا في إطلاق لقب دمم )یام 

۲۳1 


)۳۱۸7١( رسالة‎ «(epistole) 


سس 
لتعيين منصب. يمكن أن يكون لَه استخداماً يونانياً يرتبط بمعنى 


مادي لَهُذه الْكلمَةًء وقد يكون ارتباط ع. ق حافل بذكريات الإشراف 
السلطوي. تطبيق ذلك في الكنيسة يتعين أن يرى في سياق عمل اليح 
بكاملَّه للكَنيسةء بمعنى أَخَرَ تطبق ألقاب المناصب في ع. ج أساسيا و 
أولا للمسيخ. 

کانت الحاجة إلى الإشراف الرعوي لحفظ الكَية في طريق الإيمَانِ 
أصلاً د واجب ملزم على كل الأعضاء» كما هو واضحا في عب ۲ 
٠٥‏ ولكن أخيرا أصبحت هذه مهمة منصب معين» يظهر هذا التغيير 
بشكل ما في أع ۰ : ۸ الذي يركز على واجبات المستمعين نحو 
الكنيسة. الكنيسة شْلفاً هي مجموعة تعرف بال ("قطيع") يشرف 
.episkopoi‏ يتميز هَذا اللقب بلاشك عن الرسول والذبي ولربما يتميز 

عن المعلم أيضاً )—“ f^ «didasko‏ 1(« لأن اللظار ارتبطوا بمکان 
وكنيسّة معينة. لكن في البدايةء کان مترادفاً على الأقل مع منصب 
الراعي (0:2م) والشيخ (08ءعإرbعءم)»‏ كما إن الأفكار التي 
توحدت معهم, استخدام ( (۱۳٤ cdiak one‏ لم یکن قد تحدد 
بعد. 

episkope ٤‏ (مشرف) استخدمت أولاً في تي ۳ ١‏ لتحدد 
منصب معين لمن يبتغي أن يكون مُراقبأء ومما يثير الدهشة كيف تحول 
الانتباه هنا مِنَّ واجبات المنصب (كما في أع »)٠١‏ إلى المؤهلات 
الشخصية الؤهلة لهذا المنصب: الإنضباط الشخصيء» عائلة منظمة 
بشکل ,جید؛ مواهب تغْليم وعلاقات شخصية. وصيت حسن في الام 

غير الْمَِيحي. بُشير تطور المنصب الكنسيي إلى الانتقال مِنَ العهذ 
ار للكنيشةء وما يترافق معه مِنْ مواهب مؤثرة إلى مؤسسة لها 
ديمومة, فبعد مَوْت الرسل» شعرت الكنيسَة الممتدة ة بالحاجة إلى شكل 
مِنَ هَيْكلة الكنيسة التي تضمن الاستمرارية. 

انظر أیضاً رعا طارص أکبرء شیخ» شیخ (کنیسة) .)٤٥٦٥(‏ 


»)epistamai) ءêrioraa‎ «ELOTOMOL 1¥‏ يعرف› 
یفهم» یعلم (۱۷۹"). 

ٿث ي&ع. ق ۱ . تعني اوري نمع في ٿ ي اپ يعرف» أو يفهم 
احا بمرت کف ھل ی با تشير عند بعض الكتاب إلى أن يكون 
E ys‏ 
NE. ENT‏ 
اش ۳۷: ۰ ار ۷ 41 حز ۱۱ NE‏ ۰ عد 
۰ :أي ۰ حز ۲۸: ٩‏ لکن قد ت تشير الْكلمَةً أيضاً إلى 
معرفة معينة يستلمها شخص ون الله (عد ۶ 1: ١ش :6١‏ کک 
۷ ف ت الفزاة الجاهلة بأنها "ل تذري شيناً". 

پم ارا epistamai ‘ ۵ ١‏ لر اش الإلهية حتى قبل أن يولد 
E‏ :1( 
عندها استجابه الرَبٍ بإعطائه کلمات لفمه (۱ :1( ECS‏ 
لم غر فوڼِي يهو " (۲: ۸(. e‏ حزقیال في اى المناسبات 
epistamai‏ ع ليشير إلى المعرفة التي یدرکها الله وحده (۲۷: (. 

a‏ 8 اة epistaniai‏ محددة للمعرفة التي يستلمَها شخص 
ما بالملاحظة أو بسماع بعض المعلومات. استخدمت بالتوازي مع 
ida‏ فى مر ۱٤١‏ :۸ وفي یه۰ ۹۰ الطائفة التي كان ديمتريوس قاندا 
لها عرف الجميع بأنهم كانوا يدرون ربحاً من صياغة هُيّاكل فضة 
لأزطاميسن التي كانوا يبيعونها ( أع ٠۹‏ :°( وكان الملك أغريباس 


۳۲ 


"عال" بکل الأحداث المتعلقة بيَسُوعځ (۲1: »))٦‏ وعرف مواطنوا 
أورْشَلِيمَ بأن بُولْسُ كان غيوراً ومضطهدا للمسيځيين (۲۲: ۹ 

۲. قد يكون ل زه م)وزمء اختلافات لاهوتية بسيطة في ع. ح, فقد 
انطلق إبراهيم بالإیمان عندما دعاه ا "وهو ۷ يَعْلمْ الى أيْنَ ياي" 
(عب 1 :۸( وعَلّى وجه النقيض فالشخص الذي يُعلّم تَعلِيمَاً كاذب 
ببساطة مِنَ أجل أن يكسب ربحاً جيدأ هو مملوء بالكبرياء "وهو لا يفقم 
سینا" عن التَغليمَ الْحَقَ عن ربنا يوع المَسيح (١تي‏ 1: ئ( یستخدم 
يَعْقّوبَ الفعل ليركز عَلى كل شيء نفعله يتعيّن أن يرتبط بالصلاة التي 
تكون حسب مشيئة الله لأننا "لا تغرفُون أَمْرَ الغد!" f: :٤(‏ 

انظر أيضاً «phronësis‏ أسلوب تفکیر› حالة عقليةء ذكاءء فطنة 

(9۸71۰)؛ ئم ذهن» فکر» عقل»› فهم (۸ ۸۰ ۳)؟ €518 $77 
کلي الإدراك فهم» بصيرة»› دراية (۲۰۴)؛ ‘ginOsko‏ 
يعرف )۱۸۲( ‘oida‏ یعرف» یفهم .)۳۸١۷(‏ 
«epistellö) YY‏ یُسجّل» یکتب أو یوجه رسالة) سه .۲۱۸١‏ 
٥‏ (126٣18ءiمره»‏ يشدد» يقوي) سه .2۱۱٤‏ 


«(episfole) , «trıotoh <ELOTOAY) 1۸%‏ رسالة 
«(epistellO) «êrıottkc ‘(۸)‏ » يُسجَل» يكتب أو يوجه رسالة 
(۸۲ ۱ (. 


ٿث ي& ع. ق .١‏ تعني عارع يرسل» يعلن» يأمرء› عامةٌ في 
الكتابة. حيث ما كان ينقل (أصلا الأوامر العكسرية أو ا 
تدعی رسائل .epistolê‏ لکن مع انتشار التقافة الهلينية تطورت کل 
أنواع الرسائل: الرسائل الخاصة ذات الطابع الحميمي»› والرسائل 
المفتوحة (مثل؛ الرسائل التعليمية من الفلاسفة)» والرسائل الفنية 
(أطروحات جمالية في شكل رسالة). غالبا ما كان يحمل الفلاسفة 
الجوالون وتلاميذهم رسائل توصية. اتبعت الرسائل اليُونَايَةَ نمطا 
ثابتا: المرسل (في حالة الرفع) إلى المتلقي (في حالة الديتيف)» 
والتحيات (1ءءه۸ء)؛ وغالبا ما كانت تنتهي بتحية وداعية قصيرة. 

۲. الرسائل ما قبل السبي نادرأ ما اقتبست في ع. ق - عادة رسائل 
الحكام لحكام آخرين أو لر عاياهم. غالبا ما كانت تتضمن مؤامرة ( صم 
۱- ۱۵۹+ امل ۱۰-۹:۲۱ ۲مل ۱۰ ١:‏ ) أو سخرية (۱۹: 
٠۰‏ 0۳ أو إجلال »)١١ :۲١(‏ أو تبليغ وحي نبوي (۲ أخ :١١‏ 
.)٠١ -۲‏ وقد حمل نعمان رسالة توصية (۲مل ©: (. 

يظهر مدى أوسع منَ الأدب المتصل بالرسائل في كتابات ع. 
ق المتأخرة. فبسبب احتلال الأزض بعد السبيء كانت المراسلات 
السياسية مع الحكام الأجانب كانت ضرورية (قا؛ عز ۷:۴ - ٠:١‏ ١٠؛‏ 
تاس ۱۳: ۱ - ۷؛ امك ۳:1۰ ۷ ۱۷ ۲۰ 1۱ ۹ ۷ 1 o‏ 
-۳ إل). أدى الشتات إلى إرسال رسائل وتوجيهات إلى الذين هم في 
السبي (رج إر ٤:۲۹‏ -۳"). 

ع. ج ترد 012 مء في ٤‏ مرة في ع. ج؛ و[[ع۲ءم» ۲ مرات. 
ومن بين ال ۲۷ سفرالل ع. ج هناك ١‏ رسالة واضحة. وبالإضافة 
إلى الأسلوب الرسائلي كشكل أدبي يُمكن أن يكون موجوداً في لو ۱: ٣‏ 
NN Nyy TIT VA FNM NESE‏ 

.١‏ أخذت الرسائل في كتابات الْمَسِيحَية الأولى شكل أدب المناسبات. 
مشاكل الكنائس المرسلية التي وجدت نفسها في توتر مستمر مع 
محيطها السياسي والدينيء كانت محتاجة إلى تفسيرات. علارة على 
ذلك» بعد طول غياب يرغب المْبشّر بتذكر المُومنِينَ برسالته» ولإعادة 
تأكيدهاء وتطويرها. علاوة على ذلك النزاعات حول التقليد والعقيدة 
(وحتى البدع)» تطلبت نوع من الردودء تزايد الشعور بالاحتياج لنظام 
الكنيسشة . وهكذا؛ لعبت الرسائل دورا حاسما في حماية الكذيسْة والعبور 
بها منَ فترة الخطر سواء كان خارجي أم داخلي. وفي الختام تم تجميع 
هذه الر سائل في مجموعات (قا؛ بط ۳: .)۱١‏ 


ل یعود» یرجع» يتحول (۲۱۸۸) 


اسا ا ا المسيخية فقد اتشعت المقدمة عن تلك 
التي في اليُونَانِيّة (قا؛ أع د ۱: ۲۳؛ ۲۳: ١۲؛‏ يع :)٠:١‏ حيث استبدل 
irenهch‏ بتحية صريحة طبقا للنمط الشر قي (متل؛ ۸۸ر۸ ؟)ہه۸اء 
لتكن النعمة معكم), غالبا ما هيأت المُقدمة الموسَعة القرّاء لمحتويات 
الرسالة (قا؛ رو ١ :١‏ ۷ غل e O »)٥ ١ ۰.١‏ 
والصلاة وتأكيد التذكر (روا: A٠‏ -۲؛ في : 
E ٠‏ ا ۹( وینفس 
الطريقةء أصبحت التحية الوداعية آلقصيرة صلاة كاملة للبركة. لقد 
أملى بول رسائلة (رو١١:‏ ۲) لکن غالبا ما کان يقوم بتوقيع 
الجمل الختامية بنفسه كعلامة لأصالتها (١كو١١:‏ ١١؛‏ غل :١‏ ١١؛‏ 
فل ۱۹). 

۳ . نشأت رسائل بوس مِنْ أوضاع كنائسه وكتبت إلى دوائر محددة 
من قرائه (قا؛ کو :۱١‏ :-1(. وغالبا ما تكون إجابة لأسئلة رفعتها 
الكِنيسّة (بشكل خاص ١کو).‏ أفر غت في قالب e‏ 
بُولل الرسولي» لَهُذا السبب فهي رسائل رسمية» ومصممة لكي تقر 
في خدمات الكنيسة وأيضا لتسلم لکنائس أخرى (اتس ٥‏ 
(بإستثناء رسالة فليمون). 

ترد غاماءامع مرة واحدة فقط بمعنی مجازي (۲کو ۳: ۲ ۔۳)» 
ولكن هذه الحالة ذات أهمية كبيرة . فعندما تفكر في تقنية كتابة رسالة في 
ذلك الوقت لقد كانت الكتابة بطيئة على ورق البردي الخشن بحبر 
تثخين نجد أن فكر الشخص الذي يملي يسَبَقَ في سرعته الكاتب» 
a OTE‏ 
a‏ 

ل ا هذه الإشارة (الأنبياء المتجولين الذين 
بانهم مَسيخيين ولكنهم يروّجون لوجهات نظرهم الخاصة), 
وقد حصلوا على رسائل توصية من الکنائس لتأسيس اهليتهم (۳: ° 
ومن تم يدقع لهم وفقا لذلك (۲: .)١١‏ لقد قاومهم بُولس بشكل عنيف» 
إن مصدر أهليته هو الله وهذه الأهلية هي للخدمة وحدها (۳: .)١‏ 
والكنية المحلية في كيانها التاريخي والرُوحي هي رسالة توصيته» 
صاغها الرَبَ المد وكتبها برْوح اله» بحرية اختبرها وعاشها تحت 
ربوبية المَسيحَ (۳: 1۷). لقد كان بُولس هو فقط أمين السر(۳: ۳)» 
الذي بواسطة مساعدته أتت تت الكَنيسَة للوجود (ه: ¥( 

وهذا تقديم للصورَة, الثائية: "مَكُوبَةٌ في فلُوبنَاء rR‏ لا في الواح 
حَجَرِيَة بل في ألوَاح قب لمي" ( ۳: - - (. وا ر 
حز ۱۱: ۱۹ إر ۴۱ ٤ ١‏ يستعد بُولْس للجزء التالي مباشرة: فهو 
يقارن بين الرٍسالة (ع. ق بعيدا عن الرٌُوځ) والرُوځ (ع. ج بالرُوح). 
تكمن شهادة كنِيسَة العهد الجديد في وجودها الرُوحي» الذي فيه وضع 
إنجيل الصليب يضع حدا لكل تكهنات التمجيد الذاتي المطلقة العنان. فيه 
الشخضن المصلوب والمُمجّد هو الرَبّ وحده والمُنتظر كالديان الآتي 
(١کو‏ ۲: ۲ کو °: 1۰ 0 

بمعنی آخْرَّء ٣کو‏ ۳: ۲ -۳ تتعلق يما دعاه كلفن الشهادة الداخلية 
للرُوځ القَذْسُ ( قا؛ کو ۲ O1:‏ وإذا ما قرأ أحد هذه الرسالة 
أي الكنينة » بشكل غير رُوحي» بمجرد أسس حقيقة وجودها الخارجية. 
في جهاد معركة الإيمَانٍء فالكبِيسّة محرومة مِنَ أي برهان أو أمان 
ملمرس» بحي تحيا الصراع بين الخيا والقؤت» الاين وافغان 
E «‏ 


۱١ -‏ اتس ۱: ۲۔ 


ر أيضا اطم کتاب» سفر »)۱۰٤۷(‏ ۸65۸5 n4g1ه»›‏ يقرا 
(TTT }‏ 


«gy «(epistrephO) «tmıcTptdw ‘êILOTOEbO YI AA 
»(strepö) «oT0ê%w» *) ۱۸۸) يستدير» يلتف» يرجع»› يتحول‎ 
«(apostrephö) <ûںıootgê%®«)‎ (°1۸) يحول»› يلتف»› يرجع‎ 
یرد» یرتد» یتغیر (۹°٦)؟ 10710049غ؛› (1۲0p/18ءآep)› رجوع‎ 
.)۸۹( 


ث ي ع. ق .١‏ استخدمت الأفعال الثلاتة 5٥ای‏ و aps) ep‏ 
وrep۸/ءpiء‏ متعدية ولازمة تتشارك كلها بمعنى يتحول» يتحول 
إلى رات بلتفت» تصف استدارة الجَّسّد عن قصىد أو أفكار حول شخص 
أو شيء٠‏ تاpعr/ء‏ لھا معنی استدار أو التفت» بتحول› epistrepho‏ 
تعني يتحول نحو» يرجع كلفظ مشتق تعني يهتدي (أي يغير فكره 
وسلوکه), 

۲. يقع ماوراء ۸5مء١1ءامع‏ في سب 57 العبري الذي يرد حوالي 
1.0.۰ مرة والذي يعني استدارة» يرجح» يعود (في المبني للمعلوم 
السببي). ویظهر بمعنی لاهوتي یعتنق أي يغير الشخص سلوکه 
بالرجوع إلى الله وترد حوالي ٠١١‏ مرة. 

الهداية في ع. ق هي الرجوع عن الشر( إر ۸ : ۸)» إلى الرَبٍ (مل 
۳ ۷). فقد یکون البشر منغمسين في الشر(هوً :٥‏ ٤)ء‏ ويقاومون مٿل 
قالع( ع ET ۳٦‏ 
ياء يساعدوا في تحتيق هن ازل (تع 1: زك ۱ ° -ئ(. 

يواجه الرفضين الرجوع لله غضبه بالجفاف (عا »)١ : ٤‏ والسبي (هُو 
۱ )» والخراب (۱مل :٩‏ 1-1)» والْمَوْتُ (حز ۳۳: ۰۹ .)۱١‏ أما 
الذين يعودون لته ينالون الغفران (إش 00 (Y:‏ وإلغاء العقاب (يؤ ۲: 
۰)۹ والخصوبة والإثمار( هو ٠١‏ : -۷)» والحَيَاةٌ (حز 14 
.١‏ تدعو أسفار ع. ق التاريخية دائما إلى رجوع إسْرّائيل كَكَسَدِى 
ولكن الأنبياء وخاصة إرميا وحزقيال» يشددان على فكرة هداية الفرد. 
وهم يتطلعون لل ع,. ج حين يُعطي الله قلبا ورُوحَا جديدة (إر ۳۳: 
۳-۱ جز 21۱ 1۹ ۱۸ ۳۱ ۳۹ ۷-۲۲ ۳۷ ). ورجوع 
القاس ككل سبحت فى الحصز الشيانى قت :٠‏ ۰ هو ۳ ٥؛‏ قا؟ 
مل .)-٤ :٤‏ 

۲ قبلت البهزرية الرابابية تقليد بع. ق e as‏ 
اقول مُوسّی, وقد عرفت الدواتر رة الّهلينية أيضاً مفهوم الَهُداية 
الدينيةء فالذين يرجعون ليهوه يُغفر لهم» ولا يستمرون في الخطيئة بل 
يحفظون وصايا اللّه, 

ع E‏ . ترد ٣ cepislrepho‏ مرة في ع. ج» نصفها له معنی 
علماني للإنعطاف» يرجع» يعود ( قا؛ مت ۰ ۳ بط ۲: (TY:‏ 
بينما النصف الآخر له معنى لاهوتي الَهُداية ( قا؛ مر :٤‏ ۳٧وز؛‏ لو 
۷ ۷ ۷ ع 1 ۹ کو 1 يع : 0-1۹( 
وبخلاف سب فغالباً ما يکون الفعل مر ادفا ل ع۸0" فقط في 
مت ۱۸ ٣؛‏ يو ۱۲: ۰ ل 5 مء معنی لاهوتي( يهتدي)؛ وبالمٿٽل 
postrephه‏ في اع ۳: ۲٢‏ وحدہ ویر د الاسم 2م امع فقط 
في أع :٠١‏ ۳. 

۲ . (أ) تعني الدعوة للرجوع تحولاً جوهرياً للإرادة البشرية نحو 
اش أي العودة إلى البيت بعد العمى والضلال؛ والرجوع إلى مخلص 
الجميع (أع ۲٩‏ ۸ بط ۲: :2 بشكل أساسي Y epistrephö‏ 
تهتم بما يتحول عنه الشخص ( الحَياهٌ القديمة) ولكن تَعنى الإتجاه إلى 
المَسِيح ومن خلالة إلى الله (قا؛ يو )٦ Af‏ من ثم إلى حَيَاهٌ جديدة. 
يستازم التحول تغبير الأربابْ» فمن كان لا يزال تحت سيادة السَيْطانَ 
(قا؛ أف ۲: »)۲-١‏ يأتي تحت سيادة الله ليخرج هو أو هي من الظلمة 
إلى النور(أع :۲١‏ ۱۸ء قا؛ أف :١‏ ۸). 

الهُداية التي تستلزم تسليم حياهٌ الشخص لله والإيمان بيَسُو غ المسيخ 

1 


(YT) يوبخ› تهر‎ epi n6 ( 


ا ل ت 


اع ١‏ ۱)» وتؤدي إلى غفران الخطایا (۳: ۱۹؛ :۲١‏ 1۸). 
والتحوّل يؤدي إلى تغيير جوهري في حَيَهٌ الشخص كلها (۲۹: »)٠١‏ 
إلى رؤية جديدة وأهداف جديدة. يعبد المهتدي الله وحده بضمير صالخ 
۱١ :۱٤(‏ اتس ۱: 4٩‏ قا؛ عب ٤:۹‏ ۱), 

)ب( تږüتjl‏ م epistrephö‏ تحولاً كاملا )< (TIY1 «morphe‏ 
لوجود الشخص تحت تاثير الرُوح القذُْس. الفعل ۲۸10ع بکل 
حال ( »)٠١٦٤١‏ يعبر عن مشاعر التوبة عن الخطيئة (لا تقتضي 
بالضرورة الرجو ع إلى الله). و0ع0 ]ہو (ه »)٠١۹۷‏ هي أقرب 
أ epistrephö‏ ڊر epistreph5 j! pë‏ لها معنى أشمل» لأنها دائماً 
تستلزم الإيمان. 

انظر أیضاً ¡ہ ”٥۲۵4ع‏ یغیر رأیه» یأاسف» یندم »)۲٣٦۲(‏ 
هanoiاعص‏ تغيير الفكر» التوبة» التحول »)"١٦۷(‏ 
(0s‏ r0م»‏ مهتدي» دخیل ( .)٤٥١۰‏ 

›epistrophe)1 ۸۹‏ رجو ع) > 11۸۸. 

,.09۱ > يجمع)‎ ›episyna g0) ۹۰ 

,0°1  )عامتجإ‎ cepisynagoge |) ۹۱ 

epi) (۸‏ آمر» سلطان) س .٥٤٩٥١‏ 

›epit4sS (+۹‏ يأامر› يوصي) سە 5 5. 


»epititheêmi) <trıtlênu «êxıtLOnuu YY * ¥‏ يوضع 
علی» یمد على (۲۲۰۲)؛ 0٤0ا‏ غ› (ءiیعطاامع)»‏ یضع علی 
[ليدي] )۰ 

epitithêmi t ten E‏ أو ‘tas TT‏ ت اليد أو الأيدي 
على شخص أو شيء ما. الشفاءات المعجزية التي تمت بوضع الأيدي 
کانت تنسب»› في الأدب الهليني› الى أسكليبوس» وزیوس»› وآلهة 
أخرى» ورجال حكماء., العبار ة مع الiٺصpı epithesis 10” cheirön‏ 

وضع الأيدي ترد فقط عند فيلو و ع. ج, 

۲. (أ) !ن ل epi/iihemi tas cher‏ تداعیان رئیسیان للمعاني 
في سب. إن الاستخدام الأكثر شيوعا هو وصف من يقدم الذبيحة كيف 
يضع يده على رَأسَ الحيوان المُقدّم ذبيحة. ويرى معنى هذا العمل 
بوضوح في طقس يوم الكفارة العظيم (لا )٩‏ حيٽ يرمز وضع اليد 
إلى تحویل الذنب الى كبش الفداء . إخراج الكبش يعني ابعاد الخطيئة 
نفسها. ای ا ارق زک لادی رغ ی زی د 
إلى تسليم إسرئيل لشرهم إلى يَهوَةَ وكذلك خطيتتهم والسماح له بان 
ببیدها. 

(ب) رغم ندر إلا إن معنى فعل وضع الأيدي قد يكون أيضاً فعل 
للبركة (تك EAS ٤۸‏ وهو بلا شك وثيق الصلة بطقس وضع الأيدي 
في مناسبة تقلد منصب (عد ¥ : ۸ ۲۳)» وتدل هذه الطقوس على 
إن ا NT‏ کک 
ا 1o:‏ ۳تث E ( ۳٤‏ 
مُوسّى على يشو ع أمذّه بسلطانه؛ وفي الثاني» زوده برٌوح حكمته. رأی 
اليَهُود هنا متال وأصل ممارسة رسامتهم الخاصة» والذي صوروه 
كتسليم روح مُوسى يِن المعلم الحالي إلى التلميذ. 

£ ج epitithemi las cher as (Î) .١‏ ترد ۰ مرة في ع. ج 
أكثر ها بالإرتباط بمعجزات الشفاء (مت O1 TT © pa A: :٩‏ 
Ag IT 1F gle A 4Y‏ ۸ التي عملا شو ع والرسل 
كاباك على بزو غ فر العضر الستاني. يظهر يظهر التعبير أيضا في مت 
IT 1۹‏ للدلالة على بادزة البرك للاطفل الذيناخلبرا نوغ 


¢ 


الذي يعبر عن عرض ممتلء بالنعمة» بان نصيب المَلَكوبُ جعل لمن 
هم دون سن الرُشد» وبقول آخر: الاقتراب إلى الله بقلب الأطفال. 

(ب) أع ۸: ٠ : ۰1۹ %۷ 1 8- NV‏ (ربما أيضاً تی5 <Y‏ 
تتبع سياق الققودتة قق أعطى الزرے القن لذن أعتمدر راونك 
الذين وضع الرسل الأيدي عليهم» رغم وجود احتمالية لنو ع مِن التعيين 
لا يمكن أن يستبعد. تقودنا هاتان الفقرتان مباشرة إلى جو الرسامة 
اليهُودي: أع ٦ :٦‏ حيث تعيين سبعة يونانيين ليخدموا توزيعهم اليومي 
لنصيبهم في الجماعة › وَ »١ :١١‏ حيث فوضت السلطة لبُولسل وبرنابا 
وبعثا وأرسلا لأداء مهمة إرسالية معينة. 

۲. يرد التعبير الاسمي ۸ ٣1عc۸ ٤ »epi thesis ٥۸,‏ مرات في ع. 
ج» يستخدم مرة بالإرتباط بالمَغمودِيّة (أع ۸: ۸. وفي مناسبة أخرى 
يدل على أحد العقائد المبدئية في المَسيحَية (عب :٦‏ ۲)» ومرتين في 
(تي ٤‏ : تي ۱ : )١‏ ليدل على الطقس الذي بموجبه تمت رسامة 
تیموتاوس. فبحسب هاتين الفقرتين مُنح تيموتاوس بوضع أيدي الشيوخ 
أو ولس المواهب التي احتاجها ليقود الجماعة: الواعظ و التعليم بالكلمَة 
أو مفتّدا للمُعَلمينَ الكذبة. 

۳ . مما يدعو للدهشة أنه في كَل فقرة حيث وضع الأيدي يظهر 
E SELE‏ ر E‏ لخدمة محددة > والتي دائما ما ينفذها 
e‏ في أع 
٣ : 1۳‏ للمهمة التبشيريةء من أنبياء ومُعَلمين؛ وقي تي ٤ ٠ ٤‏ من قبل 
الشيوخ؛ وفي تي ٠٦ : ١‏ من قبل بولسل. لا ييدو أن ع. ج يعترف بقوة 

يجب أن نلاحظ أيضاً إن E E‏ الأيدي والصلاة 
التشفعية. وهذا يقترح بأنه ليس هناك وجود لفكرة نقل بشري لميزة 
محددة ضرورية لمنصب من حامل منصب لآخرء كما لو أن تعاقب 
يحدث. إن فكرة بأن المواهب التي يحتاجها شخص ما في خدمة معينةء 
هي في تصرف شخص ما يتناقض مع خلاف بُطرْس مع سيمون 
الساحر ( أع ۸: (TEA:‏ فالله نفسه هو مِنَ یجهز خدامه بالمواهب 
ویرسلهم > وهذا يحدث خلال صلاة الكنيسَة. يحمل وضع الأيددي 
شاد عل إن فناعة الكسة بان ططلواتها المؤسسة على وعود ايله 
قد شُمعت. 

انظر أيضاً »0ا×عd»‏ يمين» اليد اليمنى»› الجانب الأيمن (1۲۸۸(؛ 

er0%‌اrisه»‏ شمال» یسار» ید یُسری (٤٥۲)؛‏ ٣عطي»‏ ید 
(0۳۱(. 


cêruTLUOn) ۰F‏ د m0 ( trt‏ اepi)‏ يوخ ينتهر 
pil (epitimia) <êxıTuula ‘(° )‏ )6 *"(. 


ث ي&ع. ق يعني الفعل في ٿ ي يکرم» يلوم» يعاقب ويرفع في 
السعر . قد يعني الاسم عقاب» قيمةء شرف احترام. في سب يقوم الناس 
بالتوبيخ ( متل؛ تك ۳۷: ٠‏ ولكن يجب ألا يفعلوا ذلك (ر | (i:‏ 
مالم يكن لهم سلطة قضائية أو أبوية أو أخوية (جا ۷: ۰ = سب ٩1:۷‏ 
قا أم ۷: ° لكن لله من يمتلك الق ف و 
أعدائه (مز :٩‏ 2 34 : )» لكن الخليقة أيضا ( ۰ “1:١‏ والشيطان 
(زك ۳: ۰ = سب ۳ O‏ 

ج . يتكرر ورود الفعل في الأناجيل الازائية الثلاث كثيرا 
ليدل علي الرفض» لكن ليس لفرض عقوبة أساسية, معنى يلوم أو يوبخ 
يناسب كل الحالات» لكن التعريف الأكثر تحدیدا واحتمالا (i)‏ يوبخ 
الناس أحدهم الآخر كعلامة رفض: ويخ التلاميد أولئك الذين قدموا 
الأطفال ليّسُْوع (مر 1۰ : ٠١‏ وز)» وخ الحشد الأعمى الذي سعى في 
طلب يسو ع ( ۰ 1۰ :۸ وز N‏ 
٣۲ : ۸‏ وز)» كما طلب الفريسيون من يَسُْوع أن ينتهر التلاميذ مید (لو ۱۹: 


)۲۱۱1( ظھور› رؤيا‎ »)epiphaneia( 


.)٩‏ وفي كل حالة رفض يَسُوع التوبيخ» رغم إنه هُوّ نفسه كان حراً 
فے ي توجيه التوبيخ لمن يشاء ( لبطرس» مر ۸: ۳ وابْني الرعد» لو١:‏ 
2٥‏ لاحظ بكل الأحوالء الأخ الموبخ أخيه وتوبیخ اللص التائب لم 
ينال توبیخاً بالمقابل( لو ۱۷ (r:‏ 

(ب) أحيانا يهر يَسُوع عندما يطرد الشياطين my‏ 
ا EEE‏ : ) وَانْتَهَرَ الحُمَّى ( لو ٤‏ : ۹) أو يسكت العاصفة 
(مر (T1:‏ فيّسُو ع يْصوّر هنا كرب الكل على مثال يَهْوَهَ (مز 1 
»)٩‏ وكمن يجلب الخلاص حيث تهرب الشياطين بأمره. 

(ج) في مر ۳: ۰۱۲ ۸: ۲۰ وز؛ نهر يَسُوع ليمنع التلاميذ أو من تم 
تحريرهم من الشياطين من أن يقولوا لأحد عن أعماله كرب الكل. فلم 
يرد يَْوع أن يعلن عن أعمالةُ لكل شخص حتى يُكمل خدمته بلمَوْتُ 
على الصليب. في ٣تي ٠١ : ٤‏ التوبيخ هُوّ أحد وظائق المعلم المسيحي 
المتمد بالسلطةء وهذا يسير جنبا إلى جنب مع الوعظ والتشجيع. 
لاحظ أيضا يه ٩‏ حيث رئيس الملائكة ينتهر السَيْطان "لينتهزك الرَبُ" 
(قا؛ زك ۳: "(. 

۲. يظهر الاسم ۾ ”)مع فقط في ۲کو ۲: ٦‏ حيث يشير إلى اللؤم 
أو حتى العقاب الذي طبقته الكنِيسة في التهذيب الجماعي. 

انظر ,أضا nou‏ يحذز› ينذر )۸۰5")؛ paraka]e5‏ 

يطلب إلى» بلتمس» يعظ يُشجع» يعزي .)٠٠١١(‏ 

AE — نقد لوم)‎ cepilimia) YY ° “ 


»)epi tep) tr ır “ELTON Y ° °‏ يسمح ل یأذن 
»)epifr0p€( N07 ("° (‏ تفويض»› توصية (۲۲۰۷). 

ث ي&ع. ق ١‏ . في ث ي تعني ةمامع أن یوکل شيئا ما 
لشخص› يوّرث» تم أيضا يأذن أو يسمح. وتدل هذه الكلمَة عامة على 
کک لشخص في موقع المسوؤلية يعطي تَغْليمَات أو رخصة 
لشخص ما E‏ 

4 في تك ۳۹: TT‏ 
فوطیفار. في أس ٤ :١‏ يعطي الملك رخصة لأبناء هامان ليعلقوا 
على صابان. في سب أي ۳۲: > ايتهم أليهو أصدقاء أيوب الثلاثة بأنهم 
أعطوا إذنا لأيوب ليتكلم بالطريقة التي تحدث بها. أخيرا في ۲مك :٠١‏ 
٤‏ تشير ]مع إلى التزام يَهُوذا ب" قرار" الله مهما تكن النتيجة 
في معركته ضد السلوقيين. 

ع. ج .١‏ ترد قمعr)ارع»‏ ۱۸ مره فې ع. ج» وغم ٥٣اpرع‏ مرة 
واحدة فقط في (أع .)١١ :۲١‏ توجد وراء كل الاستخدامات فكرة عامة 
الإنساني» أعطي يبلاطس إذتا ليوسف لإنزال جَسّد يوع مِن على 
هرد (اع؟: ,۳4 ا عطي الملك غر باس إا ية ئۆلى 
(: 0 وفیما بعد أذِنَ لبُولسل للعیش 5 تحت الإقامة الجبرية في روما 
٩ :۸)‏ بدلا م من أن يعيش في سجن ما. 

۲. یشیر مت ۱۹: 4۸ مر ٠١ ٠١‏ إلى رخصة مُوسّى بالطلاق 
في شريعة ع. ق ( تث ٤-١ :۲١‏ للمزيد عن هذا الموضوع 
i0 -‏ asاapos»‏ وثيقة طلاق» 1۸۷ : ۸51126ء» يقسم» يفصل» یطلق 
4( 

۳. لقد كان يوع الشخص الذي عي أن يؤخذ منه إذنا. فقد طلب منه 
شخص إذنا أن يذهب ليدفن أبيهء وآخر ليودع أهلة قبل اتباعه ليَسُوع 
(مت ۸: ۱لو .)١ ›۹ ٩‏ على أي حال» لم يقبل يَسُْوع أي من 
هذه الأعذار كأسبَابُ كافية للتخفيف من كلفة التلمذة. كما طلبت جحافل 
من الشياطين أن يأذن لها يوع بالدخول في الخنازير (مر :٥‏ ١٠؛‏ لو 


۸ ۲)» قبل ترك الشخص الذي کانوا یعیشون فیه» وبشكل دائم لقد 
الأرواح الشريرة. 
ين من کثر فقرات ع. ج إثارةٌ للجدل» يشير بُولْس إلى إنه 
أذ ار ن قلط على اار جال في اة ( کو ٤: :٠‏ تي 
O. ۲‏ سواء کنب ڊ و ف ف او ی هداد ی طا ي 
0 ۾ تبدو "إن أن الَتٰ"( ١کو V۰ :٠١‏ قا؛ عب ۰ (r:‏ عبار ة قياسية 
قد يستخدمها أي شخص لتدل عَلى اعتماده أو اعتمادها على الله وارادته 
(قا؛ يع ٠١ :٤‏ "إن اء الرَبُ" التي استخدمت الفعل ]ع يتمنى»› 
پر غب یرید .(Y‏ 


.۲۲۰۵ + تفویض› توصیة)‎ epi) r 0p ۷ 
.۲۱۱ > یظهر› یرى)‎ ›epiph in0۰ 


›)epiphaneia) «rı bûveıa «ETLhbÛVELO Y Y 1 1‏ ظۆھور› 
رؤیا (۱ ۲۱ )؛ دە »)epiph ain 0( ›»t ı0) v‏ یظهر › یری (۲۲۱۰)؛ 
»)ephistem( E0‏ یظهر» یقف بجانب (۲۳۹۲)؛ 
6ء (nEsه‌epiph)»‏ قوي» عظیم» رهیب (۲۲۱۲)؛ 
“OP‏ )h0ner05م)»‏ منظور»› ظاهر» يُظهر» علانية» یستعلن 
(0)؛ »)phaners( ›havep®ç‏ علني» ظاهر (۷٤۷٥)؛‏ 
۷000“ (hne۲06م)»‏ یکشف» یعلن» يُظهر › يَظهر (٩٤۷٥)؛‏ 
»)phaner sis ( “ON EPDOS‏ کشفب إظهار» توضیح (۸٤9۷)؛؟‏ 
ONT‏ (hant420م)»‏ يجعل مرئیا ,)٥۷٥۷(‏ 

ث ي &ع. ق 1. () في ٿ ي 4ع ۸ہ pزep‏ مشتقة من ۸1۸5م 
ظهور (قا؛ a‏ نور» ۰ :9۸4(« تدل أصلا على الظهور الخارجي 
أو على نمط الظهور»› أيضا بعد ذلك مجازیا ظهور مجیدء و 
آخر: الإحترام» الإمتياز» الفخامة. ولاحقاً أصبحت تبر عن الإ حساس 
الذي يسببه الشخص أوالشيء» لکن في زمن يَسُوع اصیحت الكَلمَهً 
تقريبا مصطلح تقني لظهور إله خفي. 

(ب) حيث أن الظهورات الإلهية تحد تحدث أساساً في الَُيكلء فان القسم 
القصصي الكامل لسجل یکل لیندوس یُعنون ب ۵۸11 ۸مامe.‏ ان 
عيد ظهور إلهُ مشهور يُحتفل به کعید میلاده» واعتلائه» لهي من 
الأحداث التي تفوق العادى التي عملَهًا مُعلنةً عن سلطانه أو عودته 

مِنَ أرْض غريبة. 

@ بما إن مزعمه ممع تصف تدخل الالهُة الفعال» فأن الحكام 
المعتبرين كملوك إلهيين طبقوا الصفة epiphanës‏ على أنفسهم (قا؛ 
أنتيخوس أبيفانيس في ١مك ٠٠١ :١‏ رج أيضا الحاشية ت.ي). 

. (أ) في سب 5ه ممع هر الترجمة الرئيسية للفعل العبري 

ق (المبني للمعلوم السببي)» للتسبب في الإشراق»ء رغم إنها ترجمت 
أيضا أفعال عبرية أخرى» ترد في ي البَرَكَة الهارونية (عد 1: 2( 
بالإرتباط بققرات ( مز ۳۱: 4۱١‏ 1۷: 4۱ ۸۰: ۳ ۷ 41۹ 1۸ 
¥( إنها دائما نصرة يَهُوَةَ الرائعة التي تفدي وتنقذ شعبه» بمعنی 
ظهور الله في العهد القديم. 

(ب) ء۸6 ۸مامع هي تحويل سب للفعل العبري ۲2م (اسم 
الفاعل في المبني للمجهول yare’ J‏ أن يخاف)»› مخيف»› مر عب 
(قض ۱۳: 1؛ يو ۲: »۱١‏ ١۳؛‏ حب :١‏ ۷؛ مل ١‏ :6( من الواضح 
إن سب خلطت اشنقاقات ' ٥ےن‏ مع اشتقاقت ' ج٠‏ أن یری( أو حتي 
٣ء‏ يضيء)» وعلى ذلك أدخلت عنصر الخوف في مفهوم هذه الكَلمَة 
اليُونانية. وذلك أصبح واضحا في ترجمة سواء يوم الرَّبَ "العظيم" 
أو "المخيف"( يو ۲: ١١ء ۳١‏ [ قا أع ۲: ١٠]؛‏ مل )٥ :٤‏ بواسطة 
mega‏ و .epiphunEs‏ بإدخال عنصر الرعب۔ من خلال سب- في 
مفهوم ظهور الرَبّ» فقد صار توقع ظهور الله في نهاية الزمان يعني 
إن فئة هذه الكلمات يمكن أن يرسم النهاية المزدوجة لتاريخ الخلاص 

o 


)"۲11( ظهور› رؤيا‎ »)epiphaneia( 


ت 


حيث الخوف والرعب لغير الْمُوّْمنِينَ والمجد للمؤمنين. 

3 ترد فئة هذه الكلمات بشكل خاص في ١مك‏ هنا تدل 
epiph ane‏ على تدخل الله (۳: ۰ 0 خاصة (TY: ١‏ 
بمعنی ع. ق لظهور الله ۲ مك ۲: :0۹ €1 ٩‏ إرجع إلى استخدامات 
ع ق المتناظر مع عد 1: ,٠١‏ الصفة pip h5‏ یمکن أن تصف 
كل مِنَ "الرَبَّ" ( ١مك ١ :٠١‏ + مك ° : )و اله إشرائيل وأيضا 
هَیْکل دیو نیسیوس (۲مك TT: ۱٤‏ 

ع. ج ۱. یکثر ورود 4ء۸ »۸مامe‏ وت۸ iه۸منمع‏ في الرسائل 
الرعوية»ء وكتابات يولس الأخيرة في ع. ج استخدمت 14ع۸هepip‏ 
بمعنيين للظهور المرئي ليّسُوع الْمَِيخ عَلى الأزض» (أ) ترد للإشارة 
إلى ظهور الرَبَ على الأْض في نهاية التاريخ. وفقا ل ۲تس ۲: A‏ 
۲ فإن مجيء "سان الحْطْيَة" يسَبَقَ الظهور المرئي للرب يَسُوع. 
في الحقيقةء إن هذا الشخص يعمل الآن (۲: ۷)» لکن مجیئه (۲: 1( 
يُعَرقل بقوَة غير مُعلنة في الوقت الحاضر ( .)۷-٦ :١‏ وسیبیده الربِ 
يَسُوع "بظهو د "[parousia] 4iıجa [epiphaneia]‏ )": ^(. 
)٤۲٤۲-( «parousia sy epiphaneia‏ ستفهمان هنا کخلفیتان 
epiphaneia —‏ لاتشديد على العمل القوي والفعال لعودة المسيحء 
وهاuه‏ ٣مم‏ تركز أكثر على حقيقة ظهوره ثانية. 

ان العامل الحاسم لما سيفعلهُ ,مجيء الرَبَ ثانيةء هو ظهوره»› 
والدينونة والتأسيس النهائي لمَلكوته مرتبطة ا بصورَة وثيقة. 
سيكون يوم الدينونة المنتظر للرب كل مِنَ مخيف و مجيد (قا؛ أع ۲: 
8 إن النتيجة المزدوجة المحتملة لتاريخ الا فان الحاجة 
لأن يستند الشخص على أساس في معركة الإيمان يذ ينبغي أن يتم التركيز 
عليه ( لاحظ كيف أن الفكر في ١‏ تي 1: ١‏ يبق الذي في : ٤‏ حيث 
تر د همه طمزمه). الذين يحبون الرَبٍ "يبون ظهورَة" (۲تي :٤‏ 
۸(. إن التركيز الذي وضع على عمل يموع العظيم في تجبين موحد 
o‏ ر ى02 بارا مع eb Eê‏ اقوت برغم 
أن ع. ج متحفظ في استخدام " الل" على يوع المَبيخ. 

(ب) طبَقَ التنية epiphaneia‏ أيضا على الظهور الأرضي 
المنظور لمخلصهم أثناء تسده (٣تي :١‏ ۰ لقد استخدمت 
epiph ain‏ في ع. ج (فما عدا أع ۲۷: )۲١‏ بشكل كلي لتدل إلى 
ظهور يوع عَلى الأزْض» سواء رة ية لو۲ : ۷۹ أو 
بنظرة خلفية (تي ۲: ا :ئ( لترى إغلأن الله القوي مُشرقا في 
يوع الخادم ليست محكوما بالعقل» لكنه حكم الإيمَانِ بشكل حصري» 
فخار ج الإيمان يصبح إعلان الله غير مرئي. 

)2( الفعل ephislêmi‏ (السائد استخدامه في لو) قد يعني ببساطة- 
في بعض الأحيان- يُقبل على شخص ما (مثل؛ لو١٠: E f‏ 
(. لكن من الممكن أيضاً أن يستخدم لدل على ظهور ملاك الرَبَ (لو 
۲ ع ۲ ۷)) أو حتی الرب نفسه (أع ۲۳: .)۱١‏ في تس :١‏ ۲ 
استخدم الفعل للمجيء المفاجيء للويلات الأخروية. 

۲. (أ) صَلّت الكنيسة الأولى للرب الذي لم يعد منظورا لهاء لكنها مع 
aT‏ نفسه (کو :۱١‏ ۲٣؛‏ رؤ 

قا ع د e‏ اکير هم في رزيته وګن في تلخله: 
بم يرد د الاستخدام ا ت فة هذه الْكلمَةً قي الكتاب 
E ET os‏ ق ويشوع ابي في ع, 
التبيخ اض .لم تستخدم هذه الكلمات طلقا بالإرتباط مع الإغلانِ 
فى الخلق. وَفقا لذلك فإن الكلمات لا تخص نظرية المعرفة المستقلة 
عن التاريخ» لكن في علم خلاص ع. ج لقد سبق وحدثٿ تدخل الله 
المأخلص العظيم؛ > لكن إتمامه سيتحقق فقط بظهور يوع الْمَسيح. لذاء 


Y۳ 


فان المؤمنين پعيشون في توتر حيث فد سبو سَبْقَ وتمت المصّالحةء ولكن لم 
يتم الفداء بعد (رو ۸: ).ب ا ور ا 

۳ . (أ) فيما بتعلق بالكلمات ذات الصلة بالصفة «phaneros‏ منظور»› 
واضح › > جلي» ليست عادة مصطلحات لاهوتية متخصصة» بالرغم مِن 
استخدامها في سياقات لا هوتية مهمة. فهي تنڊر على ما هو منظور 
للروؤية. وهي تُستخدم بالإرتباط مع السر المسياني (مر :٣‏ ۲( حیث 
كلف يَصُوع تلاميذه بألا يعلنوه» وبالرغم من ذلك صار اسمه معروفا 
(٤ :1(‏ تستخدم ne05‏ م أيضا في إغلان يوع إنه لا يمكن فعل 
ي شيء في السر الا ويستعلن (مر ٤‏ :لو Os‏ 

في اع E E ٤‏ بُطْرْس و 
يوحنا- قاما بعمل بارز بشفاء الرجل الأعرج في الهُيكلء > "لاه ظاهر 
لجميع كان أورْشليم أن اي مَعلومَة فذ َرَت باديهما ولإ تفڍز أن 
نكر" . وبنفس الطريقةء سجن بُولسل في سبيل المَسيح قد صار "ظاهرَّة 

في المَسيح في كل دار الولأَيَة وَفِي بَاقي الأمَاكن أَجْمَ" إفي ١‏ :0 
تلمح هذه الأمثلة على إن حق الله سيصبج منظوراً وجليا في وقت الله 
الصالحء »> سواء حاولنا تعجیله أو إعاقته. ان ل phaneros‏ أيضا لها 
معنى غير تقني في أع ۷: ۳ حيت يشير أستفانوس إلى إن يوسف 
"استغْرّف .. . إلى إخوته". 

تعلن رو ۱: ٠۹‏ بأن ما يمكن أن يعرف عن الله "ظاهرّ" للبشر في 
النظام الطبيعي . وفي ۲  :‏ أن الذين هم يهود في "الظاهر " (استخدمت 
8مم حر فیا "بحسب الظاهرٍ ") وبقول آخر: بالختانء والإقرار 
الرسمي بالتاموس» هم غير يهود في الباطن» اد أن الختان الصحيح 
رُوځي في القلب (۲: 3 يجادل ولل بأن العضوية الأصيلة لشعب 
اله» لا تتضمن امتلاك علامات خارجية لعضوية العهدء ولكن يتعين أن 
الور ارين فان هدا لا يطل أمانة ال (۲- ۱ o‏ ۳۱ قاء 
مز .)٤ :١١‏ يخطط الله حتى أنه يستخدم عدم إيمان الْيَهُود لمجده وهو 
يشاء دمجهم بين شعبه بتطعيمهم تانية من خلال عودتهم إليه بمقياس 
رائع (رو 1: ١۔١ (T1:‏ 

في يوم الرَبَ أعمال كل الناس- مِنَ بينهم الْمُوْمِنِينَ اضر اهر 
(١کو‏ ۲ 7 N‏ £ 9 ۲ لو۸: ¥ في الحقيقةء 
الإنشقاقات التي تتخلل الكنيسة تجعل الرَكَوْن ظاهرین (کواا: 
۹ في غل ARS :٩‏ » يلفت بُولس الإنتباه إلى أن أعمال الطبيعة 
الخاطئة ظاهرَةٌ بالتباين مع ثمر الرُوځ. يحٿ بول تيموتاوس على 
ممارسة واجبات خدمته "لكي يَكون تَقذْمُك ظاهرا في كل شَيْءٍ" ٠(‏ تي 
٤‏ :0° وبنفس الطريقةء أوْلاد الله ظاهرُونَ من خلال موقفهم تجاه 
الخطيئة (١يو .)١ :٣‏ 

(ب) الظرف an‏ hمp»›‏ يعني غلا مکشوف حتی ما يمكن أن 
يراه کل شخص (مر ۱: 0 ؛ يو ۷ 1( في اع ۰ يُمکن أن تترجم 
"واضحا" [ت . ي + ت [e‏ أو "جليا"'. 

(د) یرد الفعل ۲0٥۵م‏ يعلن» يُجعل معروفاًء يظهر ٤۹‏ مرة في 
ع. ج ([) في مر :٤‏ ۲۲ كأنه مقولة مثليةء بينما في الأماكن الأخرى 
ترد في الأناجيل الازائيّة في النهاية الأطول لمرقس ENTE ٠١(‏ 

(ز1) على أي حال غالبا ما يرد هذا الفعل في يوء عملياً كمرادف 
ذ «apokalyp!ö‏ يظهر› » یکشف (سه 1( يوحنا المعمدان تی 
يعمد بالماء لكي يَسُوع المَسيخ "يظهر لإسرائيل"( يو :١‏ 1( الآية 
المعجزية في عرس قانا الجليل "أظهرزت محْده فامَن به تلامیذه"( ¥ 
.)١‏ والذين يعملون الثر يبغضون النور ولا يقبلون إليه "وأمَا من 
يفغل الحَق فيفبل إلى الور لكي تَظهْرَ أغْمَالة انها بالل مَعْمُولة" (۳: 
( 

ا 0 

)» ولكن هذه الكلمات تظهر عدم الإيمان ( 4 : 2 وقد رفض يوع 


("۱) سبعة‎ )hepta) 


ل ل 


مشورتهم» لإن وقته لم يكن قد أتى بعد, يوضح يسُوع إن الشبخصي 
المولود أعمى بأنه "لا هذا أخْطأ ولا أبَوَاهُ لكِنْ لتَظهَرَ أغْمَال اللہ 
فيه" (۹: ۳). في صلاته الشفاعية كرئيس كهنة "أنا أظهَرْتُ اسْمَك 
لاس الذين أغطيتني من العالم" (۱۷: 7). في ۲۱: ۱ ٠٤‏ استخدم 
phaneroo‏ لإغلان يوع عن نفسه لتلامیده. 

, استخدم الفعل أيضاً بشكل مجازي في ايو. في يوع "الْحَيَاةٌ 
أظْهرَٺ وَقذ رَأيْنَا وَنْشَذ وَنْخْيرْكم بالحَيَاة الأبديَة التي كائ عند الآب 
وَأظهرَّث لنا "(1: ۲). بالتباين مع عمل غير المْوْمِنِينَ في هجرهم 
للجماعة يُظهر بوضوح بأنهم لم يكونوا حقا من الجماعة (۲: ۹. في 
٨ : ۲‏ استخدم الفعل لمجيء المَسيح. تمضي الرسالة في تطوير التوتر 
بين ظهور المَسيخ ونتائج ذلك علې المؤمنين "يها الأجبَاء, الآنَ تَحْنُ 
ولا اش ر 2 سَنَکونُ. وَلْكِنْ نَعلْمْ أنه إذا أظهرَ َون 
مله لتنا سَنَرَاه كما هو" (۳: (. فقد ظهر بَسُوع "لكي يَرْفعَ خُطايانا!" 
۳7 ولِكَيْ يفص اعمال اليس ( ۳: ۸(. وأخيرا "أظهرَت مَحَبَةَ 
اشد" بإرسال ابه "لِکيٰ تخا به" ٤(‏ :قا يو 1:۳ ). 

في رؤ ۳: قدمت نصيحة لكَنِيسَة لاودكية لأن شد تشتري يابا بيضاء 

مِنْ المَسِيح المْقام فلا يَظْهَرُ خِريٰ عُزيتها. وفي :٠١‏ > ترنيمة الذين 
غلا ويحتفلون بان القدوسء وفي الحقيقة "أن جَمِيعَ الامَم سَيَأتونْ 
وَيَْجْذُونَ أَمَامَكء لأن أخكامَك قذ أظهرّث". 

(11) يستخدم بو ولس E gs, phaneroo‏ کمترادفین (قا؛ 
رو :۲:۳۶۱۷ > على إغلان بر الله في المَسيح؛ أف ۳: ٥‏ و كو ا: 
o ۲٦‏ في رو ۱: ۹و 
E‏ 


ر 


إلى الدينونة ا العتيدة عندما "سبُنیر خُفابا الظلام رئظهر 
دوافع القلوب". إن لهذا تطبيقات عملية» عند بولس» بأنه لا یحم قبل 
الوقت» مقتنعا بأن يتر كها لقضاء الله» وعلى حد سواءء فهو لا يتمنى أن 
يكون لديه إطراء غير ناضج لنفس السبب. 

یستخدم بولسل ٩ «phaneroöo‏ مرات في ٣کو»‏ خاصة في السياقات 
الجدلية. فهو يستخدمه للإغلان الذي يأتي خلال وعظه (۲: ١٠؛‏ 
20 :1( . طريقة حياته الرسولية الخاصة هي نفسها إغلآن مناقض عن 
اميخ > بطريقة ما مقارنة بحياة المَسيح الخاصة فالبشر يتوقعون۔- 
طبيعیا- أن الله يظهر نفسه في النجاح. ولكن في الحقيقة. عكس ذلك 
فان حَيَاه ون الرسولية كانت مرض ومعاناة» ويحمل دائماً "في 
الجَسْدِ كل جين إمَاتة الرَبَ يوع > لكي تَظهَرَ حَيَاه يوع أيْضا في 
جَسدتًا" ( کو :٤‏ ۱۰ قا ,١ ٤‏ بالتباين مع ذلك» وجود رجال 
ونساء مومنین "'ظاهرینَ نكم رسّالة المسيح" (۳: < کأنه تبرئة 
لرسولية بولىن ن وهذا عكس رسال التصديق آلتي يتبجح بها مقاوميه. 
يستخدم ول أيضاً phaneroo‏ لمثول کل شحص أمام كرسي 
دینونه ة المَسيح ( ٣کو‏ 1۰:0 .١-‏ علاو على ذلك "وما الله فقذ 
صزْنا ظاهرین له" ( ١ :٥‏ ویتمنی بولسل أن يکون هذا واضحاً 
لقرائه ١١ :٥(‏ ب). صرح بُولل في ۷: ۲ بأن قصده مِنَ الكتابة بتلك 
الطريقة حتى يمکن لأهل کورتٹوس أن يروا مقدار تکریسه لهم. وعلی 
الرغم من إفتقاره إلى البلاغة فإن ولل يعرعن أمله في أن رسوليته 
وتكريسه للمَسِيح قد أصبح "واضح تماما" لهم e: ١١(‏ 

الإغلاأن (عن سر المَسيخ) قد حدث في التصريح عنه (رو :٠١‏ ° 0 
۷ کوا: f TTL‏ ئ( في أف a :٥‏ 
كسلوك في النور. إن فكرة الإغلاَنِ تطورت بالاکثر کسر مكتوم منذ 
أزمنة ولكنه الآن قد أعلن في المسيح (کوا: CT‏ 4 قا أف 
OMIT u o۳‏ 

في تي ضفن بُوأيل موضوع السر في اقتباسه من تسبيحة مبيخية 
قديمة» إحدى العبارات بأن يسّْو ع "ظهر في الجسد". ان 06ع u٠‏ ام 


هنا شير إلى التَجَسّدٍ ( قا؛ روا: ٤-١‏ واستخدام الفعل في المواضع 
الأخرى لخدمة تَجَسَّدِ يوع في يوا: ۳۱ عب :٩‏ ° ۹ بط e ۰-١‏ 
ايو ۱ ١ (Ae: Te.‏ زمنالفجتمل أايضا كامل خدفته على الأزْض 
حتى الصعود., يصف نفس الفعل أهمية التجَسَدٍ في ٣ٿيٍِ‏ 1 
يجمل ولل هدف ظهور وع ابي لِد أيضاً هو في ذهنه 
راما أظیر کته في رادها الْحَاصَة "تي (r: ١‏ 
(۷ة) يرد الفعل مرتين في عب ٩‏ لكن بمعان مختلفة جدا. يشير 
في ١ : ٩‏ إلى تَجَسَّدٍ يَسُْوع وظهوره "عند انَقَضاء الذهور"» بقصد 
تقديم ذبيحة عن الخطايا أقضل من ذبائج ع. ق» وطقوس يوم الكفارة. 
إن ظهور المَسيح فريد وغير متكرر. بالمقابلء فإن الكاتب قد ناقش 
سابقاً أن بناء خيمة الاجتماع (متضمنة الهيكل) ومنع الكل من الدخول 
عدا رئيس الكهنة إلى قدس الأقداس» لهو دليل واضح على عدم كفاية 
عق ق "مغلنا[42105] ارو القذُسُ بهذا أن طريق الأقڌاس لم يُظْهَرُ 
[phaner: 00}‏ بعد ما دام المَشْكنُ الأرَلْ له إقامَة" )۹ :۸( 
(v)‏ يرد الفعل أيضاً مرتين في ابطء ويشير إلى ظهوري الْمَِيحَ 
أي في حياته التاريخية وفي مجيئه ثانية: هو "قذ أظهرَ في الأزمئة 
الأخيرَة من أَخْلكمْ " ١(‏ :3 "مَتّى ظهَرَ رئيس الرٌعاة ة تتالونَ إكليل 
المخد الذي لا يَبّلى" (: .)٤‏ 
الاسم a‏ إِغلان» اور یرد مرتین فقط في ٤‏ 
الوح لةه وف ٣کو ١ :٤‏ انتنددت اثر بط بين و عط يوان فن 
الإ جابة عن الاتهامات› حیٿث ٺ يوکد على انه "یل بإظهار الح" (قاء؛ هذا 
الاستخدام مع ۲كو ١١٠ 1۰ :١‏ واستخدام الفعل عامةً في ٣کو‏ [انظر 
أعلام]. الأكثر احتمالاً أن الخلفية هنا هي قاعة المحكمة حيث كان 
يستخدم الفعل للمثول أمام المحكمة. 
(ه) الفعل ۲425م يُجعل منظوراء يرد فقط في عب۱۲: Y١‏ 
لموسی على جبل سیناء: "المَنْظرٌ [اسم فاعل أ [phantazö‏ هُکذا 
مُخیفا حَتّی قال مُوسشّی: راتا مر تعب وَمُرتعد!»" (قا؛ تث ۹ E‏ 
للكلمة ذات العلاقة ي1رء۾اa۸‏ م ¬ ›mnageia‏ سحر› ٤١ ٤‏ . 
انظر أیضا 15رآ )ممه یعلن» یکشف» يُظهر »)٦۳۹(‏ 05ع 
یکشف» یوضح» يشر ح (۰)۱۳۱۷ ۸۵1125 ۴٣۸ء»‏ يوحي برؤیا 
أو أمر أو تحذير» يدعو» يمنح اسم أو يُسمى ( ۷1( 

A قوي»› عظیم» رهیب)‎ «epiphanës)Y Y 1۲ 

A — يصیح› صيحة)‎ «epiphoneöo) YY1o 


۰ حيث 


, ۹°۰0 یُسمی» یُلقب) سے‎ ›ep0n0 426 ( ۲  ؟‎ 
Ea — ) يلاحظ‎ cepopleu0o) YYYY 


ERA سماوي)‎ <epOuranios) YY. 


«ETûxlç (Y1) azw «(hepta) <trrrû «êrtû YY 1 
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ث ي &ع. ق .١‏ يمن أن تشرح الأهمية النوعية المرتبطة بالعدد 
سبعه ة (۾اpع/)‏ في كافة أرجاء تاریخ الأديان› أصلا من الانبهار الذي 
تم الاحساس به من انتظام رحلة الزمن في دورات سبعة أيام» متفق 
عليها وتناغم ذلك مع أربع أطوار القمر» ويشكل انوي من الملاحظات 
الفلكية الأخرى. فمنذ الإنسان البدائي لم يكن هناك خط زمني متسلسل 
يمكن للبشر أن يدركوا الوقت كفترة» فأصبح السبعة رمز لفترة زمنية 
تامة منتهية بشكل كامل. والتكهنات الفلسفية فيما يتعلق بالعدد سبعة قد 
عرفت من اليونان. 

. بالنسبة للات سر ائيلين» فان الرقم سبعة كان رمزاً للكمال. وقد تبنی 
ع. ق مجازات رمزية لهذا الرقم بطرق متعددة: اكتمال الخليقة في سبعة 


¥ 


)؟۲۲١( يبحث‎ »)erana0( 


م 


أيام (تك »)|٤٠ :۲-١ :١‏ أعياد السبعة أيام هي أَرْمِنَّةُ مكتملة (لا :٠١‏ 
»)۲٤‏ رش الدم سبع مرات متکرر ة (ءkہامع)ء‏ قدم لار ائيل 
تطهیرا کاملا (۱: ٤‏ ۹. وقد وعد يَهْرَهَ قايين سبعة أضعاف 
(إنتقام) أي انتقاماً شام (تك ٤‏ 0 » ويری يَهُوَهَ كل شيءَ بسبعة 
عيون (زك :٤‏ ۰( > وإحدى علامات اتمام زمن الخلاص هر زيادة 
قوة إشعاع الشمْس سبعة أضعاف (إش١۳: )٦‏ في سفر الأمثال سبع 
مرات ممكن أن تدل فعليا على الكل ٦ :۲١(‏ مس فقط), 

إن مضاعفات العدد عة تشي ا عدد صحیح»› للدلالة سل الكمال 

٩ 0‏ ۷۰-۷ في مس؛ و٥۷‏ مرة في سب قض۲۰: .)۱١‏ في 

نخأ١ أمة قد ذكرت (قا؛‎ )٠١ × ۷ ( ۷١ فإن‎ > NT EE 
لعل هذا المفهوم يكمن في خلفية لو . ۰ ۷-۱ حیث‎ »)١ ٠ °۹ 
تلميذاً إلى الأمم (تقرأها‎ ٠ خلت كن الط ر طات ان رع رمل‎ 
«hebdomekonta الترجمة الحديثة ۷۲ [ت. ع. م[« رج يض‎ 
ف‎ .)۱١۷۲ سبعون»‎ 
إلى اليونانيّة لسبعين أمة العام (قا؛ خطاب أريستاس مع أسطورته بأن‎ 
سب کانت عمل سبعین شیخا من اليهود).‎ 

ع. ج .١‏ يرد العدد سبعة ومشتقاته في رسائل ع. ج فقط بالإشارة 
إلى ع. ق : رو ٤:۱١‏ (قا؛ امل 1۹: ۱۸)» عب ٤ :٤‏ (قا؛ تك :١‏ 
۲ ))» عب ۱۱: ۲۰ (قا؛ یش ۱:١‏ -۲۱). في رو ٤ :۱١‏ یستشهد بولس 
بامل ۹: : ۸ بأنه في زمانه وجد بالفعل بقية مَسيخيةء وهذه البقية 
تمثل كَل إسْرَائيل» مثلما بُبشّر الفجر بقدوم النهار( رو .)٠١ :١١‏ في 
مر ۱۲ N Fay‏ 
وبموت زوجها تزوجت بأخیه (تث »)1٦-١ :۲١‏ حتى صار لها سبعة 
أزواج (من اخوة زوجها). 

۲. سكن شخص ما "سَبْعَة أرْوَّاح" (مت :٠١‏ : ۲-) أو ب "سَيْعَةٌ 
شَيَاطین" (لو ۸: ۲) للدلالة على إنة مسكون بالكامل. في مت ۱۸: ۲۱ 
يسال بُطرْسُ ی عن حدود الغفران "هل إلى سبع مَرَاتِ؟"» > هنا العدد سيعة 
له مغزى رقمي ولكن يَسُوعَ أجاب إن الغفرآن يجب أن يكون "سَبْعينَ 
مَرَةٌ سَيْع مَرَابٍّ" أي إجماليا وبلا حدود ٠۸(‏ ۲ قا؛ لو ۱۷ (f:‏ 


۳ . بالرغم من كل الاختلافات الفردية بين سلسلتي نسب يَسُوع في ١‏ 
متى ولوقا إلا أنهما تمحورتا حول العدد سبعة. في مت ۱: ۱۷ -۲۸ 
يوجد ثلاث مجموعات من أربع عشرة ( ۲×۷) جيلا: من إبراهيمَ 
لادء ومن داؤد إلى سبي بَابّل» ومن السبي إلى يَسُْوع. يَسُوع بدا 
السبعة النالثة . يسرد لو ۳ ۳۸-٣۳‏ سبعة وسبعين أبا ليَسُوع» من 
الواضح إن كلا البشيرين مهتم بإتمام تاريخ في شخص وع 
بني تاريخ الخلاص (مت؛ وتاريخ اقام (لوفا. ن نوا أخرذن 
يبين متى مله للعدد سبعة كنظام لترتيب إنْجيَلة (أي سبعة أمثال في 
ص ۱۳ء سبع ویلات في ص ۲۳)» انه أسلوبه في التإپن عن لاهو 
إتمام الخلاص. 


.٤‏ يستخدم سفر الرؤيا عدد سبعة أكثر من كل أسفار ع. ج. وهو 
موجه إلى سبع كنائس آسیاء الذي یرمزلکل الكنائس (1: .)١ «٤‏ 
بعدها يوجد سبع أرواح (Aie sort st :١(‏ وسبعة أختام (°: 8 
والخروف بسبعة قرون وسبعة عيون »)٦ :٥(‏ وسبعة ملائكة وسبعة 
أبواق (۸: 1-۲)» وسبعة رعود »)٤-١ :٠١(‏ وسبعة ملائكة مع سبعة 
جامات غضب :۱١(‏ 1-1 1( إلخ. عامة؟ يدل العدد سبعة على 
ظهور الله الأخروي النهائي» وهو ينجز كَل شيء عَلْى نحو متناظر- 
ومن الناحية المعاكسة لله يوجد عمل نهائي يسعى لمقاومة قوة الله (أي 
التنين در ا E TNT‏ 
يتکون ا 
عناصر. لقد حاول البعض أن يربطوا بين هذه الرؤى السبعة وبين 
أيام الخليقة السبعة في تك .١‏ وهو كتفسير متالي لهذا السفرء ليست 
YA‏ 


هذه انرزى السبعة متتابعةء ولكن كل رؤية تسجل التاريخ مِنْ صعود 
المَسِيجَ إلى منتهى الزمان» من وجهة نظر مختلفة وبتدر ج تتصاعد إلى 
نهاية التاريخ والخليقة الجَدِيدة, 

۲ (akisاhep»‏ سبع مرات) ۲۲۲۱۰. 


(eran) tava» ›E€POUV GD‏ يبحث 
(۳)؛ »)ererduna0( tep ve»‏ یبحث عن (۲۰۰۱)؛ 
»)anexeraunelos) “UEC‏ غير قابل للبحث 
(2۱ ئ(. 

ث ي &ع. ق ۱ . في ٹ ي 4ء ( الشكل الأولي ټي٠۵u١ء)‏ 
وت4 ععع تدل على البحث بالإستعانة بالحيونات» تم بعد ذلك 
(في المحيط البشري)» يفحص» يستقصي مثلا في الأرتباط مع تفتيش 
منزلي» أو جلسة استماع قضائية» وخاصة في تحريات دينية وفلسفية 
وعلمية. وتعني ۲٤1۲۸208‏ e×ع۸ے»‏ لا تستقصی» لا بُسبر غوره» غیر 

۲ .0 في سب تعني 45ء یسال » يبحت باجتهادء استخدمت 
لبحٿ لابان عن آلهته عندما کان غاضتاً (تك ۳۱: »)۳١‏ وما يۈخذ 
غنيمة مِنَ البيوت (١مل‏ ۰ = سب ۲۱: »)٦‏ > ولكن أيضا للتفتيش 
عن الحكمة والفهم (أم «(exereunao f :Y‏ ولفحص الشخص التائب 
عن طريقة الحَياةٌ (مر | ۳: ٠٤١‏ 5ءء ×ء). إن أفكار الله أبعد مِنَ 
أن تستقصی (یھو ۱٤‏ :۸) 

(ب) يقول فيلو أن البشر يمكنهم بالبحت إختراق مكنونات الله 
الداخلية . ويستخدم هذه الْكَلمَةً أيضا ا تمحیص علمي للفكرء 
ولتفسير ع. ق. إن جماعة قمران بحثت الكتب المقدسة مِنَ أجل بلوغ 

ع. ج ۱. يستخدم ع. ج ›erg u0‏ (1 مراٽت)»› و exereuıAğ‏ 
(مرة واحدة)» يتمتل في ذلك استخدام ث ي. ففي يو :٥‏ ۳۹ و ۷: ٥۲‏ 
eraunao‏ تشیر إلى البحت اليهودي المتغلغل کي الكتب المقدسة من 
أجل الحصول على معناها - المْخبا في الذامُوس (قا؛ .)٤١ ۰۱١ :٥‏ إن 
الصياغة eraunale‏ في :٥‏ ۲۹ یجب .أن تفهم كصيغة دلالية ( "نت 

تبحث") وليس كامر ("ابحث!"). فاليَهُود يفتشون الكتب المقدسة 
ولکنهم منهمكون بالكلمات ويظنون إنه بمجرد تحقيق الحرف يمكنهم 
ضمان الحَيَاةٌ الأَبَديَة على أي حال» إن نفس هذا البحث المُتعمق قد 
أعماهم عما يُشير إلى الحَيَاهٌ الحقيقية المعلنة في الكتب المقدسة. إن 


التصورات المسيقة ه ومنهج دراسة النامُوسِ أدت باليهود ال رقض 
يوع (۷: 5۲)» الذي فيه وحده اليا 


۲. في بط ۱: exer un 45 ›۱- ٠۰‏ و erun45‏ تشیران 
الى بحث الأنبياء التواق وتفکیر هم المتعمق لما أعلن لَهُم بالروخ» 
إلا أنه يجب التمیز بوضوح بینهما وبين 1۷6٥ع‏ ۸م٥۲م‏ (یتنبئ؛ > 
›prophetes‏ تب› ¥ 6¥(. 

۳. یظهر مفهوم ع. ق في رو ۸: ۲۷؛ رؤ ۲: : ۲ بان الله يفحص 
قلوب البشر(قا؛ اصم :۱٦‏ ۷؛ مل ۸: ۳۹؛ مز ۷: .)١‏ بينما يفحص 
اله أعماق قلوب البشر فإن أحكامه عليهم غير قابلة للفحص (رو :١١‏ 
.)nexereunê 10s ۳‏ فقط روح الله عاملا في الكائن البشري هر 
القادر على أن يبحث عن المعرفة التي لا تزال مخفية في أعماق الله 
( ١کو‏ ۲: ۱۰ قا مت ۱۱ ۱۱:۱۳۲۰ ۱۷:۱۹ أف ۳:۳ .)٥‏ 
في کو ٩:۲‏ يقتبس بُولسل إش N :٦٤‏ 
وراء سقوط كل بحث إْاني تلقائي» فمن خلال الرُوځ نقدر أن نصل 
"إلى أعماق الل " 

انظر أيضا erik‏ یجد» بکتشف (۱١۲۳)؛‏ 22/۵6 یسال 

.)۲٤۲۹( يطلب‎ 


)e 407 1(‏ للعمل» یکون نشیطاًء یعمل» یقوم د (۲۲۳۷) 


)ergao nd) “tC kopa «‘êoyûtouon TTY‏ للعمل»› 
یکون نشیطاء یعمل» یقوم ب (۲۲۳۲۷)؛ ۷0۷ p٤؛‏ (۵11ع۲ع)» عمل» شغل»ء 
إنجاز» شيء» موضوع ( 0 )؛ »أ0 »0غ۰ (414ع۲ع)» عمل» 
ممارسة» شغل (۲۳۸")؛ 80۷)71¢› (4غ۲۵1ء)» فاعل» عامل 
»)kalergazomai) “xate Cou (۹)‏ يفعل› يعمل› 
ينجز (۹^۸1)؛ »£۷8081 (i4عgعع)»‏ عمل» عمليةء فعل 
(1۸()؛ »)enere0( »tv e080‏ يعمل» ینتج» يُحدٿث شیئا 
«êve ۹ ۹(‏ (€عener)»‏ نشیط فعغال» قوي (۱۹۲۱)؛ 
)energ ema) “EVÊ‏ نشاط خبرة ( 1۰ 1)؛ 0أg20£0¥80›‏ 
»)ege514(‏ شفقة» فعل خیر»› إحسان (۲۳۰۷)؛ (080۷8780عء 
»)ee۲ge16(‏ يعمل يُفيد» يُظهر شفقة (۳۰۸")؛ 8020ء 
«(synerg0S) <«00vE@0¥Ö0; (‘1) ja «(euergelês)‏ 
يعملون معا في» رفیق في العمل»ء مساعد (۱ 0( ‘OUVEQYEM‏ 
e۲ e0(‏ ر؛)» یعملوا معاء یتعاون» يُساعد .)٥5۰۰(‏ 


ث ي&ع. ق ١‏ . في ٿث ي تدل عع على عمل أو فعل» يمكن 
أن يشير إلى نشاط رسمي أو مهني محدد (متثل؛ حرفة زراعية 
أوعسكرية)؛ وأخيرا صار لها المعنى الأضعف: أي شيء» أو مادة. إن 
الفعل ۾ ۲8۵207 له معنى أساسي» أن يعمل أو يكون مشغول بشيء 
ما واستخم متعديا ليعني: يخلق» ينتج» يؤدي» يتدر ج. إن هآ۵sع۲ع‏ 
يمكن أن تعني جهد (جسدي أو عقلي)» وظيفةء تر تيب. عادة ععع 
تدل على شخص ما يفعل شيء ماء العامل كعضو في طبقة ما (متثل؛ 
عبد) أو فئة مهنية (مثل؛ عمال مزرعة). 

(ب) تدل ععع على نشاط؛ بینما ععع تعني أن يكون 
نشيطاء يكون في عمل» وكمتعدي يؤٿر أو يعمل شيء ما. تعني 
ععع نشيط »مؤتر » و »ععع ”ع على ذلك الذي تحَ» صنيع. 

)©( أيضاً ينتمي لفئة هذه الكلمة ماوع عع,:ع عمل صَالحٌ» حسن 
الأداء؛ ee gele‏ الذي أصبح في الحضارة اليُونَانيّة الرومانية لقب 
شرفي يُعطی لأناس مكرمينء بالأخص الملوك 5٤ع۲٥‏ ری زميل 
العمل» مساعد» وع/ع ععع العمل معاء يتعاون. 

(د) في الأزمنة المبكرة في ت ي وصف العمل وكأن لَه قيمة 
أخلاقيةء فأولئك الذين يعملون بجد ينالون مدح الألْهُةء بينما الكسالى 
ينالون الخزي. يُظهر البشر أنفسهم» بأنهم مناسبون للمجتمع بما لديهم 
من ۸معءع. بالنسبة لأفلاطون ١رمعع‏ وثيقة الصلة بالفضيلة (ه 
اص .)۷١‏ وعند أرسطو فإن مهمة )عر هي بلوغ كمال ال 
رںيع لعضو ما (مثل؛ رؤية العين). ويمكن أن يُطلق على أعمال 
الشخص صَالحة» سيئةء شريرة ظالمة إلخ. 

۲ . (أ) في سب فإن فنة هذه الكلمة لها معنى كامل المجال في 
استخدامات ٿث ي. ما هو جديد مشروط بإيمان إسْرّائيل المحدد بالل 
في البداية استخدمت Ergon,‏ اأتصف عمل الخالق الإلهي (تك - 
«(r‏ وقد حقق اشد عملۀ من خلال کلمته )٤ logos)‏ ترد عبارة 
متكررة في الشعر العبري هي "أعمال يديك" التي تتضمن السَمَاء 
والأرض والجنس البشري (متل؛ مز ۸: ٦؛‏ ۱۳۸: ۸؛ قا؛ إش ۲۹: 
(YT‏ لقد استخدمت ريع أيضا لأعمال يَهْوَةَ في التاريخ» التي من 
خلالها أظهر أمانته للعهد (قا؛ مز »)٩ :۹١‏ وفي بعض الأحيان تعني 
معجزة (قا؛ سي .)٠٤ :٤۸‏ ك أعمال الله ممكن أن تكون دينونة 
(مثل؛ إش ۲۸: .)١‏ 

(ب) عندما ترتبط ريرم بما تفعلة الكائنات البشرية فإنها تقدم 
تعبيرا خاصا لثلانة أفكار لاهوتية. () في معظم المواضع لها معنى 
إيجابي؛ فهي تصف إتمام مهمة وضعها الله عَلّى عاتق أناس (قا؛ تك 
۲ °( وأعمال العبادة مثل تقديم الذبائح ح هي أعمال ذات قيمة ديئية 
(عد۸: aR‏ رلک اا ف اغبال السا لیر انی اتر اران 
الله ایجابیا (قا؛ خر ۲۰: ۹- .)٠١‏ ان هذا يطبق على کل من محيط 


العمل الطبيعي للفرد (قا؛ تث ۲: ۷؛ :١١‏ ۲۹؛ مز »)١١ :۹٠‏ وإلأعمال 
المحددة للتوبة (مثل؛ اللر في مز ARE‏ 

Gû‏ إن ۸ تشیر- - في ترابط مع السقوط- إلى اضطراب» عب 
ولعنة رقاء تلك (TAO NTEELOANY: ٣‏ هذه الفكرة مفعمة بالحَيَاهٌ 
في الهلينية العبرية حيث كان ينظر إلى الأعمال البشرية كأنها جوهريا 
خاطئة (۱اسد :٤‏ ۰۳۷ ۲إسد ۷: .)١١‏ 

(زةة) لا يزال في مواضع أخرى- في سب- ل رمع رع معنى سيء» 
أعمال تستحق تحق التوبيخ» التي تجلب الانفصال عن الله أي الخطيئة 
(مٿل؛ أي ۱ 0 إن الأمر ليس عمل شرير بعينه ولكن طبيعة 
الأعمال الخاطئة طنئة التي أبعدت عن الله (قا؛ أم ٠١‏ : ۸ إش ۹: 1). 
)2( لقد استخدمت ؛ «energeia‏ ۸ مرات في سب أساساً للعمل 
الألْهُي أو للقوى السَيْطائية (مثل؛ حك ۷: (T1: da TITAN:‏ 


e 
متعددة مرتبطة بأشياء مٿل: السبت» والتطهيرات الطفقسية.‎ a 
ES 
ای‎ TNE التمييز إلى عقيدة المكافأة أو العقاب من خلال دينونة‎ 
یوما هاء سيكافئ البشر بحسب أعمالهُم. فينال غير الْمُؤْمِنِينَ قصاصهم‎ 

بينما يمكن أن يمَوْتَ البَارَ دون خوف. 

£. ج erga zom di‏ أن يعمل ترد ٤١‏ مرة في ع. ج؛ ”0 عع» عمل» 
ترد ۱١۹‏ مرة ‘ergasid gy‏ تجارةق ٦‏ مرات؛ ڇ ‘ergalEs‏ عامل 
مر ة و "i‏ ۵20ع ءِاه › ينتج أو يحقق ۲۲ مرة. لم تتغير هذه 
المعاني الرئيسية عما في ث ي في الإشارة إلى أعمال المُوْمنينَء وقد 
تستخدم ergon‏ کمرادف ل «kar pos‏ تمر( ٤۳‏ ۳۸), قد يستخدم الاسم 
erg‏ کمفعول به ل نہ ۵20۳ع أن یعمل عملا (مثل؛ مت :۲١‏ 
۰ من ۲۵55م (21)› أن يعمل صنيع (أع 1( 

.١‏ (أ) في الأناجيل الازائيّة تدل نه ممzمعءع‏ أحيانا على نشاط 
بشکل عام (متل؛ مت ۲۱: ۲۸)» أداء عمل ما (متل؛ »)٠۰ :۲٢‏ قد 
تدل ergalës‏ على شخص ما يعمل لأجر(. (NS N‏ وأيضا 
كشاهد قائم بخدمة اي ومُرسل للعالم (۹: ۳۸-۳۷ لو :٠١‏ 
“< ولکن أيضاً كفاعل 3 شر الذي لن يثبت في الدينونة (TY, :٠١(‏ 
وبالتباين مع الفريسيين الذين انتقدهم يَسُوع لعمل أشياء "لكي تنظرَهُمُ 
الناسّ"(مت (o YT‏ فان عمل المرأة التي دهنته بالطیب دعي "اعمادا 
خسنا![ o‏ عe۲؛]"‏ ( ۲۱ ۰ :1( حت سوح تارم ن يي نورهم 
السَمَارّات"( ه: 0 في نفس الوقت تشد تشدد الأناجيل الازائية تؤكد على 
إته ليس لأحد حق الإدعاء أمام الله ليكافا عن أعمالَةُ (قا؛ لو Me: :۱١‏ 
قا؛ مت ۰۲۰ ۱ -01. إن 0۸ء مرتبطة بعمل المَسِيحَ في مت 1 
۲ لو :۲٤‏ ۹ 

(ب) يستخدم يوحنا فئة هذه الكلمة ليوضح فعالية عمل يسو ع المتفرد 
الذي هو مرتبط في النهاية بعمل الله "أبي يَعْمَل حَتّى الآن وَأنا أغمَل" 
AVETE E MN 7‏ ئ( a E e‏ 
التي ين لها (قا؛ ‏ 0 ‘E. T1‏ : ا والتي تهدف إلى إحياء 
شوغ أيضاً هذه الغاية E :٤(‏ آيةء ۹51 (٤‏ فأولئك 
الذين يؤمنون بيَّسُوع نالوا الوعد بأنه يمکنهم فعل أعمال حتى أغظمْ 
من أعمالة .)١١ :٠١(‏ الأعمال المعمولة "باه" (۳: »)۲١‏ هي عكس 
"الأعمال [التي هي] شريرة" (۳: »)٠۹‏ والتي اقترفت بالتحالف مع 
الشرير(۸: (٤ c١‏ 

(ج) ينطاق بول أكثر في فهم اهود معاصريه للأعمال كأنها 
مطلوبة حسب تامُوس الله وهو يشدد- بطر يقة تضاد عكسي- بأنه 

۳۹ 


(۲05ع)» خال» خلاء» مقفر» مهجور )۲۲٤١(‏ 


يستحيل على البشر ية تحقيق البر في نظر اه بل بالأحرى؛ فإن العلاقة 
الصحيحة مع اله يمكن قبولها فقط بالنعمة من خلال يوع القبيح الذي 
هي: الْمَسِيح لبر لكل مَنْ يُوْمِنْ" (رو ٠١‏ :ئ( 
الهتمام بول ر في فهم مغزى الإيمان الحقيقي الذي استشهد بابرَاهِيَ 
کقدوة (رو ٤‏ ١؛‏ غل ۳ 4-1 هذا TT‏ 
الخلاص بشکل حور لاهوت بولس (قا؛ رو ۳: 4۲۸-۲۰ :٤‏ 1؛ ٩‏ 
A۲‏ ۲ غل ۲ 17+ CY:‏ 1( 

علاوة عَلْى ذلك؛ فإن لولس بعض الفقرات فيها تأخذ الأعمال أهمية 
إيجابية . مثلما يعرف بُولْسُ ناموس المَسِيخ بجانب الناموس الذي يدين 
(قا؛ ١کو‏ ۹ ۲١‏ غل ٦‏ لذلك فهو يتحدث عن أعمال صَالحة 
بجانب " أععال الظلمة" أو "أغمَال [4ع٣ء]‏ الجَسّد" (غل :٥‏ :۹( 
بيدو العمل المرسلي كانه "عَمَل الرَبَ" (١كو‏ 11( الذي يعمله 
المَسِيح من خلال الرسل (قا؛ في ١‏ :07 في الحقيقة يقدم بُولْسُ لأهل 
کورنٹوس سوالا بلاغیا يا "السْتَمْ اتم عَمَلي في الرَْبَ؟!" (١كو :٩‏ (. 
على صعيد الأخلاق» فإن بُولس يشجع المبيخين أن أن يعملوا الخير 
لكل إنسّان (غل 1: ۰ وعلى المُؤْمِنينَ أن يتمموا خلاصهم بخوف 
ورعدة (في ۲ ۲ قا؛ أف OTe‏ لقد تم التشديد عَلى الأعمال 
الحسنة بالأخص في الرسائل الرعوية (١تي :٥‏ ٠٠ء‏ ١٠؛‏ 1: ۱۸؛ تي 
fA: TONEY 1:‏ 

يكتب بُولسل أيضاً عن الأعمال الصَالِحة في سياق الدينونة الأخيرة 
حینما "سَيْجَازي كَل وَاجدٍ حَسَبَ أغْمَاله" ( رو ۲: 1( لیس فقط أ عمال 
الوثنيين سيُحكم عليها بل أعمال المسيحبين أيضا. بينما لا تحدد أعمالنا 
دخولنا للسماء لكنها تلعب دورا في المكافاة التي ننالها (١كو ۱١ :٣‏ 
٥‏ قا؛ رو ١۰:۱٤‏ ۷کو .)٠۰ :٩‏ 

(ج) فيما ُشدد بوس عَلّى الإيمَانِ كالعامل الحاسم» يؤكد يَعقَوبَ عَلّى 
الأعمال التي مدحت بإفراط في امموس الحرية .)٠١ :١(‏ فالإيمان 
بدون أعمال الإيمَان هو ميت في ذاته (۲: »)١‏ ومِنْ خلال الأعمال 
فقط يمكن تتميم الإيمان (۲: ۲ .)۲٤‏ لاحظ بإن يَعْقَوبَ یکتب ضد 
معتقد تقليدي» الذي يعتبر مجرد الاعتراف بالإيمَان هُرَ كاف للخلاص› 
فهو هنا یساعد- بطريفته الخاصة- على وصف التوتر الذي يتطابه 
فعالية الله المخلصة لإحيائنا في الإيمَان الذي تندرج الطاعة والرجاء 
والْمَحَبَةَ ضمن عناصره البنائية. 


هو "لأن ع ابه الام وس هي 


۲. (أ) ترد ماععrعء”ء»‏ تشغيل» فعالية ۸ مرات في ع. ج؟ و 
›ener ge‏ يکون فعال» ۲۱ مرة؛ و ۵" عع۲ع۸ع» عمل» مرتان؛ 
و ع عرء»»» مؤثر» ٣‏ مرات. تشير هذه الفئة الفرعية- كقاعدة- إلى 
عمل الله (مٿل؛ کو ۱۲: ٦؛‏ أف :١‏ ١١؛‏ في ۲: »)١‏ أو خصمه» 
السَيْطانَ (۲تس ۲: 16 اي هه بشكل كمل اع ر١‏ ! .)۱١‏ في 
۲كو :٤‏ ١٠ء‏ يشير بُولْسُ إلى الْمَوّت كقوى فاعلة نشطة. لقد أعطي 
الإمتياز لقوة ايله الفعالة التي أقام بواسطتها يوع المَسيح (أف :١‏ 
۰ کو٣:‏ ۲ هذه القوة تعمل في الْمَسيح (في :٣‏ ۲( بالژوځ 
القَذْسُ (١كو »)١١ :1١‏ وبكلمة الله (عب »)١١ :٤‏ الذي تحضر بها 
الرسل لمهتمهم (أف ۳: ١؛‏ کو ا: ۲۹)» » أيضاً أعضاء جَسْدٍ المَسِيح أتوا 
وشارکوا فيه (أف ۱١ :٤‏ قا؛ ١کو‏ ۱۲: .)٠١‏ 

(ب) ترد عع عرعږع فقط في لو۲۲: ۲١‏ حیث لها معنى لقب 
شرفي, لا یسمح يوځ لتلاميذه أن يدعوا أنفسهم "سادة" كما يفعل 
حکام الأزض (قا؛ مت ۲۳؛ ۸ -( لكنهم قد دعیوا ليخدموا (لو 
۲ 1( 6َeاge ever‏ أن يفعل الصالخ » ترد فقط في أع TA: :٠١‏ 
مشيرة إلى أعمال يوع الصالحة التي يشهد بها تلاميذه. واستخدمت 
eee‏ مرتین في اع ٩ :٤‏ وتدل على عمل شفاء رجل مریض 
بواسطة الرسل؛ فى ١‏ تي :١‏ ۲ الاتجاه المرجو أن يكونه السيد 
المَبِيحي نحو عبيده. ٠‏ 


(ج) ٥٥5‏ ”ری یعملوا معاء ترد ٥‏ مرات؛ و ونع ۲ع ره شریك 


f 


عمل ١‏ مرة, في رو ۸: ۸ يطوق بول قاعدة سلوك اليَهُود الذين 
"[ھم] أن کل الأشَيَاء تل مَعا للحْيْرٍ للذين يُحبُون الله" ويتضمن 
هذا معاناتهم وألمهم. يتحدث يَعْفّوبَ عن ضرورة الإيمَان العامل مع 
الأعمال الصالحُة. 

خلافاً لذلك؛ تشير هذه الكلمات إلى حالة الإرسالية. يسجل مر ;٠١‏ 
۲۰ بان 1 وَالرَبُ ب مل مهم ونت الكلامَ بالآيات التَابعَة"» عمل اش 
المرافق للتصديق هُوَّ عنصر حاسم لكل نشاط الإرساليةء بالرغم من 
إنه لا يتطلب تعاون مِنَّ جانب خدام الله. يصیغه ولس هکذا "نحن 
عاملاآن مَعَ اله " (١کو‏ ۳: ٩‏ قا؛ ۲کو 1: 1). إن مضمون التعاون 
الرسولي أجمل في ١تس‏ ۳: ۲ ("في نشر إنْجيل المَِيح") كو ؛ :1 
("لمَلكوث لله" )٤و‏ ٣یو‏ ۸ ( "للحق")» و ۲کو ۱: ۲٤‏ ("لسرو رکم 

انظر أیضا 5مم یفعل» یعمل» یصنع ( »)٤٤١۲‏ ۲۵۸555 

یصنع» ینجز» يفعل .)٤٥٥١1(‏ 

۸ (14یعer›‏ عمل» ممارسةء شغل) سے ۲۲۳۷. 

cerg) ۹‏ فاعلء عامل) س ۲۲۳۷. 

۰ (۸٥عce‏ عملء شغل؛ انجازء› موضوع) ےہ ۲۲۳۷. 


.۲۲٣٤١ مکان مُقفر» صحراءء› بریة) سے‎ »er (۲ ٤ 


0ء »)er emn 0s( kono‏ خال» خلاء مقفرء 

مهجور (° »)eremia( tone (٤‏ مکان مُقفر» صحراء» برية 
(٤٤۲)؟‏ س۵ 0غ (2۸00ء)» يُخرّب» يدمَر» عمل تخریبي» 
يخلي السکان (٦٤۲")؛‏ چا00 غ؛ (۲261۶ع)» خراب» دمارء 


.)٣۲٤۷( تحطیم‎ 

ث يګع. ق تدل ۵٣ع‏ في ٹ ي عَلى منطقة مهجورة. 
1م خراب» وقد وجدت ولا في سب. قد يعني الفعل ۲۸05ع 
أن يطلق حرأ يستولي» يتركه وحيداً. الصحراء في العَالَم القديم لم تكن 
تعني أرْض بدون ماء وخضرة»ء ومن تم غير مأهولةء لكن من الممكن 
أن تعني منطقة قاحلة أخليت من سكانهاء أي مستوطنة مهجورة. ان 
الام اليوناني الروماني القديم إنتظر إعْلأَن الألوهة في نقطة موحشة 
وكان يخشى مِنَ الصحراء كمسكن للشياطين. 

۲ . (أ) ترد 08ء في سب ٥‏ مرة. رعادة ما ترجمت الْكلمَةٌ 
العبرية رة ط4ز صحراء (التي تعني أيضاً سهلا واسعا أو أرضا 
مليئة بالأعشاب متل؛ تك۳۷: .)٠۲‏ إن أكثر من ثلث استخدامات 
وء هي في أسفار مُوسّى الخمسة حيث مِن خروج إلى التثنية 
يسرد تيهان شعب إسرائيل في الصحراء. وعلى وجه النقيض 
استخدمت ۾21رء» ۷ مرات في سب. ير د الفعل 5 ممع رع يُخلي من 
السكان» ٠١‏ مرة في سب» وانحصر استخدامه تقريباء لتدمير البيوت 
كعقوبةء وكذلك المدن والأراضي (متل؛ إش 1: :°٤ 4١١‏ ٠؛‏ حز :۲١‏ 
sis .)٩‏ صةء» تحريّم» ترد حوالي ۲٠‏ مرة. 

(ب) للصحراء في a‏ ق بُعدان: فهي المكان الذي يعلن يَهْوَهَ 
ذاته فیهء ولکنها أيضاً موطن الشياطين التي تهدد الناس بالنجاسة 
والمرض والقَؤت () مثل الاعتبار الإيجابي بظهورات ي 


إیزابل (۱مل ٤:۱۹‏ وون اله کی ور ج کر ۲ 1 N‏ 
امل ۱۹: »)۱۸-١١‏ أو في سيناء (خر »)٠۹‏ ليس ظهور الله في الجبل 
فقط ولكنه تجليّ في الصحراء. إن تيهان اسر ائيل في الصحراء أربعين 
سنة قد أعتبر كوقت معين فيه اقتراب مِنَ يَهْوَهَ (مثل؛ هو :٩‏ ).ان 
الإشارات إلى أمانة يَهْوَهَ في هذا الوقت (وعدم أمانة إسْرَّائيل مز ۸ 
۱۹۱ 2 ۶۱۱-۷ حزڙ ٠‏ ) كثيرة في ع. ق. وإرتبط الرجاء في 
الخلاص الأخروي بتوقعات تتضمن الصحراء (إش :١‏ ؛ إر :١١‏ 
۲= سب ۳۸ ۲+ حز ٤۲١ ۳٤١‏ هو ۲: ۱٤‏ ۔-٣۲).‏ 


)۲١۷( توضيح» تفسير» ترجمة‎ «(hermEneuöo) 


ا سم 


() في نفس الوقت» الصحراء هي مکان الخطر ا 
الانفصال عن الله وحيث القوى السَيْطائية (تث تث ۰۸ ١٠۱؛‏ قا؛ عد ۲۱ 
٩۹‏ إش .)١ :۳١‏ إن ريح الرَبَ الشرقية المخيفةء عرفت بشجاتحات 
شخصية» قد أتت من الصحراء (هُوَ ۱۳: .)٠١‏ لقد كان يُرسل كبش 
الفداء إلى الصحراء (لا »)۲۲-۲١ ۰٠۰ :۱٦‏ حيث تسكن شياطين 
الصحراء خرائب بابل (قا؛ إش ۱۳: ۲۳-۲۱)» وأدوم »)٠١-١١ :۳١(‏ 
وكان يُنظر إلى الشقاء والعزلة الوقتية على أنها خراب Trot: :١(‏ 
ار ۲: ١۱؛‏ حز ۱۹ OT:‏ جفاف الْمَاء بشكل خاص هو وصف التحول 
إلى الصحراء (إش :٤٤‏ ۲۷؛ :٥۱‏ ۱۰؛ حز ۲۹: .)١ :۳١, ٣٠۰‏ 
بالنسبة لدانيال فان استخدام erm‏ ظاهر في اليكل ا (دا 
‘bdelygma ۲ ۸‏ شيء بغیض ۱۰۰١‏ . 

(ة) في وعود اله للمستقبل ستجد إشرَائيل يوماً ما خلاصاً في 
الصحراء (قا؛ حز ٥ :١‏ هو ۲: ودا بست داك ع 
الصحراء أزْض مزروعةء ويتدفق المَاءِ فيهاء وتشق الطرقات وتبنى 
المدن المهجورة من جديد (مثل؛ إش ۲۲: ١٠۔-١٠؛ ٤١ ؛ا٥ :٠١‏ 
:٥۸ ۸‏ ۱۲؛ حز :۳٦‏ ۰۱۰ ۳۸-۲۳). حیث تبنی الطرقات في 
الصحراء (إش )٩ :٤١‏ تكون ربوبية يَهوَهَ قد بزغت, إن تصرة 
الله على أعدائه وأعداء شعبه تكون- على ذلك أيضا- تصرة على 
الصحراء. 

ع. ج .١‏ (أ) تتكرر فئة هذه الكلمة في ع. ج ٠١‏ مرةء بالأخص 
في الأناجيل و أع تقدير ع. ج للصحراء يُشايه ما يوجد في ع. 
ق واليهودية. إن تيهان إشرائيل أربعين سنة في الصحراء لهو حقيقة 
خطيرة عن فعالية الله التاريخية (یو ۳: ٤۱ء ۳١ :٦‏ ۹٤ء‏ أع ۷: 
۳۰ ۳ ۸ کو ۱۰ ۵ عب ۳: ۰۸ ۱۷))» ولا تزال فکرة 
أن حركات نهاية الزمان تبدأ في الصحراء حية (قا؛ء مت :۲١‏ ١٠؛‏ 
ا (TA: ۲١‏ إن هروب المرأة الرؤيوي إلى الصحراء (دڌٍ ۲ 

E O 

فى الصحراء قد إمتدء وبنفس الوقت يشهد بتوقع مجيء المسيا من 
الصحراء (قا؛ هو :١١‏ :مت ۲ (١‏ 

كان الشاب يوحنا المعمدان مخفيا في البرية (لو :١‏ ۰) ومن تم 
يبدأ عمل من هناك (مت ۳: (. كما في اليَهُودِيّةء كان الأنبياء ينتمون 
إلى البراري وعلى الجبال- كما كان ذلك ملائما للتسك- ولذلك عب 
۱۱ : ۸ يجعل مكان لشتى أنواع أبطال الإيمَان في البراري والجبال 
والكهوف. رابطا إياهم مع المرتحلين في الصحراء أو ساكني البراري 
في ع. ق فان إشرائيل ايده قار أن يفهم نفسه- بطريقة رمزية- 
كشعب الله المرتحل في الصحراء. 

(ب) بقدر أهمية وصف يَسُْوع كتبي ومسيَاء كان للصحراء أيضا 
مکانها. فقد جاء (يّشوع) متل موسى في البرية (أع ۳: V TY‏ 
۷ قا؛ تٿٽ ۱۸: »)٠١‏ بل وحتى متفوقا عليه بالرغم من إنه المرموز 
إليه (قا؛ء عب ۳: .)٦-١‏ هروب الطفل يوع الى مصر (مت ۲: -٠١‏ 
٥‏ --۲۱)» محتمل أن يوصل مجيء مسيا مِنْ مصر عبر البرية 
(قا؛ هو .)٠٠:١‏ وفي الصحراء تغلب يَُوع على تجربة السَيْطانَ (مت 
١-١ ٤١‏ لو »)١١-١ :٤‏ وهناك أطعم أتباعه بطريقة معجزية (مت 
۰٤‏ مر :٦‏ ۳۲). كما كان يختلي يَسُوعَ في الصحراء عدة مرات 

للصلاة والصوم (قا؛ مر ٠١ ٠٠١ :١‏ )- ليس فقط ليتقرب من الله ولكن 
أيضا ليكسر قوة الشياطين. ولا تزال الصحراء المكان المفضل للرزى 
(رؤ ۱۷: Mê sr:‏ أع ۸: »)۲١‏ وربما یكکون هذا هو السبب الذي من 
أجله ذهب بول لل الى صحراء العربية (غل ١‏ ت 
ببساطة للنجاة منْ مازق مقاومیه. 
۲ . وصفت الصحراء سلبيا بياء حيث بلاحظ نشوء الخطيئة والسقوط 
في الصحراء (أع ۷ E‏ کو 21۰ 2+ ع 1Y A F۲‏ 
ااج ا ا ي امسا (٣کو‏ ۱۱ +۲٣‏ قاء لو »))٤:۱١‏ 
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«(hermeneuo) <tgunvelw <ëpuNvelw TY 
«(hermeneia) <‘Ê0[[v£İ« توضيح» تفسير»› ترجمة )¥°؟'؟(*‎ 
«(methermEêneuO) ‘ue0:p|veأuw تفسير» ترجمة )°*)؛‎ 
يفسر›‎ ›)dier n2n e16( ›61 80] ")؛ (ہاع۷‎ ٤ ۹۳ ( يتر جم» تفسير‎ 
«(diermeneu{Es) *ŠÖ1E@[[۷ET1|$ (1 °°) حzىضوي يترجم»‎ 

مترجم» مفسر .)۱٤٤۹(‏ 

ث ي &ع. ق ١‏ . (أ) قد تعني 2۸15٣ء۸‏ في ث ي یوضح؛ 
يشرح أو يفسر» رغم إنها غالباً ما تعني أكثر قليلاً من يتحدث أو يتكلم 
بوضوح. بطريقة مشابهة» غالبا ما يعني الاسم عع ٣٣ع‏ تفسير› 
ولكن يعني أحياناً أكثر قليلاً مِنَ يتكلم بل تفسير أو ترجمة. 

(ب) المعنى اللصيق والمرتبط كيرا بهذا المعنى "خطاب" غامة 
hermëneia gyi hermëneuö‏ ات مستخدمة بمعنى متخصص 
مشابه "للنطق" أو التعبير " عن الأفكار في كلمات» وهكذا -إيكسوفون 
تدل إلى قوة التعبير التي تجعل التَعْليمَ وصياغة القوانين ممكنةء يتحدث 
أفلاطون عن تعبير ( أو ربما شرح) القوانين في كلمات. 

(ج) المعنى الرئيسي الآخر ل 215٣ع‏ يترجم وهو الأكثر 
استخدماً بين الكَتّاب منذ القرن الأول. إن الفعلين ۷6ع ۸ءء و 
خne/hermeneu‏ يما نفس المعنى. 

۲. إن المعنى المعتاد ل 16ع”ةإع» في سب» هو أن يترجم. 
في عز :٤‏ ۷» فهي تمتل الفعل العبري ١2ع٣م)»‏ حيث كانت الكتابة 
الآرامية وبعدها الترجمة (رج ملاحظة ت. ي؛ قا؛ ت.م). وفي مقدمة 
ابن سیر اخ الاسم ٥ع‏ ۸٣ع‏ والفعل ۷5ع 2۸ عم بُشیرا إلى 
ترجمة مِنَ العبرية إلى اليُونَانيّة رغم أن :٤۷‏ ۱۷ تشیر 4ع ۸۴۸٣ع‏ 
إلى "تفسيرات" مع الترانيم والأمثال والحكايات الرمزية. وترد 
ereni‏ فقط في ۲مك ۱: ۲٣‏ حيث يمكن أن تترجم "يعني" . 

استخدام هذه الكلمات لتعني "يترجم" يرد عند يوسيفوس وفيلو. ولكن 
استخدم فیلو ع ۸٥۲۸76۸‏ بمعنی شبه متخصص لصياغة الأفكار في 
کلمات . على سبيل المثال؛ يتكلم فيلو عن إنتاج شيء ما في كلمات 
واقعيةء وكيف أن صورة كلمَة الله توضح النور غير المرئي. في أحد 
فقرات فيلو عن مُوسّې وهارون» ترد 4ع ۸6ع[ مرتین: حیٹ 
يکون هارون"لسان حال مُوسّى"» وبه سيعطي الله القدرة لموسى أن 
يعبر عن الفكرة بكلمانه. 

۳. الدراسة المحضة المعجمية لكلمة hermEneuo‏ لاتأخدذ في 
الاعتبار المدراش فة فى اليهودية. على أي الأحوال؛ فان المناقشة الإكثر 
اتساعا لمساحة المدلولية التفسيرية لن تكون كاملة دون الإشارة اليه 
باختصار على الأقل. يقدم المدراش في اليَهُوديّة كلا من إجراءات 
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التفسير ونتيجته. بناء عليه يستلزم فحصاً ودراسة تحليليةء والتفسير 
المدراشي والبيان التفسيريء» ثم نقل النتائج التي تم التوصل إليها. قد 
یتم تفسير الأدب المدراشي أحيانا بوسيلة قواعد التفسير المحددة» متل 
القواعد السبعة التي صاغها الرَبَي هليل (حوالي ٠١‏ ق. م) واتسعت 
لاحقا لتصل إلى ۲ في القرن الثاني الميلادي. 

ع. ج .١‏ أکثر من نصف ال ۲۰ مرة لور ود 2۸15ع والكلمات 
المرتبطة بها في ع. ج تعني "يترجم" بمعنى صريح ومباشر. في 
المبني للمجهول تعني 1145ع ۸ع e۸٣‏ دائما "فر" أو "يعني". 
وعلى هذا فإن عمَانوئيل يعني "الله معنا" [ مت O ١‏ 
الأرامية rail ha, kou‏ تعني "يا صَبيَةَ .. قومي" (مر »)٤۱ :٩‏ 
و«جْلْجْلَةٌ» تعني «جُمْجْمَة» ( :٠١‏ ۲) ومَسِيًا تعني المَسِيځ (يو :١‏ 
١‏ وراټي تعني مْعلْمٌ (۱: ۳۸)» و هکذا في (مر ٤٣٤ :٠١‏ اع :٤‏ 
١‏ ۳: ۸). المبني للمجهول ل ۸٥٣2۸٤15‏ یمکكن أن يستخدم 

بنفس الطريقة ( أع ۹: .)"١‏ 

بكل حال؛ تنش نقطة 3 تثيرالاهتمام عند الرَبَط مع يو :١‏ ۷ حيیث 
لا تعني سلوَامَ "ا مُرْسل" رغم إن الكَلمَة في العبرية (۸مة][/57» إش 
۸ )» مرتبطة ة بالكلمَةً یر سل" (اŠala(.‏ تüaني hermêneuetqi‏ 
هنا شیئاً أكثر اتساعا مِنَ "يڌ يترجم". سلوَامَ توصل فكرة يُعبّر عنها 
ب"يرسل" التي هي كلمة رئيسة مهمة عند يوحنا, ویمکن أن يقال 

نفس الشيء» في عب :١‏ ۲ المُتَرْجَمَ أوَلا «مَّلك البرَّ» (في العبرية 
معاعص تعني مَلك؛ و عل عې تعني بر)» > فقط في المعنى الأكثر اتساعا 
يعبر الاسم عن فكرة أوحت بها اللغة. لقد سبق ولاحظنا هذا المعنى ل 
5م herm‏ مع كتاب آخرون خاصة فيلو. النقطة المهمة بخصوص 
معظم الفقرات التي تعنې فیھا ٥۲۸2٥15‏ یترجم؛ على أي حال» 
هي اهتمام المبشرين الإنجيلين هُوَ أن تكون هذه الْكَلمَةٌ مفهومة للذين 
هم مِنَ خارج أو من غير اليَهُود. 

. في لو٤‏ ۲: ۲۷ تعني 2۸15ء يشرح» أو يفسر. إبتداءا 
مِنَ أسفار مُوسّى والأنبياء فر يسوع ع. ق لهم بتعبيرات فيما يختص 
بشخصه ومهمته. في لو ؛ أع يقترح بأن ذلك يستلزم بعض الفقرات مثل 
اش :٥۳‏ ۱۲-۷ (لو ٣ ۲ Ag erv 1Y‏ قا؛ مر ۹: ۱۲)» یوازي 
هذا الشرح فتح يَسُوعَ للكتب المقدسة في لو € .٣‏ في ضوء عمل 
يَسُوع الذي اكتمل» عبرت فقرات ع. ق التي- حتى الآن- عبرت فقط 

عن الوعد الذي يمكن الآن "تفسيره" بلغة الإتمام. إن ع. ق يُری۔ ليس 
ببساطة- كغاية في حد ذاته» ولكن أيضا كتقليد مِنَ الجذور المفاهيمية 
والتاريخية لأعمال الله التي بلغت ذروتها في مجيء المَسِبح (قا؛ کو 
.)١ 1۰‏ لذلك» مثلما يفسر ع, ق مجيء المَسيح» فإن المَسيخ أيضا 
يفسر ع. ق. من ثم فإن التفسير المَسِيحَي ل إش ٠٠١‏ على سبيل المثالء 
NY‏ 

۳. الاستخدامات السبعة المتبقية ذ euOعdierên‏ ڍ dieı'mêneutEs‏ 
ر nei‏ عم كلها ترتبط لتفسیر التکلم بالألسنة (١کو‏ ۱۲: ٠١ ٠١‏ 
(A TY TNT oe NE‏ رادغ رة تخي إن فلك نه 
کل "ترجمة" كلام غير مُدرك. ولكن إن كان التكلم بالألسنة هُوّ كما 
يبدو ویلمح له يولس ٤ :٠٤(‏ غير واع وغیر مفهوم» فانه لا یقدم 
مفاهیم قابلة للترصيل التي عندها یمكن "تر جمتها" الې اللغة الأصلية 
للجماعة . وبشکل عکسي»› إن كان التكلم بالألسنة سلفا عملية منطقية 
ومفهومة» فإنه من الصعب أن نرى لماذا المتكلم لا يستطيع "تر جمة" 
تعبيراته أو تعبيراتها للكَِيسَة. على الأقل في أربع مواضع- على أي 
حال۔ لا يترك بُولسُ مجالاً للبس» بانه غالبا ما يكون المترجم شخص 
مختلف عن المُتكلم بالألسنة ( ۱کو ۱۲: ۱٤ ٤۱۰‏ ۵» ۱۲ ۲۸). 

غلارة على ذلك فان خيرات المنتشني توخة عادة إلى اله آكثر 
منها للجماعة (١كو ٤‏ قا؛ .)٠١ ٠٤١‏ من المفترض» عندئذء أن 
hene‏ في هذه الآيات هي وصف صريح للاتجاه أو المزاج 
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غير المنطقي» الذي يعبر عنه بالتكلم بالألسنة. إن كان ذلك هكذاء فإنه 
لمن المقنع أن نصيحة بُولس للمنتشي أن يصلي حتى يقدر المترجم أن 
يفسر» وهُذا يقصرالتكلم بالألسنة على الدوائر الضيقة وليس في العبادة 
العامة 0T: :٠١(‏ على أقل تقدير بالنسبة لبُولس فهو يصور التكلم 
بالألسنة بشكل أساسي على أنه مسألة خاصة بين الإنْسّان والله :۱٤(‏ ۲ 
۰۱۹ ۲۲ ۸). ولكن في أفضل الأحوال» يمكن أن تكون عبارتين 
أو ثلاث للمنتشي في العبادة العامة بشرط وجود مترجم یستطیع 
ترجمة هذه العبارات :۱٤(‏ ۸-۲۷). إن المبدأ الرئيسي المعبر عنه 
في هذه الفقرات هو أهمية العقلانية والوضوح في العبادة الجمهوريةء 
إذ أن ما يمكن إدراكه فقط هو الذي يبني الكيسة. 

.٤‏ لا يمكننا أن نترك دراسة هذه الْكلِمَة دون قول شيء عن تفسير 
الكتب المقدسة. في تاريخ الفكر المسيحَي حتى الوقت الحاليء أخذت 
دراسات التفسیر شکلين متمایزين 0 تقلیدیاء حاولت التفسيرات 
صياغة قواعد عامة لتفسير النصوص الكتابية» لكن تعترض هذا 
المنهج صعوبتان (1) لقد تزايد الوعي في ضوء النقد الكتابي» حيث أن 
نماذج مختلفة مِنَ الأدب الكتابي تتطلب منهجيات خاصة بها. على سبیل 
المثالء يتعين تفسير أمثال المَسِيح بطريقة مختلفة عن تلك المُطبقة في 
تفسير الأدب العبري أو أجزاء مِنَ رسائل بُولس. إلا أنه هناك بعض 
المبادئ العامة التي قد تطبق عموما على کل نماذج الأدب الكتابي 
تميل لأن تكون أساسية وواضحة - مثلاً الحاجة إلى الانتباه إلى السياق 
اللغوي»› والوضع التاريخي» ونوع الأدب» وهدف الكاتب. 

(1ة) في هده الأيام أيضا فان الطريقة التي تلقى استحساناً عَلْى نطاق 
اؤع هي أن «عماة فيم التس لست ببساطة مالة ملاحظة قراعد 
تفسير معينة. قد تتألف ملاحظة متل هذه باعتراف الجميع من شرٍوط 
مسبقة لتفسير صحيح للنص» لكنها بحد ذاتها لا تعطي فهما صحيحا. إن 
إدراك الصعوبة الأخيرة يؤدي إلى فهم آخر لمهمة التفسير. 

(ب) إن كان المُفّر يفهم النص بشكل دقيق وصحيح» يجب أن نهتم 
موضوعية الشخص الخاصة. تشكل الافتراضات المسبقة للشخص»› 
والتوجهات الثقافيةء والقدرات النفسيةء لفهم الشخص لانص. وقد تعمل 
بعض هذه الافتراضات المُسبقة كعوائق تعترض طريق الفهم» بالرغم 
مِنَ إنه مِنَ المهم ملاحظة أنها قد تخدم كنقطة تماس لا مفر منها مع 
قضية موضوع النص» » على الأقل في بدء سير عملية الفهم. 

أحد جوانب المشكلة فى علاقة المْغضَرَ والنص هو المسافة التاريخية 
يمكن أن توضح هذه المشكلة بالإشارة إلى مقترحات بولتمان بإزالة 
السمات الغامضة أو الأسطورية من الكتاب المقدس لإكتشاف المعنى 
الباطني .demythologizing‏ وهو يحاجج بقوله بان الاعتقاد 
بالمعجزات كان مرتبطا بوجهة نظر عالم القرن الأولء ولكن يجب أن 
نجادل أيضاً بإن اتجاه العلماء الدنيويين المعاصرين تجاه المعجزات 
يعكس بنفس القدر مكانتهم كمنتجي المادية والثقافة التي بزكيها العلم 

في القرن العشرين. إن المشكلة التاريخية (ربط الفهم بالتاريخ)» مِنَ 
می کت پا مرن رترت باد الف لري که ک2 
بآفاق النص. 

في تطبيق؛ مهمة التفسير يجب قبول مشكلة "المسافة" ب بين المفشر 
والنص»› وبعدها تفل ينما قر النضن .قفني غ أي آفتر اضبات 
مُسبقة والتي قد تظهر عند غیاب تطبیق نقدي مناسب. يبنغې ألا يقرا 
المَفسّر أفكاره أو أوفكار ها في النص»ء وبعد ذلك يتعين أن تَقَدَم آفاق 
المُفسر وآفاق النص معاء فى علاقة من التفاعل والحوار الفعال حتى 
يندمج الحكمان أو السؤالان أو الإجابتان في النهاية لتصيرا واحدة. 

تضع محاولة التفسير هذه في اعتبارها موضوعية المُفشر بشكل 
كامل» لكن دون فتدان أولوية رؤية النص نفسه. قد يكون مصطلح 
"الدائر ة التفسير ية" مضللا » لأنه في حركة التفسير بين النص والمفسر 
فإن تقدما حقيقيا نحو إدماج الآفاق سوبق يتحقق بشرط وجود تطبيق 
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نقدي وإصغاء متضع للنص. إنه لمن الواضح بأن المشكلة التفسيرية 
هي أصيلة ومهمةء وإنه لمن الخطأً تجنبها بالقول إن مهمة عملية 
التفسير والتطبيق هي مهمة الرُوح لس وحده. نفس الشيء يمكن أن 
يقال عن الحاجة لأي دراسة لاهوتية. 
انظر أيضاً ›eX geni‏ يوضح»› بفسر» یؤول» يخبر 
(۲۰۰۷) رامے» بُفشر» يوځ يُضبَط .)۲۱٤۷(‏ 


)erchomai( ‘t0¥onu tO ¥ouaا ۲ ٣‏ يأتي» یظهر 


»)۱۸۰٩( مجيء‎ »)eاeuئis()()‎ ›thev0g (۳ 1( 
؛)۱٦°1( يدخل»›» يجيء‎ »)eiserchomai( “i000 
؛)٥۹۹( يذهب» یغادر‎ »)aperchomصai(‎ E00 


»)pareiserchomai) “U ELOÊQXOUAL‏ يدخل خلسةء یتقدم 
»)perierchomai) ‘rteQvEQXonar *(f* 1)‏ تجۆلڵل (6۳۲۰)؛ 
»)proerchomai( “XQOÊQXOUOL‏ تقذم» يتقذم يسْبّق (۰۱٦٤)؛‏ 
»)proserchomn ai) “Q0 XO‏ يتقدم» يذهب إلی» یفترب» 
إلى(1°٦؛)؛‏ اovvepyo‘‏ )nerchomaرs)»‏ يأتي مع»› 
يجتمع ( *°)؛ E0)0)»ıا8›‏ (41 e)dierch 0o۸‏ یجتازء یمر ب 
يعبر )°1 1(* «(exerchomai) <‘èğt80¥O1Qı‏ أخرج» خارج»› 
يخر )؟**"(*؟ «(eperchomai) <êrE0X0[@ı‏ يأتي» يتقدم› 
اقتر اب (۸^ 0 )؟ 70.0800 »)parercho mai)‏ یمر › یجتاز › 
يعبر (١۳۱٤)؛‏ سء (۸0/)» يأتيء یکون حاضرا .)۲٤٥۷(‏ 

ت ي&ع. ق ”٥ءء‏ كلمة يونانية شائعة تعني يأتي أو يذهب 
على الأخص بالمعنى الحرفيء وقد استخدمت مجازیا بمعنی وقتي. 
cerchontai hemerai‏ تأي أَيَامٌ (مثل؛ صم ۲: ١۳؛‏ مل :٠١‏ 
۷ وأيضا البلوى الذي يصيب الناس (أم .)٠١ : ؛٠١ :١‏ يدل الاسم 
الذي يندر استخدامه زياع مجيء (استخدم في ع. ج فقط في أع ۷: 
٢‏ على مجيءَ يسو ځ). )عر فعلیا هي متر ادف ل .e۲c۸ 0۸i‏ 

أساسياء استخدمت هذه الكلمات في سب بمعنى حرفي ولكن قد يكون 
للمجيء أهمية دينيةء فقد يأتي الشخص ليقدم ذبيحة (صم :۱١‏ ۲ء )» 
ولیعبد ويْسبَح الله أمام مقدسه (لا ۲ امل ۸: +٤۲‏ مز ۲:۱۰۰» 
کا ذب الو رن ایا لیت ر اغ ۲ 1( 

بمعنی مجازي قي الصلاة والابتهالات (۲ أخ ۳۰ 4۷ مز ۸۸ 
۲ ۹: ۷۰)» وصرخات البشر (خر ۳ ٩٩‏ مز ۱۰۲: »)١‏ قيل 
أنها تأتي قذام الله. الإشارات إلى مجيء الأمَم لإشرَائیل وھهکذا ت 
تغلفت بالتوقع المسياني (إش 1۰: ٥-٦؛ :1٦‏ ۱۸ إر :۱١‏ ۱۹؛ حج 

.(۸- VY. 


يشير كناب ع. ق مراراً إلى مجيء الله في القضاءء ولكنه يأتي أيضاً 
کمحرر (مز +٠١ »٤-۳ :٥۰‏ إش :٠١‏ ٤؛‏ زك »)۷-١ :۱٤‏ كالمخلص 
الذي يطعم قطعيه»ء وكالفادي الذي يزيل خطيئة يَعْقوبَ» والذي سيأتي 
بالنور لأورشليم (إش »)١ :1٠١ ؛٠١ :١۹ ؛١١-٠١ :٤١‏ فالرجاء 
بمجيء الله مرتبط بالتوقع المسياني. سيأتي المسيا كملك السلام (زك 
۹ )» وکالمبارك في اسم الرَبٍ (مز ۱۱۸: .)۲١‏ ویتکلم دا ۷: »٠١‏ 
عن مجيءَ "مٿل ابن انان" )ڌ < ho huios tou anlhrOpou‏ 
تحت یم]»ا؛ (o7‏ 

ع. ج .١‏ استخدام ع. ج ec۸٥‏ و ق۸ع يتبع استخدام ث ي. 
حيث يغلب المعنى الأصلي المكاني» ولكنه يظهر في معنى ديني. يؤدي 
القدوم إلى وع للتلمذة (يو :١‏ ۳۹). يوجد نفس التوافق في قدوم 
)٣ Sa‏ والذي هو مجيء الوتنيين أيضا. وهو 

يشير إلى دخولهم ملكوث الله (قا؛ ۸: ۱ رو ۱۱: »)۲١‏ یرد أيضا 
المعنى المجازي لأحداث أتية في الزمن بشكل خاصء» في الأخر ويات؛ 
الأيام والساعة عندما تأتي .. (مثل؛ مت ۹: ١٠؛‏ مر OS‏ 
»)٤‏ جَاءَ ملءْ الزمان (غل »)٤ :٤‏ والإيمَان أيضا (۳: ۳» »)٠١‏ 


والغضب (أف :١‏ 1)» والدينونة (رؤ .)٠۸:٠١‏ 

۲ . إضافة سابقات کلام متنو عة ل أ 0ءء من أجل تشكيل أفعال 
مُركبة تعطي مجال واسع من المعاني. عامة ما يتفق الاستخدام هنامع 
ٿث ي و سب, 

(أ) تعني [۵۸٩1‏ ۲ءمی یمضی بعیدا (مر ۱: :۱٤ ٤٤٩ :1 ٤۳١‏ 
۹( وهې مستخدمة أيضا بشكل مجازي بمعنى ضل عن يوع (يو 
OT 1‏ رَ "السَمَاء الأولى والأرض الأولى" ر الأشياء العتيقة" 

(ب) تعني dierchomai‏ يذهب» يجتاز (أع € CT No TE‏ 
3 .. إلخ)» وتستخدم لإجتيازِ الوت ت "إلى جُميع الاس" (رو °: ١‏ 
ويَسُوع كرئيس كهنة قد اجْدَار السَمَاوَاتَ (عب e: ٤‏ 

(ج) 0٩i‏ rchءءiه»‏ تعني یدخل» يبدأ في» استخدمت لدخول اليكل 
أو المَجْمَع (لو ١ : £۹۰ :١‏ واستخدمت مجازياً لدخول المَلكوت 
وإلى الحَيَاةٌ أو الراحة (مت :٠۸‏ :۳ عب ۳ OA:‏ 

«exerchomai 9‏ يخر ج» ينطلق»› > ينتشر› کتیرا ما استخدمت 
SS GER‏ 
الإمبراطور (لو ۲: رر چا ب ای رو ۱ ۵ 
»))٠‏ وفي لغة يوحنا استخدم لخروج يوع من عند الله (یو ۸: ١٤؛‏ 
: ( 

(ھ) ¡ »eper cho‏ یقترب» یدنو› هو شکل مُکٹف ل .e۲٥۸0 i‏ 
استخدمت بمعنی حرفي (أع :۱٤‏ ۱۹)» وبمعنى عدائي (لو :۱١‏ 


۲)) وبمعنى محايد للدهور الآتية (أف :١‏ ۷)» وتدل على مجيء 
الشر الوشيك (لو١۲:‏ ١٠؛‏ يع : »)١‏ ومجيء الرُوح (لو :١‏ ١٣؛‏ أع 
:۸( 


(و) omi‏ rerchهم‏ يمر» يجتاز» يعبر» استخدمت للاإشارة إلى 
الموقع (مر 1: ۸٤؛‏ لو 1۸: ۳۷)ء وإلى الوقت (مر »)١ :1١‏ ولها 
أیضا معنی بتخطی (لو :٠١‏ ۲۹). 

(ز) استخدمت ۸41 م۸ ۲مم لمجيء الذامُوس (رو : ۲۰)» 
الذي کان له دورا ,ثانويا في خطة الله للخلاص» وللإخوة الكذية الذين 
اندسوا بين كنيسَّة أورْشَليَ (غل ¥ ئ( 


adi )(‏ rierchomعp»‏ متجول» استخدمت لطاردي الأرواح من 
اليَهُود المتجولين (أع ۹ c(1‏ وللذهاب من بيت لآخرء وللأرامل 
الشابات ١(‏ تي »)١١ :٥١‏ ولتجوال شهود الإيمّان المضطهدين (عب 
۱( ا 
(ط) oni‏ roerchم‏ تقذم» یتقدم» يسَبَقَ (أع ۲۰: ٥‏ ۲کو »)٥ :٩‏ 
واستخدمت بمعنى مجازي للمضطهد من أجل المَسِيح (لو :0۷ 
(ي) «proserchomai‏ يذهب إلى یقترب» لقد استخدمت بشكل 
اكثر بمعنى حرفي (مثل؛ مت : rT‏ قحد س 
الْمُؤْمِنِ ل اله بطريقة تفوق امتیاز رئيس الكهنة. 
(ك) ner chon ai‏ يأتي معأ يجتمع إلى» يمكن أن تشير إلى 
e‏ 
الاتحاد الجنسي (مت ۱: ۱۸). 
ر ا ی ار ن ی ن 
MS E a,‏ 
ليلقي سَلاّما بل سيفا على الأزض وليرمي نارا على الأزض (مت :١‏ 
۷ ۹ ۳ مر ۱ ۳۹-۳۸ ۲ ۷ لو ۵: ۳۲ ۲ .)٤۹‏ لقد اتی 
ابن الإنْسان ليقدم حياته فدية وليطلب و یخلص الضالین (مت ۲۰: ۲۸؛ 
مز 1y:‏ :1( 
EAE‏ 


(TTT) يسال» يَطْلبُ‎ «(erotaö) 


~~ 


یشهد يوحنا ليسُوع بأنه نور العام (يو (OT ANAT: :١‏ 

وقد جاء ليعطي للذين هم له الحياة بمّلء معناها :٠١(‏ ۰ وهو لم 
يأتِ ليدين الغالم ولكن ليخلصه وليشهد للحق A 4EV :٠١(‏ 
۷ جاء من عند الله في اسم الآب ٤۳ :٥(‏ ۸: ١٤؛‏ 1 : ۳۸). خا 
یوحنا قدامه (لو ۱: »)۱۷١‏ وهو أيضاً جاء- الذي كان حقاً إيليا- الذي 
كان سيأتي ثانية (مت :۱١‏ ٤۱ء‏ 4۱۸ ۱۷: ۰ ۰ مر ۲۱۰۹+ قاء؛ مل 
.)١ ٤‏ أشار يوحنا إلى شخص أغْظمُ منه سياتي (مت : ۱ مر ۱: 
۷ لو 1:۳ 

(ب) مجيءَ يوع في الْجَسدِ (۱يو »)١ : ٤‏ أثار الشك حتى في نفس 
يوحنا الذي كان في السجن فتساءل: "أن هو الآتِي م ننْتَظِرُ آخْرَ؟" 
(مت ١١‏ : )» وسيأتي يَسُوع ثانية في مجد عَلى سحاب السَمَاءِ :٠١(‏ 
(jg 14 1‏ توي لو gy TI o 4V:‏ 
(Og NEN‏ تظهر قوة الرجاء ايحي في صرخة 
الصلاۃ ھا ۰۸1۲4۸4 ( ١کو‏ ۱۹: ۲۲) " تعال ايها الرَبّ"( قا؛ رؤ 
(TY‏ 

الصلاة من اجل مجيء الرَبَ مرتبطة مع الصلاة بمجيء علوت لله 
(مت :٩‏ ۰٠ء‏ لو .)۱١:۲‏ الأنبياء الكذبةء والمسحاء الكذبةء حتى "ضد 
المَسيح' ' سوف يسَبَقَ مجيء الْمَسِيح (مت ٤ :٠٤‏ مر ۲-۲۲:۳ 
تس ۲: 4۹-۳ ایو ۲: ۱۸). والآاب وحده من يعرف اليوم والساعة 
(مت ٦ :۲٤‏ مر ۱۳: ۳۲؛ أع :١‏ ۷)» سيأتي الرَبَ مثل لص في 
اللیل (مت :۲٤‏ ١٤-٩٤؛‏ لو ۱۲: ۲۹؛ اتس :٥‏ ۲)» لذا يجب أن يكون 
التلامیذ ساهرین (مت .)1۳:۲١ ؛٤٤ :۲٤‏ 


(ج) يرى الإنجيل الرابع عيد الفصح وحلول الرُوح الس في ضوء 
مجيء الرَبَ يَسُوعَء والرُوح القذْسُ. لن يترك يَسُوع تلامیذه کأيتام 
ولكنه سيعود إليهم كالشخص الحي. الآب والابْنَء سياتيان ويصنعان 
مسکنا لهما معهم (يو »)١-١١ ٤‏ كما يعد يَسُوعً بالمعونة من 
خلال المُعزي»› الممُحامي eV: 41 1° ١ 6) paraklëtos‏ 
قا؛ 17: 9-۱۲ ایو ۲: ١ے ›»))٤۱١١‏ الذي يشهد ليَسوع ويقود 
التلاميذ إلى كل الحق. 

(د) لقد دعینا الآن لأن نأتي لَهُذا لَب الذي تی وسيأتي تائية. يشير 
يَسُوع إلى هذا في متل العشاء العظيم (مت :۲١‏ ۱ لو ٠١:٤‏ 
٤‏ ). لكن يستطيع البشر رفض المجيء» وبقول آخْرَء تجاوبنا لدعوته 
هو عمل نعمة الله (يو 1: ۷ (ff‏ 

انظر أیضا ے۸۵۸1 › یصلء يبلغ (۲۹۱۸)» ne‏ يكون عَڵى 

وشك» ينوي» یعتزم .)۲°١۱١(‏ 


«(eröta0) <tgwtûn <OWTO0 YY‏ يسال يطلب 
Jus «(eperötaö) «êreçwrûn ‘(1)‏ )44( 
perma) “ENE QOTA‏ سوال» التماس» مناشدة (۰۹۰). 


ث ي&ع. ق ١‏ . في ٿ ي تعني 5٩ء‏ يطلب > يسال سوالا,ٍ 
«eperölağ‏ یستشیر شخصا أو يصيغ سؤالا» واستخدمتها لاحقاً 
الْيُونَانيّةَ لصياغة سؤال رسمي في اجتماع» أو أثناء كتابة عقد. وقد 
يعني قبول شروط المعاهدة في السياقات الدينيةء وقد يعني كلا الفعلين 
أن يضع سؤالا لمشاور حكيم أو لله قد يعني الاسم eperölêma‏ طرح 
سؤال من شخص ما إلى شخص آَخْرَ في سلطة لإجابة رسمية مُلزمة. 

۲ . تعني 045٣ع‏ في سب يسأل (مثل؛ تك :۲٤‏ ۷ ۷+ خر ۲: 
۲۳ اش ٤١‏ : ۸)» كما استخدمت 4ءء لنفس الفكرة (متل؛ تك 
٤‏ ۲ ۹ ۷ إش ۱۹: ۳)» متضمنة سؤال الله (متل؛ .)١ :٠١‏ 
تر د ۾" ۲5ع مع فقط في نسخة ثیود دا :٤‏ ٤؛‏ وفي سي ۲:۳۲ 

8 ج „١‏ ترد »cerota5‏ "1 مرة في ع. la‏ عادة ما تعني يسأل» 

قق. الأسئلة التي كان يسالها يوع أو يواجهها كانت جزءا من 
ت ا كا الح الم اقات 
Yt‏ 


أسئلته أو تجعل شخصا ما يظهر اتجاهاته (مثل؛ مت NIN: :١‏ 
(T4 ۷‏ كما استخدمت أيضا للأسئلة اللاهوتية التي سالها 
التلاميذ (مر :٤‏ ۰ لو ٤٤١ ٩‏ أع ۱: .)١‏ يلمح يو :۱١‏ ۲۳ إلى 
إنه في الخلاص المستقبلي لن يكون هناك حاجة لأن نسال يَسُوع أي 
سوال آخْرَ. يشير التساؤل إلى معرفة غير كاملة التي يتم التغلب عليها 
بالشركة الكاملة مع يَسُوع (قا؛ :۱٩‏ ۳۰ قا؛ »١ ۱١‏ ۱۹)» وعلى 
لکیل باج شرع لای امل ن تم عستا ماني دآخل الان 
البشري (۲: .)١‏ 

في يوحنا السؤال هو سمة للشك» فأسئلة الْيَهود مثيرة للنزاع (متثل؛ 
یو ۱ )٠٥ ۲۱ ١۹‏ لكنها قد تقابل بأسئلة اليونانيين :٠١(‏ ۱ء 
ومع أسئلة يَسُوع الذي يسال أشياء لتلاميذه من الآب VN1. :٠١(‏ 
.)٠١ :٠١ ۹‏ استخدم الفعل لتأئير شفاعة المؤمنيين لبعضهم البعض 
في ١يو ١١ :١‏ إن هذا الاستخدام يمد المؤمن بمفهوم الفعل- الذي 
في يوحنا- يکون على العکس مطبقا علي يَسُوځً. تصف ٣يو ٥‏ عمل 
الكاتب في التوسل إلى قرائه لأن يتبعوا المَحَبَةَ ( قا؛ آ .)١‏ تعني في أع 

 :١‏ يسال سؤالاء في الأماكن الأخرى عامة ما تعني يلتمس: : التلاميذ 
مِنَ يوع (مت :٠١‏ ۲۳؛ لو :٤‏ ۳۸)» والیهود من بیلاطس (يو ۱۹: 

EAN gleTVY NI eT: :۷ وفي كتابات لوقا عن الدعوة (لو‎ .)١ 
(۸ 

per . ۲‏ هي تقريبا شائعة ٥٦(‏ مرة)» وغالبا ما ترد في 
الأناجيل. المعنى الرئيسي هو أن يسال - أي مرادف ل قهاة۲ع 
(مثل؛ مت ١ :۱١‏ مر ۰۹ ٣۲؛‏ لو ۲: ٤٩‏ ۱کو .)١ :۱٤‏ على أي 
حال» يمكن أن تتكشّىف بعض الاختلافات البسيطة بالمعني في بعض 
الفقرات. 

(أ) إستقصاءء الفريسيون والصدوقيون اللذين كانوا تقليدياً أعداء 
ولكنهم تحالفوا معاً ليطلبوا منه أن يعمل آيةء التي لربما تكون قد أعطت 
يوع سلطة شعبية (مت :1١‏ ۱). في رو ۱۰: ۲۰ يقتبس بُولسُ إش 
١ ٥‏ فيما يتعلق الذين "لم يطلبوا"( عع ٤١١١‏ ") إياه أو " لم 
يسألوه" «(eperotaö)‏ هذا الآية من اش يطبق على استعداد يوه لأن 
يُوجد لإسْرّائيل المتمردة حتى وإن لم تكن تسعى في طلبه. يطبق بول 
هذا المبدأ عَلى الأمَم الذين في الأزمنة الماضية لم يسعوا ليطلبوا يَهْوَة 
ولكهذم الآن وجدوه بالإيمَان في المَسيح حيث تبقى إسْرَ ائيل عاصية 
ومستبعدةء لا يزال من الممكن تطبيق إش :٠١‏ ۲ عليهم. 

(ب) إمتحان» في جدال المقاومينء سألوا يَّوعً أسئلة ليمتحنوه- 
والتي يلزم أجابتها- ومقابل ذللك سالهُم ب يوع أسئلة (مت ۲۲: ١٤؛‏ 
مر ۲۹:۱۱ لو 1: 1). 

(ج) مساءلة عن السلطةء تبين بعض الفقرات بأن السائل يفترب 
من سلطة أعلى منه. في أيام الأعياد والسبوت فإن السنهدرين في 
اليكل يتلقى أسئلة رسمية ويقرُ بتقالیدهم. في إحدى هذه المناسبات 
سال الصبي يَسُوع شيوخ اليكل (لو ۲: .)٤٠١‏ وبمفهوم مماثلء ميجرو 
التلاميذ أن يسالوا يَسُوع عن تنبؤات آلامه (مر : ۲) وکان يتعین 
عَلى الزوجات في کورنتوس أن يسالن ازواجهن في البيوت ( ۱کو 
ra GRE‏ 

۳ . یرد الاسم ep‏ في ع. ج فقط في بط ۳: ۱ فیما 
يتعلق بالمَغردية "الذي مثاله يلصتا نحن الآنء أي النَعْمُودية. ل 
إزالة وَسَّخ الجَسّدِء بل سوال ]eper5/24[‏ ضمیرٍ صَالح عَن ال 
بقيَامَة يوع اليح" إن كان "السُوال" هو المعنى الدقيق هناء فهو 
یدل على تصريح آلإيمَانِ الذي يقدمه الشخص (من يعتمد) بالإجابة 
عن سوال رسمي يجب عَلّى مثل هَذًا الشخص أن يُصرح بهذا البيان 
بضمیر صالخ أو مرة أخرىء» قد يعني إجابة الله لمثل هذا السؤال أي 
منح ضمير صالخ نحو الله (قا؛ عب (o4: :٠١‏ 


انظر أیضا قعإزى» يسآلء َطلت؛ يلتمس ( 1۰0 )؟ 01060 £011¥7› 
SONY}‏ 


ا آخُرَ» أخیر» أقل )۲۲۷٥(‏ 


يجو یسجد (٣۱۲۰۹)؛ ›deom ai‏ يسال ي لب٤‏ ينول » بلتمس 
(۹))؛ euchomai‌r0sم»‏ يصلي» یتضرع (1۷١٤)؛‏ 
ةرودم يسجد يُقذّم الإجلال والتوقير» ينطرح أرضهء 
يبجل (61^۸71)؛ 0145ء يقر غ )1۸؟"(؟ centynchanö‏ 
یتجه له یقترب من» يتضرٌع»؛ يتشفع .)۱۹1۱١(‏ 


)esthi5) «tol «tol `‏ يأكل (۲71؟). 


ث ي&ع. ق ١‏ . الأكل مع الشرب ضروريان لإستمرارية اليه 
الْجَسدية یوجد تطرفان للاکل على مستوی الحَيَاةٌ البشرية: الشره 
والزهد. فيما هو أبعد مِنَ الكَيَاهٌ الْجَسَّدِية» سعى الناس إلى التحادث 
بصورَة حميمة مع الأَلْهُةَ بواسطة الطعام» والوجبات المقدسةء ويذلك 
ينالون نصيب مع قوى الحَياة الخالدة أو حتى في الله نفسها. 

۲ . تفهم كَل الاطعمة في ع. ق عَلّى أنها عطية مِنَ الله سواء أكان 
البشر هم مِنَ قاموا بزراعتها أم نمت طبيعيا (تث .)٤ :٤‏ إن هذايضع 
الكائنات البشرية تحت إلتزام نحو الله ووصاياه (تك ۳: ۳-۲). وهكذا 
الامتناع عنء أو استهلاك أطعمة محددة (۲: ۰ ۷ ل ۷ ۷= سب 
¥ -۷)» هي اختبارات لطاعة الإنسَان. ويمكن للعصيان أن يجلب 
العقاب (تلك ۳: e‏ ء لكن» وبشكل عام فإن إشباع احتياج الشخصض 
للطعام يرجع لله (مز ۲ : .)١‏ كما أن عدم وجود ما يكفي للطعام أو 
عدم القدرة على الأكل (۱۰۲: ٠٤‏ ۹-١٠)ءهي‏ براهين على غضب الله 
وعقابه (قا؛ هو .)٠١ :٤‏ 

يجب عَلّى البَارَ ألا يقلق فيما يتعلق بالطعام (مز ۱۲۷: ۲؛ إش :٣‏ 
۰ قاء مت 1 »)١‏ لإن علاقته مع الله هي في ترتیب (جا :٩‏ ۷). 
ويجب تسبيح الله بعد تناول الطعام (تت ۸: »)٠١‏ وألا بُنسى (1: -١١‏ 
۲). حیٹ يجب أن نأكل ليس بمعزل عن علاقتنا بالله» ولكن كتعبير 
عن علاقتنا به» وكما يتعين علينا مشاركة خبزنا مع الجياع (إش 5۸: 
۷ قاء؛ لو :۱٩‏ ۲۹-۱۹). يستطيع الشخص أن يشرب ويأكل لمجد الله 
(خر ٩۱١ :۲٤‏ قا؛ كو :٠١‏ ۱) ویعمل ذبائح من أطعمته لله (لا 
.)١-۹ ٦ ۳ ۲‏ يصف إش ۲۲: ١١ء‏ السلوك غير المسؤول لأولئك 
الذين لا يهتمون سوى بالأكل والشراب (قا؛ مت a :٠٤١‏ 
۹ ١کو :۱١‏ ۳۲). 

ع. ج .١‏ التقاليد المتنوعة عن يوحنا المعمدان (مت :١١‏ ۱۸؛ مر 
۱ ۲: ۸)) تسرد بأنه صام وعاش في ز هد. تذكر الاناجيل يفا 
كيف شجع يَسُوع على مائدة الشركة مع الآخرين (مثل؛ الْفَرَيسِيَينَ لو 
۷ )) کما مع تلامیذه (مر :۱٤‏ ۱۸). لقد ت تمت مواجهة الشكوى مِنْ 
کون يسع , يأكل مع العشارين والخطاة في مر ,۲: ۷-1 ما بال 
اکل وَيَْرَبُ (f " ,‘pino)‏ مَعَ الخشارين وَالْخطاة؟"» بالجواب: 
"لم آت لأَذْعُو أبْرَاراً بل خْطَاءٌ ا وفي لوقا - بشکل خاص- 
والذي لَه أهمية أن التلاميذ أكلواً مع يَسُوع بعد قيامته مِنَ الأموَاتِ (لو 
NEglSETON Fo IL 6‏ ۰ ).لم يکن نموذج َيه 
القيخن ارال ففف باي حل :من الأحرال فق كان المر مين 
وجبات شركة مبهجة (أع ۲: »)٠١‏ و رُفضت النواهي الطقسية (غل 
۲ 0 ترمز مائدة الشركة إلى الشركة عموماًء حتي أن لوقا يذكر 
الباروسيİ parousia‏ كمغزى لمائدة الشركة في مَلكوت الله (لو ٤‏ 
٥‏ ۲ ۳۰( قصص إشباع الجموع (مر 1: »)٤ ٤-۲٤‏ و ۸: ٩-١‏ 
هي جزء مِنْ قصص المعجزات التي تَمجّد قوة يَسُوعَ وعظمته. 

۲. نوقشت عملية الأكل في سياق الإرسالية حيث للمرسل الْحَقَّ 
أن يدعم (١كو‏ ۹: ١٠ء‏ قا؛ مت :٠١‏ ١٠؛‏ لو :٠١‏ ۷). وتأتي الوصية 
بالعمل ضمن سياق حث الكنِيسة عَلْى إن كَل مِنْ لا يعمل لا يأكل أيضاً 
°( 

. أصبح الأكل والشرب مشكلة في کورئتوس حيث سعت 
a‏ وحريتها بالاشتراك عمدا في تناول 


من الذبائح المفقدمة للوثن (١كو »)٠٠-٠١ :٠١‏ إلا أن بُولْسُ أشار 
بإنه لا يستطيع أي وَاجد أن يشترك في مائدة الرَبَ والوثن أو الشياطين 
في نفس الوقت» إذ أن الاشتراك في واحدة يستبعد الآخرى -٠١ :٠١(‏ 
۲). كان السؤال الآخر هو الشراء من الأسواق وجواز أكل اللحم 
المذبوح للأوثان وقد أجاب بُولسُ هذا السؤال بالإيجاب »)۲١ :٠١(‏ 
ولكن بشرط وضع المُرْمِنِينَ "الضعفاء" في الاعتبار (١کو‏ ۸: ۹٠١٠ء‏ 
قا؛ رو :1١ ۱ : 1٤‏ 1). 

حتى العشاء الرَباني قد تسبب في أزمة في وروس لأنه لغياب 
الرسول أضرت لوائح معينة بالوجبة المشتركةء والتي تعبر عن عيد 
المَحَبَةَ التي تَسَبَقَ العشاء الرَبّاني (١كو‏ 1۱ 1۷ -(. کان بعض 
الأعضاء- الذين بحسب الظاهر يفعلون الأفضل- حضروا مبکرین 
بأطعمتهم واتخموا أنفسهم بهاء وعندما يصل الفقراء والعبيد كان القليل 
منها قد فصل ولذلك "فالوَاجدُ يَجُوع وَالآخْرٌ يَسْكرُ" .)۱١ :١١(‏ في 
NG ay‏ 
لوحدة جَسَّدٍ ودم الرَبَ» بمعنى آخْرَء أشارت إساءة التصرف هذه إلى 
فشل كَنِيسة كورنتوس لتفهم نفسها في العشاء الرَبّاني كجَسَدِ المَِيخ 
(قا؛ :١١ ۲۹ :١١ ٦:١١ ؛٠١ :٦‏ ۲۷). في الاحتفال العام بعشاء 
الَتاني ينبغي عَلَى كَل أعضاء الكنية- فقراء وأغنياء على السواء- أن 

يشتركوا في المَحَبَةَ. 

٤‏ . () يطرح يوحنا أسئلة أخرى عن الخبزالحقيقي النازل مِنَ السَمَاءِ 
(يو 1: )٣‏ هو يوځ نفسه (1: «(A e‏ ويعني الأكل منه- كخبز 
اليا الإيمَان به» ومن ثم قبول الحَيَادٌ الأَبَدِيَة ٠1(‏ : ۱-۷). تقلیدیاء 
فر هذا القسم حَلى إنه تلميح إلى سر القربان الرَبّان المقدس» عندما 
ناکل رمزیا "نالوا َس ابن الإنْسَانِ وَتَشرَبُوا دمه" ٥۳ :٦(‏ قا؛ 
o4‏ -01(. 


(ب) يعني أكل الدرج الصغير في (رؤ۱۰: ٠۰‏ قا؛ حز ۳: »)۳-١‏ 
إلى التقدير الحقيقي للإغلانِ المضمون ( قا؛ ص ٠١‏ وما يليه) حيث 
وصف بأنه "حلو" [ إشارة للنصرة] و" مر" [رمز الصراع] . 

.٥‏ لیس واضحا إلى ماذا يشير" المذبح" في عب ۱۳: ٠١‏ فالكاتب 
يقارن هنا بين الذين التزموا ب ع, ق بالذين آمنوا بيّسُوع, يأخذ مِنْ 
يؤمنون بيَسُوع العون مِنَ ذبيحة المَسِيحَء الذي لم تكن متاحا للأولينء 
وقد يكون هنا أيضا تلميح للعشاء الرَبّاني. 

انظر أيضاً pein‏ جو ع (۲۷۷٤)؟‏ 2 ›br5‏ طعام (۱۱۰۹)؛ 
ai‏ صeuo‌g›‏ مذاق» يتشارك في» يتَمَتع به خبرة »)۱۱۷٤(‏ 
nآم»‏ یشرب .)٤ ٤۰٩(‏ 


؟ ۷ »)eschatos( ‘toyaro Oat‏ كصفة: آخْرَ؛ 
أخير» أقل» وکاأسم محاید: نهاية دن ه؛ (١۸۵16ءءء)»‏ أخيرا 
(۷°). 

ث ي&ع. ق .١‏ (أ) في ث ي الصفة ومام۸ءءع (شكل المقارنة 
التفضيلية الأعلى مشتقة مِنْ حرف الجر ek/ex‏ أي خارج من؛ بعيداً 
عن) مکانیاً أبعد مكان (النهايات الأبعد مِنَ الأزض )» زمنيا آخرَ 
الأحدات في السلسلة؛ ؛ ماديا الطرف (أخفض مکان في رتبة). على نحو 
دائم» تعني 0۸ء وع النهاية بأبعاد مكانية وزمنيةء ويمكن أن تستخدم 
کظرف eschalos‏ لتعني "نهائياً". 

(ب) غالباً ما تشز ceschatos‏ 4 في الفكر اليونانيء إلى نقطة 
النهاية لمفهومات مستمرة ومتتالية من و فمن الناحية الكيفية 
eschalos jl‏ تعبر عن أقصى درجات الإيجابية أو السلبيةء > (متل؛ 
a e‏ عند أرسطي يُعبَرَ المصطلح عن خلاصة 

تجاه تفكير منطقي. وكما في التعبير عن ترتيب الدرجات بين الكائنات 
فان م۸وع تقابل وتضاد ومإة٣م‏ (الأول). فالفكر 
اليوناني» على سبيل المثالء لم يكن لديه فهم أخروي متطور للزمن» أي 


to 


(05اcha‌es)»‏ آخْرَ» أآخیر» أقل (۲۲۷۵) 


ترجه نحو هدف مستقبلي أو نهاية مرحلة تاريخية. 

۲. إن الفهم التاريخي المختلف جدا في ع. ق يتضح للتو في ورودها 
0۰ مرة في سب» ف وم م راوع لها معنی محدد فقط عندما تأئي 
بمفردها (مثل؛ تث ۲۸: ٩۹٤؛‏ إش 6۸: :٤٩ ۲١‏ ٦؛‏ إر .)۲١ :١‏ أما 
استخدامها الوقتى السائد فهو يعني: أخيرة نهانناء النتيجة» النهاية. في 
الأسفار التاريخية لا تلعب هذه الْكلمَة أي دور حقيقي بعيداً عن العبارة 
النمطية والمميزة "الأولى وَالأخيرَة" (قا؛ ۲اخ ۶۱۱:۱۲ ۲۰ ٤۳؛‏ 
.)٠١ ٠٥‏ ومِنَ ناحية أخرى فإن وهاه ءءء تبرز بصورة عملية 
توقعات المستقبل للكتابات الرؤيوية والنبوية. 

(أ) يستخدم العديد مِنَ الأنبياء الصيغة "في الأيام الأخيرة" وحرفياً 
"في آخر الأام" (مثل؛ إش ۲: ۲؛ هو ۳: ٥؛‏ مي :٤‏ ١ء‏ قا؛ ا 
۰ ۹ = سب ۲١‏ 4۱۸ حز ۳۸: .)۱١‏ يشير هذا إلى تفكير 
الأنبياء اج س او اه اه 
والتي كانت في ذلك الوقت متمركزة حول أحداث المأضي- في توجه 
جدید. علاوة على ذلك فإن السياق الذي ترد فيه هذه الصيغة تكشف 
إن الأنبياء لم يفكرون في "نهاية الأيام" كامتداد تاريخي متجدد أو نهاية 
للزمان. 

إنه لجدير بالملاحظة بان هذه الصيغة كثيراً ما صادفناها في إغلانات 
الخلاص. والزمن الأخروي سوف يُطبع بعمل يَهُوَةَ المُخلص. وسيُمكن 
يهوه شعبه من الرجوع (هو": °)» وسيهلك أعدائه (إر ۲۳: Pee:‏ 
=٤‏ سب ۳۷: ٤۲)ء‏ وستاتي الأمَم إلى أورشليم ويقبلوا تغليما من 
إسْرًائِيل (إش :١‏ : 4 مي 6: -)»› > وسيصل الخلاص إلى "أقَّصى 
آلأزض" (إش .)١ :٤١ ؛٠١ :٤4‏ على أي حالء تختلف الصورة 
الفردية باختلاف الأنبياء الذين قدموها عن الخلاص؛ ولكن توقع عصر 
الخلاص الشامل في نهاية الزمان والذي سيْحضره إليهم يَهْوَةَ بنفسهء 
وهو معروف للجميع. ۰ 

(ب) يحتوي الأدب الرؤيوي على تلمحيات عديدة للأَيَام الأخِيرَة 
(متثل؛ دا ۲: ۸ ٤ ۰ ٤٥‏ ۲ إسد 1: ۳۲ ۲با 1: ۸). یتمیز 
هذا الأدب» بالمقارنة بتوقعات الأنبياء» بالتقدم من صورة المستقبل 
البسيط إلى عالم الرؤى والمجاز والعالم الآخر. هناك عنصر محدد فيما 
يتعلق بالأزمنة الأخيرة یمکن تبینه: ( دا ۸: :١١ 4۱٤:٠١ ٥-۱۹‏ 
.)١ :٠٤ دسإ١ ۲-٠٥‏ وبحسب مجمل الأسفار الرؤيويةء فإن معارك 
دراماتيكية سوف تحدث بين قوى العَالم المتنوعة. وسوف يكون هناك 
كوارت كونية في نهاية الأزمنة قبل أن يؤسس يَهُوَةَ مملكته الفائقة 
والتي لا تزول (قا؛ خاصة دا ۲: ۳-٥٤؛‏ ۷: .)۷-١١‏ ونهاية هذا 
العالم يحدد بداية العالم الآتي (۲إسد :٦‏ ۷؛ ۷: .)١١١‏ 

۳. إن صيغة "نهاية الأيام" التي ترد في مخطوطات البحر الميت 
(مثل؛ فحب ۲: ٥-٦؛ :٩‏ ٦؛‏ وص »)١١ :1 ؛٤ :٤‏ حولتها نزعة 
الاعتبارات الزؤيوية إلى إدراك صارم جامد لنهاية الأزمنة وإنه زمن 
محدد سلفا للافتقاد الإلهي (نج :٣‏ ۸ ۲۳؛ وتص ۸: ۳-۲)» وحینها 
بُباد الأشرار والأثمة» ويحيا الأبراز والصادقون للأبد (نج -٠۸ :٤‏ 
۲۳ مد :٦‏ ۳۱-۳۰), ولا تة تقف صفة الأَرْمِنَةٌ الأخيرة في المقدمة- كما 
في الأنبياء- - ولكن في يوم الكارثة والدينونة والانتقام (نج١1:‏ ۸٠-٠١؛‏ 
مد 1۹: »)١١-١‏ وهناك مجموعة صغيرة فقط هي التي تختار وسوف 
تخلص ( فلور .مد.أ ۳: .)٠١‏ 

€ چ کما في سب» فان البُعد المكاني د ومام ءءء يلقي ظلالا لي 
خلفيةع. ج ففي أع ٤۷ ۳ ۸ :١‏ كما في إش الصيغة المكانية 
"إلى أقضى الأزض" لها دلالة أخروية عامة. ولكن الأكثر أهمية هي 
المعاني الإضافية للأقل والأدنى (متل؛ لو .)1:1٤‏ وغالبا ما تکون في 
مقابل 0۶٤۲م‏ و یناه وع (متل؛ مر ۹: »)١‏ ولکن أکثر ما یرکز 
عليه في ع. ج هو البعد الزمني د وهاه آءوه. وبالمقارنة مع الفترات 
السابقة للزمنء» فإن يسورع جاء "في هذه الأيام الأخيرَة" (عب ۱: ). 


4“ 


وهكذا فإن و۸»/0ءءءع تقارن أيضاً بين زمان الله الأخير والزمان ' 
الحاضر (مثل؛ يو .)٠٤ :١١‏ 

۱. تسچل الأناجيل الازائية >٤‏ مرات هذه الحقيقة مِنَ وع 
"ثرون أوَلونَ َكُونُونْ آخرین وَآَخِرْون أوَلِینْ" (مت ۱۹: ۰٠؛ ٠‏ 
٢‏ مر ۰١‏ ٣۳؛‏ لو ۱۳ E‏ 
هذا المعنى: "كيف يمكن أن ينقب حال شخص بين ليلة وضحاها؟". 
ولكن بحسب أقوال يَسُوع فإنه يمكن أن تمر على بعد أخروي أساسي 
كمحصلة نقاش فيما يتعلق بمكافأة التلمذة (مر ۱۰: ۳١-۲۸‏ وز). 
في المجتمع» حيث يكون الملوك والحكام والأشراف هم الأوائلء في 
حين يكونِ العبيد والمتشردين هم الأخرين. بينما في عصر المَلكوت 
الآتي» على أي حال» تنقلب هذه الأسبقية ویقف الله أولئك الآخرين ۰ 
والمحتقرين في الأزض. فلهؤلاءء وللفقراء الذين يتبعون يَسُوع» الوعد 
بمَلَكوتُ الله أما الذين يحسبون ,أنفسهم أهلاً للدخول يستبعدون (مت 
(“A IT gl‏ أعطى لأتباع ينوع الآنء تحقيق هذا 
الانعكاس الأخروي, وهکذا أجاب ينوع على نزاع التلاميذ عمِنْ هو 
ا "إذا اراد خد أن کون اوا فيّکونْ آخرَ الكل ادما للكل" 

0ک ی ی و فقد واجه 
حماس الكورنثيين الذين بحماس قائلاً "فا تي ازى أن الله أبْرَرَنا نحن 
الرْسُل آخْرينَ كانتا مَحْكُومْ ڪينا بالمَؤت. لاتا صِرْتًا مَنْظرا لالم 
للمَلانكة رالناس" (١كو٤:‏ : ۳-۹ قاء :٠١‏ ۸» حيث الفكرة السلبية عن 
النوعية ارتبطت بقائمة الشهود المرتبة ترتيباً زمنيا). 

(ب) من خلال إطار نمودج: ذم / اميخ الذي يقدمه بول (قا؛ 
رو 5: ° e1‏ کو ۵ ° Y1‏ -)ء يقارن الرسول في ٤٥ : ٠٥‏ بين 
الإنْسَان الأول (آدَم) مع المَسِيح ("دَمُ الأخيرْ"). ليس آدَمَ والمَبيخ هنا 
فكرة للتعبير عن شخصين» ولكن كل منهما يُمثل البشرية بجُملتهاء لذلكف 
ف "دم الأخير" لا يعني آخر إتسان سيوجد سواء من ناحية العدد أو 
الزمنء لكن المَسيحء > هو الممتل الثاني الجديد للبشرية الجَدِيدة المخلوقة 
على صورَة الله. وقد فهم بُولسُ الرسول المَسِيح المُقام» والخالق الحَيَاهّء 
کنموذج آخروي أصيل لخليقة الله الجَديدة. وبقيامته يكون الزمان 

(ج) تؤكد رسائل الاب الأخرين بان هذه الفكرة تعود- عامة- إلى 
الأخرويات المَسيحَية المبكرة في غب : ٠‏ إن التوقع النبوي للازمنة 
لأر وي ر "في هذه ذه الايام ا تعود إلى 
جاءت نقطة التحول للازمنة مع نتويج سُوع گان ورب للخليقة. 
يتحدث يُطرُسٰ أيضا عن المَسيح الذي "أظهرَ في الأرمنَة الأخيرَة" 
(١بط‏ ۱: ۲۰ قا؛ أيضا مر .)١ :۱١‏ ويجعل يوحنا مُتلقي رسالته 
مدركين بشدة أنهم يعيشون في "التاعَة الأَخيرَهٌ" (١يو ))٨۸ :١‏ ولقد 
برزت الآن ملامح أَحْرَ الزمان» بما فيها إنشكأب الوح الْقَذْسُ (أع 
۲ ۷ قاءِ يو ۲: ۳۲-۲۸)» بالإضافة لتزايد الفساد الأخلاقي (تي 
۳ -۹)» وظهور المستهزئین (۲بط ۳: ١؛‏ يه ۸٠)ء‏ وأضداد المسيح 
(يو :۸( 

(د) ومع هذاء فإن تعبير وهمم ءءء لا يعني مجرد الإشارة إلى 
الأزمنة النهائية والتي بدأت بمجيء يَسُوع» ولكنه يشير أيضا إلى عمل 
الله النهائي والكامل الذي لم يأت بعد. في ١کو :٠١‏ ۲۸-۲۳ يعبر بُولس 
عن التتابع الزمني لأحداث المستقبل في الأزمنة الأخيرة. وفي هَُذا 
المخطط فان الْمَوت سيکون» زمنياء هو آَخْرَ وأقوی عدو جَسَدِي يُباد 
قبل الوصول إلى الغاية (وم|ع› ٤)٥‏ ) النهائية لله .(A- ۲٢ :٠١(‏ 

۳. إنجيل يوحنا هو الوحيد الذي فيه إشارة صريحة عن "الوم 
الأخیر" .)٤۸ :1١ +۲۲ ١١ ؛٥٤ ٤٤ ٤۰-۳۹ :٦(‏ وهذا التعبيرً 
يتبنى ويمتد بشرح الأنبياء ل "يوم يهُوَةً". والعلامة الفاصلة ل "اليَوْم 


)۲٥۹( جاهز› مستعد‎ »)he0108( 
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؛. يقدم سفر الرؤيا روية "السَيْعْ الضْرَبَاتٌ الأخيرَهٌ" حيث من 
خلالها ينسكب الغضب الإلهي .)٩ :۲١ ؛١ :٠١(‏ ولكن مع ملاحظة إن 
ذروة هذه الرؤية ليست في إبادة الأعداءء ولكن في تسبحة الحمد للحمل 
(TY YY AV 11۹ ET :1°)‏ 

كذلك نجد أيضاً في رؤ صيغة "الأول وَالأَجِرْ' ' كلقب شخصي 
للمَسيح المقام ٣ ۲۲ ۲ ۷ :١(‏ ())» وهذا یعود بنا لوصف الله في 
إش ,.٠١ :٤۸ ؛١ :٤٤ ؛٤ :١١‏ وهذه الصيغة تعود بالأساس للعبارات 
المترادفة "الألفُ وَاليَاءُ " (رؤ ۸:۱ ۲۱: ٦‏ ۲۲: ۳ و"البداية 
وَالنَهَايَة" (۲: ۳ يعني تطبيق هذه الإغلانات إلى ايخ الْمُقَام 
ونسبة رتبة مساوية لله كمن يسهم في وظائف كالخالق والمتمم . 

انظر أيضاً ‘engys‏ قریب» قرب »)۱٥۸٤(‏ ووم]م/ غاية» هدف 
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.۲۲۷۲ وء آخْرَء أخیرء نهایة ) سه‎ 1٥٩( ٩5 


»)esler0s) ›tobtE00 “EOMTEQOG A‏ داخل› 
داخلي» ومع آداة التعريف: التابوت الداخلي (۲۲۷۸). 

ث ي&ع. ق ١٥۲ع/0ءع‏ هي صفة في صيغة مقارنة تستخدم 
لوصف أشياء بكونها أكثر عمقاء أو في الداخل» أو أكثر حميمية. 
واستخدمت في سب كحرف جر: في» ضمن (مثل؛ التابوت الداخلي في 
خيمة الاجتماع أو داخل الججاب [خر ۲۹: ۳۳+ لا :۱١‏ ۲» ۲ 12[ 
واستخدمت أيضا لوصف الكهف الذي اختباً فيه داود ورجالة (١اصم‏ 
»)٤ ٤‏ كذلك كصفة لتصف الأبواب والمداخل والأروقة و..إلخ في 
مجمع مباني اليكل (مثل؛ (r al‏ 

ع. ج تستخدم esoterps‏ كنعت وصفي للزنزانة الداخلية لسجن 
e‏ ؟٤).‏ استخدم الشكل الاسمي 
مع آداة التعريف مجازيا في عب :١‏ ۱۹ "اى ما ذَاخل لجاب ' وهذا 
يقابل التابوت الداخلي في خيمة الاجتماع حيث يتواجد اله إسُرَائيل غير 
المرئي. 


›)hetair 0s) Eto E00 ۹‏ صاحب» رفيق› 
صدیق (۲۲۷۹). 

ٹ ي &ع. ق الاسم و0 ]عم يعني: "شخص مرتبط بآخر". وهذه 
الرابطة قد تكون عسكريةء أو دينيةء أو سياسيةء أو مجرد صداقة. وهي 
غالباً ما تستخدم بين الأندادء أو المرؤوسين مثل؛ تلاميذ يصاحبون 
مُعلمهم» أو جنود مترابطين مع تحت إمرة ضابطهم الأعلى 

في سب زعم عادة ما تترجم ' 2۸ر (صديق) ومتشابهاتهاء 
ولكن في سفر نشيد الإنشاد تترجم مر تين طم (صاحب» حبيب نش 
١‏ ۷ : ۳). يستخدم فيلو مصطلح الأصدقاء والرفقاءء بينما يطبقها 
يوسيفوس ليس فقط على الجنود والضباط الأصغر» بل أيضا على 


الشركة السيئة. وفي التلمود الأوزشليمي يطبق 2۲ طه م على معَلمِينٍ,ٍ 


مؤهلينء ولكن لسبب ما لم يُعينوا كمعلمين رسميين. وفي قمران تشير 
نفس فئة هذه الكلمات إلى أي شخص في الجماعة, 

ع. ج ترد و٥‏ ]ع۰ ۳ مرات فقط في ع. ج» وكلها في صيغة 
المنادي (مت ۲۰: ۱۳؛ ۲۲ ۱٣؛‏ ۲۹ »)٥۰‏ > في كل حالةء فان 
الشخص المتحدت يُقذم شخصا أقل منه ولكنه أساء إليه بضورَة ماء مع 
أن الكلمات بدون حق. وعلاوة غلى ذلك» فإن المتحدت والشخص الذي 
يوجه إليه الحديث هما في علاقة إلى حد ما وفي المثلين كان للمتحدث 
الكلمَةٌ الأخيرة. لقد عانى يَسُوع من حادثة عرضية غلى أيدي الخونة. 


A ۷ - ١ ۰ يو‎ +۳ Î TE 

انظر أیضا ومام اعهه» أخ (۸۱)» 210/ص جار .)٤٤٤٩(‏ 

۰ (ss0sق[heterogتكلمْ‏ بلغة أجنبيةء من کلام غریب ذو 
لسان آخْر) 4 ۱۱۸۵ 

cheterodidaskaleo) ۸۱1‏ تَعْلِيمَ مختلف» وبمعنى آخْرَ: 
ضلالي» مذهبي) س ۱٤٩١‏ . 

TET YT تحت نیر)‎ «heterozygeo) YYAY 

۲۳ (0 اعم آخْرَء شيء) ه .۲١۷‏ 

= بشکز ) مختلف» بخلاف)‎ «heterös) YYAE 

,1۲۸۹ > ) یستعد› يعد‎ he0 126( ٦ 

۲۲۸۹ ) حالة الاستعدادء تحضیير‎ cheltoimasia)Y Y AA 


›»)heloim0s) roo «ÊTOLUOG ^‏ جاھز› مستعد 
(°۹)؟ »)he0in6s( »ttoi 0g‏ على استعدادء مستعد 
“trod (°)‏ )تhetloimaz)»›‏ يستعد› يعذ (۲۸71؟)؟ 
›)hetoimasid( “ETO‏ حالة الإستعدادء تحضیر(۲۸۸")؛ 
»)proetoim a20) toot‏ يعد مسبقا (610۲). 


ٿث ي&ع. ق ١‏ . في ٿ ي تدل مشتقات هذه الْكَلمَةّ على التحضير 
سواء قي البناء للمعلوم ) يجعل جاهزا) أو في المجهول (استعداد 
قدرة). وهي موجودة فقط عند هوميروس بمعنى ديني في إرتباطها 
بالتحضير للذبيحة. 

۲. في سبب» فإن هذه الكلمات ترجمت حالة المبني للمجهول» والمبني 
للمعلوم السببيء والمعاني الرئيسية هيّ: يؤسس» يقيم» يجهزء يجعلء 
یھهیئ. (أ) ومع أنها أستخدمت بمعنى علماني» يمكن أن يكون لها معنى 
ديني بالارتباط مع الفصح (۲أخ i “٤ o‏ والحيوانات الذبائحية 
(عد ۲۳: ۰۱ ۲۹)» وتابوت العهد (١أخ ٠١‏ ۰ ۲ أخ »)٤ :١‏ والّهيكل 
(01:۳۱. 

(ب) استخدمت هذه الكلمات أيضاً في العمل الإلهي في الخليقة 
سواء في التحضير أو التأسيس 0 أسس الله السموات (أم A1:‏ 
۷)) وتبّت الأزْض على المِيّاه (مز :۲٤‏ ۲)» وثبّت الجبال :٠١(‏ 1)» 
وأحضر المطر( :٤١‏ ۸)» ويعطي طعاما لخليقته :٠١(‏ 1)» ويهتم 
بنفسه بمصیر هم (تك .)٤٤ ۱٤:۲٤‏ 

(ن) الخلق والتدبير الإلهي يمتدان أيضاً لعمل الله في الخلاص في 
التاريخ. فالله أقام إسْرَابيل ليكونوا شعبه للأبد (صم ۷: (٤‏ وحلف 
إنه سيحضرهم إلى الأزْض المعينة لهُم (خر ۲۳: ١؛‏ حز :۲١‏ 1)» 
لذلك فقد خلق لهُم طعاما (مز ۷۸: »)۲٠-٠۹‏ وبالرغم مِنَّ عدم إمانتهم 
وعداوتهم؛ فقد قادهم إلى موضعه المقدس الذي صنعته يداه (خر ٥‏ 
۷ علاوة على ذلك فقد أقام ملوك إِرَائيل (وبالاخصهاود) وثبت 
حکمهم (مز ۸٩‏ ٤؛‏ قا؛ ۲ صم ۷:. (O NV EEN A‏ 

۸۹ لقد صنع الله کل هذا لان أمانته ميَتة في السموات (مز‎ iD) 
هناك سس عَرّشه من البدء (۹۳: ۲؛ ۱۰۲۳: ۱۹)» مؤسس على‎ ») 
وعلى الدينونة (۹: ۷)» وليوم القضاء أعد‎ »)٠٤ :۸۹( البر والعدل‎ 
.)۸-۷ :١ ذبيحة (صف‎ 

(ح) وعلى آي حال» فإن عمل لله في الخاق» وإعالة لشعبه» ينضتمن 
یجهزوا انفسهم (طقسیا) لإغلان اله ی جبل سیناء (خر N :۱٩‏ 
(T : TE No MI‏ وقد تحدى الأنبياء إسْرّائيل ليتجهزوا للقاء إلههم 


(عا ١۲ :٤‏ قا؛ مي ٩۸ :٦‏ ٣أخ‏ ۷ < وهذا يستلزم تهيئة القلب 
(سي ۲ ۷ قا؛ مز 4V oY‏ ۸ ۱ سي TT IA :۲٣‏ 
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(i07اeعnمeu)‏ أخبار سارة بشارة إنجیل )٠٠۹۰(‏ 


ع. ج .١‏ يرد الاسم مهمع مرة واحدة فقط في ع. ج (أف 
°( إلا أن الأفعال e٥25‏ و poet a425‏ تردان ٤١‏ 
مرة» والصفة والظرف يردان ٠١‏ مرة. وعندما تستخدم للإشارة إلى 
اا قن المي و مع ف ورداي ع . ق بالرغم أن كلمات هذه 
الفئة لم تستخدم في الإشارة الل الكليقة والتدبير الإلهى فى الطبرخة 
وغقامة العبادة» ولكن فقط بالإشارة لعيد الفصح (مثل؛ مت NV: :۲١‏ 
۹. وبعيداً عن المعنى الدنيوي» فهي تتضمن عمل الله التدبيري في 
تاریخ الخلاص. 

۲ . أعلن سمعان في تسبحة شكره "لأَنَ عَينَيّ قذ أَبصَرًَا خُلأَصك. 
الذي أغدَذْتَه قذَامَ وجه جَميع الشعُوب" (لو ۲ ۳۰۔۳۱ قا ۳: 1 
اش :٥۲‏ :0( ولم يستطع العَالم» برؤيته الخاصةء أن يتعرف على 
الخلاص المُقذّم له من خلال يَُوع؛ ولكن أعده الله لأولئك الذين يحبونه 
(١کو‏ ۲: (. ولكن اللهء بنعمته المجانية اختار "لكي يْبَيَنَ غنى مَجْدِهِ 
على آنيَة رَحْمَة قَذْ سَبَقَ فَأعَدَها لِلْمَجْدٍ" (رو (YT; ٩‏ ولقد عرّی يَسُوع 
تلامیذه بالقول: "آنا أَمْضي [إلى بيت أبي ] لأعذ لكمْ مَكانا" (يو ٤‏ 
۲-(. 

وبنفس الطريقةء يشجع بُطْرُْسٍ المَسِيحپين الذين يجوزون تجارب 
في آسيا الصغرى ويقول لهم "نتم الَذْينَ بقوَة الله مَحْرُوسُونَ» بإيمَانء 
لخلآص مَْْتَغد[ 10و ع/] أن يُعْلنَ في الرَمَان الأخير" (١بط‏ 

ا وكتب لهم أيضا بأن الله "هو على اسْيَعْذَادِ ُن يډین الأخْيَاءَ 
وَالأمْوَات" ٤(‏ : ° وفي الكلام عن الدعوة ة "الوا لان کل شَيْءِ قد 
عد" (لو :١٤‏ :۷ قا مت ٤:۲۲‏ 4۸ يو ۷: 1( ومع أن هذه الدعوة 
قدمت إلا أن كثيرين أثبتوا أنهم غير مستحقين لها. فلا جذ على أي 
حال»› يمكن أن يفتخر بأعمالَةُ "لتنا َحْنُ عَمَلهء مَخْلوقينَ في المَِيح 
يوع لأعمَال صَالِحةء قذ سَبَقَ الله فَأعَذَهَا لكي نلك فيها" (أف :١‏ 
۰ قاء تي ۲: .)١‏ 

۳ . في هذا المجال الذي بُصنف بعمل اله للإستعداد والَذِي ينشأ مِنَ 
اختیاره الحرء ينتمي أيضا إلى التعبيرات عن إستعدادنا الشخصي. 
يدعو ع, ق "صَوْتُ صَارخ في الْبَرَيةَ: أعذوا طريق ق الرَبّ" (إش :٠١‏ 
»)٣‏ ويطبق هذا في ع. ج على يوحنا المعمدان (مت ۳: ۳ مر ۱: 
٣؛‏ لو ۳ ؛)» الذي بوعظه عن التوبة مه الطريق أمام الرَبٍ الآتي 
لشعبه. 

ارب الذي قد جاء؛ هُوّ الرَبَ الذي سيأتي أيضاً مثل اللص في الليل 
أو مثل العريس للعروس. ولذلك تحت الكَِيسة على أن تكون مستعدة 
لمجيئه (مت :۲١‏ ٤٤؛‏ لو »)٠١ :١١‏ فقط العذارى المستعدات عندما 
وصل سمح لن بالدخول (مت .)١ ٠ :٠١‏ والعبد الذي لم يستعدء بالرغم 
من معرفته ان سيده سیاتي کان مداناً (لو (6V: ۱٣‏ يتعين على الكنيسَة 
أيضا أن يكونوا "مُستَعِذِينَ ِكل عَمَل صالح" (تي ۳: )> و "لمجاوبة 
کل من یسالکم" (۱بط ۳: 0\ » قا؛ أف »)٠١ ٤ :١‏ و "أن ننتقم على كل 
عصیان" ( ۲کو ٠۰‏ : )> يكتب بُولسل الرسول بانه ليس مستعداً فقط أن 
يسجن مِنْ أجل الرَبَ يَُوع بل أن يمَوْت في أورْشَلِيمَ (أع :٠‏ ۳ 

انظر أيضاً e‏ t4SkاK»‏ یستعد» یهیی» يبني» ینصب» یجهز › 

يؤشٹ y۳i »)۲۹٤١(‏ 25۸۸ء یمنطق .)۲٤٩۹(‏ 
heim ۰‏ على إستعدادء مستعد) ے ۲۲۸۹. 


.)'۲۹۳( حواء‎ »)Heu) “Eba “Eo ۳ 


ع. ق يشتق اسم حواء في تك ۳: ٠‏ مِنَ أنها بالحقيقة "ام كل حَيّ". 
تحكي لنا قصة الخليقة الأولى عن خلق الرجل والمرأة معا لى ضُورَة 
الله :١(‏ ۲۷)» بينما في القصة التانية (۲: »)۲١- ٠۸‏ خُلقت المرأة مِنْ 
الرجل لتكون له معينه. في تك ٠‏ فإن المرأة هي التي إلتفتت لمدانة 
الحية وأكلت مِنْ الثمرة المُحرَّمة وبعدها أعطت م وقد ذكر اسم 
حواء فقط بعد السقوط. وذكرت كام لقابين »)١ :٤(‏ وهابيل» دون أي 


TA 


ذكر آخر لها في أي موضع من ع. ق. 

ع. ج ذکرت حواء بالاسم في ٣کو ۱١‏ ٣؛‏ تي ۲ : ٠‏ ولمح الفقرة 
الأخيرة إلى تك ٠-۲‏ في دعم محاججة بُولس: لماذا "لشت آذنْ للمَرْأة 
أن تَعلمَ ولا تلط عَلى الرَجْل" (١تي,٠: »)١١‏ ذلك لأن قصة تك 
تصور آذَمَ الذي جُبل أولاًء والمرأة التي أغويت أولا. وبالنسبة لبُولل» 
فإن القصة هي رمز لدور الجنسين في الحَبَاة عامةء وفي الكنيسة. في 
۲کو ۱۱: ۳ ينظر إلى إغواء الحية لحواء عَلْى إنه مثال لكيف يمكن 
أن ينخدع المَسيحيين. 


انظر أیضاً 44 آَم (۷۷)» مء إمرأة .)١۲۲۲(‏ 
e126( ٤‏ ع »uء»‏ یجلب أو یعلن أخبار سارة)ے .۲۲٠١‏ 


«(euangelion)«ebayytluov+EUOYYEALOV 4°‏ »أخبار 
سارة» بشارةق إنجيل )3°( «(euangeliz) «elayyeMko‏ 
يُجلب أو بعلن أخبار سارة يُعلنء شر( ٤‏ ۲۲۹)؛ ‘EÙUOYYEMLOTIIS‏ 
)euan ge is18s(‏ مُعلن الأخبار السارة أو الإنجیل» مُبشر (۲۲۹۹)؛ 
«(proeuangelizömai) ‘TOOEUOCYYEALCOLOL‏ يُعلن مُسبقا 
أخبارا سارة .)٤١٠۳(‏ 


ث ي&ع. ق ١‏ .)0( شق فة هذه الكلمات من «angelos‏ رسول 
)۳٤ (‏ أو 11ء چ ه» يحمل رسالةء یعلن ( ۳۳). في ٿث ي تعني 
ge‏ uanه»‏ رسول» يحمل رسالة نصرة» أو أخبار سياسية» ر 
شخصية تسبب الفرح. في الفترة الهلينية كانت الكلمَة تعني أيضاً 
شخص يُعلن وحيا. وبالمتلء فإن الفعل هم ةااءعم»»ء يعني أن 
يتحدث شخص کرسول فرح ليعلن أخبارا سارة» وعندما تستخدم 
بمعنی ديني فأن معناها: يعد . وغالبا مايوجد الفعل مع المعنى الأصلي› 
فيضعفه لیصبح مترادفا مع angel|ö‏ . 

(ب) يعني اlٺڊٺp <euangelion‏ )( المكافأة التي ينالها بواسطة 
رسول النصر (حيث حيث تجلب أخباره السارة راحة (نجدة) لمن يتلقاهاء 
فيكافئ (ز1) الرسالة تفسها - أساسياً مصطلح تقني لرسالة النصرةء وإن 
كانت قد استخدمت أيضاً في السياسية والرسائل الخاصة التي تجلب 
الفرح. هذه الرسائل تُرى على إنها هبات من الألهة. وعندما تؤخذ, فإن 
الذبانح تُقذم للالَهُة تعبيراً عن الإمتنان» وأيضا لكي تستمر الألهة في 
عطاياها (11ة) إرتبطت ”مااع ع ”ىء مع الوحي الإلهُي أساسا (أي 
الوعد بحدث مستقبلي) وفي العبادات الإمبراطورية والتي تحوي معني 
دينياء متثل؛ ميلاد حاكم إلهي»› بداية عصر جديدء أو اعتلاء العَرْش» 
بالإضافة إلى خطاباته» ومراسيمه وأعمالةُ هي أخبار سارة تحقق 
آمالاً طال انتظار ها لخير الغالم وسعادته وسَلامه. وليس مِنَ الصعب أن 
نتتبع أثر الارتباط بين هذا الاستخدام الديني أ euangelion‏ في العام 
الهُليني» خاصة في العبادة الإمبراطورية وبين استخدامها في ع. ج. 

۲. (أ) في نفس الوقت» لا يجب تجاهل جذور ع. ق لمفهوم ع. 
ج .euangelion‏ في سب لم تظھر ۸:اعع 1۸ء مطلقا في شکل 
المفرد. أما الجمع فيعني مكافأة للأخبار السارة (۲صم .)١ :٤‏ أحياناً 
»اuangeء‏ تكون في صورة غير محددة في ع. ج» وتظهر بمعنیى 
الأخبار السارة (متل؛ صم ۱۸: .)١١ ٠۲١‏ 

(ب) الحقيقة الأكثر أهمية هي أن الفعل 25:/ءع »٠ءء‏ - لا يرد 
بتكرار في مواضع أخْرى وهو محصور في بضع كتابات. وهو يترجم 
الفعل العبري ٣‏ م٤٤/ط»‏ يعلن» يخبر» ينشر (مثل؛ امل ۱: ١٤؛‏ إر :٠١‏ 
٥‏ استخدم هذا الفعل في مز +٩ :٤١‏ 1۸: ۱۱؛ :٩٩‏ ۲؛ إش :٥۲‏ 
۷ وذلك ليعلن تُصرة يَهْوَةَ الكلية على الْعَالْم» وحكمه الملكيء وذلك 
عندها يتوج (قا؛ مز :۹١‏ كمزمور التتويج على العَرْش)»ء والرجوع 
إلى صهيَونَ (قا؛ إش)» وبداية عصر جديد. والشخص الذي يجلب 
"الأخبار السار ة" (05 e۸‏ 1126ع ی ۸ءء اش :٤۰‏ ۹+ ۲د: ۷)» يعلن 
هذا العصر الجديد من تاريخ العالمء ويفتتحه بكلمته القديرة. والآن قد 


ge 0(‏ uanه)‏ أخبار سارة» بشارة» إنْجیلٍ (۲۲۹۵) 


جاء الخلاص والتلاّم وتوج يَهوَه ملكأء ويمتد مَلَكوتّه إلى كل الْعَالَم 
(مز ۰-۲:۹7 ). 

هذا "الإنجيل" هر کلام فعال» قول قوي» كلمة تحمل كمالها داخلها, 
لله نفسه يتكلّم بأفاه رُسلَهُ» وتتحقق کلمته» وهو یأمر فیکون (قا؛ مز ۳۳: 
0 إن فعل الإغلانِ هو بذاته بزوغ عصر جديد. لذلك من السهل 
أن نفهم الدلالة الخأصة التي تصاحب رسول هذه الأخبار السارة, لذلك 
فبوصولةُ إلى الساحة وإطلاق رسالته؛ فإن الخلاص والفداء والشلاَم 
يصيرون واقعاً (قا؛ إش .)١ :1١‏ 

۳. حافظت اليَهُودِيّة الرَأبّية عَلى مفهوم رسول الأخبار السارة. فهو 
كشخص سابق للمسيا أو هو المسيا نفسه» كان يتوقع أن يكون مختلفا 
بسبب شخصيته غير المعروفة. ولكن مضمون رسالته معروفا من إش»› 
ولم يعد بالتالي له الاهتمام الذي كان له في البداية. كان الشيء المهم 
عنه هو وبالأكثر مجيئه» وحقيقة إنه بالإغلان عنه سيبدا عهد الخلاص. 
فكل شيء یعتمد عَلی ظهوره والإغلان عنه (قا؛ بسیکتا. رب 1( 

هنا يمكن أن نورد نفس الملاحظة كما طبقت فيما يتعلق ب ب ع. ق. 
فالحدت الأخروي يجد له تعبيرا في الفعل العبري cbissar).‏ والذي 
يعني بُبشر برسالة عن فرح آتٍ)» وخاصة الاسم الذي هو اسم فاعل 
رسول الفر ح الأخروي)»ء > ولكن ليس في الاسم 0٣2‏ 4“طء 
أخبار سارة. هذه الحقيقة تظهر أن مصطلح .f‏ ج euangelion‏ 
شتق من الاستخدام اليوناني أكثر من العبري» أو بأكثر توضيح 
مِنَّ لغة العبادة الإمبراطورية. والاختلاف الرئيسي هو في مضمون 
.euangelion‏ 

ع. ج .١‏ بالر غم من إن الفعلتlizع euangelion مٺIل'و e10 ng‏ 
هما مصطلحان مهمان في ع. ج؛ فإن الكلمتين وردتا بدرجات متنوعة 
في التكرار في كتابات مختلفة. يرد 15ء ع۸ مع مرة فقط في (مت 
٠)٥ ١‏ وفي لوقا؛ و أع مِنَ ناحية أخرى ترد ٠١‏ مرة» وعند بول 
١‏ مرة, والفعل غير موجود في مر» ولکن الاسم یرد ۸ مرات» و ٤‏ 
مرات في مت في حين أن لوقا يستخدم الاسم مرتين فقط (أع :٠١‏ ۷؛ 
»))٤ ۰‏ ويستخدمه بولىل ٠۰١‏ مرٍة» والاسم والفعل كلاهما غائبان 
في كتابات يوحنا. وطبعا من الخطا الإفتراض أنه بسبب أن بعض 
الأسفار في ع. ج لا تستخدم الفعل أو الاسم» أن يكون هذا الفكر غائب 
عنهم. في كتابات يوحناء على سبيل المثال» المفهوم مُعبّر عنه بالكلمات 
مٹل: "a۲۲٥5‏ یشھد› و r٣‏ شھادۃ (ے ,)۳٤٤١١‏ 

۲. حسب مت ٤ ۲٤‏ ۱؛ :۲١‏ ۱۳+ مر ۱: ۱١‏ ۸: ۳۵ء ۱۰ 4۲۹ 
٩ : VE Ne 7‏ (قا؛ أيضاً مت «(fM :1 pao 4 YY : :٤‏ 
استخدم يَسُوع euangelion‏ (أو الْكَلمَهٌ الآرامية الضمنية). ریما 
استخدمها يَسُوع ليشير أن كلمات التوقع المسياني في إش ٠١‏ ر ٦١‏ قد 
تحققت في کلماته وأعمالۀُ (قا؛ مت :۱١‏ ٥؛‏ لو ۷: ۲۲» حيث أعلنت 
"الأخبار السار ة" (اهz5۸زاءعمه»ء»‏ رج أيضا .)٠۸ :٤‏ ولكن إذا 
كان كذلك» فتكون قد اكتملت بطريقة مُحبطة (مت ٠١‏ : 1)» فالتوقعات»› 
غالباء ما إرتبطت برسول الأخبار السارة في إش (أي تحرير سياسيء 
وهلاك أعداء إسْرّائيل). وبالتاكيد فإن الإجابة في مت :١١‏ ه ٦‏ على 
ؤال يوحنا الأمعمدان تعني أن الأخبار السارة المنتظرة منذ إش قد 
أستعلنت الآن وبقوة. 

لا شك بان يَسُوع رای رسالته في مَلكُوتُ الله الآتي (مر ۱: 4( 
والتي كانت موجودة بالفعل في كلماته» وأعمالة كأخبار سارة "طوبّی 
لعْيُونِكم لأنها تَبْصرٌ ولاآذانكمْ لأنها ت تسْمَعُ" (مت ۱۳: .)١١‏ لم تعد 
رسالة الفرح بعد مفصولة عن ارسرل ا الذي يحضرهاء وهذا الرسول 
هو يوځ نفسه (قا؛ مت :٩‏ ١-۲؛‏ لو ۲١ :۱١‏ ). علاوة على ذلك 
هو أيضا موضو عهاء الشخص الذي تخبر عنه الرسالة. وهكذا أخذت 
الكنيسة الأولى المصطلح ١0اءي‏ ”مع لتشرح رسالة الخلاص 
وارتباطها بمجيء يَسوع. 


۳ أعطی ا المصطلح e14۸ g10‏ زخماً أقوى في مفردات 
ع. ج» مع مع أن استخدام الْكلمَة فيها ينَبَقَ استخدامه المتكرر لها دون 
شك (غلی الأقل ٣مرة).‏ هذا يبين أنه کان يستعیر عبارت مألوفة 
لدى قرائه. ربما في الكنيسة الأولى يكون هذا المصطلح قد ت 
مِنَ التناظر الوظيفي بالقياس مع العبادات الإمبراطورية بالرغم مِن 
e E‏ 
1 من المؤكد أن عبارات وافکار ع. ق» وبشكل خاص في إش» صارت 
في کتابات ول فان e‏ صارت مفهوماً مرکزياً في 
لإهوته. فهو يعني الأخبار السارة المألوفة: أن الله قذَمَ الخلاص أو فدى 
لالم في تجََد» وموت» TREE‏ 
قۇتون e‏ ع .ق فإن غ ق ينتمي انیل REE‏ 
في غل ۳: ۸ ). على أي حال» ionاge ean‏ کما استخدمه بولى»› 
لا يعني فقط مضمون ما بُشر به لكن أيضا عمل وتنفيذ الإغلاَنِ. 
والمحتوى والفعل للإعلان هما شيءِ واحد» وليسا مفصولین ی 
الفكر (رو ١ :١‏ > وبعيداً عن وضعهما معا بجاتب بعضهما البعض 
(١کو ٨۸ NES :٩‏ لأنه في كل عمل الإغلان المُحدد فإن مضمون 
euangelion‏ يصير واقعا ویحقق الخلاص الذي يحتويه. 

ان عمل الخلاص لا نتعرف عليه فقط بواسطة الفعل euangelizö‏ 
(کما في کو ۱: ۱۷)» لکن أيضا بواسطة euangelion‏ عندما 
تستخدم كاسم في الفعل., وهکدذا قي ٣کو‏ °۸ ۸ فان euangelion‏ 
تعني البشارة بالإنجيل. وبالمتلء› فان حالة الإضافة في عبارة إنجيل 
"الله" أ و "اميخ" (مثل؛ رو ۱: ¢1 No‏ 471 ١کو‏ 1: ۲ کو 
۲ کا ر ی کنر کا المَسِيح أو الله 
e N E‏ 
بينهما هنا. فبولش أحیانا رکز على جانب» وأحیانا على جانب آخر. 
حینما بُبشر بالإنجیل» فإنه يشحن بالقوةء ويخلق الإيمان (رو :١‏ :7 
۷ في ۱ : ۷) ويُعطي خلاصا وحَيَاهٌ (رو ۱: 071° ١کو ê ۱١‏ 
ودينونة (رو ۲: ٦‏ ویستعان بر الله (۱ : ۷) ويعطي ملء الرجاء 
(کو ٥ ١‏ و ی رین رک ان وحیٿ ان 
اليح هو المتكلم خلال رسلة ومر سايه» قن الإلجيل هر تبط بشدة مع 
(NY: E E 1۰ e‏ ا م ان 0 
مجيء ا هكذا الرسل يعلنون الإنجيل رو ٠١‏ :0 

كان بُولْسُ مدركاً بانه قد دعي ليعلن الإنجيل ولاسيما للأمم (رو :١‏ 
٠‏ غل »)١ :١‏ بناءُ عليه حمل هذا الحدث الأخروي إلى ماوراء حدود 
إْرَائيل (رو :٠١‏ ۱۹). لذلك کان کل نشاطه هر 1251ع g‏ 4۸ء 
آلتبشیر بالإنجیل ١(‏ کو OM ١‏ وكمن يُشارك في بركات الإنجيل (1: 
«(YY‏ ف بذلك أن يقول 1 إنجيلي" أو "إنجيلنا" " (مثل؛ ډد. 1 
(غل ٦1 :١‏ 4 کو ا T۰‏ وکن ڏاك جيل قد تحر من 
قيود النَامُوس اليَهُودِيّٰ» وصار إنجيل الأمَّم متحررا مِنَ النامُوس (رو 
٥ ۰ ۱‏ غل ۰.۱ (AY : YT N1.‏ ما معارضو بُولسل فلهم "إْجيلٍ خر" 
( ۲کو ۱۱ ;4 غل »)٠١-١ : ١‏ وحيث أن الرسولية والكرازة بالإنجيل 
هما معأًء فكل هجوم عَلّى بُولس ورسوليته هُو هجوم على الإنْجيلء 
والعكس صحيح. إن الكرازة بالإنجيل لا تعني تزكية الشخص لنفسه 
بل تزكية الرَبَ (۲كو 1١ ؛٥ :٤‏ 1۸؛ غل .)٠١ :١‏ 

؛. في كتابات بُولس الأخيرة نجد أن نفس هذه الاستخدامات مستمرة. 
ققد أوكلت إلیه 07 اع ع ”هع ککارز» ورسول» ومعلم (۲تي ۱: ٠١‏ 


4۹ 


(5 عو »ء)» شريف النسب أو الجنس )"۳١۲(‏ 


ل ل س 


(١‏ رسالته عن يوع المَسيح- الذي من نسل داودء والمقام من 
الأمَرّات (۲ : ۸) - ليست مقيدة بحدث ماضي وحید» ولکن مختبرة 
ككلمة مشحونة بقوة في الحاضر» وبذا لا يمكن أن تقيد بسلاسل بشرية 
)٩ :۲(‏ فهي تجلب سَلاما (أف ۲: »)١ : ANV:‏ وهي تجذب على 
السواء, أولئك البعيدين والقريبين (أي الأمَّم واليهودء 1:۳ -). وتمنح 
خلاصاً »)٠١ :١(‏ "وَأتارَ الحَيَاة وَالخُلود بواسطة الإنجيل" (٣تي :١‏ 
۰). في ١بط evangelion‏ ليست كلمة بشرية» بل كلمة الله :١(‏ 
١‏ )» التي تعطي ميلادا جديدا وحَيّاة جديدة (: .(o-T:‏ 


ه. وبطريقة مشابهة» فان اء ع”م»ءع في الأناجيل الإزائية هو 
تنم اطق ل ر السارة لحدث الخلاص في يَسُوع المَسِيحَ كما 
مُبشر به في الكنِية. إن المبشرين الإنجيلين يعملون كل على حدة» 
لديهم تشديدات مختلفة عندما يأتون إلى التفاصيل. 
)( يقرب استخدام مر من استخدام ولس ل euangeljon‏ ودائما 
في الحالة المُطلقة (فيما عدا ۱ ٤ ١‏ مر و بُولس کلاهما يوع 
القع كارن رمرلف ارلجيل: فحیثما بُبشر بالإنجیل» فهو حاضر 
ويعمل - موجود إلى حد أن آي شيء يُعمل من أجل الإنْجيلِ هو معمول 
من أجل يَسُوعً أيضا (۸: 1( ومضمون هُذا الإنجيل هو 
تاريخ يَسُوع في أحداثه الشخصية (قا؛ 1:4( لم يسجل مر مثل هذه 
الأحدت لمجرد الاهتمام التاريخي› بل استخدم السرد القصصي عن 
يَسُوع مِنَ أجل التعبير عما هُو الإنجيل: رسالة الخلاص من خلال آلام 
ان الإنشانء والذي أخفى مجده كابن الله» ولم يظهر (إلا في حالات 
محدودة) لأتباعه. وهکذا جعل مر :اع ع یع كعنوان لإنجيله :١(‏ 
"يذ إنجيل يَسُوع المَسيح ابن الله ")؛ وهَذا يعني أن هذه المرويات 
ليست مجرد تقارير عن يَسّوع» ولكنها الأخبار السارة التي 
ُو الإله الحي» والذِي وجه حديثه إلى قرائه عبر مر معطيا تشد 
للإيمان .)٠١ :١1(‏ 
(ب) یعتمد متی و لوقا على مر في تحدید آفکار هم» وإن کانا یطوران 
أفكاره. فلم يستخدم متى هذه الكلمَة على الإطلاق إلا مع مزيد مِن 
التحويرات "بشارَة المَلكوت" :٤(‏ ۲۳۲؛ )٠١ :٩‏ أو "يكر بهذا 
الإنجيل" (f: MNT: :٠(‏ وعندما فعل ذلك قلل من التشديد. 
وفي المقدمةء الآن ينوع هو الذي جلب الإنجيل وأعلنه. ان مضمون 
الإنجيل بالأساس هو التَغْليمَ الذي علم به يَسُوع تلاميذه eT: :٤(‏ 
(VE To‏ والكنينة وهي توصل هذا الإنجيلء » فان يسو ځ نفسه 
هو أيضاً مضمونه (رج خاصة OTITNE: :۲٤‏ 
(ج) في کتابات لو یرد هذا المصطلح ean gelo‏ فقط في اع :۱١‏ 
٤١ ٠٠ ۷‏ من المحتمل أن يعكس عمل لو بالتحديد حسب عصر 
يَسُوع الذي ينبغي تمييزه عن عصر الرسل. وهكذا فإنه يستطيع أن 
يصف ›euangelion‏ الكرازة الرسوليةء ولكن ليس كرازة يَسْوع. 
فالتَغْليمَ في هذا الس. باق» تحدیدا هو تعدیل ل ean ge0۸‏ في مر ۰ 
٩‏ إلى م1 اومط في لو ۱۸: :۹ 
لا يتعارضص هذا الاقتراح مع حقيقة ,إن لوقا كان يميل للفعل 
euangelizö‏ الذي صار تقريباًء مصطلحاً متخصصاً للإغلانِ . لاحظ 
كيف أنه استخدم هذا الفعل مترادفا مع أفعال أخرى متل؛ 44ر۸ 
(قا؛ لو gÎ) katangello g (î <Y 4 4E OA f‏ 1: ®« 
didaskö g (YY Y1 4T AA 1¥ 41V 21 4TL 10 FA‏ 
(لو 0 :0 علاوة على ذلك» فإن لو يساوي عموماً مثل هَذا الإغلأن 
الشفهي بالعبارة: "مَلكوث الله" ١ ۸ ۳ :٤(‏ أو "يوع" (أع 
١ ۳ A ۲‏ ۰ وهكدا ا ا المعمدان 
evn gei6‏ (لو ۳: ۱۸)» بالرغم من ن إعلانه المُشدد بأن ملكوت الله 
لم يكن قد أعلن حتى بعد ظهور المعمدان .)١١ :١١(‏ 
.٦‏ و مهما کان التنو ع في مصطلح 0ع g‏ ۸٥ء‏ في ع. ج من حيت 
التشديد والتطور»› فان المرجعية تعود دائما إلى الإغلان الشفهي لرسالة 


0-0 


الخلاص» وليس أبداً لشيء مکتوب» متل: کتاب أو رسالة. إن ع. ج 
يعرف فقط بالإنجيل» و"الاناجيل" بصيغة الجمع تتناقض مع طبيعته. 
بالإضافة إلى ذلك فبنذ القرن التاني فإن الإشارة إلى الأناجيل فقد 
كانت تعني الأناجيل المكتوبة (قا؛ إريناؤس. ضد الهرطقات ۳. .١١‏ 
۸ قا؛ ۳. .١‏ ١؛‏ إكلمندس الأسكندري. المتفرقات .)١ .٠١١ .١‏ هذا 
هُوَ خلاصة التطور الَذِي يمكن تتبع آثاره رجوعأً حتى مرقس» الذي 
ربط 0۸ع e478‏ مع القصجس#المكتوبة عن يوع مع أنه لم يُعرّف 
الاثنين. في مقدمة إنجيله مر : ١‏ (رج ما سبق)» لم يعن بوضوح أن 
يكتب سيرة حَيَاهٌ يَسُوع. وهَذا التعريف حدث في مرحلة لاحقة كنتيجة 
للميل للتاريخ والتي هي واقعة أصلا عند متى و لوقا. ومن هنا صار 
"الإنجيل" يستخدم کوصف لکتاب وبالتالي فان الصيغة الجمعية ىا 
euangelia‏ صارت ممكنة كمصطلح جمعي لَهُذه التقارير. 
euangelisilês .¥‏ هومصطلح لشخص يعلن الإنجيل 

.euangelion‏ هذه الكلمَةٌ نادرة الإستخدام في الأدب غير الَسيحَي» 
ولكنها منتشرة في الكتابات المَسيحية المبكرة . وترد فقط في ع. ج في 
اع ۸:1 (عن فیلبس)»› أف :٤‏ ١ا(كواحدة‏ من مواهب الخدمة 
المُعطاة للكنائس)» و٣تي‏ £ 2 > (عن تیموتاوس). في هذه الفقرات 
نجد تميزا بين الكارز عن الرسول. ويظهر هذا واضحا في حالة فيلبس 
المبشر» والذِي كان لابد من تصديق الرسولين بُطرُس ويوحنا عَلى 
نشاطه (أع ۸: .)٠١-١١‏ ويشير هذا المصطلح بوضوح إلى أشخاص 
يؤدون عمل الرسولية في الكرازة بيشوع المقام. لكن مِنَ الصعوبة أن 
نقرر إذا ما كان eııangeliseês‏ يشير إلى منصب معين» أو ببساطة 
إلى خدمة محددة. 

›euangelis/ês) ۹‏ معلن الإنجيلء مبشر) ے .۲۲۹١‏ 

ceuaresteo) YY ¥‏ إرضاء [(شخص ما]ء یرضی ب) سے .۷٤۲‏ 

۸ (0اeuares»‏ مقبول؛ سار) س .۷٤٩‏ 


»)eugen€s( ›elyev|ç EYE °‏ شریف» شریف 
النسب أو الجنس (۲٠١۲۳)؛‏ ء۷000ء (0/05)» مولود غير شر عي» 
غير قادر کل إثبات صحة نسبه .)۳۷۸٥(‏ 
ٿث ي&ع. ق من هومیروس وما بعده» عنت ۸€ ع18٥‏ شریف 
النسب (شریف الجنس) من ن أصل طیب. استخدمت أيضا للأشياء: 
الحيوانات من سلالات جيدة» ولاحقاً للنباتات من أل جید . nothos‏ 
عنت شخص ولد بطريقة غير شرعية. رٍغم إن الكتاب الأثينيين 
استخدموها عندما لا يكون أحد الآباء مواطنا من أثينا. وكان لها نفس 
اشتقاق المعنى: غير شرعي أو مزيف سواء للأشخاص أو الأشياء. 
إستخدمت سب وعمعع»ءع في أي ٣ :١‏ لتترجم 246ج التي تعني: 
مُفضل»› ٿري»› خاصة في سلع هذا العالم. کذلكف استخدمت eugenës‏ 
فی ۲مف ۱۰ ۱۳ ٤مك‏ 1 4۰ ۲۲۱۳:۹ ۲۷ ۱۰ ۳ ٠١‏ تطابقا 
بالإشارة إلى نبل الشخصية كبرهان على الاستعداد للإستشهاد. 
.€ چ يستخدم ع. ج ۵5ء بشكل قليل» وهي تعني سان شريف 
اأجنس في لوقا ۹ کو 3 : ١‏ (حيث تعتبر من الدرجة التالثة 
مع "حكيم" و "ذي نفوذ"). في أع ١ : :۱١‏ تستخدم مع اليهود في بيرية 
الذين كانوا "أشرف" من التسالونيكيين لأنَهُمْ "قبلوا اة" بکل نشاط 
ذهني (1۵ ر0۵/۸ م) و فاحصین ما سمعوه, 
ترد ون۲٥"‏ فقط في عب ۱۲: ۰۸ حیث تدل على الذین لا يقدرون 
أن يشهدوا بأنهم أبناء الله 
انظر أيضاً ‘gennaÖo‏ بلدء یولد» مولود» والدء يحبل ٤(‏ 1( 
›»gin 0m‏ يصیر› يكون (۱۱۸۱)* 4ء فشل» سقط 
genes *)۷7°(‏ inاهم»‏ و جديدة تجدید (۰۹۸٤)؛‏ 
م یلد» مولوده ینتج (°5۰۲۳). 2 
‘etlia) YTof‏ طقس لطيف يوم جید)-> ۷ 


(ulabei4ع)»‏ خوف» رهبة»ء تقوی )۲۳۲١(‏ 


«EÙDÊOXE) °°‏ twضebox«‏ )ټeudoke)»›‏ يسر› 
يستحسن»› يرضی (١۲۳۰)؟‏ »)×05۵0ع» (هامdںع)»‏ مسر 
أمنيةء رغبةء إحسان .)٠۳١١(‏ 

ٿ ي&ع. ق .١‏ في ث ي تعني ٥۸‏ 4»ء أن یکون مسرور» أو 
ا في المبني للمجهول تعني يكون مفضل» أي مزدهر. 
إن هدف الفلسفة الأبيقورية في الحَيَاةٌ أن يكون الشخص قانعا. 

۲ . () في سب ترد ٥‏ )م أکثر مِنْ 1° مرة وتعني يتلذذ ب 
أو يفرح» يختار» يقرر» هي تدل على عاطفة وإرادة إيجابية. إن البَارَ 
ا ۳ مز ۱۰۲ : ١‏ وأعمال الْحَقَ (١إسد‏ 

:۹( لقد إجتمع الشعب والكهنة على تعيين سمعان كقائد (١مك‏ 
٤‏ )كما ناشد المشيرين الشيوخ رحبعام ليكون رحيما مع الشعب 
ویرضیهم (۲أخ ۰ (. أما المعنى السلبي لد ت )م ه»ع» فهو يزدري 
(حب ۲: .)٤‏ 

(ب) يرضی يَهْوَةَ عن شعبه (مز :٤۹ ؛٣ :٤٤‏ ٤)ء‏ خاصة الأبرار 
الأتقياء (۲صم ۲۲: ۲۰)» والذین یخافونه (مز .)١١ :۱٤١‏ يصلي 
كاتب المزمور أن يرضى يَهوَهَ فيْطلقه »)١١ :٤١(‏ ولكن الله لا يُسر 
بالقوة الجَّسَدِية »)٠١ :٠٤١(‏ أو بفاعل الشر (مل ۲: »)1١‏ فالقلب 
التائب أكثر مسرة عند من الذبيحة (مز :٥۱‏ ۱۹-۱۱ إر .)١١ :٠١‏ 

(ج) صاغت سب الاسم »)م »ع من الفعلء ويرد ۲١‏ مرة. وقد 
يدل ممع على كل من الإرادة أو السرور البشري (قا؛ مز :٠١١‏ 
٥؛‏ سي ۹: »)١١‏ واللذة أو السرور الإلهي الصَالڂ (مثل؛ مز :١‏ ١٠؛‏ 
۱: ۱۸)» كما يظهرسي» بشکل خاص» ميلا لإستخدام ما)مudع‏ 
ليصف مسرة الله الصَالحة وفعالية إرادته المُنعمة (متل؛ :١١ 4١١ :١‏ 
¥ 0 :°( 

. )( الصيغة "أن يصنع مشينة الله الصالخة" کنیر اما تر دد انين 
الرَابّيين. والتعبير "کان مرضياً في عيني ال“ ناشيء مِنَ لغة كيسة 
لطيفة وشائعة. كذلك الصيغة. : "لعل هذا يكون مرضيا في عينى الرب" 
تعني: لتكن"حسب مشيئة الله"» وهذا التعبیر پتوافق مع تعبير ما قاله 
يَسُوع في مت ۲٦ :۱١‏ ("لأنْ هَكذا صَارَت المَسَرَةٌ أمَامَكَ") قا؛ مت 
(TT NTN N gl E4‏ 

(ب) في قمران نجد تعبیرات متل کل أبناء مسرة 1 ا الصالة 
(مد )٩ :١١ ؛١ :٤‏ أو "المختارين بمسرة [إلهُية] صَالحة"(نج ۸: 
1)» "المسرة الصَالحة" هنا هي مصطلح مرتبط بالاختيار. ولا تعبر 
اْكلمَةٌ عن إرادة بشرية صَالحة ولكن اختيار الله الحسن. 

ع. ج .١‏ تر دقع )م d»ع»› ۲١‏ مرةفي ع. ج؛ و همم dںاع» ٩‏ مرات»› 
وللفعل كائن بشري كفاعل ۷ مرات» و الاسم مرتين, عَلّى سبيل المثالء 
مجموعات في مكدونية قرروا أن يجمعوا للكنيسة الأم في أورُشَلِيمَ 
(رو ۱۶۰ E‏ واعتبر بُولمل أنه من الافضل ان تغب ڪن 


اليح :٠١(‏ وکا متد ا شارك مم كوه ناوک یس 
الإنجيل فقط ولكن نفسه أيضاً (تس ۲: ۸) بالإضافة إلى أنه قرر 
أن يتأخر في آثینا وحده (7: .)١‏ كل من يفرح في الإتم سيّدان ( ۲تس 
۳ ). في رو ١:٠۰‏ يقول بُولس أن رغبة قلبه وصلاته أن يخلص 
اليهود. وفي وقت سجن بُولسل» فإن بعض الأشخاص كرزوا بالمَسيح 
من باب الغيرة والتنافس» ولكن آخرون كانوا يميلون إلى بُولسُ (في 
e‏ 

۲. (أ) في کل الفقر ات الأخری تشیر کل من 6 )0ل ر لاء 
إلى هدف الله وتصميمه واختياره. فالله "لم يسر" بالذبائح (عب :٠١‏ 
۸ قاء؛ مز ۸-١ :6٠١‏ في سب)» ومع أولئك اللذين ارتدوا (عب :٠١‏ 
Lu‏ :6( إن المسيح يعمل مشيئة الله بتقديم نفسه كذبيحة 
لذلك نال رضى الله إنها مسرة الته أن يعطى المَلَكُوتُ للقطيع الصغير 
(لو ۱۲: ۳۲)» كما إن الله "سر" أن يعلن يسو ع المَسيج لبُولل (غل :١‏ 


١‏ ويخلص الْمُوْمِِينَ بجهالة كرازة الصليب (١كو .)١١ :١‏ والله 
"لم د يُسرٌ' بغالبية إسُرَّايل في فترة البرية وأهلكهم ٠(‏ ۰ ). وقرر الله 
أن يحل كل ملء اللاهوت ذ في المَسِيح (كو ١‏ :0 

, (ب) في معمودية يَسُوع جاءِ صوت اله من السَمَاء "هذا هو ابي 
الْحَبيبُ الذي به شُرزْتُ" (مت :٣‏ ۷ قا؛ مر ۱: ١‏ قا؛ تلك ۲۲ 
۲ مز ۲: ۷) وقد تكرر هذا الصوت وسماع هذه الكلمات عينها في 
تجلي يوځ (مت ۱۷: ۰ © قا 4:۲( وهنا أيضا انه حالة اختيار 
الله وتصميمه الذي عيّن يسو ع كالمسياء تصف ها)م لاع في Y1: :١١‏ 
قصد الله الفائق, 


(ج) أفضل مکان ترد فيه ۾ )»ع في ع. ج هو لو ۲: ٤٠ء‏ وهو 
تعبير يتوافق مع ما يرد في قمران (رج ما سبق) حيث تشير هذه العبارة 
إلى أناس "وبالناس المَسَرَةٌ [الله]" أي اللذين اختارهم الله ليحضرهم 
إلى الخلاص في الَسيخ. تعلن رسالة الملائكة لرعاة بيت لحم بان الله 
أرسل مَسِيحُه إلى الأزض. ولذلك مجد في السَمَّاءء وتأثير ذلك على 
الأؤض هو" السلام 1 الإلَهّي )—* ceirenê‏ 14°( لا نتعامل هنامع 
إرادة بشرية ةصالخ بقدر ما نتعامل مع إرادة إلهية مسيطرة والمُنعمةء 
التي تختار لنفسها شعبا للخلاص والتقديس. 

(د) في (في, ۲ : )١‏ يدعو بُولس الجماعة ليكملوا خلاصهم بخوف 
ورعدة لأن الله هوالعامل فيهم ملَهما "أن تريذوا وَأنْ تَغْمَلوا مِنْ أجل 
المَسَرَةَ [أو مِنَ أجل هدفه المختار]". لقد اختار الله المؤمنين» ويستمر 
بالعمل فیھم لکی يصل هدفه المختار إلى غايته. والمقطع يجمع معاكل 
من سيادة الله والمسئولية البشرية. 

في أف ١ »١ :١‏ امهم هي مترادف مع "الإرادة" أو "القصد" 

و"الخطة" وللفومتين مكان في إرادة اله الأزليَةٌ واختياره» حيث أن 
الخلاص والكَيَاةٌ المقدسة هي هدفهم. إن نعمة الله المجانية هي النقطة 

المحورية في هذه العبارات, إن الصيغة المختصرة ة في صلاة ۲تس :١‏ 

۱ ("أنْ هكم . ...ْمَل كل مَسَرَة الضلح) وأيضا تعني بان قصد 
الله في الإختيار يتوجه نحو سلوك المَسيحَيين. ويصلي بُولس أن تتحقق 
مشيلة اله رصل لغايتها. 

۲۳۰٣١ مسرةء أمنيةء رغبةء إحسان) ے‎ › eudoki4( ٦ 
.۲۲۲۳۷ شفقةء فعل خیر› إحسان) سے‎ ءءuعrچeعی14(‎ ۷ 
TTY  )ةقفش يعمل» يُفيدء يُظهر‎ ı ceuergetleo) YT.۸A 

›euergelês) °۹‏ محسن) > ۲۳۷؟. 

۱ (عط/»ع» للوقت» حالاًء في الحالء فوراً) س ۲۸۹. 
۷ (و رر للوقتء حالاء فوراً) سے ۲۷۸۹. 

۰ (ire0هukاع»‏ تتیسر له فرصة» یتوفق وقت)-+» ۲۷۸۹. 

u۸ i4 ( ۱‏ فرصة مناسبةء وقت مناسب)ے ۲۷۸۹, 

,1۷۸٩ مناسب)س›‎ ceukairos) ۲ 

,.۲۷۸۹ فرصة مذاسبةء وقت مناسب)ے‎ eur 0( ٣ 


«(eulabeia) <evhûBeıxa «<ebAûBeuag YTY° 

خوف» رهبة» تقوی (۳۲°')؛ 64۶ 0۸۵ع» (ءعطهاuع)»‏ تقي 

›)eulabeomai) ceba topa (۷)‏ يوقر› يكون خائفا 
TEY 1(‏ 


ث ي&ع. ق .١‏ دلت فئة هذه الكلمة مزعطم/.ع في الأصل على 
الاحتراس» والتحفظ وفيما بعد إلى التوقير. وردت معاني المهابة 
والتوقير في الأدب المَسِيحي المبكر» يمكن أن تكون قد نشأت فكرة 
إضافية للخوف» والفزع»› و 0 

۲. غالبا ما يرد الفعل في سب. و المعنى الأصلي ل أي٠٣0عطهااه»ء‏ 
"یحترز"» یمکن تمییزه في تث ۲: ٤؛‏ سي ۱۸: ١۲؛ :٣٣‏ » ولکن 


o1 


(iچهااه)»‏ قول حسن» برکة» تمجید (۲۲۲۰) 


المعنى "يخاف"» يغلب في سب (مثل؛ خر ۳: 1+ صم 1۸: ١٠ء‏ 
.)٩‏ في عب ۲: ٠١‏ تدل على مهابة التوقير التي يجب أن تكون 
للازض كلها أمام يَهْوَةَ . كثيرا ما تصاحب هذه الكلمة phobeonai ga‏ 
التي يصعب أن تتميز بدقة. لكنها يمجن أن تعني يثق» يسعى أو يلتجاء أو 
يتكرّم (مثل؛ نح ۱: ۷؛ صف ۳: 1۲). aiےeulabeom›‏ هكذا يمکن أن 
تقترب مِنَ فكرة التكريس» و الصفة وع طم /»ء» يمكن أن تعني مكرّس» 
تقي» أما الاسم ulabe4هء‏ یمکن أن يعني خوف» ( یش ۲۲: ٤۲؛‏ حك 
۷ ۸) أو الحيطة (أم ۲۸: .)١ ٤‏ 

Ea £‏ . ةطلس » تقي» خائف اله ترد ٤‏ مرات في ع. ج. 
وهذه الصفة تصف تقوى سمعان الشيخ في لو ٠ : :١‏ وحنانيا في 
۲ ,في ۲: : ه فإن الشهود من الشتات في يوم حلول الرُوح 
القذْسُ وصفوا ب"رجال قيا" ء" (قا؛ أيضا "رجال تَقَياء" اللذين دفنوا 
استفانوس في أع ۸: (. 

۲ . ترد eulabeia‏ في ع. ج فقط في عب 9: :۷ ۲ ۸ وفي 
٥‏ ۷» سُمِعَ يوع "من أجل فوا" (قا؛ :٩‏ ۸). وقيامة يَسُوع مِن 
الأَمْوّات إجابة لصلوات الاين في حياته بالْجََّدٍ (قا؛ في : .)١١-۸‏ في 
عب ۱۲: ۲۸ فإن فهم هزع طم]اع کخؤف یظهر في ۱۲: ۲۹ (قا؛ في 
۲ ۲ ("بخؤف ورغدة") ولكن فكرة التقوى هي محتملة بالتساوي 
("بتوقير" [ت. ع م]) . 

۳. يرد الفعل ¡۵ be0۸‏ /uء‏ في ع. ج مرة فقط في أع ۲۳: ٠١‏ 
(كقر اءة مغاير ة ل نهر 0عطه ص والتي لها نفس معنى الخوف). وفي 
عب :١١‏ : ۷ حیٹ تدل على اتجاه ل "خوف مقدس" حيٹ خاف نوج 
الله ونی فلكاً. 

انظر أيضاً 5طءي» يتقي» ينكمش مِنَ الخوف» عبادة ( .)٤۹۳١‏ 

. ۲۲۲٣ یختشي» لکي یکون خائفا)-ه‎ »هuا/هطe0صi(‎ ٢ 

."‹ > تقي)‎ ›»eulabs ( ۷ 

. ۲۲۲۰ + یبارك› یمجدء قول حسن)‎ ء٥‎ e5( ۸٨۸ 

.۲۲۲۰ ممدوح» مبارك)-‎ »eu/0gت105(‎ ٩۹ 


»)eu/ogi2( eho «Oa °‏ قول حسن» برکة» 
تمجید (۲۳۲۰)؛ هغ 0ءء (e0ع٥/»ء)»‏ يبارك»› یمجد» قول حسن 
)euloge 10s) er0 (۲ ۸)‏ ممدوح» مبارك (۲۲۲۹)؟ 
cûuorûtouar *(1۹1۲) كرlıy (eneulogeö) <êvevkoyèm‏ 
(z0mهasp)»‏ يرحب ب يُسلم على (۸۳۲)؛ 4070.010$؛ 
»)asp»s08(‏ تحيةء شلام (۸۳۲). 

ت يي ۱ . فة هذه الكلمة 5ع عه/ءءع مركبة من الظرف ري حسن 
والجذر -وه] › يتكلم (كلمة). ومن هنا يعني يتحدث حسنا (أ) من 
حیث الة كل: : يتحدث حستا شير إلى SE oS‏ إلى تقدیم جذاب 
وال الحسن» لتعتر عن الت والإطراء و کان للأشياء 
للاشخاص» وما فيها الله (صفة في حالة الإضافة). في مثل هَذا 
السیاق یفتر ب معنی 5ع عں[ںع من معنی ۸۵۲5ء یشکر ( 
»eucharistia‏ ۲ ۲۲۷). لا يستطيع الشخص أن يصف الآلهة اليُونانيّة 
بأفعال بركة معينة. 

۲. إن دراسة أصل الْكَلِمَةً i‏ z0mهsp‏ هو غامض» ولکنها في 
الأصل عبرت عن المحبة والتر حيب والإحترام ومحبة الأشخاص 
والأشياء. ولكن مؤخراً فإن إستخدامها صار محدوداً بالترحيب أمام 
كلمة تحية (قا؛ ‘chairs‏ هتاف!). وتتضمن مد اليد أو العناق» والتقبيل› 
وإحناء الركبة احتراما. عَلّى نحو متناظر فإن إستخدام الكلمة في الجملة 
كاسم فان aspasmos‏ تعني أولا يعانق» يحب» تم تحيةء وزيارة. 

£ ق فة هذه الكلمَةٌ شائعة في سب ٠۰ c«eulogeo)‏ مرة)»› غالبا 


YoY 


ما ترجمت إلى أشكال من الجذر 2 ( بارك). ومثل هذه الكلمات 
تحديداً شائعة في تك و تث و مز و طو. ولكي نفهم مفهوم ع. ق للبركة 
لا يجب أن نتعامل فقط مع فئة الكلمة تع ع٠‏ /اع/)ه١2ط؛‏ ولكن أيضاً 

مع النصوص التي تصف البَرَكَة دون استخدام المصطلح. 

١‏ تعني )ةط أساسيأ يمنح بركة بقوة» وتتضمن عملية إعطاء 
البركة وحالة الذي وهبّت له. لذلك فالبر كة في الأصل هي اكتساب قوة 
نافعة يستطيع الشخص أن ينقلها لآأخرينء وهي بذلك تتناقض مع قوة 
اللعنة المدمرة (س »kataraomai‏ لعنة "؟(. 

.٣‏ في ع. ق (خاصة تك )۳١-٠۲‏ نستطيع أن نجد عناصر 
مواضيع وأعراف البَرّكةء التي كانت معروفة في ديانات الشرق 
الأدنى القديم (أ) تصبح البرَكَة مؤثرة بسبب الكلمات» جنبً إلى جنب 
مع الأعمال التي تصدق عليهاء وتستثمر مع قوة نافعة (مثل؛ "ات 
الان مَبَارَك الرَب!" (تك ۹ :۹ ان الأعمال التي تصاحب إغلاآن 
لبرَكَة لها دلالة رمزية N‏ ° -۸)» رفع 
الثياب (۲مل )أو وضع اليد تحت الفخذ (تك ۲١‏ ۹ء 6۷ 
۹ 


(ب) تعمل البَرَكة الممنوحة دون شرط ولا يُمكن إلغانهاء فهي دائمة 

ولا یمن أن تٌلغى أو تصير ب بلا مفعول (تلك ۲۷: ۳۲؛ ۲ صم ۷: ۹"). 
(ج) في وضعها الأصيل فإن البركة ليس لها مكان في السياق الديني 
للعبادة» ولكن في روابط القرابة العائلة. 

(د) توجد مناسبات مختلفة للبركة (عندما لقاء شخص أو مغادرته) 
(تك »)٠١-۷ :٤۷‏ وفي نقاط الذروة في الحَيَاٌ - مثل؛ e‏ 
۱٤۳‏ قا؛ لو ۲: »)۳٤‏ والزواج (تك :۲٤‏ ۰ والْمَوْتُ ۱:٤۸(‏ 
NS ua .(TT-YA £۹ YY‏ 
العائلةء فهو أساساً ينقل قوته لابه البكرء وهكذا تنتقل إلى الجيل التالي 
(TA EAN EA e-1 ۷)‏ 

(ه) يستطيع أي شذ شخص أن يمنح الْبَرَكة أو اللعنة. لكن أعطي بعض 
الأشخاص سلطانا ليباركوا أو يلعنواء مثل؛ ملكي صادق (تك :٠٤‏ 
۲۰-۸)» بلعام الرائي (عد ۲۲)» والقادة المُلهمين مثل يشوع (يش 
)» ولاحقا الأنبياء والكهنة. 

(و) في الأزمنة المبكرة ة البرك لها صفة متبادلة حيث العظيم ليس 
فقط يمنح البركة لمن هو أقل منه شأناً (مثل؛ لکن ادق نخ ابر اهيب 
تك :١٤‏ : ۸-١٠)؛‏ لكن أيضا الأقل شأنا للأعلى مرتبة (مثل؛ يَعْقوبَ 
مع فرعون»› ۷ .)١ ٠-۷‏ إن البشر يجيبون على بركة إلههم بان 
یبارکونه» أي يُسبحونه ویدرکون قوته. 

(ز) تعطي الْبَرَكة خصوبة للناس (تك e :٠٤‏ ي 
والأرض ٤ ۲١ :۳١(‏ )»وهي تعمل تصاعدياً بالنمو المستمر في 
الأجيال المتتابعة» وأفقيا في الشلآم والأمن مِنَ الأعداء والتروة 
والرفاهية للقبيلة أوالجماعة (عُبَرَ عنها بشكل كلي في مفهوم 6ت5 
رفاهية), 

۳. (أ) قصة بلعام (عد «(f-1۲‏ » تبرهن على سلطة يَهوَةَ لمباركة. 
فبالاق ملك موآب خاف من غزو إسْرَّائيل لارضهء فدعا بلعام العرّاف 
الوثني ليساعده بلعن الأعداء )۲ ۱ -(. محور القصة هو أن يَهُرَدَء 
إلَهُ إسْرَ ائيل هو صاحب السلطان لنطق البَرَكة. فقد حرم بلعام من قوته 
الفطريةء فقد بارك فقط ولم يستطع أن يلعن» بحسب أمر يَهُوَه :۲١(‏ 
.(o0-T:YT TA FY AY‏ 

(ب) إن نطق البركات في قصة بلعام (عد ۲۲: ۱۰-۷ ۱۸-٤۲؛‏ 
»)۲٤- 10 4- .Y€‏ لها مكانتها الحقيقية في النطق الر سمي للبركات 
واللعنات (قا؛ تك ۲-٤ ۰ :١‏ ۹ تٿ ۲۸؛ ۳۳))» إن البّرْكة تعود إلى 
لغة الرائي» وهي تختلف عن وعد الخلاص النبوي عن طريقة وصفها 


(u/0gi4اه)»‏ قول حسن» برک. تمجید (۲۲۲۰) 


للخلاص. وهي تصور الرفاهية البشرية سواء للناس أو الأزض (رج 
متل؛ عد .)1-٥ :۲٤‏ 

(ج) إن الحادثة الفاصلة في فهم الْبَرَكة في تاريخ خ سر ائيل يرد في 
»)۳-١ lS SE AS‏ حيت يحتوي النص 

() في الوصية الثلاثية وصايا :١١(‏ ) ينبغي عَلى إبراهيمَ أن يترك 
أرضه»ء وعشيرته» وعائلته» واضعاً حداً اطريقة الحَيَاةٌ المستقرة وذلك 

من أجل أن يرتحل تجاه مصير غير واضح ومجهول. 

() ة في الوعد السداسي› يرد الجذر مهإةط» ٠١‏ مرات وتصبح 
EEE ET‏ في تك ۲ ٣‏ لم 
يدع الان بشكل خاص كالمو عود به بالبركة لإبراهيم بل البرَكة هي 
أَمَةَ عظيمة والاسم العظيم الذي ستنالة هذه الأمة (يجيءِ موافقا لفترة 
ارون ف 
ضروري لبركة تتحقق بکمالها؛ 

الجملة الختامية هي الأشمل "وتتبارك فيك جميع قبائل الأزض" 
(ترجمة بديلة من ١ : TA IAA Maco: :٠١‏ تفهم هذه الجملة 
في سياق تك ١١٠ ١‏ حيث تُذكر خمس لعنات عَلّى الجنس البشري (۳: 
»)١ : SHEE 49 2 YN‏ وفي المقابل ۲ ٣‏ ب : تضع 
أمام "کل قبائل الأزض" تاریخ البَرَكَةَ لتشمل التحرر من النير الباطل 
(۳: ¥( » التيهان »)١۲ -١ :٤(‏ والعبودية (۹ : »))٠‏ وخراب ودمار 
الأمم ,)۹١ :١١(‏ وهكذا فإن تك ۱۲: 3 یمد جسرا بین تاریخ 
الآباء» وبين الأمة والبشرية بوعد البَرّكة. 

٤‏ . () بعد استيطان إِسْرَائِيلَ في كنعان» بدأ صراع طويل عَلى إذا 
ما كان آَلْهة الخصب الكنعانية (البعليم) أو يهو ( إل المواعيد الذي 
أخرجهم مِنَ مصر)» الذي يجب أن يُكرَم كواهب الَرّكة. ظهرت حدة 
هذا الصراع بالأخص في الروايات عن النبي ايليا (١مل ٠١‏ -1۹ 
حيث ينتصر يَهْوَهَ ويتم الاعتراف به كرب الأْض. واستمرارية عملهُ 
في إعطاء البرََة في الأزْض الموعودة في كتعان اضأف عنصرا 
جديدأ لعملَةُ في التاريخ. 

(ب) يمكن فهم اْبَرَكَةَ في تث. فهنا تنال كل الأمة عطايا المجمتع 
المتحضر كبركة من يد يَهُوَه (تث ۲۸: - TY Mê VY‏ -1(. وغبَرَ 
عن بركة يَهْوَهَ في مصطلحين مِنَ هذا العَالم. وهذا نقيض لمفهوم 
البَرَكة في تك YE YT NA IA TaY No FLY ° :٠١‏ . فسفر التثنية 
لا يتحدث عن َة في شكل وعد غير مشروط لكن الوعد في جملة 
مُحددة "وَإنْ سمغت سَمْعاً لصوت الرَبَ إلهك تخرص أن تعمل بجَميع 
وَصَايَاهُ .., وتاي عَلبك جَميعُ هذه البَرّكات" (تث ۲۸: : YA ê Y1‏ 
(۱٩-٥‏ فالوعد هو إا مادة عهد بين يَهْوَهَ وإِسْرَائيل. فکما یحقق 
يَهوَةَ التزامات عهده ف في البركةء لذا فعلى إسْرَائِيلٌ أن تلتزم بحفظ هذا 
العهد. 

الجانب العكسي لهذه رة المشروطة هي اللعنة التي تلازم إخفاق 
إسْرَائيل في حفظها لإلتزامها (iii)‏ هذه هي دلالة الوصية في تث 
a E‏ وهما 
ا 

)©( الى جانب يَِهوة المانح الحقيقي للْبَرَكَة يوجد أيضاً أشتخاص أو 
جماعات يعملون کوسطاء للبركة: الملوك» الأنبياءء الكهنة. دور الملك 
كوسيط للبركة ليس بارزا في إسْرَ ائيل كما هو الحال في مصر. ولكن 
الود الذي أعطاه ن (٣صم‏ لظ :01 ® ن الملكية الذاؤذية 
مزدوجة بواسطة يمان قبل ويعد صلاة التكريس ( مل ۸.: Af‏ 
). والمدى الذي يظهر فيه الملك كجالب البَرّكةء يظهر بوضوح في 


ومعها الرفاهية والسلام (قا؛ إش ۹: ١-۷؛ .)١١-١ ٠:١١‏ 

كان جزء مِنْ مهمة الأنبياء الأوائل هو أن يتشفعوا من أجل بركات 
يَهْوَهَ عَلى الأمة (إيليًا في ١مل‏ ۸: t1:‏ -٥٤؛‏ أليشع في ۲مل 1: Vf‏ 
VE 1۰‏ 1 -(. أعلن الأنبياء المتأاخرون السعادة وذلك في عمل يهوه 
في المستقبل» والتي صوروها كانها خلاص أرضي. ورؤیت کانها 
مملكة سَلام مسياني (إش ١١؛‏ زك : (٠-۹‏ حَيَاة هادئة مزدهرة 
(مي ٠۰ :٤‏ صف ٩‏ : ۲۷( ورخاء (إاش :٥١‏ ١-ه)»‏ وهلاك الأعداء 
»)١‏ وسعادة عامة وشاملة .)٠١-۱۷ :1٥(‏ 


. () تلعب الْبرَكَة أيضاً دوراً مهماً في العبادة الإسرًّائيليةء ويظهر 
ای شین فان اکل رمل ۸ ٤‏ 9 فالهيكل كمنطقة 
مقدسةء هو المكان الحقيقي لنوال البَرَكة للامة والأرض. والبَرَكَة كانت 
تمنح للأعضاء أي جماعة العبادة عندما يعودون لمنازلهم (ق <«barak‏ 
مز A۹ SYA No ۱۲:۱۱١ 4۹۰١‏ ۲ إلخ). وكانت الجماعة 
تجيب بتسبيح يهوه مستخدمة الْكَلمَةٌ نضسها ةط (رج 1۸ 4V۷‏ 
VVE ee TAT TT FT A‏ :7 إلخ). 


(ب) إن لاهوت البَرَكة في التقليد الكهنوتي يستلزم وجود مؤسسات 
العبادة . لذلك فإن منح البَرَّكة هو امتياز خاص بالكهنة اللاريين» فيخبرنا 
ل ۲٣-١ ٠‏ بأول نطق بالبركة الكهنوتية في نهاية أول خدمة للذبيحة 
في خيمة الاجتماع» وقد تبتت بظهورٍ مجد يهوة. پُسجل عد :٦‏ 4° 
۲٦‏ كلمات البرَكَة الكهنوتيةء اتقال كل نهاية كل خدمة عمل في العبادة 
: "اكك الرَبُ وَيَخُرُسُك. يُضِيءُ الرَبُ برجو عاك زير خف يَرْفع 
الت جه عليك حك سلاما". هذه البَرَ كه المُقفاة ت تنقسم إلى تلاثة 
أجزاء» كل منها يصف بركة يَهْرَةَ وتسرد مواعيده: حمایته» ونعمتهء 
والسعادة ( في العبرية .(šalöm‏ 

(ج) بينما مفهوم البَرَكة في تك :١‏ : ۸ يحتضن كَل الخليقة " أنْمِرُوا 
وَاكترُوا وَامْلأوا الأزْض وَأخْضعُوها" ( قا؛ تك :١‏ ۲ة في النهاية 
في يقصد اله أن يبارك كل البشرية. 

. (أ) تُظهر الحوارات الدرامية في أي محدودية تغلِيمَ ع. ق عن 
البرَكَة. لا يوجد تطبيق ميكانيكي للاهوت البَرَكة في تٹ تٿ. واللاهوت 
الذي يده أصدقاء أي لانه لا يتوازن مع واقع ‏ مانا أي أيضا 
لحاضر شل أماسي ولكن تنتظر في الوعود الأخروية eschaton‏ 
في القطعة Berakoth‏ والتي تتضمن ٿسابيح عديدة 
تقذم بالصيغة "مسټح الرَب". لقد کان الرّابيون على علم بالتسابيح 
اللائقة لمعظم الحالات المتنوعة الأكثر انتشارا للحَيَاهٌ اليومية والدينية. 

(ج) تشتمل نصوص جماعة قمران تسابيح يبدأ بعض منها بالصيغة 
ك ك أنت أيها الرَب" القطع الباقية من بركات مخطوطات (منجب) 

تحتوي على بركات الكهنة وأشخاص آخرين. 

£ ج بالمقارنة مع مغزى الَْرَكَة الأساسي في ع. ق» فان ع. َ 
يقدم توضيحاً لكل مِنَّ المفهوم والعمل. وفئة الكلمات التي تشترك 
الجذر -عه[ءع ترد 1۷ مرة في ع. رکنیا ما ترد فته هذه امات 
ورسائل بُولىل و عبرانیین. 

. يرد المعنى الجمالي ل eulogia‏ في الكلاسيكية اليُونَانية 
تج ییا فی ود اک و °۰٩‏ م 
ا 

۲ (أ) لأكثر مِنَ ٠١‏ مرة» فإن الجذر يحمل معنى التسبيح والتمجيد. 
و ا ي TT‏ 


Yor 


)۲۲۳۹( خصي» مخصي‎ »)eouc05( 


سب : مُبارك الله أي مُسبّح يهوه. وفي هذا السياق تأخذ شكل التمجيد. 
تسبحة زكريا (لو :١‏ 1۸)» وفي بعض الرسائل (۲كو :١‏ ۳؛ أف :١‏ 
۳ بط :١‏ ۳) والتي تبدأً بالصيغة: "مبارك الله" شكل آخر للتمجيد 
موجود في إقحامات قصيرة للتسبيح في رسائل بولس (رو ۱ ۵ب 
كو )۳١ :١١‏ وقد إستطالت التسبحة في (رؤ .)١١ :۷ ؛ب١١ :٥‏ 

(ب) إن تحيات الرئيس لا ثَعبّر عنها بالصفة التمجيدية وماع وماع 
باسم الفاعل في الماضي الأتم المبني للمجهول تءع0اuء:‏ 
ême‏ ogاeu.‏ هذا لا يمثل فقط التسبيح والتحية ولكن الإعتراف 
بان الله قد بارك الشخص المعني. يسوع» على سبيل المثال» رجب 
به عند دخوله أورشليم بهتاف النصر (مر ١١‏ : وز »قا؛ مز ۱۱۸: 
O e yy 0‏ 
ریو اسا ا :6( 

)ج( في الغرف اليهودي لتقديم التسبيح في المناسبات المختلفة على 
مسيرة ة الحَيَاةٌ اليومية وفي العبادة والتي أيضاً يشهد بها في کتابات 
ع. ج (لو ٥۳ ۲۲ 4۳٤ ۲۹-۲۸ :۲ 41٤:١‏ کو 4۱1:1٤‏ يع ۳: 
.)٠٠-۹‏ وحسب الأناجيل الازائيّةء فإن يسوع نطق بالبركة كصلاة 
على المائدةء قبل وبعد تناول الوجبات (مر 1: ٤‏ وز؛ ۸: ١؛ :1١‏ 
۲-٣؛‏ لو۰ »)۲٤:۳‏ وکتواز بین 5عچeul0‏ ږ ټeıuchariste‏ )> 
٤ ceucharistia‏ ) في مر ۸: ۲٣- VTE EV:‏ تظهر البَرَكة 
عَلى الطعام بانها تقذم الشكر للخالق عَلى العطايا المادية. 

۳. حيتما تر د فئة الكلمة مزعم/.ع بمعنى يبارك أوبركة ( ۲۸ مرة)» 
فان ع. ج يتوجه بالاكثر نحو لاهوت البَرَكة في ع. ق أكثر مما هو 
يتوجه للبركة في اليهُودية المتأخرة. E‏ ج أي لاهوت 
(أ) في الأناجيل الازانّة» فإن فكرة الْبرَكَة واضحة في ثلاثة مواضع 
() مُباركة الأطفال (زة) تكليف يَسُوع للإثني عَسَرَ (ز1ة) عند إرتفاع 
يوع المُقام تاركا أتباعه. 
() في وضع يديه على الأطفال ومبارکتهم (مر ۱۰: ۱١-۱۲‏ وز)» 
فإن يَسُو ع لم يصنع أي شيء غير عادي» بل على العكس» فقد عمل مثل 
کک e‏ 
و ت ق : ٠١-١‏ يظهر أن تَعْليمَات تحيات 
البيوت «(aspazomai 1Y 1۰ ٠(‏ رَد تشير إلى تحية البركة (قا؛ ۰ 
N‏ "شلام"). E A‏ فان E SS‏ 
كميشرين وحاملين ركه مثل إرسلية وع تهر عابط الات 
المتممة للرسل في إغلان الخلاص بالكلمة والفعل. ولم تصل رسالتهم 
إلى ملئها إلى أن تعطى الإرسالية التبشيرية الطريق إلى بناء منتظم 
للكنائس., مِنَ هناء ليس مفاجاءٌ أن نقول أن الْبَرَكَة في ع. ج هي هي 
التي في ع.ق. ٠.‏ 

, (ففة) ما وراء بركة المَسِيح المقام في لو ١-٠١ :۲١‏ تقع عادة 
البركَة قبيل الرحيل. لر ال عد رر ر وة بر وي 
وجود الرَبَ الْمجّد مع کنیسته (رج مت ۲۸: ۰ ۰ قا؛ تك ۲۹ (r:‏ 
(ب) يستخدم بُولس مفهوم البَرْكة بطريقة مدروسة ويعطيها شك 
کریستولوجي جدید () في غل ۳: ۸ يذکر تك ۲ ۲ ب "فيك تَتبارك 
جَمِيع الأمم". فقد زأى الأن إتمام الوعد بالبَرَكة التي وعد بها إراهيم 
على إنه عمل المَسيح في الفداء . لم تعد عطية البِركة بعد في أمة عظيمة 
أو في إتمار أرض» ولكن في روح المَسِيح الموعود به (۳: (٤‏ 
الأرضية المشتركة بين الاقتباس من تك وتفسير بولىل بأن البركة 


o4 


الموعود بها وتحقيقها تصل إلى كل الأمم (۳: ۸ ٤‏ في ۳: ۱٤-۸‏ 
فان بُولس يفسر العلاقة بين الَْرَكة واللعنة خلال ليخ الذي حمل لعنة 
لموس بمَولّه (۳: »)١١‏ ونال المؤمنون من كَل الأمم بركة فداء الل 

في المَسیح (۳: ۰۱٤‏ قا؛ أف ۱: ٣؛‏ أع ۳: .)٠١- ٠١‏ 

)i( ,‏ العبار ة ,Cr1s10u‏ ulogiasع‏ (رو :۱١‏ ۲۹)» لا تعني عمل 
البَرَكَة ولكن تأثير كرازة الْمَسِيحَ في الكنيسة. کان بُولىل على يقین إن 
مجيئه إلى روما سيؤول لمزيد من نمو الجماعة. 

(فزة) العلاقة بين الْبَرَكَة والعطابا (قا؛ تك ۳۳: »)١١‏ تظهر بوضوح 
خاصة في ۲كو :١‏ 1 . يدعو بُولسل عملية تجميع العطايا التي يعملهُا 
لأجل كنيسّة أورُشليمې كأنها هع م/ر.ء» عطية سخية. يتعين على كَذِيسة 
کورنٹوس أن تساهم بسخاء (واهآچه/»ع 'مع)» ولیس ببخل» وهکذا 
من خلال هذه العطيةء فإن بركة الله تعطي تعبيرأً ملموسا في كذيسة 
أورْشَلِيم . 

(ج) تجعل العبرية ملء استخدام مفهوم بركة ع. ق في قصص الآباء 
(مثل؛ 1: ¥-۸(. وکٿیرا ما تلمح أو تکرر قول برکات ع ق ۱٤:1‏ 
(إبُراهيم قا؛ تك ۲۲: ١١-۱۷)؛‏ ۷: ١-۷ء‏ (ملكي صادق قا؛ تك :٠٤‏ 
۸( 1 : ۰ (اشحاق قا؛ تك ۲۷ (f:‏ : ۱ ليَعْقوبَ 
قا؛ تك :٤۸‏ ٥ر‏ فقصد الكتاب في سرد هذه الإمثلة يعبر عنه 
في عب 1: ٠۲‏ "ملين بالذِين بالإيمَان وَالاتاة يرون المَوَاعِيذ". 
إن التناظر بين البَرَكَة والمواعيد يبين هنا أن البَرَكَة تعني السعادة 
الأخروية (قا؛ أيضا مت :٠١‏ ؛). 

YA YY a 
وهنا فإن يَسُوع یحث تلامیذه‎ .٩ :۳ ۱۲؛ بط‎ :٤ وک١‎ ۱٤ :۱۲ رو‎ 
e أن يقابلوا لعنات أو بغض أعدائهم بالعكس» أي بالبَرَكة.‎ 
ببساطة إنعطاف ودي تجاه الأعداء. فوصية محبة الأعداء التي هي‎ 
طب١ إعطاء البَرَكة للأعداء تحل محل وأممزاه] ×ع/ (قا؛ خاصة‎ 
الصيغة التي نحتها بُولْسُ کریستولوجیاً تطورت في وزی" ۲46هم.‎ ٩ 
وأباد تضاد الْبَرَكة واللعنة حيث أن المَِيح حمل اللعنة عَلّى نفسه (غل‎ 
.)٠٤ :1١ ويْحض المَسيخيون عَلى البَرَكة فقط (رو‎ .١ :۳ 

انظر أيضاً akariosص»‏ مُبارك»› مغبوط .)۳٤۲۱١(‏ 

›eunouchi26( °‏ يخصي) 1" ؟. 


»)eunouchos) «ebvod¥oç «‘EUVODYXOG TT“‏ خصيْ› 
مخصي (٢۲۲')؛‏ 0۷00ع (un0uch120ع)»‏ يخصي 
)۳° (. 

ٺ ي& ع. ق يبدو إن هذه كلمة دخيلة ومن أصل سامي» تدل بشکل 
أساسي عَلى حارس النساءء وهو المنصب الذي كان يتولاه عادة رجال 
مخصيين. ذي بعض الأحيان استخدمت و0عا ممع لمنصب عال 
في الدولة (قا؛ اع ۰۸ (YY;‏ ولیس من ن الواضح ادا کان يشير هذا 
المصطلح إلى مخصي حرفياً أو هو مجرد لقب, وقد استخدم المصطلح 
أيضاً للحيوانات المخصيةء والنباتات التي لا تحمل بذور. والفعل 
evo c‏ يدل على عملية الإخصاء. 

تقريباً نصف المواضع التي وردت فيها هذه الْكَلِمَةً في ع. ق توجد 
في سفر أستير. حيث لا يبدو أن هناك تركيز مقصود. الكلِمَة العبرية 
المستخدمة هنا (sarîs)‏ هي غالبا وببساطة لقب موظف محكمة (قا؛ 
استخدام هذه الْكَلمَةٌ في ع, ق متل؛ فوطيفار في تك ۳۹: .)١‏ إن الأصل 
التاريخي لكلمة وتء ليس له علاقة بالإخصاءء وإن اكتسبت معنى 
الخصي وذلك بسبب وجود كثير من موظفي المحكمة الذين يندرجون 
تحت هذه الطبقة. 

كان يستبعد الخصى من جماعة إسْرائيل (قا؛ء تث ۲۳: .)١‏ كان هذا 
يفصل إسْرً ائيل عن عبادات الخصوبة التي كان جير انها الذين يمارسون 


)"°٣٣١( یجد› یکتشف‎ .)heuri$k0( 


س 


فيها كل مِنَ العهارة المقدس» والإخصاء مِن أجل تمجد الالَهُة. ولکن في 
الأيام الأخيرة فان الخصي الذي بعد سوف يجد مکانا في خلاص الله 
(إش 0٩‏ 3 -(. رضت الفهر دة ال رايا في الك ماع ق 
BR eG A NS‏ 
ع. ج دعي وزير ملكة كنداكة ب "خصي" (أع: ۷ ولکن ربما 
لا يجب أن تؤخذ بشكل حرفي (قا؛ استخدامات ع. ق ). فإن كان حقيقة 
خصیاًء فان تجدیده یمکن أن يُری على إنه إتمام ل إش .٠-۳ :٠١١‏ فمنذ 
قيامة يَسُوع فإن عصر الخلاص والمسيا قد بزغ» وصار من الممكن 
لكثيرين أن يقبلوا في جماعة الخلاص. يمكن أن يكون الوزير شِبّه 
دخيل» حيث لا يمكن لخصي أن يكون للدخيل صلاحية كاملة. ولقد 
قذّم الإنجيل لهولاء النصف دخلاءء أو أي نوع آخر من الذين كانواء 
حتی ذلك الحين» مستبعدين شش جماعة الخلاص ‘proselytos—)‏ 
.6( 


یر د الفعل ۸125ع1ں اء مرتین مر تبط مع 1۸0٥ع‏ في مت 
١ : ۱۹‏ حيث بوصف ثلاثة نماذج مِنَ الخصيان () خصَْيَان ولدوا 
هُکذا من بُطون أَمَهَتِهمْ ,)( خصيَان حْصَاهُمْ الاس (۳) و "خصيان 
حضوا أنْفْضَهُمْ لأجل مَلكوت السَمَاوات". يتحدث يَصُوع بوضوح ليس 
فقط عن البتوليةء ولكن عدم الصلاحية للزواج» خاصة لأسبَابُ جَسدية. 
ولقد تبنى يوع في النوعين الأولين التقسيم الذي قبله الراتيون. ولكن 
التصنيف الثالتث وحده يُقذّم شيئا ما مختلفء > مظهراً بانه هنا موقع 
التركيز الحقيقي. عدم القدرة الجَسّدية بالطبيعة أو الإخصاي في 
المثالين الأوليينء ولکن لیس هذا غالبا في الثالث. وجد مِنَ فهم ذلك 
حرفيا في القرون الأولى مِنْ الْكَنِيسَة (متل؛ أوريجانوس)» مع إنه لاحقا 
رفض بوضوح الفهم الحرفي لهُذه الفقرة. 

قد يكون يَسُوعً هنا يتفاعل ضد تشويه السمعة الذي وجه ضده 
وتلاميذه. فلانه کان غير متزوج» فربما یکون قد اتهم بکونه خصي (قا؛ 
الإتهامات في مت ١١‏ ; ۹ "هذا كول وشريب خمر ' 6 کک 
بالإشارة إلى مَلْكوب الله إن فرح الشخص بمَلكوث الله قد یکون عظیما 
للغاية لدرجة أن ينكر من أجل المَلكوتُ كل شيء آخُرَ تحت يعض 
الظروف حتى الزواج. 

TAY يقود على طریق جید» ينجح)‎ ceuodoöo) YTTA 

»euprosdek t05) ۷‏ مقبول» مسر» مرحب به)-ه .۱٩۳۱۲‏ 


۱ ° )Ebpl0؛ »)heurisk0( cell‏ يجد»› یکتشف 
(۳۱). 


ث ي& ع. ق ١‏ . في ث ي تعني ۶۸6٣ع‏ يجدء يکتشف سواءٍ 
بالبحث أو ا بالمصادفة. تستخدم حرفيا للبحتث واكتشاف شينا 
ما» وبمعنى مجازي لأن يكتشف الشخص نفسه (في المبني للمتوسط)؛ 
وفي اکتشاف فکري (مٿل؛ قانون للطبيعة). ویمکن أن يعني أيضا: 
يستخر ج» يتحصل» يحرز» يدبر بمشقة» لآخر. 

.٣‏ في سب تستخدم الكلمة ۸6٣٠ء‏ أيضاً بمعنى حرفي أو 
مجازي. ومادة البحث يمكن أن تكون أشياء (تك ٥ :۳١‏ او أشخاص 
(مثل؛ شاول صم ۱۰: .)١‏ وفي السياقات اللاهوتية فإن الله هو مِنْ 
یتم اکتشافه (متل؛ إش :٥١‏ 1)» والنعمة (تك ۱۸: ۳؛ خر ۳۳:١۱؛‏ عد 
(١ : ۱‏ والرَحْمَة (تك ٠۹‏ : ۹ قض :٦‏ ۱۷). وقد يشير ع. ق حتی 
إلى أن يجد الشخص الحَياةٌ (أم ١‏ ))» والراحة (سي .)۱٩ :۱١‏ 
في معظم الفقر ات المرتبطة بالسعي (-» ع/غz» »)٤٠١١‏ > فان الله هو 
الذي يتعين أن بُبحث عنه ونجده (إش NV AaAN o: :٠١‏ 
ار ۲۹: : ۳= سب :۳٣‏ ١١؛‏ حك .)١ :١١‏ والحكمة مثلها مثل معرفة 
الله يمكن أن نجدها »)٦ :٠١(‏ بالر غم من أن هذه الفكرة مُختلف عليها 


في سفر أيوب حيث معاناته التي يتعذر تفسیرها (اي ۲۸: Y۰‏ -0. 
أن نبحث وأن نجد الله يكون في الصلاة (إش :٠١‏ )> وفي الاستماع 
(إر ۲۹: ۱۳-۱۲= سب »)١۳-٠١ :۳١‏ في الدعوة وفي الاستجابة. 
فالصلاة بدورها تؤدي إلى رجوع الخاطئ والذي غير مسيرة حياته 
(اش :٥١‏ : ۷)» ومن خلال غفران الله بُقاد ليتعرف أفكار الله وطرقه 
(9: ۸) انها لیست کأفکاره., يجب أن نتذكر أيضا أنه عندما نجد الله 
فانه يُقرّب نفسه لنا ویدع نفسه موجودا :٥٩(‏ ٩؛‏ ار ۲۹: =٤‏ سب 
ERS‏ 

ع. ج .١‏ (أ) إن مجال المعاني للكلمة ۸ء1٣1٥[‏ في ع. ج هر نفسه 
الموجود في سب. قد يجد شخص أشياء ما,مصادفة (مثل؛ الكذز مت 
۳ 4 ورق شجر (۲۱: ۹ أو يقابل ناس (۲۲: ۹ يو 4:1 
)٥‏ وقد يفرح الرسول لأنه "وَجَذْتْ من أؤلادك بَغضاً سَالكِين في 
الق" (۲ يو .)٤‏ وسیکون هناك من يسعون للمَوْت كملاذ في الضيقة 
العظيمة ولكنهم لن يجدونه (رؤ ۹: (. ولكن الأمر الأكثر أهمية هو 
هل أسماؤنا "مَكّوبة في سِفر الحَيَاة" (رؤ .)٥ :٠١‏ 

(ب) إن ل )وزع دلالة لاهوتية في يو :١‏ ۱ "قد وَجَذنا 
مَسیا»" (قا؛ (f : ١‏ إن هذا الإكتشاف الإنْساني صنو عطاء الله 
المجاني (1: IA TY AY 1V T۹‏ :0 ثلاثة أمتال عن أشياء 
مفقودة والتي وجدت في لو ٠١‏ تُعبَرَ عن عنصر الفرح على المفقود 
الذي وجد :۱١(‏ ۷ء ۰٠ء‏ ۳۳). 

لله الذي يلتقي بنا في ُو ع الْمَسِي يَطْلّبُ ويجد الضال (لو :٠١‏ » 
۱۰۸). وهو يسلك کراعي له ضمیر حي :۱١(‏ ١-٥؛‏ یو »)٩ :٠۰‏ 
وكمثل أب غفور (لو ۰۲٤۲-۲۲ ۰ ٥‏ ۳۲). يمكن تمثيل الذي فقد 
والذي جد بأقكار المَوْبِ والعودة للحَيَاة مِنَ جديد a (TT YE: :٠١(‏ 
الإكتشاف الإلهي» والذي هو عمل خلاق مرتبط برجوعنا مِنَ جانبنا 
بالتوبة ١ »٠١ ›۷ :1١(‏ وأن نحيا ملء الحَيَاهٌ. 


فن امو ا امخدام ةة التي لجرل واو ر 
کٿيرا بمعنى أن يجد الشخص نفسه - وجد (لو ۱۷ AEA:‏ ئ( 
کا ی ا کو ا ا ا ا ا 
(غل ۲ ۷))» أو شهود كذبة (١كو »)٠١ :٠١‏ عن اليَهُودِي التفي الذي 
یرید أن يُظهر نفسه وکأنه یحارب ضد الله (أع :٩‏ ۳۹)» والسيحيون 
مهتمون بأن یکونوا وکلاء أمناء (۱ کو :٤‏ ۲)» ليكونوا في المَسِيح (في 
)٩ : ۳‏ وأن یکونوا مستحقین (رؤ »)٤ :٩‏ و بلالوم (١بط‏ ۳: ٤‏ 
راسخين في الإيمان (١بط ١‏ :(. لا تهم نوع الحَيَاةٌ التي سيجدها الرَبَ 
الآتي في عبيده (مسئولية تجاه القريب/ الجارء مت ٩ :٤‏ الإيمان لو 
۸ ۸؛ السهر» مت -١ ۲١‏ ١٠؛‏ حكمة الوكلاء ,)"٠-١٠٤١ :۲١‏ 
مِنَّ السهل أن تتكلم عن أن نبحث لنجد أو لا نجد علّْة. وهذا هو ما 
حدث عند السؤال عن علة على يَسُوع أثناء محاكمته (لو Net: :۲١‏ 
۲ يو 4۳۸:1۸ 1۹ £ rei‏ > ۸ قا؛ أيضا بط ۲ : 
حیث يفتبس إش °۳: ٩‏ مع تفسیرکريستولوجي). e‏ 
في محاكمة التلميذين بُطرْس ويوحنا (أع :٤‏ ۱ ولاحقا مع بولسل 
(Tee: :(‏ حيث يستطيع أن "يجد" بول حالة محددة في 
علاقته ٻالناموس (رو ۷: ۱ والكنيسَة في أفسس إستطاعت أن 
تكتشف أناس كذبة في صفوفها (رؤ : "(. إن معنى الإكتساب موجود 
في عب 1: ۲ حيث وجد لنا المَسيخ فداء أبّديا, 


hek .۲‏ تظھر کثیرا في ع. ج مع ع26 ( استخدمت حرفا 
في مت ٤١ ۱١‏ يو ۷: ٣ ٣٤‏ تي ١‏ : ۷ واستخدمت مجاز يا في مت 
1V gÎ AV ¥‏ : ۷ رو :٩‏ ٦؛‏ وإستخدمت في الأمتال مت :١‏ 
(f‏ حتى إذا لم تكن 5ع/عz‏ موجودة بصراحة؛ فإن )14٣1ء‏ 
عادة تضمن نوع ما من العمل التمهيدي قبل أن ي يجد (متل؛ :٠١‏ > ¢۹ 
۱ لو ۳ 6( ٤ OE‏ والتي تشير 
بوضوح إلى أنه قد وجد مصادفة هي أقلية. لا يشدد ع. ج على طريقة 


Yoo 


(""“٤( ىكر‎ )eucharistia) 


وأسلوب البحث التي بإمكاننا أن نجد فيهاء ولكن عَلّى ما الذي وجدناه 
(مٿل؛ يو ۱: ۱ رج أعلاه). ومن المفترض مسبقا أن البحث قد حدث 
في البداية (مت ۷: ۷ لو 1:1 إن ما يُكافح الشنخص مِنَ أجلةُ ويجده 
هو بالطبيعة هبة (عب ١ :٤‏ كذلك بُفترض ايضا أنه بأسلوبنا في 
اَي فإننا أظهر أنفسنا أتباع ليَسُوع اليح (قا؛ في ۲ gaa:‏ :1( 
۳. النفس الطبيعية تبحث أساساً لتمسك بالحَيَاةٌ الطبيعية» بمشاعر 
الغريزة من أجل حفظ النفسز تَحْنْ قادرون أن نجد حياتناء ولكن فقط 
من خلال المَوت لأجل المَسِيح (قا؛ مت ٠١‏ ۰ مر ۸: ٥‏ لوا 
(Og‏ الأمر الحقيقي هو أن توجد في مَلَكُوتُ الله 
(مت ۱۳: »)٤1-٤٤‏ و"الطريق الذي يُوَڏي إلى اليا" (۷: (٤‏ 
و"الراحة" (مت ١١‏ : ۹ قا إش ۲۸: ۱۲؛ إر -)١١ :١‏ حيث الرُوځح 
النجسة لا يمكنها أن تجده (مت (Tt: e :٠١‏ و"نعْمَةَ عند 
اله" (لو ۱: e: Vg er‏ :1 


يُصوّر يَسُوع كانه شخص الذي يجد الإيمَانٍ (مت ۸: 1۰ أو لا 
ر :8( ES‏ 
اليه أو بالأعرى طريقة جديدة لخب (في ۲: ° E‏ 
انظر أيضاً 5ع يَطْلْبُ (٦٤)؟ ›erauna0‏ يبحث 
TTT)‏ 
c«eusebeia) Yo‏ تکریس» تقوی»› مخافة الل دین) ¢ 
٣‏ 


»eusebe (°‏ يتقي › يوقر) س .6٤11‏ 
«eusebes)Y °‏ تقي»› مؤمن»› مستقیم) 61۳71 


6(۷ ebوuء»‏ بالتقوى» تقي» بطريقة تقیة) > ٤۹٩١‏ 


۹ (dnchn0اeusp›‏ شفوق› مشفق) + .٥۰۷۳‏ 


«zi «(euphraino) «elbgaivw <«ebbEalva) FV 
فرح‎ «(euphrosyne) «eùbpoovv ؛(""Y°)‎ [Ile] يتف‎ 
.)۲۳۷۲( بهجة» سرور‎ 

ث ي& ع. ق .١‏ تعني ۸5 هماع في ث ي في المبني للمعلوم 
يسر يُفْرَح شخصاًء بينمافي المبني للمتوسط والمجهول: يجعل بهيج= 
يبهج. وتعني 2« روه۲ مء البهجةء والفرح» والسرور الصَالح. 
مثل هَذًا الفرح يتقدم باتساع عن الأحدات والأحوال التي تنهض فرح 
الشركة مثل: الولائم. والفلاسفة يستخدمون أيضاً الْكلمَةَ من أجل الفرح 
الأرخي والفاحض للأفكار رالدو اف 

۲. (أ) ترد 5نامع في سب اکثر مما ترد ۸۲ء ولیست 
متمیزة بشکل واضح تماما عن تهااهعه (۲۲). ترد في سفر 
التنيةء والأعمال التاريخية في سفر التثنيةء وبشكل خاص في مز و 
مرا و جا و إش. وفي الأسفار الرؤيوية يستخدمها ابِنّ سيراخ مرارا. 
وانتشارها أيضاً مشابه ل .euphrosynë‏ من ن الواضح أن الكلمَةً هي 
التعبير اللائق للفرح الذي تعبر عنه الجماعة المؤمنة في الاحتفال 
الديني أو الأعياد الذبائحية. 

(ب) قد يكون الفرح أيضاً لقلب الفرد خاصة في تجاوب مع معونة 
الله في حالات الحاجة (قا؛ مز ۱۲ $4 تستخدم euphraino‏ جنبا إلى 
جنب مع ۸ :ااهعه لتعبر عن الفرح الذي تشد تشترك فيه الأزض والسَمَاء 
(مز 1: »)١ : V۱‏ والله أيضاً يفرح معهم (إش :٠١‏ :04( فالفرح 
هو سمة مميزة لعالم الله الأبدي. أفراح العيد في ا أعياد الجماعة e‏ 
2 استمتاع البشر بالأكلء والشرب»› والانتعاش الْجَسْدِي۔ - يصبح صْورَّة 
مفعمة بالحَيّوية بالمَلْكوتُ الآتي. 

(ج) بالنسبة لبقية الاستخدامات الواسعة الت 
الفرح كعاطفة (مثل؛ مز ٦‏ 


CÎ 


لتى يمكن أن نجدها: 
١‏ 1 والفرح بشخص ما أو بشيء ما 


( صم ۰١‏ ۰ جا 3 16 والفرح بالله (نح ۸ ۲-۰ مز ٣٣‏ 
)١‏ والفرح بكلمة الله (مز ۹ ار »))٦ ٥°‏ والفرح بوقت 
الخلا اش ٥٥ +۱۰ ۳١‏ ۱۲ 

ص (إش ( 

۳. الفرح في في اليَهُودِيّة الرابية لا يزال لَه أهمية كبيرة. حیث یشغل 
الفرح ناموس ارب مكانة کبیرةر فاحتفالات ا و الفح 
کا ف و فاك ITNT 1۲ e Ta‏ 
۲ مد ۱۱: ۲۳ ۸ ۱-۲ وثص ۲۰: ۳۳). 

.٤‏ تتميز تقوى فيلو خاصة باد 8 ر 0٣رهم‏ فقد أخذٌ فرح العيد 
كنقطة انطلاق» وحصر الفرح فقط في طلب الله الله نفسه يشع الفرح 
من خلال ءمعم/ اللوغوس. 

ع. ج في ع. ج الكلمَة 5إإهرء (ه )٥۸۹۷‏ هي الكلمَة المفضلة 
للفرح, وتر دceuphrainû ٤‏ مرة رھ مرات منها في اقتباسات من 
.3( 

1. في توافق مع ع. ق» فإن الكلمات بوضوح مرتبطة بوضوح 
مع الافرأاح المصاحبة لوليمة العيد. وهكذا تدل euphrainö‏ في &. 
ج على أفراح شركة العيد. في لو ۱۲: :١١ 4١۹‏ : ۹ تشير إلى الأكل 
والشراب» وتمتع النفس. هذا هو حال الشخص بدون الله فهو يراه 
وکأنه الأهم والغاية العظمى وأن الممتلكات المادية هي الهدف. ولكن 
التأكيد على الفرح ا هو أحد الخصائص المميزة لكتابات 
لوقا. ففي لو :۱٠٣‏ ۲۳» ۲ تحتوي دعوة لعمل فرح بسبب عودة الإبّن 
الشاطر» في حين أن الابْنَ الأكبر كان يشتهي بحسد إحتفال فرح مُشابه 
لذاته :۱٥(‏ ۳۹). 

يتحدث أع NV + :٠٤١‏ عن الفرح بهبات الطبيعة» بکونها هبات ال 
في الخليقة. يلمح ضمنياً أع ۲: ٦‏ ۲۸ مُطبقاً مز :۱١‏ ۱۱-۸ على 
القيامةء» يتحدت عن الفرح بحضور الربُ. ومن جهة أخرى يشير أع 
٠ ۷‏ إلى الفرح الوقح الذي كان لإسرائيل عندما عبدوا العجل الذهَبي 
(قا؛ خر ۳۲: »٤‏ 1). 

۲. في رو :۱١‏ ۱۰؛ غل :٤‏ ۰۲۷ فان بول کان متاثراً باقتباساته من 
aS a ۴٤‏ فهوو یری في رو :۱٥‏ 
للأمم. وبر رة اة فی ل:: : ۷ (مقتبساً من إش ٤ه:‏ ) فان 
دعوة الابتهاج تطبّق عَلى أورُشَليمَ (العُليا)» كَنِيسَة ع. ج أيضافي رؤ 
۲ ۲ ۱۸ ۲۰ مرتکزة عَلّی اقتباسات ع. ق (قا؛ إش :٤٤‏ ۳٠؛‏ 
۹ ار :٥۱‏ ۸٤؛‏ ولیس رو ۱۱: على آي ال۲ قان الف 
الأخروي يُعبّر عنه ب ۸٣1۸5‏ م»ءع. وحتى الآن» فإن ذلك الفرح غالبا 
ما يظهر في ع. ج تحت شکل عيد مُبهچ» ويَسُوځ نفسه لم یتردد في 
الانضمام للولائم العامة. إن 1۸5٣ماع‏ هي في توافق تام مع رسالة 
الإنجيل المفرحة. 

انظر أيضاً قهiااهعه»‏ یبتهج» یتهلل» يَكونُ مغتبطاً (۲۲)؛ 

هch»‏ یفر ح» يُسر» ببتهج (2۸۹۷). 
‘ceuphrosyne) YTVY‏ فرح»› بهجة سرور) — i‏ 
›euchariste0( ٣‏ يشکر»› يودي الشکر) » ,۲۲۷٤‏ 


«(eucharistia) «ebXaçıotia ‘EUXOAQLOTLO YFY f 
يشکر» يؤدي‎ »)هucاhr‎ r is1e6( شکر (٤۳۷)؟ (0غ0¥»0101ع›‎ 
شاکر (۲۲۷°)؛‎ )eucharist08( الشکر (۳۷۳)؛ 070ا£0¥00»›‎ 
.)٦٤٤( ناکر الجمیل‎ )acharist08( “A QLOTOÇ 
chair-/-] ث ي وع. ق۱. تاتي 1٣ي »1ع من الجذر ی‎ 
»الكلمات الرئيسية التي تعبر عن مشاعر الفر ح (41۲0/ء» يفرح» يسر»‎ 
البادئة )1ع هي ظرف تعني‎ ».)3۹۲١ يبتهج» ۸۹۷ ءءء نعمةء‎ 


(0طاhزec)‏ معادي» عدو (۲۳۹۸) 


حسن » جيد» صحیيح. ومن هنا تعني 4ای ۸یع اتجاه قلب شکور»› 
تعبير عن الإمتنان» تقديم الشكر. وتعني الصفة ùÎ eucharistos‏ 
يكون الشخص شاكرأ يدين بالشكر ويعطي شكراً. 

۲. مشتقات فئة هذه الكلمة ترد مرة واحدة في أسفار ع. ق القانونية 
(أم e :١١‏ 
جميل). كما يرد الفعل ٦‏ مرات في الأسفار القانونية الثانية (متل؛ حك 
۸ امك ۱۱:۱ ۷:۱۰)» والاسم ٤مرات‏ (مثل؛ حك ۱۹: ۲۸؛ 
سي ۳۷: .)١١‏ وكلاهما استخدم لتقديم شكر من شخص لآخر أو مِنْ 
اليشر لله 

(أ) في ۲مك ١ : :٠١‏ يشكر الجيش المكابي بعض الأفراد الوثنيين 
للرحمة التي أبدوها تجاه اليَهُود الذين كانوا يعيشون في مدينة بيت 
شان. في إضافة سفر أستير ٤ iH)‏ امتنع ڊ ببعض المسئولون عن تقديم 
العرفان بالجميل لصاحب الفضل عليه الملك الفارسي. وفقا ل سي 
١١ : TY‏ فإن الخبرة تُظهر أن الشخص لا يتعين عليه أن يستشير 
شخص متذمّر فيما يتعلق بالعرفان بالجميل والشكر. 

(ب) إن أسبَابُ تقديم الشكر لله هو الخلاص مِنَ ظلم وإضطهاد 
الأعداء (۲مك ١١:١‏ مك ۷: ١١)ء‏ ولكن أيضا أن توضع للامتحانء 
والتي ترى كفرصة لله لكي يجلب خلاصه بحفظ الشخص (يهو ۸: 
.)٥‏ تسجل حك 1۸: ٠۲‏ الشكر الذي قدمه المقدسون لأجل حفظهم من 
أن خطئوا تجاه أولئك الذين أساؤا معاملتهم. ينصح حك :۱١‏ ۲۸ الناس 
أن يبدأوا يومهم قبيل الفجر بتقديم الشكر. 

ع. ج 1. في €. ج ڌړ د je ^ «<eucharisteo‏ ڪceucharistia‏ 
١‏ مرة. ويستخدم بول الفعل ٠٤‏ مرة» والاسم ١١‏ مرة. وكلمة 
68 عهه ترد فقط في کو ۳: ٠١‏ في حين أن 8 مه ترد 
فقط في لو :٦‏ ٣٣؛‏ تي ۳: .١‏ الاسم والفعل محصوران تقريبا في ع. 
ج لتقديم الشكر لله. في ۳ مرات (لو ۱۷: +۱١‏ آع :۲٤‏ ۳+ رو )٤:1١‏ 
استخدمت لتقديم الشكر للناس» الأول والأخير يمكن فهمهما في سياق 
عمل رُوځي» بينما في اع ٣ :۲٤‏ فهو نموذج لحديث يَهُوڊيٰ وقور. 

۲ هذه الكلمات شائعة في افتتاحيات رسائل و فمھما كانت 
تفاصيل التوبيخ والنقد الذي قد يوجد في الرسائل؛ فإن الرسول عادة 
يكتب شكره لله لأجل الذين يكتب إليهم؛ لأجل إيمانهم وتأثيره "في كل 
الغالم" (رو :١‏ ۸ قا؛ كو »)١١ :١‏ ولأجل الإنسجام بين الإيمَان 
والمَحَبَة بالعمل (أف ۱: ١۱۔٦۱؛‏ کو ۱: ۳۔٤؛‏ اتس ۲:١‏ -۳)» ومن 
أجل النعمة المُعطاة ةللكَنِيسَة (١كو ١‏ : ؟) ومن أجل مشاركتهم الإنْجيل 
(في :١‏ ۳» )» من أجل عمل الله في الاختيار (۲تس ۲: »)١‏ ومن 
أجل الثبات في الرجاء (تس :١‏ ۳-۲). 

.٣‏ عندما يحٿ بول قراءه على الشكرء »> عادة ما يستخدم الاسم. 
فالكلمة تستخدم دائما بشكل مُطلق ونير على الشكر وإظهار العرفان 
بالجميل کعنصر أساسي ودائم في الحَياةٌ المَسيخية ) ق‘ eucharisteö‏ 
في أف ه٥:‏ ۰ کو ۳: ۱۷+ اتس 9: ۱۸), فلا يمكن تقديم طلبة أو 
دعاء دون تقديم شكر في نفس الوقت (في :٤‏ ٢؛‏ کو :٣‏ ١؛‏ اتي :٣‏ 
(. فالخَيَاة المرتكزة على الشكر هي (أف 0. : )٤‏ هي نقيض الحَيَاهٌ 
الشبريرة. 

:١٤ مر ۸: ٦؛ أع ۲۷: ١۳؛ رو‎ +۳١ :۱١ يرد الفعل في مت‎ .٤ 
بمعنى تقني للبركة قبل‎ ۳ :٤ يت١ والاسم يرد في‎ ؛١‎ :٠١ وك١‎ 
تناول الطعام؛ حسب التقليد اليهودي» وتبدا بالكلمات "مبارك أنت»‎ 
هو إلَهُناء ملك الكون". يرد الفعل أيضاً في كلمات التأسيس في العشاء‎ 
الرَاني مع كل من الخبز والخمرفي لو ۲۲: 1۷ء 1۹ء ومع الخبز‎ 
"بنفس الطريقة" تستخدمها‎ ٠١ :١١ (برغم أن‎ ۲٤١ :١١ وک١ فقط في‎ 
(ولكن‎ ۲۳ :٠٤ ۲۷؛ مر‎ :۲١ مع الخمر)» ومع الخمر فقط في مت‎ 
»یآهچiم استخدام ٥۵ں › یبارك مع الخبز هو مکافیء د‎ 
ع1٥۸1) حيث أنه خلال القرن الثاني صار ت‎ .)۲۳۳١ بركةء‎ 


هي الاسم العام لكامل خدمة العشاء الرّباني (الأفخارستيا). 

الفريسي المعتز بنفسه)» و يو ۱ (٤۲-١‏ يوع عند قبر لعازر). 
واستخدمت الكلمَةَ على نحو جازم في ١كو ٠۷-٠١ :٠٤١‏ لصلاة تقديم 
الشىكر بالألسنة. 

ه. وبعيداً عن مقدمات رسائَلَه غالباً ما يذكر بُولس التسبيح من 
أجل عطايا النعمة الخاصة والعامة: ولأجل النعمة المتفاضلة (۲كو :٤‏ 
٥‏ ومن أجل أنه "هَلَنّا ِشركة مِيرَّاث الذَيسِينَ في الور" (كو :١‏ 
۲/))» ولقبول كلمة الوعظ ككلمة الله (١تس »)١١ : :١‏ ومن أجل موهبة 
o‏ : ۸). من أجل کل هذاء في کو :۱٤‏ ۱۸» 
(قا؛ لمر اکر کا ر ن کر و 
أن قراءه قد إنحرفوا في إهتمامهم عن البناء ووحدة الكنيسة. العصايا 
التي يجمعها بُولْسُ لابد أن توقظ أولئك الذين يتقبلونها فيقدمون شكر لله 
(۲ کو ۹: .)۱۲-۱١‏ 

. كل من الاسم والفعل يمكن أن يعني تمجيد الشكر حسب تسابيح ` 
سفر الرؤیا (رؤ :٤‏ 4۹ ۱۲:۷؛ 0:1۱ 

انظر أيضاً ›aineَ‏ سبح ( ١‏ 1). 

.'"Y £ ) شاكر‎ ceucharistos ° 

611۷ صلاة نذر»› قسم)‎ ceuchê) YY 

1¥ نطلف: نذر)‎ «euchomai) YTYY 


۹ (5٥c۸روupعvء‏ یھتف؛ تطیب النفس) ے ٦۰٣٤‏ 
edi) ۰‏ عطرء رائحة) ے .٤١١١‏ 

۱^ (nyn0تveu‏ یسار [ید]) س °4. 

.°1۲ مره وَاحدَة)‎ »epha pax ^ 

۲ اm€ephiste»‏ یظهر»› یقف بجانب)> ۲۲۱۱. 
cechthra ۹Y‏ عداو( < 1۹۸„ 


۸ ;¥000 00 (hr0اech)»‏ معادي» مکروه 
eدg‏ )۹۸"؟(* cûvtİiSıxoç *(؟"۹Y) ةوادe «(echthra) +‘ Ûça.‏ 
(idik08اan)»‏ عدو» خصم (°0۰۸). 


ٿث يګ ع. ق في ٿ ي تعني 0۶٣٤ء‏ في المبني للمجهول مکروه 
کكريه؛ وفي المبني للمعلوم تعني: عدو» معاد» مقاوم. وم )۸11ہی کانت 
في الأصل الخصم في المحاكمة. 

ترد 0٣٤۸ء‏ في سب آکثر مِنَ ٠٥۰‏ مرة» عادة لتصنف أعداء في 
مواجهات عسكرية» والأمَم التي تحارب الدولة (۱صم ۲۹: ۸؛ نح ۳: 
1۲ ۲ أو أعداء شخصّيين للفرد (خر ۲۳: ٤؛‏ عد ٣٥‏ ۲۳ مز ر 
CY IT 4A:‏ ئ(. 

في حالة أعداء إسْرَّائيل ليست القضية مجرد eT‏ 
العادي» فبما أن إْرَائيل شعب الله فإن أعدائها هم أعداء الله بالضرورة 
(خر ۲۳: e CE RS (A TT‏ 
A: 0 (‏ 00 ۳)» وهم أيضاً أعداء اله (۳۷: (. يتمحور 
الرجاء في المستقبل في التخلص من الأعداء ودهلاكهم (عد ۲۲: ۱۸؛ 
مز ۱۱۰ : ۲-۱؛ ۱۳۲: 4۱۸ إش 1۲: ۸؛ مي .)٩ :٥‏ 

ع. ج .١‏ في ع. ج ١٥٣اطا۸ءء‏ ( ترد ۳۲مرة). هي قبل اي شيء 
عدو شخصي لکل أحد (رو RA‏ ۰ غل 2 .)٦‏ ویعکس ع, ج ایضا 
من الأعداء ( لو .)١٤ ۷١ :١‏ في النبوءات التي تتكلم عن أورُشليمَ؛ 
فإن الأعداء سيحيطون بها ويدمرونها (1۹: .)٤١‏ وسيقوم الأعداء ضد 
الشاهدين (رؤ 1 2 ۲ وسیبتلی أعداء صليب المسيح (أع ۳: 


YoY 


)۲٤۰۰( عنده» لَه‎ »)e c16 ( 


۱ ٠ ويشار إلى أعداء الْمَسِيخ في الفقرات مز‎ ۸ :٣ في‎ ٠۰ 
لو‎ ٤٣٣:۱۲ رم٤‎ :۲۲ التي تسرد عَلى أنها نبوءة عن المَسِيح (مت‎ 
ست٣ عب 41۳:۱ 1۰ : ).في‎ ۰ 1١ کو‎ ۰ giser: ‘Y« 
الإشارة هي هي إلى شخص ما لا يطيع تَعْلِيمَات بُولل» ويكون‎ ٠١ ۳ 
عقابه أن يُعزل عن الشركة ولكن لا يُعتبر هذا الشخص كعدو.‎ 

ممكن أن يوصف | الشَبْطانَ أیضا ک و0 ]۸ء (مت ۱۳: ۳۹-۲۶؛ 
لو ٩ : :٠١‏ وأیضاً وم anid‏ (۱بط :٩‏ ۸)» من المحتمل هنا أن 
تكون الفكرة أن يكون هو المتهم في الدينونة النهائية (قا؛ زك .)٣‏ حیث 
أن وم ۸۸1d‏ ترد في مواضع أخرى من ع. ج فقط بمعنى الخصم في 
محكمة قانونية (مت :١‏ ٠٠؛‏ لو 1۲ .(T 1A A OR‏ 

حيث يتمرد الإنَْان الطبيعي عَلّى الله في الفكر والعملء فمثل هَذا 
الشخص يُحسب ٥۲ع‏ في علاقته بالله (رو ٠١ :٥٩‏ کو ۱: 
۱). وبحسب رو ۱۱: : ۸ فإن هؤلاء اليَهُود الذين لم يؤمنوا بعد هم 
"أعداء" من أجل خلاص الأمم. فبسبب قساوة قلوبهم وعدم ايمانهم جاء 
خلاص الله للام . 

عندمانقارن وصية محبة القريب/ الجار في مت ٤٤-٤١ :١‏ مع دعوة 
كراهية الأعداءء فمِنَ الصعوبة الإشارة لأي فقرة في ع. ق (ولكن قا؛ 
مز :۳١‏ ٦ب؛‏ ۱۳۹: ۲۲-۲۱). نستطيع أن نقارن ملاحظات يَسُوع 
هنا مع بعض اللوائح في جماعة قمران. فأولئك الذين ينتمون إلى هذه 
الجماعة يتعهدون بنذر "محبة كل مِن اختار هم [اله] وكراهية کل مِنّ 
رفضهم" (نج ١‏ : ")؛ وأكثر مِنَ ذلك "محبة كل أبناء النور» كل حسب 
دوره في جماعة الله» وكراهية كل أبناء الظلمة > کل حسب ذنبه» في 
انتقام الله" (نج .)١١-۹ :١‏ يُسجل يوسيفوس أيضا أن الأسينيين كان 
عليهم أن يقسموا أن يكرهوا غير الأبرار ويعينوا كل الأبّرارَ. وعلی 
النقيض من كل ذلك فقد دعانا يوع إلى محبة أعداءنا. 

. echthra»ء‏ كراهيةء عداوة. كمتل تلك التي كانت بين هيرودس 
أنتيباس وبين بيلاطس (لو ۲۳: »)١١‏ ولكن بسبب عملهم المشترك 
ضد يوع انقلبت هذه العداوة إلى صداقة. في قائمة الخطايا في غل 
:٥‏ ۲۷-۱۹ صطنفت ۾echihr‏ بوضوح على أنها من أعمالٍ الطبيعة 
الخاطئة (9: ,*(« و"الذهن الخاطيء" هو في ۵٣۸ا ec‏ لله (رو ۸: 
۷)» "عدو س" عَلّى أي حال» لقد أتى الْمَبِيج بالسلام وبصليبه أزال 
تلك العداوة بين الأْمَم واليهود (أف ۲: TNE‏ 


انظر أیضاً 6ع وز » یبغض» یمقت ( .)۳٦۳۱‏ 


«(echo) ‘xm ‘X0 fo‏ عندہ له (۰١٤۳)؛‏ 0 غ۲ع› 

›)77€10-/€( › يشارك في»› شريك ( °7 )؛ 10ع‎ »)ne1ec/15( 

اشترالكء شرکة (۸۰٥۳)؛‏ ۽0 ٥٣عم؛‏ (05 e٥٥۸‏ )ء شریك› رفیق 
(۳۸۱(. 


ث ي& ع. ق ١‏ . تعني عع يملك أو يقبض على» وبمجال واسع 
من المعاني: يیحوز»› يحفظ يملاف يقبض. وفي الماضي البسيط الثاني: 
يكتسب» يأخذ لنفسه» وفي الفعل اللازم: يحفظ يمسك تفسه. وهكذا فإن 
الارتباط بين الفاعل والمفعول به ل 5ءء قد يدل على مجال واسع من 
المعاني المجازية والمادية والشخصية. وفي بعض الأحيان قد يتبادل 
الفاعل والمفعول به في الأماكن (أي في اليُونانيّة قد يقول أي وَاجڏ 
"لديه مرض" أو أن تقول "مرض لديه"). علاوة عَلّى ذلك قد تدل 
الكَلمَةً على احد هذه المعاني: : يصل» يبلغ» يصل. 

تعني 0-۸5« يقاسم أو يشارك مع مفعول به في حالة اللإضافة. 

يعني الاسم قاع 0ع مساهمة»ء أو مشاركة؛ والصفة ومطع 0ء" 
بطربثة مماثلة تعني مشاركة. لهذه الكلمات دلالتان لاهوتيتان: يرد 
معنى عقلي ومادي للملكيةء ويوجد معنى حماسي للملكيةء وذلك كون 
الشيء مملوكاء أو يوجد فيه مشاركة سرائرية. بتحدٿ كاب عدیدون 
عن شىخص "عليه شيطان" ‘daimonion echein‏ ولاحقا اتسعت 


o۸ 


هذه الفكرة إلى مكلية الوحدانية والسرائرية التي للواحد الإلهُي. في 
الفلسفة المتأخرة لم يقال بعد إن شخص له يمم أو ومعه/ (عقل). 
ولكن يقال عن الشخص إنه يشارك (۸6ءع)/ع) فيهم. ويستخدم 
أفلاطون ءءء (المشاركة) ليدلل عن العلاقة بين أشياء محددة 
لأفكار أو أشكال. الأقل والنسبي يتشارك مع الأعلى والمطلق. 

۲. ليس في اللغة العبرية كلمة خاصة للتعبير عن ۸5ءع. وبدلاً من 
ذلك تستخدم الإسهاب» مثل أن تقول: إن هذا الشيئ هر في يد شخص 
ما. استخدمت عع في ترجمة أكثر من ٠١‏ تعبير عبري مختلف. 
وترد أكثر من 0.۰ ری إن العديد منها يرد في 
فقرات ليس لها أصول عبرية. ET‏ 
meloch‏ و el0c/ı08ص‏ - کلمات ظهرت فقط في الكتابات المتأخرة 
من ع. ق 

أن الأهمية اللاهوتية لفئة هذه الكلمات هي أنها مشتقة مِنَ سياق أوسع 

للكتاب العبري. وفي قلب رسالة ع. ق يقف الاعتراف بأن الله اختار 
شعبهء وأنهم صاروا مقتناهء والعكس صحيح؛ » فهو إله شعبه (مز ۲۲ 
۲ 6 0 قا هو ۲: -9). لذلك لا يجب أن يكون هناك إل 
آخْرَ بجانبه (خر :۲١‏ 1-۲). ولأن يَهْرَهَ هو إلْهُ شعبهء فهر الصخرة 
والقوةء والحصن» » والمخلص الشخصي (مثل؛ مز ۱۸: ۳؛ ۲۷: ۱). 
حیث اعتراف اضر ائيل "آله لتا إلَهُ حلاص" VT lê + 1A)‏ 0(« 
والرَبٌ هو نصيب اللاويين (مثل؛ تث ت ۰ E‏ :۸( 

تقدم العلاقة الموصوفه من خلال هذه المفاهيم أساساً لما يصفه,ع. 
قي انامه ارتي لكر اة فعلى سبيل المثال» فإن بولل 
يشير بوضوح لهذا عندما كتب أن إسرئيل يملك النامُس» ولكنه تعالى 
به (رو ۲: ۲۰ ۲۳ قا؛ ۱۰: : ) "هم إشرًائيلُون وَلهُمْ التي والمَجْذ 
وَالعهُود وَالاشَترَاع وَالْعبَادَةُ وَالمَوَاعِيدٌ ....وَلهُمُ الآبَاء وَمِنْهُمُ المَسيح 
حب الْجَسَد" (رو ۹: :0-4( 

ع. ج تنتشر 5ءء في ع. ج تماما كإنتشار ها الواسع المعاني كما في 
ٿث ي وسب» ووهاك بعض المعاني اللاهوتية: 

۱. تستخدم ec۸0‏ کتعبیر, عن الملكية والعلاقات. والعبارة 
daimonign echein‏ )ڊa‏ شيْطانَء أو روح شريرة) والتي ترد في ت 
ي ترد أيضاً في الأناجيل الازائية (مت ۱ لو ۷: ۳۳). ولکن 
أشير إلى الشَيْطانَ فقط في سياق ربوبية ة يوع عليه» لهذا السبب وجه 
له إتهام بان به بَعلرَبُول (شَيْصًانَ) أي إن السَيْطًانَ قد امتلكه و هذا بالطبع 
کلام سخیف وتجدیف (مر ۳: ۲۲» ۳۰ قا؛ یو ۷: ۲۰ ۸: ٤٤۸‏ ۱۰ 
۲۱-۰). ویمکن مقار نته بJlڌعڊڍر‏ : akatharton pea echein‏ 
به أو مستحوز عليه مِنْ رُوځ شریر (متل؛ مر ۷: ۰٠٥‏ قا؛ لو :٤‏ 
(r‏ 

ونفس هذه العبارات تُستخدم في ع. ج للدلالة على ملكية أطفال» أبناء 
إخوةء زوجة. . إلخ. والإنسان الأعرج عند بركة بيت حسدا يقول "لين 
ا المَاء" (يو :١‏ ۷)» وبصُورَة 

بول "لين لِي أَحَد آخُرُ نظي [عن تيموٿاوس]" (في ۲: ۰۰ 
قا؛ ۷). من غير ریب ch‏ استخدمت أيضاً في الاتصال الجنسي 
(مت ٠٤‏ :ئ( 

استخدمت الملكية بطريقة لها دلالة لاهوتية في الفقرات التي تستلزم 
العلاقة مع الله. ,ادع اليّهود بأن الله کاب لَهُم (یو ۸ )٤١‏ وبطريقة 
مشابهة يعلم بوس "ايها الاد دموا للعبيد العذل وَالمُساوًاق غالمین 
ان اكم اننم اْضا سيدا في المَاواتِ" (کو :٤‏ ۱)» وقد تحددت هذه 
العلاقة بین الله والبشر بصورَة أكبر بواسطة المسيح؛ الذي صار 
للمؤمنيين كالشفيع عند الآب (١يو‏ ۲: »)١‏ وكرئيس كهنتهم (عب :٤‏ 
١ ١ .۸ ٤‏ ۲-۹)» وأولئك الذين رذاوه فلهم دينونة (يو :١١‏ 
4۸( 


۲. كما في ع. ق فإن هذه الملكية لا تؤخذ بالجهاد البشري» ولكن 


)۲ ٤۰ ۰( عنده» لهُ‎ )ec1( 


بوعود الله وهباته. وهذه هي أرضيته في ع. ق. فأن يكون لنا الخلاص 
معناه أن يكون لنا هذا من خلال يوع المَسيح "إن مَنْ يَسْمَمُ كلامي 
وَيُوْمِنُ بالذي أَرْسَنِي فله حَيَاة أبَدِيَة" (يو ه: .)٤‏ وقد شدد على هذه 
المفاهيم كل من بولس ويوحنا وكاتب الرسالة إلى العبرانيين. ويتبنى 
يوحنا هذا بطريقته الخاصة "هَن لَه الان قله ايء وَمَن ليس له ابِنُ 
اله فَليَْتُ له الحَيّاة" (١يو :١‏ : قا يو ۳ ٥‏ ۳ يو ). 


ِ آي شخص يستطیع أن یعرف اله ویتکلم عنه» أو حتى يدعي بانه 
لَه كما يفعل المعلمون الكذبةء مع أنه ليس لهم. هنا ۸ءء هي تعبير 

عن الشركة الحقة مع الله» وإيمَان حقيقي في ملئها وعمقها. لیکرن "لا 
شركة" مع بعضنا ومع اع ر يوا :)ل "نعرفه" (۲:۳) و"نحیا 
فيه"( ۲: 1( هذه الكلمات الجدلية نذُ تشیر كلها إلى ذات المضمون. 

يرى معارضو يوحنا أن هذه الشركة مع الله هي كسيادة الله سرية. 
ولكن هذا ممكن فقط بواسطة ايْنَ الله الذي صار جْسدا. وتأتي من خلال 
شهادة الرُوځ القَدْسُ الذي يملكه المسيجيون (يو 1 O 4V Ye‏ 
2 وهولاء الذين ليس لهم شهادة الآب وكلمته تحيا فيهم لا يعرفون 
الله ولیس لَهُم حَيَاهٌ (يو :١‏ ۲۸ 6( ولكن أولئك الذين لهم علاقة 
شخصية مع يوع الذي ظهر في التاريخ» بواسطة الرُوح القدس» لهم 
الآب والحَياةٌ (ایو »)١- ٠١:٤ ٤۳۔١ :١‏ ولهم الاعتراف :٤(‏ 3 
٥‏ ثبات في عقيدة اميخ (۲ يو ۰)٩‏ ويحفظون کلمته ووصایاه 
(١يو‏ ۲ (. 

وبهذه الطريقةء فإن يوحنا يصعد بالرسالة النبوية التي ليوحنا 
المعمدانء والتي رأت أن الزمان الموعود بالخلاص قد بدا بالمَسيح. 
هذا هو الرابط الذي يربط يوحنا بالأناجيل الازائية و بُولس. عَلی سبیل 
المثالء فالآن» المُؤْمنِينَ لهم حالياً شلام مع الله (رو »)١ :١‏ والفداء 
بواسطة دمه (أف OES‏ و الدخول إلى قصد النعمة 
الإلهية في الخلاص (أف ۳: »)١١‏ فالآن يوم الخلاص (قا؛ ۲كو 1: 
( 

۳. يشدد بُولس الرسول على هذا الموضوع بقوة وبطرق متعددة. 
فلكي نشترك في الخلاص فيجب ان تكون في يسو ع اليح من خلال 
روه إنها ملكية وحية "وَلكِنْ إِنْ كان أحَذ لين له روح المَسيح فذلك 
لن له" (رو ۸: .)٩‏ فان يكون الرُوحځ لأحد أي أن يقاد بالرُوځ (۸: 
٤‏ ) فلم يعد المُؤْمن لنفسه أو لنفسها (۱کو :٦‏ ۱۹ قاء »)٠١:۳‏ فهو 
أو هي عبد للمَسيح (رو )٣ :۷ وك١ ؛١ :١‏ وهذا أيضا يعني أنه 
عندما نقتني الرٌوح وعندما نكون ملتصقين لهذا الرب» فإنه يكون لنا 
هذاالكنز في أواني خزفية (۲كو :٤‏ ۷)» وأن نحمل في أجسادنا سمات 
مَؤْتِ يَسُوع (۲كو .)١١-٠١ :٤‏ وبالرغم مِنَ أن الرُوح هو العربون 
و الباکورة (سه رټ طه٣ہی» +۷۷۰١‏ رو ٤۲۳:۸‏ ۲کو ۱: ۲۲+ :٥‏ د)» 


فان لمُوْمِن يبقى على هذا الجانب من حاجز لوتء الذي قد سبق 
واخترقه المَسيخ. ولكن كعربون لمجد القيامة العتيد فقد أعطانا اليقين 
(رو ۸: .)١١‏ إنه في يوم من الأيام فإن خيمتنا الأرضية ستنحل (۷كو 
) وسنشارکه مجده, 

وهنا مكمن الاختلاف بين بُولس وأولئك المتحمسين في كور نوس 
الذين يدعون بأنهم قد سَبَق ونالوا مجد القيامة (١كو Noe aA: :٤‏ 
0۲ ويعارض بُولس هذا بإنجيل الصليب (١كو .)٣ ۷ : ١‏ وفي 
مواجهة طلب العظمة "المعرفة" التي تهلك؛ فإن بُولس يشدد عَلى 
الْمَحَبَةَ التي تبني (۸: (. المَحَبَةَ التي تتعارض مع الخلاعة ٠ ٠(‏ 
OATNENT‏ فمِنَ أجل الإنجيل؛ فقد وجب على بُولل أن يقاسي 
معاناة أكبر بما فيها مَوْبٍ المَسِيح في جَسّدِه (۲كو :٤‏ ۰). ولکنه في 
هذه المعاناة أيضا نال قوة وتعزية عظيمة (۲كو ١‏ :&{ 

.٤‏ لا يجوز فهم هذه الملكية على أساس أنها ملكية دائمة أو كحل مِنْ 
الطاعة. وهذا يتأكد باستخدام ععع عند بُولس وفي الرسالة إلي 
العبرانيين. فأن نتشارك في ”روماه مزل (برء تبرير)» فهنا يضع کل 

شيء للشخص تحت الإلزام ويمنع الخطية a۸0‏ (بلاناموس» ٣کو‏ 
٤“ ۹‏ فأن نكون مع المَسيح» فهذا معناه لا يترك مكانا للخطيئةء 
كما بعد الاش شتراك في العشاء الرْبّاني المشاركة في الذبائح الوثنيةء 

و العكس بالعكس (١كو‏ 1 (TY ANV‏ أخيرا استخدمت mele‏ 
کمتر ادف د ٥ع‏ 1۸0۸د( TS‏ جل ما تعنی په عبرانیین هو 
الاشتراك في آلام المَسيحَ وصبره "لتنا قد صتا شرَكَاءَ المَسيح" 
(عب ۳ ۱٤‏ قاء 1: »)٤‏ وبذا دعوا لاحتمال الإضطهاد بصبر»ء وأن 
يتمسكوا بالإيمَان الصّجيح؛ > حتى لا يخسروا نصيبهم في مجد العتيد 
لنكون شركاء في التلمذة :٠۲(‏ : ۸)» هو في الحقيقة علامة على كون 
الشخص اننا بالحقيقةء فالرَبَ يؤدب أولئك الذين يحبهم >٠ :١١(‏ ق 
ام ۳: ۲). 

.٥‏ تماما مثل کل ملكية رُوحية تأتي من قبل الرَبَ الحاضر 
والمستقبل» هكذا فإنه هو ملكية كل المفتنيات المادية "أي شيْءٍ لك 
لم تاذ" ١(‏ کو :٤‏ ۷( فلأجل كل الأمور المادية يتعين أن نسأل 
الله بقلب سلیم (یع :٤‏ )» كذلك فإن استخدامها يجب أن يكون في 
ظل الأخرويات. لم يكن بُولس نفسه يملك أي شيء ولكنه برغم ذلك 
كان يملك كل الأشياء (۲كو 1: ٠‏ لهذاء فهو يحض الكورنتيين لأن 
يمتلکوا کما لو کانوا لا یملکون أي شيء (۱کو ۷: ۳۱-۲۹). لیس 
إن ببساطة أنه من أجل المجد العتيد يجب أن يتخلوا عن كل أملاكهم. وهذه 
الممتلكات يجب أن تعطى لأولئك الذين في حاجة (أف (A: ٤‏ الشركة 
مع الرب ومع بعضنا البعض هي الآن حقيقة بواسطة الرُوح الفْدْسُ 
الذي أسسنا في البنوةء والطاعة» والمَحَبَةء والرجاء, 

انظر أيضاً مء شركة مُشاركة» توزیع .)۳۱۲١(‏ 


Z zeta 


, ۲٤٩۷۰٣ ) یحیا‎ «za0) 4۰۹ 
, ٠۰۳۷ه حار» مغلي)‎ › zعیا٥(‎ ۲ 
.۲۲ ~ زوج(‎ ›zeug0) ٤° 


«zelos) cGAAog cGfAos ۲6414‏ حماس» غيرة» حسد» 
محاسدة )۹ «(zêloo) < OO) (۳ 4١‏ یحسد» يغار› يجاهد» يجد 


لزم س 


,)۲٤۲۱( غیور» متحمس ل‎ «(zIöEs) tnAioaTiç (f°) 


ٿ يګ ع ق .١‏ في ث ي قل الت وات على جنوح عاطفي 
نحو شخص» سواء كان فكرةء أو قضية. حینما یکون الهدف خيرء فهي 
تَغْني کفاح متحمّس» منافسة»› وحما» وحتي مدیح؛ ومجد. وحينما 
يكون الَهُدف سيئاء فهي تَعني ,غيرةٌ نية سيئةء حسد. وفقاً لذلك» فان 
الكلمَةً 0ا يُعَكَنُ أن تلل لی شخص یرید الصو سول لأهداف 
خيرة» أو فردِ حسود غيور. وعلى نفس النمط فإن الْكلِمَةٌ مع يُعْكِنُ 
آن يُقصذ بها أن يَكونَ متحمَساً او ان يَكُونَ غيورَا. 


ea o ۲‏ 
آم : »)٣٤‏ حيث تغني: حماس مو جه غالبا نحو اللهء أو الإستعداد 
العاطفي للخدمة الخاضعة لإرادة ال وبقول آخَرَ: من خلال الشريعة 
(مثل؛ مل ۱۹: ۰۱۰ ٤۱؛‏ مز 1۹: ; .)٩‏ أما مفهومٌ الجهاد نحو الكمال 
الأخلاقي (إستعمل فيلو الْكَلمَةَ لا يَظهرٌ في سب. 


(ب) المقاطع التي تَتكلْمُ عن حماس اله» أكثر تكراراً ورج "غيرة" 
أحيانا . في خر 30  :‏ الله يدعو نفسه وع)0 ]ع2 غیور» ویورد إتجاهین 
لغيريه: فهو يأخذ موقفاً ضدّ الأشرارٍ لمُعَاقبتهم (ویمعنی آخُرَّ: وو ]ةع 
تٹ ۰۲۹ : ١)؛‏ لكنه مع أولئك الذين 
يَخّافوته» يُقدم نفسه كرحمة (أش .)٠١ :٦۳‏ وهو كرب للتاريخ» يُظهر 
الله وم/عع غيرته لشعبه الخاص ضذ الأمم الوثنية (ومثل؛ مل ۱۹: 
۱١‏ أش :١‏ :۷ جز O FAT:‏ لکٽه يُظهرٌ و20 
غيرة أيضاً لخيانة إئرًائيلء التي نَم تقَدَمٌ في أغلب الأحيان كزنا (حز :٠١‏ 
.(Y-Y0 YF +^‏ 


(ج) استعمال ع. ق هذه الْكلمَةَ إستمر ر في اليهودية حتى زمن ع. ج. 
تتكلمٌ نصوص قمران عن غيرة اللهء التي تظهر في احكامه الصَالحة, 
هَذًا بينما تردد الرابييونُ في الكلام عن حماس الله أو غيرة الله تجنباً 


للتشبيهية (خلع الصغات البشرية على الله), 


ع ۱ . في ع. ج الْكَلمَةً ع ترد ۱١‏ مرت والْكلِمَةً zelotes,‏ 
ترد ۸ مرات؛ وقم[غے ترد ١۱١‏ مرة. كما ترد فئة هذه الْلِمَة بكل مِنَ 
معنى الخير والسيئ, (أ) المعنى السيئ للغيرة يرد في أع ۷: ٩‏ (عن 
إخوة يوسف)؛ 9: ٠ : \V $o NTN;‏ (عن غيرة اليهود مِنَ نجاح 
الرسل). الغيرةٌ خطر قال يهدد استمرار وجودٍ الكنِيسَة ١(‏ کو ۳: eT.‏ 
کو ۲ يع ۳: .)١١‏ يجب عَلى المَسِيحَي أن لا يُظهر الغيرةٌ 
لكن يَجِبُ أن يسلك بالرُوخ (غل ه: ; )۲١ ١‏ وأن يتعامل بموذة مَع 
الآخرين (رو ٠١‏ :0 بدي ايضاً ع. ج تحفظا نحو الغيرة اليهودية 

على الشريعة (قا؛ رو ۰ :ل( ,هكذا يَرْفض بُولْسُ موقفه السابق أن 
يَكونَ "كنت اَم في الييائَة ايَهُودِية عَلى يرين من أربي في 
جنسِيء ٳذ كنت افر غيِرَةٌ في تقليڌَاتِ آټائِي." (غل ۱: ٤‏ وهو ما 


8 


تَغني غضبَ اء عد ١ ٠١‏ ن 


صيّره مضطهداً للكنيسة (أع ۲۲: ۳؛ في ۳: ( 


(ب) لكن الحماسَ في حد ذاته غير مرفوض. سر بول بان الحزن 
التقي أنتج توبة وحماس لدى الكورنثوسيين (۲كو ۷: »)١١‏ وهو 
يعون بشكل واضح لكي نَكُونَ متحمَسينٌ لخدمة اميخ (تي :١‏ ئ 
إذ ان المَسِيح نفسه كان متحمس مِنَ أجل الله (يو ۲: ۷ يَمّدځ بول 
الحماس التبشيري,الذِي د حيط الآخرين بالخير (غل :٤‏ ۰ قاء ٣کو‏ 
۰۱۱ : ۲ کما آنه متا بشکل خاص لان یکون لدینا "تشو ق" لمواهب 
الرُوځ (١کو‏ ۱۲: ۳۱؛ :۱٤‏ ۱» ۳۹)» التي تَستّخدمٌ بشكل صحيح 
في محبّة خالية من الغيرة (كو :٠١‏ ئ( ا ج الغيرة 
الإيجابية التي تعمل عَلى خير الآخرين (۲كو,۷: : ۷ ۹ ) ولعَمل 
کل ما هو صالح (١بط‏ ۳: ۳ لكن هنا ايضاً المحبَة يَجِبُ أن تَأخذ 
الأسبقية عَلّى الحماس. 


ee‏ ج“ كان هناك عة جماعات مقاومة ضد الاحتلال 
الروماني من أولئك الذين تحت قيادة يَهُوذا الجليلي ( ق.م. ) إلى 
مدافعين عن قلعةً/ حصون ماسادا ٤(‏ ۷م.)؛ الخمس/الغيورون ع2615 
کلمةٌ عامةٌ كانت تُطلق عَلى كل هذه المجموعاتِ. فسَرَ يَهُوذا الوصية 
الأولى لتعني بان لا أحد غير الله يَجِبْ أن يبل كملك أو رب؛ ونتيجة 
لذلك. يَجبُ أن يُرْفض الدفع ضرائب للإمبراطور الروماني. كما إلتزم 
المتطرفين ]اة بصرامة بحفظ الشْبت»› وطالټوا بالختان حتی 
للوثنيينٍء» واستلزمُت صرامتهم هذه وجود قائمة للطهارة. وبرضى 
لاقوا الإستشهاد في سبيل إعتقاداتهم. 
کان احد تلامیذ يَسُوع اسمه سِمْعَانُ (لو :٦‏ ٥ع‏ :۲ يې 
2/5 العْيُور؛ وبقول آخَرَّ: إنه مِنَ المفترض أنه كان متطرّفا غيوريا 
.zeot‏ كما أنه منَ المحتمل أن يکون مثل "سمْعَانُ القوي" (مت ۰ 
٤؛‏ مر ۳: ۸ رج ملاحظة ت. ي)٬‏ حيٽ انه مِنَ المحتمل أن يکون 
لقب وماہھہہ۸ہھم ٥‏ قد ترجم م من الآرامية ۸ة ”ىء متطرّف» 
ویمعنی آخْرّ: غيور و22/12. وجودٌ متطرَفِ سابقٍ بین تلامیذ يوع 
لا يذل بالضرورة كما جادل البعض» بقبولة لَهُذه الحركةء ولتفسير 
موقف تطهیر الهُیکل (ومثل؛ مت ۲۱: ۱۷-۱۲؛ قا؛ یو ۲: ۱۷-۱۳) 
كفعل مقاومة ضد روما لا يُعذّ دليلاً. هذا إذا نظرنا إلى تغْليمَ يَسُوع 
عن دفع الضرائب للقيصرِ (ومثل؛ مر 1۲ ۳ -۱۷) فهو ینکر نماذج 
المتطرّف› هذا بجانب موقفه من حفظ ابت (مٿل؛ ۲ ۳ (o:‏ 
والتطهير الطقسي (مثل؛ ۷: .)٥‏ 
انظر أیضاً ع4.مری» حماس» اجتهادء جهد (0۰۸۲). 
۰ (2[/05ء یحسدء یغارء› یجڈ) ےه ,۲٤۲۱۹‏ 
«zêlötëS) TEYY‏ غیور) > ۹ 
YEY‏ (22”[۵» ضرر؛ خسارة غرامة) س ا 
{YY‏ (22۳100» یخسر» يعاني من الضررء يتغرّم) ~~ 
3Î‏ 
nrt0 N80 ٤ 1‏ (5عz2)»›‏ يطلب يلتمس» يفتش. 
يسال» يتساءل» یرید ٤۷(‏ )؛ »غا¶]xغ»› «(ekzêteo)‏ يطلب 
یفتش (۱1۹۹)؛ ۰87۲16۲٤0‏ (0ع/غi2مع)»‏ يَطلبُ؛ یلتمس» یبحٹ 


(ئهچرج)» نیر؛ میزان )۳٤۳۳(‏ 


عن» يٌجاهد لأجل» غرض ما (۲۱۱۸)؛ »۲7 » (2612» 
مسألة (۷؛ «(zetësis) cCiAmols‏ مباحثة مسالة f‏ ۲( 
tx mo‏ (s¡ئ2)ه)‏ توقع غير مجدي (۱۷۰۰). 

ٿث ي& ع. ق ۱. في ٹ ي عع لها معنى عامٌ للبحث. أصبحت 
تعبيرا تقنيا للكفاح م مِنَ أجل المعرفةء إستعملت بشكل خاص للتحقيقٍ 
الفلسفي. مِنَ حينٍ لآخر استخدمت ع22 كمصطلح قاتوني للتحقيق 
القضائي. يود کل من الكلمتين e)5‏ و 5عepizê‏ المعنى 
ak‏ يبحٿ» يتحرّی»› يکافځ, ما عدا ذلك » الكلمَة 5عغzمع‏ 
يُمُكنْ أن تَشيرَ الى التحقيق العلمي و ر الْكَلمَةً epizeteo‏ إلى البحث أو 
لا ی نية. كما يُمكن أن يُستعمل الاسم واوع/ع كتعبير تقني 
للتحقيق الفلسفي. 


۲ تستعملٌ سب الْكَلمَةٌ 22/٥‏ حوالي ٠‏ ٤مرة‏ ويَقَصدُ بها يبحٹ» 
يَطْمځ > يطلب پشال؛ وترد بشكل اقل مع المُر کباب 2ء 
و epi‏ تذل عَلى استعلام» تحقيق› او سوال عن مواضيع. (أ) 
الكَلِمَةٌ عة يُمْكِنُ أن تَشيرَ إلى العمليآتِ غير الدينية: فیوسف یبحث 

عن إخوته (تك ۳۷: 1 وشاول يبحث عن الحمير المنفلتة (اصم 
٤ ۲ : ٠‏ وفرعون سعی لقتل موسی (خر ۲: Ne:‏ 1:6( 
العبارةٌ "يَطْلَبُ حَيَامٌ/ نفس" تسدّعمل بإنتظام لتعبر عن نية المَتّل (ومثل؛ 
صم :۲٤‏ ۰ ۵ ۹ 1 ۰ امل 1۹ 0۰ 41٤‏ أر 1١‏ 
۱ ففي ع. ق "يريد" قستلزمٌ نشاطاً يتضقمن الشخص بكامله. لقد 
اعتبر الناسُ في الشرق الأدنى القديم "البحث"متضمنا لعنصر إرادي 
وعاطفي . 


,(ب) مت طّبَق الشكل المجازي فهو بُشير إلى علاقة شخص بالل » 
فالكلمَة ومع ومُركباتها تذل عَلى الرجوع الواعي للإشرَائيليين إلى 
إلآهم بل كيانهم» أو يهوه إلى شعبه. كثيراً ما وح آلأنبياء الشعب 
الإئْرَائِيي عَلى إَِهُمْ لا يطلبون الله (أاش ۹: Ne yl NY AT:‏ 
)۲١‏ ويُحذرُون الشعب العاصي لان يطلبوا الاَهم» وبتول آخْرَّ: لكي 
کون مطيغا لَه (تٹث تٹ :٤‏ : ۹ اش ٥۰٩‏ 1+ ار ۲۹: ۱٤-۱۳‏ = سب 
6( خاصة مز (مثل؛ o: 18 4T AT AYY 4T: :٠٤‏ 
)٤‏ و۲ اخ (مثل؛ ۷: 6 :وقي العبادة ° 1۲ 14 
>٤‏ ۷) يشير لِسُوّال الرب» يَطْلْبُ الرب» أو ي يطلب وجة الرّب. تُبرڙ 
هذه التعابير لتعني الإطاعة المتحقسة ليهوهء ولو انها إيضا تلمح إلى 
الممارسات الدينية کالعبادةٌ والصلاة. وهكذا فطلب الله يتسب معنی 
سؤال اله حيث أنه هُوَ الذي يمكن أن يجي يجيب» ومثال على ذلك: في 
الْهُيكل وفي العبادة. 


(ج) المقاطع التي تُشيرٌُ إلى طلب الله اقلء بيد أثها مهمة جداً. فال 
كالرَاعِيْ الذي يفتقد شتات شعبه الضال ويجمَعَهم (حز .)١١-١١ :۳٤‏ 
لذلك فالإستعمال اللاهوتي للكلمة 22 في سب یخدم وبشکل واضح 
علاقة العهد المتبادل بين يهوه وإسْرًائيل. 


(د) عند فيلوء التفكير الفلسفي ومواضيعَ الفكر ترتبط بطلب القلب» 
لتکوین ترکیب فرید. 

.ج ۱. في ع. ج الْكَلِمَة ععع ترد ٠١١‏ مرةء غالبا في الأناجيل 
وفي رسائل بُولس. المعنى في مداه يتضمن عناصر ث ي و ع. ى 
وهكذاء الم ةمع شير في ع. ج إلى متابعة وإرادة البحث عن شيي 
(لو :٠١‏ ۸) وإلى تقصّي الأفكار وردود الفعل (مر :1٤ 4۱۸:1١‏ ١ء‏ 
1 هذا بالإضافة إلى التحقيق القضائي (يو ۸: 0۰ ب). کما يكن 
أن يني أيضا أي شى متعمَد مِنْ كفاح ورَغبة (مت 1: :۳ کو ۰: 
٣‏ ) ولیْصرح عن صدق إذعاءاته (مر ۸ :0 الكلمة عة ۸ع ترد ۷ 


مرات فقط في ع. ج وها معذ مرکڙٌ (لو 0٠ :۱١‏ ع 10: N:‏ 
رو ۳: ۶۱۱١‏ عب +٦1 :۱١‏ ۱۲: 1۷؛ ١بط .)٠١ :١‏ الكلِمَة عإعzأpرع‏ 


ترد ٠١‏ مرة ولَهُا قوةُ مركزةٌ مماثلة (ومثل؛ مت ٠:1‏ لو 
YEY:‏ ۰ رو ۱۱: 4۷ عب .)١ ٤ :۱١‏ الكَلمَةٌ وأءع! ۸ءء 


توقع بدون فائدة» ترد فقط في ١‏ تي .٤ :١‏ 


۲ . مثل يُخبرُنا عن التاجرِ الذِي يَبْحتُ عن لآلئ جميلة (مت :٠١‏ 
»)٥‏ أو بحث ربَة البيت الدؤوب في كَل بيتّها لتجد درهمها المفقود (لو 
aD‏ تَذكرْ قصص الالام بان يَهُوذَا كَانَ يَطلْبُ فُرْصَة ليْسَلْمَ يَُوع 
(مت :۲١‏ مر ١٤‏ ١۱؛‏ لو ۲۲ (. استعمال الكلمَةً iazêteoا‏ 
يذل على فعل الإرادة. 

۳ . كما فعل الأنبياء» دعا يَسُوع سامعيه لان يطلبوا اله » ويمعنى 
آخْرْء اوضع حياتهم ضمن مشيئة إرادة وقانون الله: مثل؛ "لکن اطلبُوا 
أل كرت [افم] َير وََذّهِكُلها [الأشياء التي فقلقكم] َر َم" (مت 
٦‏ ۳ قا؛ ۷: ۷۸ لو ۱۱: .)۳١ ٠:١ ٩۱۰-۹‏ طبقاً لإنجيل يوحناء 
عارض الْيهُود هذه الدعوة بطلب حَيَاٌ يوع I ¥ 1۸ :٥(‏ 04 
۸: ۷) وبمَُاوَلّة سعيهم في طلب مجدِهم الخاص :٩(‏ ٤٤؛‏ ۷: 1۸). 


٤‏ . عطي بُولْسُ اليا الأاوضح للمقارنة بين الإعتماد عَلى الَف 
وبين طلب مشيئة الله وذلك في مُناقشيّه بتوبيخ خ إسرّائيل على سعيه 
لإثبات بره الذاتي (رو, 1۰ : )؛ وهو ما يِه في موقف مُعارض 
لطريق الإيمان الذي يَطلبُ بُأوغ البر الذي ذ في المَسِيح (غل ۲: ¥ 
وبنفس الطريقةء ينقد معارضيه الذين طون ما هر لأنس[هن] لا 
مَا هُوَ يوع اليح" (فِي ۲ ) بینما یتحدی بالتصریح عن نفسه 
له خر الي انرا یه کو ٠‏ ۳۰ قا؛ ۱۳ ٥‏ حیث 

صرح بان المَحْبةَ لا َطلْبُ ما ِلها ). مرةٌ أخرىء الإرادة الإنانية 
مشتركة في ذلك. 


ه. في آع ۱۷: ۲۷ يقر ب بوس ببحثِ الأمم عن الله وفي کو ۲۲:۱ 
نش" شير إلى طب اليونائيرن للحكمة في ع. جء يجيءُ ءٌ المفهومٌ اليوناني 
للكلمة 6/< يعن َك التباري بالكلامء آو مُبَاحَنَة (یو ۳: giro‏ 
E 9 ¢ 1o‏ مثل هذه المباحَثات لا تنشر الإيمان أو تعرز وجود 
الجماعة المَسيحيةء لكنها تنتج الحَسَدُ وَالخصَام وَالإفيِرَاءُ وَالظدُونُ 
الرَديّة (اتي £ تي ۲ ي (. ان الكَلمَةَ ہرع/عz‏ لها 
علاقة مُحددة في .ج بنقاط الخلاف اللپنيء »> سواء داخل الجماعة 
اليهودية (أع ١٠:۱۸؛ :٠۳‏ : ) أو داخل الكَبْيسة ٠١(‏ :(. 
1. اخيراًء يجب أن يُذكر طلّب اله إنه يَتضْمَنُ كل مِنْ دعوة الله إلى 
ثمار الطاعة (لو »)١ : :٠١‏ وإلى العبادة الحقة (يو »)۲١ :٤‏ وإلى وكالة 
ا : ) والمسعى المكرّس لابِنٍ الإنْسَانء الذي مهمَيه هي 
أن يطلب وَيْخْلِص مَا قذ هُلك.(لو 1۹: .)٠١‏ 
انظر ایضاً ۸5ی1اع۸» یجد» یکتشف (۲۳۰۹۱)؛ ۵5 u۸ےءء»‏ 
یبحث (۲۲۳۹۱). 

۷ (4 "22ء مسالةء موضوع جدلي) سه .۲٤٩۹‏ 

‘zelësis) A4‏ مباحثة مسالة جدل» قضية جدلية استقصاء) 
E1‏ 


HQ ۳۲( نیر» ميزان‎ ‘(zygos) ‘Guys «Guyog Y4 
cêrepoluyên (f16), eyj ‘(zeugos) ‘teOyog 
(YAY) 2 تحت نیر» ومجازیاً على نحو غير‎ »)٥۲ ر2‎ e5( 
معا تحت انير » مشترکان معاء‎ «(syzeugnymi) ‘OUCEUYVULL 
یجمع (۱۸۳٨)؛ 00اه (8هچرردررو)» زمیل نيرٍ» أو شریك مِنْ‎ 

المحتمل زوجة .)°٥٠۸۷(‏ 
ث يګ ع. .١ a‏ في ث ي الْكلمَةً وه ھر لها معنیان: () النير هو 
ما يوضع على الوحوش أو العبيد (بنفس المعتى)؛ والفعل zeugnymi‏ 

۲1 


(وهچرع)» نیر› ميزان )۲٤٩۳(‏ 


هُوّ القريب منها ويَقَصدٌ به الجَمْع» والرَبّط؛ (ب) لوح الميزان الخشبي 
أو الميزان نفسه (الذِي يشب النير). 

۲. (أ) ثُحرَمٌ ع. ق بشكل واضبح وضع النير عَلى نوعين مختلفين مِنْ 
الحيوانات (تث ۲ ٠‏ ويُلاحظ من السياق» أنه يحرم لط المحاصيل» 
والحيواناتِ» والماذة). في لا ۹ ۹ الاسم وم ٥٣ع‏ ر قذ شیر 
إليه عدم الماح لنوعين مختلفين مِن الحيواناتِ بالتزاوج معا. 

(ب) يَعْرفٌ ع. ق كلا المعنيين للكلمة ومعررع: 

() في أغلب الاحيان ذل عَلّى نير وهو قطعة مِنَ الخشب مُشَكلة 
على شکل رقاب الحيواناتِ (ومثل؛ عد 1۹: .)١‏ لكن الاسم استعمل 
كثيراً بشكل مجازي» ومثل؛ كتعبير عن العبودية (لا )١۳١ :۲٢‏ أو 
العبوديّة الثقيلة للامة (ومچږعے» مل ۱۲: .)۲۱-٠۹‏ بهذا المعنى 
تصبح الْكَلمَةَ ومعررع رمزا للقمع السياسي (۲أخ ٤-۹ ء٤ :٠١‏ (). د 
بهذا المعنى وضع أرميا على عنقه النير حيث مُثل كمثل» فيه يطلب مِن 
إِشْرَائِيل الإذعان لنبوخذ نصر (۲۷: ۱۱-۲ = سب .)١١-۲ :۳٤‏ وبنير 
أرميا التكشُورء أعلنَ النبي حنانيا الخلاص مِنْ الحُكم الأجنبي لبابل 
(۲۸: ۱-۲ = سب »)١١-۲ :۳١‏ وهي النبوءة التي لم تتحقق (۲۸: 
۲۳ = سب :۳١‏ 1۷-۱۳). فالتحريرٌ مِنْ الخضوع المفروض هُوَّ 
جزءُ مِنَ النبوءة المسيانية (أش ۹ = سب 4:۹ ۰ ۲۷). 


(1:) ثُمْكِنْ ايضاً أن تَعني میزان» و يُوازنٌ (ومثل؛ لا :۱٩‏ ٠٠؛‏ أش 
.)١ ٩ ۲ f‏ يالب يهوه بميزانَ حق وتعاملات صادقة مِن الشعب. 
كه ايضاً يرن بشرَّا في موازينه ويَجذهم فِي المَوَازِينِ إلى فؤق (مز 
۲ دا ۷ يطلب یوب أن يُورَنَ مصائبه في الموازين (آي 
1 ۲). في الخلفية تدم فكرة الميزان كرمز العدالة وقضاء يهوه النهائي 
كالقاضي (۳۱: (. 

(ةة) لاقي الْكَلِمَة وم هرر شكلا مجازيا إضافيا يني في سب في 
الأدب الحكمي (سي 9 (1-o‏ مٿل؛ پوه القارئ لتقديم رقبته 
تحت نير الحكمة. وهذا يذل عَلى دعوة للإقرار بالتوراةء في هذه الفترةٍ 
تُعاطفتٌ الحكمة مع الشريعة. كما يُصوَرٌ أرميا حقيقة علاقة إسْرًّابِيل 
مع يهوه بالنير المنفلت والمُتساقط (۲: ٠‏ ه: ١؛‏ تبرز الآية الأخيرُة 
هذه العلاقة كمعرفة پهوه والشريعته). تربط اليهودية الهلينية النير 
بالتوراةء التي يَجِبُ عَلى الشخص أن يُسلمَ نفسه لإرادة يهوه. يميز هُذا 
النوع مِنْ العبء إسْرَّائيل عِنْ كل الشعوب الأخرى. 


0( الْكَلِمَةٌ 0واح تغني مدی تضمین زوج من الحيوانات 9 
ولذلك أيضافهم زوج (۱مل :٠۹‏ ۹ ۲۱ ۲ مل ٥‏ ۱۷+ آي ۱: ۳). 


(د) بٌقصد باْكَلِمَةٌ ر ع2 الرَبط (١صم N1‏ ۲مم ۰ 
۸)؛ والكلمَة صر رو »عرو ترد فقط في حز ۱: ۱۱ء ۲۲ ویقصد بھا: 
الضفرء تلامس. 


ع.ج ۱, ترد الْكلِمَةَ ومعررع فقط ٦‏ مرات في ع. ج. . (أ) فقط في 
رو : ٠‏ والتي تعني كفة ميزان أو ميزان» الذي يُمسکه بيده راكب 
الحصانِ الأسود. في الرؤية تزمز إلى التضخم والندرة» التي تسبب 
ضيقاً بين الطبقات الدنيا لكنها لا تَرْثرٌ بجدية على الأغنياء. 

(ب) تي ١‏ ۱ مِنَ رسائل بُولُ: "جَميع الذِينَ هم َبيڈ تخت 
نير" يَحْثّهم عَلّى الخضوع للنظام الإجتماعي الحالي بإظهار الإحترام 
لسادتهم. فالعبيد ليس لَهُم آن يؤولوا الشريعة التي بين أيديهم بنظرتهم 
الخاصة ويسعون لتحرَيرُ انفسهم من العبوديّةء لكن فليَخُسبوا سدنهم 
مُستَحَِينَ كَل إكرّام» للا يفَْرَى عَلى اشم الله وَتغليمه. رَالذِينَ لهم مَاذة 
ومون لا نيوا بهم لاهم وة بل ليحْدِمُوهُمْ أكثرَ» لن الذِينَ 
يتشارَكون فِي اة هم مُؤمِدُونَ وَمَخْبُوبُون" (1: ۲). 


YY 


(ج) دعوة ينوع في مت ۱۱: ۳١-۲۹‏ بها إستدعاء للغة تقليد 
الحكمة: "إخمِأوا يري عَلَيْكُم وَتَعلْمُوا مبّي لاني وَديخ وَمَُوَاضِع الب 
َتَجدُوا رَاحَة لنْفوسِكمْ. لان يري هَيَن وَجِمْلي خفيف»." (قا؛ أم ۸: -١‏ 
١‏ ٠؛‏ خصوصا سي .)۲٠-٠١ :١١‏ فأولئك الذين يَّأتون إلى يَسُوع 
فهم يَّجيئون إلى مِنَ يويد الشريعة (مت »)۱۸-١١ :١‏ لكن أيضا إلى 
من يسر الشريعة بإحساسَ حر مِنَ العبودية. هُوَّ مَنْ تتحقق فيه نبوءاتِ 
الشريعة والانبیاء (قا؛ء ومثل؛ ۱: ۲۳-۲۲؛ ۲: .)١١-٠١:۴ ۶۱١۰۹‏ 
هر حامل سند الخلاص وهو مَنْ أتى بمَلَكوبٌ الله والفداء :٤(‏ ١۱؛‏ 
۸:1۲( 


(د) في خطابه امام مجمع أورشَلِيع شال بطرس المطالبين بمذََب 
الختانِ لماذا يفرضونه: "لادا تَجرَيُونَ الله بضع نير عَلى عق 
التلاميذ لم يَْتَطعْ اونا وَلاً نحن ان نَحْمِلَهُ؟" ( أعٌ .)٠0 :٠١‏ فهو 
ُوافقٌ عَلى لغة يهودية مِنَ المحتمل حول نير الشريعة ويْترجمُه كنير 
العبودية. ومن الصحيخ أن اليهودي التقي لم يعتبرُ نير الشريعة كعبء 
(قا؛ يو ۸: .)٣‏ رغم ذلك فان اتباع الشريعة لم يكن يفهمَ في الحقيقة 
كخبرة مُحرّرة (قا؛ مت :٦ ۲۰ :٥‏ ۱۸-۲؛ ۲۳), 


(ه) في غل ه: ١ء‏ يُلقَح بُولس بنفس الطريقة إلى وجهة النظطر 
اليهودية عن نير الشريعةء الذي يجب كنير للعبودية: "فاثبتوا إذا في 
الحرَية الي قذ حَرَرَنا اليح بها ولا تزتيكوا أيضا بنير خُبُوجية." 
َه العديد مِنْ اليَهُود الشريعة» خصوصا شريعة الختان» كالشيى اللازم 
تنفيذه كشرط ديني للقبول والخلاص. قال الرسول هذه الفكرة كأساس 
في الخلافِ حول الموتِ الكفاري للمسيح (۳: )٠٤-٠١‏ والحَيَاةٌ التي 
يقودها الرُوخ :١(‏ ۸١)؛‏ إِنّ الحَيَاة المَسِيكَية تعتمد على النعمة والوعدء 
وأولئك الذين لا يَعيشونَ بوعود الله ليسوا أولاد الله بل عبيذ :٤(‏ ۲۸- 
.)١‏ هكذاء يَذعو قَرَائِه للتمَنْك بحرييّهم في المَسِيح وللسلوك بالرُوح 
(: 1-۱). 


۲. الصفه sمعرعرو‏ (حرفياء مربوطان معا) يُنْكِنْ أن تغني زميل 
النيرء أو الشريك» أوحتي الزوجة. هوية "زميل النير المَُخْلض" في فل 
٣ ٤‏ ليس واضجًا. إذ قذ يَكون اسع علم (سيز يجو س/سنټيخي)» يُشيرُ 
إلى أبَفْرُويتس (قا؛ ۲: »)۳۰-۲١‏ أو يَکونٰ شخصا آخرا معروفا لدی 
الفيليبين لكن ليس لنا. 

۴. وم و»7 تَغْني نير لحیوانين (لو ٤‏ )() وزوج (۲: ٤۲؛‏ قا؛ 
01:0 


٤‏ الفعل زمر رعرع للإنضمام إلى > يرد كقراءة مختلفة في مر 
۰ . ما عدا ذلك ۸1ر عرو المرکب مستعمل (رج مت ۱۹: 
1(. کلا الفعلين يرد في ث ي وكتابات يوسيفوس للدلالة على الإتحادٍ 
الزوجي (۸512ء» للفصل» يُطلق» .)٠٠٠٤‏ 


. في ۲کو ٠٤ :٦‏ يَستعمل ولس الْكَلمَةٌ nı) «[rererozygeö‏ 
للتلميح إلى وضع النير على أنواع مختلفة مِنَ الحيواناتِ في لا 1۹: 
۹ تٹ ۲۰ .۲١‏ ما يعنيه بول في هذا القسم مسالة نقاش. تترجِمُ 
ال ت ِي الأمرَ كتحذير من الزيجات المختلطة: "لا تكونوا مقرونين 
بغير الْمُْمِنِينَ في نير وَاجدّ. اي صلة بين البر والإثم؟ وأي اتحاد بين 
النور والظلمة؟" وهو ما يبدو مستحيلا (قا؛» صورة الهيكل المستعملة 
في كر 1 :١٠ء‏ والتي استعملت في كو :٦‏ ۱۸ كحجّة ضد الزنا). 
لكن السياق الكامل والجدال في ۲كو 1: ١ :۷-٠١‏ ينظر إلي ما بعد 
زيجات مختلطة الذي يقود إلى عبادة الأوثان والإنتهاك عُموما. لذاء لا 
يريد بُولْسُ للمؤمنين أن يَدخلوا في أي شراكة مع غير المُؤْمنين حتى لا 
يفسح مكانا لما قد يُغريهم بالتخلي عن معايير هم الأخلاقية المَبِيحَية. 

فالَبيحَية ليست نسخة مِنْ جماعة قمران التي تُشدد على الإنفصالِ 
عَنْ إِسْرَائِيل الدنيوية والعاصية. ففي حين يَظل المَسيحيون في العالم» 
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غير أنهم يَتجنوّبونَ أية صلة بعبادة الأوثان والإنتهاك الأخلاقي. عليهم 
ن شعو لی ری العام لکن لا جت ان ټشحوا لایماتهم آن اوم 
عليه» خاصة بعبادة الأصنام الوثنية والأعراف الجنسية لغير المُؤْمِنِينٍ 
(١کو ٣ ۰ ۱ :٩‏ ل الْكَنيسَةَ جماعة الله 
منتخبة» مفروزة عن العالم E ١(‏ ومن حيث الشكل الخارجي فهم 
أموات عن العالم (۷: 1۹ -1(« والمؤمنون سیدینون ن العالم یوما ما 
(1: (. 


u0 ؛)4۳٤( خميرة‎ »)zymê) kim Cm ٤ 
(0ر2)» یختمر» یخمر (٣٣٤٣)؛ وماځک؛ (5٥رعه)» خالي‎ 
.)١٠۹(ةريمخ من الخميرة» جَعل بدون‎ 
التخميرة مِنَ تَخَمُر الحبوب» ولكنها ليست‎ ١ ث ي& ع. ق‎ 
بالخميرة على وجه التحديدء لكنها العجينة المتخمرة القديمة (َُزنَ ثم‎ 
تستخدم فيما بعد ذلك كمادة ت تخمير بإضافتها إلى العصائر)» التي تختفيٰ‎ 
في العجينة الجديدة لكي تتخألها وتعطيها خفة. في الديانة ا‎ 
الرومانية لمْ يُسْمٌَ فلامين دياليس أي إتصال بالخميرة لأنها تتُحمض‎ 


وتفسڈ. 


۲ تستخدم سب الْكَلِمَةً صرح في سیاقات الدينية المُتعلقة بتغْلیمَات 
للأعیاد والأضحیات (ومثل؛ خر ۱۲: ٥۱ء‏ 4۱۹ تٹ :۱١‏ ۳). كما 
إستعملت في تقدمة القربان والسلام (ءع1»ررz‏ لا ۷: ۰ = سب ۷ 
»)٣‏ لكن حُرَمَّت في تقدمات الحبوب التي تلتهم بالنارٍ (۲: £11 1 
۷ ا ر ا 
تنزع کل خميرة مِن کل بيت يهودي سنوياء ویأکلون خبزا خاليا مِنْ 
الخميرة فقط مِنْ ذلك المساء والأيام السبعة التي تلية (خر -٠١ :١١‏ 
۰ إحیاءَ لذکری الخروج من مصر (۱۲: ۰۳٤‏ ۳۹). ادت هذه 
العملية إلى تحقيق غرض صحَي أيضا في كسر أي قيد للعدوى اس 
بالإستعمال المتعاقب مِنْ الخميرة الحامضة. 

٣‏ الخميرةٌ أعطت معاني مختلفةً في التقليد الراباني: مجازياً 
للمعوقات الإنسانية في د طاعة اش والتوراة بقَوَتَها لفَيَادَةَ الإشْرًائيليين 
الملزمة بالرجوع إلى الله. فيلو استخدمها مجازياً لتعني ليس فط التعالي 
والتكّر وذريعة لكن الغذاء (الرُوخي) الكامل أيضا وفرح السعادةً. 


١ 2.E‏ . تَظْهرٌ الكلمتين رع وةم ررح في الأناجيل الازائية وفي 
رسائل بُولْسش. وتأتي بشكل ادبي في كل حالةء إذ يَتفاوتُ المعنى مِنْ 
سياق إلى سياق. 


(أ) المثل في مت ٠١‏ :لو ۲١:۱۳١‏ الإخفاء لكنه حضور متوشم 
مثاير لمَلَكُوتُ الله يُشبَةُ الخميرة المخفية في العجين والتي تتخلل الكتلة 
کلها. وهذا يَتَفقٌ مع المثل الَابقٍ لحبة الخردل» الذي يذل عَلى التوشع 
الئل من شيئ دقيق. TS‏ 
كان بَقْصَدُ بها الإشارة إلى ثقافة المجتمع أو إلى العالم ككل 


(ب) الإستخدام المجازي في مر ۸: ٥‏ للخميرة کرمز للفریسیین 
والهُيروديين» والذي فيه يحذر التلاميذ. والتحذير في مت ۱ 
۲ هن ارين رالصدوتيين؛ برل كإتعارة ا اتغليت م وفي لو 

١‏ التحذير مِنْ خُمير الفرَدِ يسییر ن الذي هُوَ الرَيَاء. 


yT‏ وغل ٩ :٥‏ يَستخدم بُولْسُ الكلمات» "خْميرَةٌ 

صَغِيرَةٌ تُحْمَرُ الَْجِينَ كَلَهٌ" وهذا النموذج التمتيل غير مُستخدم إلا 
من قبل بُولسُ» رْبّما شوركت هذه الكلمات في الكنية المَسِيحَية مَع 
مَنّل يَسُوع عن الخميرة (قا؛ فوق). يُمثل المثل الفكرة التي في ١کو‏ 
عن افتخار آهل كورنثوس الَذِي يفتح باب لتجاوزٍات التي شق حتماء 
وحدة الجماعة. وفي غل» تشيرُ شير الصورة إلى تأئير التَعلِيمَ الخاطئ على 
فم الجماعة. 


, (د) النموذج في ١كو :١‏ ۷ يَحْتٌ بُولْس الجماعة "فوا مِْكُمْ الْخمِيرَةٌ 
الْعَتَيقَة. .." وهذا الأمرٌ أمّا بطد المنتهك (ه: ۳ أو لتجريد اأنفسهم 
من"إفتخارهم ب" مع المشاركة مع المتجاوز. خلفية هَُذا الأمر هو أن 
فِضحَتًا ضا المَسِيح قَذ ذب لاَخْلنا. إذا نيد لين بحُمِيرَةٍ عَِيقَّة وَل 
يمير لر َالِ بل بفطير احلاص والحَقٍ. 


# 0۹: :۱ بط‎ E 
يهود كَل خميرة قبل تناول الفصح» > كذلك الْمُوْمِنِينَ يُعزلوا كل فجورَ‎ 
لأن أضحية الفصح كملت» لذا عليهم» أن يَتقلوا ويَضنځُوا جديدا لله‎ 
لذا فهي أغلب الأحيان ما ترد في كتابات بُولس» الألزام‎ .)١١ :1 وك١(‎ 
المَسيحي مستندة ة على تلك الدلالة (قا؛ ايضا رو 1؛ اکو 1: ۲۰-۱۹؛‎ 
.)۱ :٤-۲١ :۲ کو‎ 

۲. فضلا عن إستعمالاتِ وم ره في ١کو :٩‏ ۸-۷ فإن هذه الْكلِمَةً 
ترد في ع. ج في شكل الجمع ك مررعم» ويَعْني عيذ الفطير الخالي 

من الخميرة. كان هذا في الأصل عيدا للحصاد (خر ۲۳: )٠۷-٠١‏ 
يُحتفلَ به في شهر آبيب. ثم أصبح جزءَاً مِنْ طقوس عيدِ الفصح» > وهو 
التاهب ۲٠-٠٣‏ نيسان. اوق البهود بين إحتقال الفح بإنتظام و جير 
الفطير الخالي مِنّ الخميرة (قا؛ حز :٤١‏ ١۲؛‏ لو .)١ :۲١‏ 


= يختمر› یخمر)»›‎ ‘zymoo) YETo 


«za0) ‘tûm (4V) la (252) ‘to Gan 
؛)٥۱۸۲( یحیا مع٬ یعیش مع‎ ‘(syzao) Ova (T4 ۹٩) یحیا‎ 
«tpoyovën TEY) مخلوق حي» حيوان‎ «(z0on) ‘tov 
؛)۲٤٤۱١( يُحيي» یعیش» عطي حَيَاةٌ ل ینقی حیا‎ »)250g0۸€0( 
؛)٤٤۳( يحيي» يُعطي الحَيَاةٌ ل‎ »)z60p0ie0( p0 0غا0‎ 
.)°۱۸۸( یجعل حیّا مع‎ »)ءرz‎ 0p 0i0) TOLD 


ٿث ي ۱ . في ث ي شير الحيَاءٌ في المركز الأول إلى النوعية الطبيعة 
الحيَة المشتركة بين البشرء والخيزاات راليقات: لذاء تعود د الحَيَاةٌ عند 
اليونانيين إلى صنف علم الطبيعة . الذي د يسبب ب الحَيَاةٌ psychë‏ (النفس), 
كما أن psy‏ و2öê‏ تنتسبان معافي الفكرِ اليوناني» كذلك عاpsyc‏ 
sOma 3‏ (الجسم)؛ فالكَيَاءٌ الطبيعية مُكوَنةَ من النفس والجسم,. 


ليس فقط كَل فرد ولكن أيضاً الكون ككل يُنظرٌ إليه ككائن حي أو 
0 ذو نفس. فحتّی الالهة تر ا حية (za)‏ و بان 
مكوّن ثالث إلى الحَياءُ الإنْسائية هو العقلة والفكر أر الهم (اس) زهو 
العنصرٌ الديني الذي يذخ الكَيَاءُ الإنْسَاية من ن الخارج» ليعزز فیما بعد 
حياته الطبيعية. 


۲ . هناك إتجاهان مرئيان في تاريخ الفلسفة اليونانية: الحَيَاةٌ الحقيقيةٌ 
تنفصل تدريجياً مِنْ الملموسء أحداث يومية و تحوّلت إلى عالم ماوراء 
الطبيعة » العالم الديني؛ وحَيَاهدرى عَلّى نحو متزايد كشيئ ملموس » " 
علمي › “ لذا فالَحَياءٌ الإنْسّانية الحقيقية تَظهرٌ نفسها ليس في إستمرارية 
الأحداث التاريخيةء بل كما في لحظاتِ متقطعة مِن التصور المنتشي 
(الرؤيا الغيبية)» تفصل كليا عن التاريخ. 

(أ) بين الرواقيين» شعار "لتخش وفق الطبيعة" حَيَاهُ متضمنة العفَةٌ 
أو معيشة وفق العقلء ATT‏ 
وهو ما عدا ذلك "ميت". آثر الرواقيون الإنسحاب مِنْ النشاط الخارجي 
للعالم منصرفين إلى فلاحة ة حياتهم الداخلية الخاصة. 

(ب) فرَّقّت الأفلاطونية المحدثة بين الحَيَاةٌ في هَذا العالم و الحَيَاةٌ فيما 
وراء هذا العالم. حار البشرْ حَيَاة طبيعيةء بيد أن الحَيَاهٌ المثالية والحقيقية 


1۳ 
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ُمكنْ فقط أن نال من "الجوهر الأول" الأقدس عالم "الورّاحد" . الطريق 
لن هذه الحَيُ الحقيقية دليلة هو طريق إنكارِ الْجَسَدٍ والتتطهَرٌ ِن كل 
الأشياء الدنيوية. بكلمة اخری»› خباةٌ إرتقاء صاعد. 


(ج) الغنوسيةء ينظرون إلى الحَياهُ كاصل. الحَيَاةٌ اساسا مقدسة 
شيیٌ راسځ وخالد, في العالم الإنساني ‏ هذه الحَياهٌ النقية مُخَتّلطة بالمادة 
وهي حبيسة في الجَسَدِ, إذلكء يَجِبُ أن يَتحرَرَ الفرد مِنَ هذا الجن 
لکي يَتمتَعَ٬‏ > على الأقل بشكل مؤقت» بالرؤية الإنتشائية. بلغ هذه الحَيَاهٌ 
الحقيقيةء على الأرض»ء فقط بالإنطلاق في لحظاتِ مِن النشوة؛ أما 
المتعة الكاملة فهي مَحجوزةٌ للمستقبل» حيث تَتوحَدٌ ثانية المادة مَع 
العالم القدسي. 


€ ق ۱ . َظرَ إسْرَائيليو ع. ق لياه شيئ حيوي طبيعي جداء 
ويَحْص هذا العالم. بينما كان التقَسيمٌ اليوناني للحَيَاةٌ إلى جسد» ونفس» 
وعقل كان غريباً عليهم. صحيځ أن النفس (ومثل؛ يش یش :٠۰‏ : )أو 
اللحم (مثل؛ تك 1: : ١‏ المترجمة في الترجمات العربية "بَشرِ " ) يكن 
أن تعمل بدلا مِنْ اليا لكن هَذّا مثال لمُعالجة صناعيةء حيث الجزء 
نكن أن مث الكل في تلك الفقراتِ حيث يقال أن الحَيَاه هي الد (لا 

قا تك 44:٩‏ تث 1۲ : ۲ لی آن َا جب أن يم 
اا بل بالأحری» غایته ان يَجْذبَ الإنتباة إلى حقيقة أن 
الَا ليشت ملكا لنا ة فلا يجوز التخْلص مِنها. 


الإسرَائيليون لَمْ يُعتبروا الكَيَاةٌ كموضوع للتحليل العلميء > لکن مبدئياً 

كفترة أيام حَيَاءٌ شخص ممَنوحة من قبل يهوه» رب الكَيَاةٌ (تك :٠١‏ 
۷ ۷ ۸ قا؛ تٹ ۳۲: ۳۹). فطول البقاء إعتبرَ وعدا دينيا كبركة 
للمطيعين (تك A 0 No :٠١‏ تك ° 1 .۳ 4 (1Y pl‏ 
جاح َة الموتٍ الحَية البشرية عَلى شكل مرض» أو كراهية أو 
وحدة (مز ۱۸: ۶۱-۰ ۳۲: 4۱۹ .)۸:۱۱١ ۱۳:٥٩‏ 


كانت الحَيَاةٌ المثالية للإْسْرَائيلي أحد الروابط الشخصية لحَيَاءٌ أبدت» 
عَلّى سبيل المثال: بالجوع والعطش (ومٿثل؛ قض قض :۱١‏ :04-4 
الكراهية والحب (مثل؛ تك 4 : (YY‏ الرغبات والشهوات (مٿل؛ 
صم 1 صم ۲۳. الحيويةٌ المجردة صلابة وتذنويع م الحَيَاةٌ کان 
مصدر السرور الأقصى (١مل‏ ۳: ۱۱ آي ۲: +٤‏ آم :٣‏ ¢ 
الحَيَاةٌ كانت مرادفة للصحةء والعافية والنجاح (مز ٍ 0 plr;‏ 
۹ جا ۰۹ ۰ مل ۲: °(. ندا ررر ن الا ات حور ي 
المكان المقتس» حيث إرتبط المُتّعبد بالشراكة المُعاشة في تمجيد يهوه 
خالق الحَيَا وحتى مَنحَ الإمتيارً العرضي بالنظر إليه» ولو أنه بشكل 
غير مباشر (خر ۳۳: ۰ ۳-۸ مز EY ¢o A٤ ؛٥ 1٥ ٤:۲۷‏ 
.(Y‏ فقط في الياس القاسي كان هناك أي فكر الموت؛ الذي يَضِمُ حا 
لاء كانت لاتطاق (ار ۲۰: ٤۱۸-۱؛‏ آي ۳: .)۱۲-۱١‏ 


۲ . هوه مُمجَّدَ كَيّنْبُوع الحَيَاةٌ (مز Vy NTT: :٠١‏ 
.)٣‏ في تك ۲: : ۷ المراحل التي شَكَلَ فيها الإنْسان الأول مِنْ تراب 
ارضي ونځ في جسده المت نسمة حَياهٌ من الله فأاصبخ نفسا حية 
إن الإمتياز هنا بين الْجَسَدٍ والحَيَاٌ. اليا الثقافية والعاطفية والطبيعية 
الكاملة للبشر دنجم عن الله وإذ يحب اله نفسه مِنْ الحَيَاهء فإن الإنْسَان 

(Tf ja lot: :٠٤ يتحرّل إلى تراب (اي‎ 


التجارب الإنائية والعناء والفشلُ واليحن والخزي والخوفء وآلام 
الو لادة كان سببها السو ط الإنسَاية في الخطيئة (تك ۳). العقاب الإلهي 
ّم يكن كثيراً بل كان المَوْبَ كإختصار لفترة حياته (1: : )»او أن 
يَعاني مِنَ التجارب المتعذدة م للحَيَاةَ . وهذا لم يتعارض وتشوَهُ الوجوذ 
الإنساِيء مع الإنسجامَ الأصلي للحَيَا لكونه مُحَطم. 


۳. إِنَ وجهة النظر الإسْرَائيلية للحَيَاهٌ م تظهر بشكل واضح جداً في 
تث في عيدٍ تجديدِ الميثاق» فعبادة الجماعة تقف في مُوَاجَهة كلمة يهوه 


٤ 


بالإختيار بين الحَيَاهٌ والموت (تٹ (To‏ للمطيعين مباركة 
قزودةة باإزدهاره والكياء بينما العصا نكن أن لا يترقعرا شي 
ا کی ا وو ی " لن بالثز وختة يخيا الإشا 
ل بكَلٍ ما يحرج مِن فم الرَبَ يَخْيًا الإنْسَانُ " (۸: ۰ ق ۳۲ ۷ 
AY‏ :(. 


٤‏ . بنفس الإسلوب» يدعو الأنبياء إشرَائيل للرجوع إلى يهوه؛ فهذه 
هي الفرصة الوحيدة أمام إسُرَائيل للحي وبينما هو يهدڌهم بالكوارث 
الوشيكة بهم (عاموس :١‏ ٤ء‏ 4 يرثي أشعياء على المتهكمين مِنْ 
بين الشعب الذين عقدوا عَهداً مَعَ المَوْبٍ (۲۸: .)٠١‏ کنا بسن ارا 
مر أخرى امام إثرائيل الكافرة طرق اليا وَطريق موت :۲١(‏ 
۰)۸ الذين تركو مصدرَ اليا (۲: ° 0T: IV HT‏ يُشدَدُ حزقیال 
مراراً وتكرارا بان المستقيمين سَيّحيونَ» بينما الكافرون يَجِبُ أن 
وتوا (۳: 411-1۸ 1£: 41۰ 1۸ £< <« TT TT 1Y «1F‏ 
TY N1‏ ). صبح هنا هبةٌ اليا الطبيعية عنصراً مكقلاً للعهد: 
حیث ُوڌي الطاعة إلى الإزدهار والمباركة بینما يخسر ر المتجاوز 
الحقَ في الحَيَاة. 


تميير أرميا بين الطريقين يُوافق عليه في الأدب الحكمي» حيث 
تَغرضُ الحكمة توجيهنا إلى انها تزيدنًا طول أيام وَسِنِي حَيَاةء بينما 
طرق الحماقة تؤذي إلى الموتِ (ومثل؛ أ 1 910-1۸ NAT‏ 
ATTN EYY No cf‏ °( 


0 . يضور يهوه في المزامير كالذي يَهِبُ الحيَاهٌ ينق مِنْ الموتِ 
(ومثل؛ :۱١‏ ۰ ۲۷ ۱ قا؛ .)٤١ :۳١‏ يلاقي الأتقياء» على أية حالء 
أحياناً بان تطلعاتهم بطول البقاء والإزدهار مُتَعَارَضة مع تجاربهم 
اليومية. إذلك» فالحَياه الحقيقية في مكان آخُرَ ترى كمنشا عن العلاقة 
مع يهوه: " رَحْمَنّك أفْصّل مِنَ الحَيَاة" (7: (. والحَيَاةٌ رى هنا 
مجازياً مِنَ الناحية الرُوخانية التي تريدٌ اللجوء وتَجدُ رضاءَ في الشركة 
مع هوه ۳٢ ۲۳ ۰۱۱-۹ :۱١(‏ ۱۲-۸). في مز ۷۳ التوکید 
لى قرب يهوه يَجْلبُ الإحساس بالأمان عطي المَتعبد الأملّ لما بعد 


الموت: " قذ فنِي لمي وقَلبي. صَُرَةَ قلبي وَنصِيبي الله إلى الذهر" 
)1:۷( 


1 . لدرجة كبيرة › تبنت تبت الرابانية اليهودية وجهة نظر ع. ق للحَيَاةٌء 
بيد أنه ت ا ال الحَيَاةُ الحقيقية رؤيت عَلى نحو متزايد 
كهبة الحَيَاةٌ الأبديّة الحَيَاةٌ بلا نهاية ٤(‏ مك ۷: ۱۹؛ :1١ 4۳:٠١‏ ١٠؛‏ 
۷ ۲ ۱4 ۱۹). لذلك» وکما في ع. ج»> الحَيَاءُ الأبديّة يُعكِنْ أن 
يشار رَ إليها ببساطة ك عتz(متل؛‏ مزل ٠١‏ :0°( من الفترة المكابية 
أصبح الإعتقادِ في القيامة والحَيَاةٌ الأبديَةَ واسع الإنتشارً بين اللاهوتيين 
اليهود. 


في اليهودية الَهُلينية » الإعتقادِ في قيامة القوتى إستبدل بمذهَب خلودٍ 

الرُوح بشكل كبير. حيث فقدث الحَيَاةٌ الدنيوية أهميتها (حك :٤‏ ۸۹( 
أو حى إعتبرّت كسجنَ للرُوح؛ ؛ واكتسبَ فعل الوت أهمية متزايدة 
(۲مك ۸: ` ١ : ۱° كم٤ 4١‏ والحَيَاةٌ الحقيقية (ويمعنى آخْرَ: ٠‏ الحَيَاةٌ 
الخالدة) حولت إلى ما بعد العالم :٠١(‏ ۳؛ مز سل ۳: 1. 


بالمقارنة مع الإستخدامات الواردة في مخطوطات قمران المشابهة 

دع ق ال الجديدة الوحيدة أن تَكُونَ بالأحرى الرابطة الأساسية 
للحَيَاةٌ ببرکاتِ خلاص (نج ۳: TI ToT VL:‏ :تظح 
۱ ۲ ؛ وص ۳: ۰). 


Ea‏ . الاسم 0< فضلا عن استعماله في عب :۱١‏ ۰ ۱۱+ بط 
١ : ۲‏ يه ٠١‏ (جميعها يَعْني الحيوانات)» فهو محصورٌ في ع. ج في 
رؤ حيث يشير إلى المخلوقات الح الأربعة بالعَرْش السماوي. تشيرُ 


)٤۳۷( حَيَاةٌ‎ )208( 


الْكَلمَةٌ zöogoneo‏ إلى إغطاء أو الإبقاء على الحَيَادّء يضمن ذلك 
الحَيَاةٌ الطبيعية (مثل؛ الحَيَاءٌ الطبيعية لموسى في أع ۷: ۳۹). 


۲ . يضمن تَغْلِيمَ ع. ج عناصرَ من ع. ق» سواء كانت يهوديةء أو مِنَ 
أصل يوناني. (أ) نظرة ع. ق للحَيَاةنَسْبَهُ بشكل كبير الأناجيل الازائية. 
فالحَيَاةٌ الطبيعية تعدب تُعَبرُ حيازة ثمينة (قا؛ مر ۸: ۷). کما مارس يَسُوع 
قدرئّه كثيراً لكي يُحيي المريض و المُحْتَّضر :٥(‏ ۳ قا؛ يو -٤۷ :٤‏ 
۳))» أو حتى لإخياء الموتى (مر °: : لو ۷ 4-۱ يو 11 
١ئ(‏ ُعتَبرُ الحَيَاهُ شينًاً مليناً بالقوة والنشاط لكنها في ذات الوقت 
محدود وقصيرة (أع ۱۷ N‏ :ئ وهي ليست حدوتٌ طبيعي 
مجردء لکنها حدث يُمَكِنُ ان د يَنْجخ أو يَفْشل (لو ٣۳ :٠١‏ ٣تي.‏ ۳: 
۲ توف الَا الحقيقية على كلمة الل (مت ٤ :٤‏ يقتبس تٹ ۸; 
»)٣‏ بینما أن يعيش الإنسان بعيدا عن الله ثُّصَوَرُ كما لو أنه كانَ ميتاً 


(1 YE; ° (لو‎ 


الضروراتُ الأساسيةٌ للحَيَاةٌء مثل الماكل والمليس» يُْخصَلٍْ عليها 
بإمتنان كهبة مِنَ الخالق (مت 1: ١۲۔٤٠؛‏ لو .)٠١ :1١‏ ا الدې 
يَقَدرُ أن يُهُلك ويُعطي آلحَيَاهٌ (مت 8 :۸ رو (Y: ٤‏ هرالخالق 

بلا مُناز ع للحَيَاةُ (أع ٠ : ٠١‏ )؛ والله الحيّ (مت OTT: :٠١‏ 
وال هو إل أخيّاء (مت :٠١‏ ۲ مر ۱۲: ۲۷؛ لو ۲۰: ۳۸). 


(ب) مقابل الحَيَاهٌ الحاضرة تنتصبُ الكَيَهٌ الآتية (مر VY Toe le‏ 
تي ٤‏ ۸). و تَوَصفٌ ب"الحَيَاة الأبدية" (مت ۱۹: مر ۷:۰ 
قا؛ "الحَيَاةَ وَالخُلود" في ٣تي‏ ۱: ١‏ وننالهًا كهبة من اللهء الذي يقيم 
التوتی (مت ۲۲: ١۳۔۲٣).‏ الحقيقة بان الحَيَاءٌ المستقبلية يشار إليها ِن 
حين لآخر بإستعمال الْكلمَة 2 وحدها تذل عَلّى أن مثل هذه الَيَاء 
عبر حقيقية وواقعية (1۸: A‘‏ -۹٩؛‏ مر (f٥ f. :٩‏ لا يوجد هناء على 
أية حال» تضمين لأي تخفيض لقيمة الحَيَاهٌ الدنيوية. بل عَلّى العكس» 
فعلاقتنا بإرادة الله في هذه الَحَيَاةٌ الحاضرة تَقَرَرُ مصيرَنا في الحَيَهٌ 
الآتية (مت ۱۹: ١٠؛‏ لو ٤ E .)٠١ :٠١‏ (قا؛ لو ۱۳: ۲۳- 
؛) يَرْفعٌ فكرة الطريقين الواردة في تٹ ۳۰: ۱۹ أر ۲۱: ۸, فهذه 
ا ا الان را ف رن ی 
الدينونة الأخيرٍة (مت :)٤١-۳١ :۲١‏ حيث سَيّلاقي العُصاة عَذابا بيا 
بينما ينال الصَالُونَ حَيَاةٌ أبديَة .)٤١ :٠٠(‏ 


۳ . () بتار راي بُولْسُ في الحَيَاءٌ بعمق بقيامة الْمَسِيح مِنْ بين 
الأموات (١كو »)١ : ٠١‏ والتي برهت على سلطته الإلَهُية لَلحَيَاءٌ على 
الموتِ (رو .)٩ :٠٤‏ تتضمن سلطة المَسِيح على قَوَة الله المُحيَةء بقهره 
للموت وقيامته مِنَ بین الأمَوات (۲كو 1۳: .)٤‏ فالحَيَاةٌ تَعْني حَيَاهٌ 


التَبيخ الأَبَدِيَة. 


من خلال قيامته أصبح اميخ آذَمَ الاخير» مُعطي الحَيَاةٌ الجديدة 

للبشر (رو :٩‏ ۲۱-۱۲؛ ١کو .)۲١ ٠١ :٠١‏ في القيامة أضبح 
الَسيكيون " مع اليح" (إف : ٥؛‏ کو ۲: ۲ نتيجة ذلك فإن 
خياد الب ا تعد حياتهم الخاصة لكن حَيَهٌ المَسيح؛ الاكنُ فيهم 
(غل ۲: ٠‏ في ۱: ۱) وهم يَعيشونَ حَيَاهٌ الْمَسِيحَ (۲كو :٤‏ °( 
حياتهم المُبَرَرهٌ من قبل اليح (رو ه : ۸( وبحیاته سَيْخلصون :٥(‏ 
۰ إِنَ حَيَاةٌ المَسِيَ تُتوسط إلى المَسيحيين بكلمة الحَياةٌ (في :١‏ :1 
قا؛ ۲تي. :١‏ ١٠؛‏ تي :١‏ ۳-۲) وبالقَرَة المبدعة للرُوح المنشطة (رو 
TOY A‏ 1-1 کو ,)٤١ :۱١‏ 


(ب) التجذد الرُوحَي لحَيَاٌ المُوْمِنِينَ (رو 1: )٤‏ لیس بان يُحاولوا 
الَهُرُوب مِنْ الحَيَاهٌ العادية إلى اللامبالاة والزهد الرواقي. بل بالحرى»› 
على المَسيحيين أن يَخّدموا إخوانهم البشرٍ بمسؤوليةء مهما كانت الحالة 
التاريخية التي يَجدونَ أنفسهم فيها. إذ أنهم لا يَعيشون لأنفسهم (رو :٠٤‏ 
۷ ۲کو )٠١ :٥‏ بل لأجل الله (رو (١١-٠١ :٦‏ و المَسِيع :٠١(‏ ۸؛ 


۲کو : »)٠١‏ شرف حياتهم تانج إيجابية ملموسة (غل ه: )٠٠-۲١‏ 
بینما یرون عَلّی خطی المَبِیح قابلین صلیبه (۲کو :٤‏ : ۱-۹ لذا 
يُصرح بُولسُ بقول متناقض قائلا: فنحن.. "كَمَاِيِينَ وَهَا نحن نيا 
"(1: 1 حيث اليا تاتي من خلال الموتِ. لا نعيش لأنفسناء وذلك 
يعني إملاك موقت الحبَّ تجاه الآخرین (رو ۱۳: ٠١۰-۸‏ قا :٠١‏ 
1۱ 


(ج) في الحَيَاة الجديدة للمؤمن هناك تَوَتّر بين الحاضر والمستقبلء 
بين الدلالي والألزامي (غل .)٠٠,:٥‏ فالحَيَاءٌ الجديدة حتى الآن لَمْ تظهرُ 
+ ئ( قيامة المَسِيح وعد بمستقبلنا الخاص لقيامة في 

لحَيَاءُ الأبديّةء حيث إن الموت وكل نقائص الخليقة الحالية سَنّنتهي(رو 
-۲۱؛قا؛ ١کو ۱١‏ 1( 


شير الحَيَاةٌ الْجَدِيدَةٌ إلى الأمام إلى الحَيَاةٌ الأبديَة عندما يُقهر العدو 
الأخير؛ الموت (رو ٦‏ ۲ کو ۲۱:۱١‏ ۲۸؛ غل 1: ۸). يُصوَرٌ 
بُولس الإنتقال مِنٌْ المؤقت إلى الحَيَاةٌ الأبديّة مِنَ ناحية الدراما الكونيةء 
تحويل إعجوبي» ونشوة (کو foV.o1 ff. To ۸- Ye 1o‏ 
اتس :٤‏ ۱۷-۱۳). هذه الحَيَاهٌ المستقبلية سَتَكُونُ خَيَاهٌ جسدية (١كو‏ 
٥‏ 44-0 کو ° ١-٠٠)ء‏ و يَتضْمَنُ الرُؤية وجها لوجه (١كو‏ 
۲۳ کو ٩‏ ۷)» دول إلى الإمتلاء بالصلاح» والسلام» والفرح 
(رو ۱٤‏ : ۷ ان يُمجّذ (٣کو‏ ۳: ۹ قا؛ رو ۸: ۱۷)» و قبل کل 
شيء الحَيَاهٌ مع الْمَسِيح إلى الأبد (5معرى تي ۲: ١۱؛‏ قا؛ رو 1: ٤۸‏ 
في ۱: ۲۲؛ اتس :٤‏ ۱۷). 


ئ. ( يُقدَمُ يو الكَلِمَةٌ كوجود الاه الأبديَةٌ حتى قبل تجسده. عاش 
إلى الأبد مع الله ولمنفعة الإنْسائية (يو ٤ : :١‏ ایو ١۲-۱)؛‏ وبقول 
آخْرَ: مو مصبدر الحا ية والقوة لكل ين الخلية القديمة والجديدة. 
في تجسده يَكُونُ رؤية الله وهو ليس فقط جالباً للحَيَاءٌ الأبديَةٌ بكلمته 
(يو 41۸:1 4۲۸:1۰ 1۲ ۰ 1۷ )4 ؛ بل هو نفسه الحَيَاهٌ الحقيقية 
(ایو :٩‏ ۲۰)» تأي "آنا" في اقوالٌ. مُتعددة شير إليه: "آنا هو خير 
الحَياة" " (يو 1: ۸ء ا ر اام لكي" i" e (e: ٠١‏ 

هو الطريق وَالْحَقّ وَالْحَيَاة" :١٤(‏ (. وهو الاين الموجودٌ مُسبقاً عند 
الأب الأبدي وقد أرسل إلى العالم لإغطاء الحَيَاءٌ للبشرٍ بكلْ مِنْ كلمته 
وفي شخصِه الخاص (1: f° Vo fT‏ ایو ٤‏ :4( 


(ب) حَيَاهٌ الله تُستَلَمُ بالإيمان. فاولئك الذين يُؤمنونَ بالاِنَ لَهُم حَيَاه 
(۱یو : ۲) حَيَاةٌ ابديّة (يو : ٠‏ ))؛ وقد عَبروا مِنَ آلموت إلى 
الحَياةٌ .)٠٤ :۳ وي١ +۲٤ :٥(‏ هذه الحَيَاءُ الأبدية بدي تفسها في الحب 
(یو ٩:۱١‏ -۱۷) والفرح (fe: :۱١(‏ كما أن المحبّة الأخوية تعد 
معيارا للحَيَاٌ الحقيقية: "تَحْنْ تَعْلَمُ آنا قَدٍ الَا مِنَ الْمَوْتٍ إلى الْحَيَاه 
لأنتَا ذْحِبُ الإخْوَةً. مَنْ لا يُحِبْ أَخَاه يَبْقَ في المَوْت". (١یو‏ ۳: .)٤‏ 


ü" بشخص الحمل الذبيح:‎ )١ : ١( ذم رو تقليدٍ ابْنَ الإنسَانِ‎ . ٥ 
هو الأول وَالآَجْرُ وَالحَيْ. وَكُنْتُ َيِا وَهَا أا حَيّ إلى أبَدٍ الآبدين. آمين.‎ 
وبینما‎ .( ۹ ٤ ق‎ $A + :۱( ولي مَفاټِيځ الْهّاويَةَ وَالمَوْتِ ت"‎ 
ركز إنجيل يوحتا عَلى إلحَيءُ الحالية » يربط سفر الرؤيا نفسه بالَية‎ 
الآتية أساسا. ففي رؤية أورُشلِيمَ الجديدة. وصور شجرة اليا وماء‎ 
الحيَادء المالوفة في قصة جنة عدن (تك ۲: :۹ -۱۷)» فهي تَظهرُ ثائية‎ 
OEY 1 1 كرموز لملء الحَياءٌ في مدينة الله الجديدة (رؤ‎ 
إن رؤية الَمَاء الجديدة والأرض الجديدة ذات النطاق‎ .)۱۹ ۷ 
الأوسع والأكثر في الوعود: فالعدو الأخيز آلموتُ» سَيَفَهرُ» وحياتنا‎ 
.)"٤ :۲١( الأبديّة مَع الله ستَكونُ كمال مطلق‎ 


انظر أیضاً وم زطء حَيَاه معيشة .)٠٠٠٥٠(‏ 
258(۸ زار حزامء منطقة) ے ,۲٤۳٩۹‏ 


1° 


)۲٤١۹( یمنطق‎ )zon nym ( 


ی 


«(zönnymi) cGOVVUpLL cGOvvuu 44 
(fA) زتارُء حزام؛ منطقة‎ «(zönê) Gow ؛)۲٤۳۹( یمنطق‎ 
‘TEQLĞ®VVUp (1£ 1) يتزر‎ «(diazönnymi) <êuaûvvu ut 


.)٤۳۲۲( يتمنطق»› » متمنطق» ممنطق‎ »)p‌ri nn ym ( 


ٹ يګ ع. ق .١‏ في ث ي شير الأفعال في هذه المجموعة إلى 
رط شخص نفسه أو مع شخص آَخْرَ. أما الاسم ةح فيْمْكنُ أن يَعْني: 
المنطقة أو حزام مال» زنارٌ (قا؛ مر 1: ۸. 


۲ . () بشکل عام يَستخدم ع. ق هذه الكلماتٍ بالطريقة نفسها كث ي» 
الزتار (25”2)» يْصَنعَ من الكتان أو الجلدء يدم ثني التنوراتِ الطويلة 
مِنْ عباءة شخص» لكي تعطيه حرية أكبرَ مِنْ الحركة. لذا إكتسبَ وضع 
الزتّار معنى مُعيَنَ للدلالة على جاهزية شخص للذهاب (۲مل ٤‏ :۹( 
إذا وضع شخص الزذارُ علقه جانبيا فهذا يعنيء تماثلياء لى الإرتياح. 
كما أن لبس الزنَارْ هُوَّ جزء مِنَ زينة شخص في السلطة (أش ۲ 
))١‏ كما أنه شارة على رتبة ضابط. شكل زتاز مطرز بكثافة وهو 
جزءُ مِنْ الرداء الكهنوتي للکاهن الأکبر (خر ۲۸: ٤ء ٤٠١-۲۹‏ = سب 
(fT NT VAY 44.۹ Fo‏ الزتار الذهّبيء يأب حول 
الصدرء كَانَ علامة مميزة للملاكِ (دا ۰ قا؛ رؤ :۱١‏ 1). آما 
الزنار الجلدي فهو واسع الإستعمال كدرع» لجماية الجزءع الأسفل مِنَ 
nae‏ :0 هكذاء التعبير "كل شخص الذي يلب الزتار " 

يعني أن "الرجال ملائمين للحرب." 


(ب) يرد الإستعمال المجازي في أش ۱۱ : »٠‏ حيث التطلع لاود 
الجديدِ كملك مثاليء المسيا المنتظرء مَنْ هُوَ يقال عنه: "ويون 
لبر منْطقَة مَتَنَيِهِ وَالأَمَانَهٌ منطقَة حَقَوَيِْه." أما الاستخدام المجازي 
للكلمة peony mi‏ في مز :٦٥‏ 1 (حیثٹ هوه "المُتَنَطق [نفسه] 
بالقَذْرَة 0 ۸ TY‏ ۳۹ (یهوه "عطقني بالوَة")؛ و٣٣‏ ۱1 (یهوه 
"مَنْطقتنِي فَرَحاً"). 


a‏ ۱. يستمر ع. ج في استخدام نفس هذه الكلمات. 
فالكلمَة diazönnymi‏ ترد بمعنی مباشر في يو 3 ۷ حیٹث اترَرَ 
بطرس نفسه بتَوّبه لأَنهُ كان عُرَيَانا وخجلَ مِنَ مُقَابلة ة الرَبَّ بشكل غير 
لائق› و peri nym‏ في لو 1۷ : ۸ حیٹ یمنطتې الخادم نفسه لكي 


لايس 


يدم سيڌه. في يو ۱۳  :‏ يُغْيَرُ يَسُوع ملابشه مُتزرا بمنشفة تحضيرا 


۹٦ 


لإداء مهمَتة كعبد. 


۲ . في بَعْض المقاطع» تأتي هذه الأفعال مِنَ هذه الفئةء وكما في سب» 
بمعنى خاص لتَهيئة شخص نفسه ليكون جاهزا للمُغْادَرَة» وبقول آخْرَ: 
للدَحَرّك» موقف الإستعداد. لذا في أع ٠١‏ : ۸ يُوْمَرْ بطرس بتَهيئة نفسه 
لمُغْادَرَة السجن» وفي يو ۲١‏ : ۸ يجد بطرس الأكتّرَ خَدَاثة نفسه» الذي 
هوء على نجو جید» قادر عَلّی ان ُمَنْطِق ذاه وَيَنْشِي حَيْتُ يشاء» يُخبرُ 
بانه مََى شاخ فَإِة سيد َة وَآخْرُ يُمَنْطِفَة وَيَخْمِلة حَيْتُ لا َشَاءُ (ربما 
يكون هذا إشارة إلى إستشهاده). في لو ٠١ :١‏ (يّحاكي ما جاء في 
خر ۱۲: ا ب کی رر د ی ر ا ا 
يربطها بالعالم > في ترقب مجئ الرَبَ» إستعدادا للمُغْادَرَة (قاء؛ ١کو‏ ۷: 
۳۱-۹). في مت ۱۰: : ۹ يطلب مِنَّ التلاميذ ألا يؤمنوا أنفسهم ماليا 
بأَخٰذ المال الإضافي في "مَنَاطقَهُمْ" (202)» لکن بوضع کل شيءِ 
لتدبير الله, 

۳. طبقاً ل مر :١‏ ا ا ن ی ر 
الكتاني المالوف بين البدوء بل زتار جلدي (قا؛ ٣مل :١‏ ۸). حيث 
يظهر کإيليا (قا؛ مل ۳: ١؛ »)١ :٤‏ المُتقدم أمام المسيا. لا يشير بز لام 
إلى عداوة ثقافية أو إلى رُهدٍ لكن سَيُوصَح مِنَ ناحية على نموذج 
الشخصية الصحراوية. أعلنَ زي يوحنا دعوته النبوية الواعية. في اع 
١ : 32‏ اغابُوس (کانییاء ع. ق؛ قاء أش ۰ ]: N‏ ا 
إلى سجنه الوشيك. في رؤية رؤ ١ : ١‏ شير الزتارَ الذهبي المَسِيخ 
السامي كالكاهن الأكبر الحقيقيء برذائه الطويل (قا؛ خر ۲۸: .)٤‏ 

؟. nny‏ 2مم مستخدمة بمعنی مجازي في إف 1 ٤:‏ حيث 
يضع المؤمنون "حق" الله مثل زتار عسكري» وهو الذي سَيَحميهم مِن 
هجماتِ الشريّر. 

انظر ایضاً وم 1ع » جاهز › مستعد )۲۲۸۹(؛ ›»kataskeuazö‏ 

یستعد» يهیئ» يبني» ینصب» یجهزء یؤثث .)۲۹٤١(‏ 


«zoogoneo) f1‏ يُحيي»› > عطي َا ل قى هنا يعیش) 
“YETY‏ 


۲ ( 50ء مخلوق حیٰ)› سے .۲٤٩۷‏ 
۳ ( ز0 ص20 يُحيي يُعطي الَيَاهل)» ےه .۲٤۳۷‏ 


H eta 


(hegemon) hye yep °‏ الوالي› رئيس 
(۰٤)؛ ›»)۸6ge0m a) hy tope‏ یحسب» یری» یعتبر» مدبر؛ 
متقدم» مرشد .)۲٤٤١۱١(‏ 
يُمكن أن شير هذه اْكلمَةَ إلى امبراطور أو حاكم إقليم/ مقاطعة 
(والى) (قا؛ مت۱۰: ۱۸ مر ٣ا:‏ ۹“ لو٣‏ 1۲ بط ۲: (٤‏ 
خاصة الولاة ف فى اليهودية بیلاطس (مت۲۷: ° No VE NY CY‏ 
۷ لو ۲۰ ۲۰) فیلیکس (آع ۲۳: ۲۲ ۰۲۹ ۳۲۳؛ ۲٤‏ ۱ء 
۰) وفستوس (۲۹: ۳۰). فی مت۲: ٦‏ تعنی بشکل عام آکثر "حاکم", 
وفی بط ۲: ٠١ ٠١‏ يتوقع مِنَ المُؤْمِنِينَ الخضوع وإحترام السلطة 
العامة. 
للإشارة إلى قائد أو حاكم (مت۲: ٦؛‏ عب۱۳: ۷ء ۱۷ .)٤‏ وفى 
موضع آخر؛ بقدم بالفعل یعتبر أو یدبر (مثل ۲کو ۹: ٥؛‏ فی ۲: ۳ء ١ء‏ 
+o‏ تی 3 (. 
انظر ایضاً موز قیصر» امبر اطور (۲۷۹۰)؛ 5ه اهم ر۸ 
قنصل رومانی أو حاکم اداری (6۸)( 
ge02 Yfo1‏ 6م يقود أو یهتم)»۰۰١٠۲٤۲.‏ 


(fo) il «(hedonê) «iêov «Sov 4°‘ 
.)0۷۹۸4( محب للذة‎ »)phi] dono) “bı OvOc 

ٹ يک ع. ق ۸208 مِنَ نفس الجذر ك وبرلمعم بمعنى حلوء 
لطيف» لذة . وتعني فی الأصل د شئ حلو المذاق ثم الشيء اللذيذ عموما. 
وترد فى معناها الواسع كمشاعر ازور والمتعة. وهي أخيرا؛ تعنى 
الرغبة فى السرور أو اللذة. وعندما تعتبر هبة الطبيعيةء فإن 02ع 
تعتبر صالحة. 


فى الفترة الهُيلينية أجري فنا بين اللذة عم عم العليا والدنياء 

ففيما يربطها البعض بالعقل والنفس» فالبعض الآخر يربطها بالجَسّد. 

ثم أصبح المفهوم مقیدا بعوامل أخلاقية سيئةء فاستخدم بالمقارنة مع 
مه فرح» سرور» وع۲ع٣ي‏ فضيلة. وقد استخدمها الرواقيون 
بمعانى السرور الخاصة بالأمور الجنسية» ثم بعد ذلك بالعواطف الغير 
منضطبة. اولئك الذين يتبعون أهوانهم محكومين مِنَ قبل 02ع قد 
فقدوا هدف الَيَاة. 

فی عد١۱:‏ ۱۸ ۸640۸6 تعنی مذاق طیب› نوعية الشيء تعطى تعطی 
السرور لشخص ما (رج أم ۱۷: ١ ٠‏ حك ۷ ۲ 1 .(T:‏ وهي لم 
تُستخدم بمعناها السلبي أولاً حتى ٤مك‏ (١٠مرات)‏ وخاصة فيلو الذى 
استخدم on‏ عم كقوة للتمرد عَلّى الكَلمَةٌ ومعه!ء ف 0۸8 ة۸ جذر 
لكل الدوافع الشريرة ويْمكنها فقط أن تاتى بالمتاعب والالم. كررت 
الكتابات الرابانية تحذیرات من قوة دفع شریرة" (veşer ۸O-٣2(‏ التى 
تجعل مِنَ الإنَْان متردداً في دراسة التوراة. 


ع. ج .١‏ ترد 2408م في ع. ج ٥‏ مرات فقط - جميعها فى الاسفار 
الأخيرةء وكلها تتضمن دلالات سيئة. الرغبة فى اللذة تملا هؤلاء 
البعيدون عن اللهء فالذين يحيون للرغبة فی اللذة لك تقاوم أهواءهم 
وشهواتهم› يصبحون منفصلون عن الله وينتهي بهم الحال عبيدا 
للذاتهم «hEdonai‏ والله وحده القادر عَلّى أن يخلصهم ويحررهم (تی 


.)۷-٣ ۳‏ ويْعطي ۲بط ۲: ٠١-٠١‏ صورة لأولئك الذين سلموا أنفسهم 
للذاتهم donaiعم‏ ويرينا كيف أصبحوا ضحايا لهُذه القوى المدمرة., 

۲ . الأشخاص البعيدون عن الله ليسوا فقط من يلَهثون وراء لذات 
لا تشبع (تی۲: ۳)»› فالمُؤْمنينَ أيضاً معرضون لان يجربوا منَ 
هذه القوي حتى الصلاة قد يساء E OEE‏ 
مشاعرنا (يع٤:‏ ۳) وإذا أفسحنا لها المجال وقعنا فى فخ عدم الاكتفاء 
الدائم وسنجد أنفسنا فى حالة مِنَ التشويش وعدم الرضى .)١ :٤(‏ 
تصور لنا قوائم النقائص في ع. ج» وبشکل واضح»؛ خصائص وعواقب 
الله hedonë ê‏ بادا بالجنس غير EDS‏ من ن¿ خلال ا ا 
E‏ 


۳. الخطورة مِنَ الأهواء والدوافع غير الممتحنة أنها تصيب الإِيمَانِ 
ویٔری ذلك بوضوح فی تفسیر مئل الزار ع (لو ۸: )٤‏ عندما تسیطر 
d0n‏ عم بالکامل یموت الإيمَانِ مختنقا وسط الأشواك. 


. هذا التطور يُرى بوضوح فى أولئك الذين يوقعون أنفسهم 
فی ا الخاطئة ويوقعون آخرین معهم» ويصبحون ضحايا 
الإنتحار الأخلاقي (رج ۲ تى ۳: ٠-١‏ حيث أن هذه هي سمة "الأيام 
الأخيرة"؛ وقد استخدم بوس phil don‏ محبى اللذات» بالمقارنة مع 
phil othe‏ ی محبی الله). 

۵. لا یجب أبداً أن نخلط بين غرم هعم اللذة وبين الرغبة فى الفرح 
الحقيقى ٣م‏ راء التى لم تُرفض أبداً في ع. ج الفرح الذى يملا فى 
الشركة مع الله حتى فى وسط الآلام والإضطهادات. (قا؛ يع .)١ :١‏ 

انظر ايضاً aأepithymi›‏ رغبة» شهوة (۲۲)؛ 5چع0r›‏ يكافح› 

یجاهد (۳۹۷۷). 

„۲ e نعناع)‎ vhedyosmon) +° 

۹ (ء0ة» عاد طریقة حَيَادء أخلاق) س ٠٠۲١‏ 

۷ (۸5» یاتي› یکون حاضراً) ے ۲۲۱۲ 


(Elias) < ‘Halaçg ‘HAlag Y f "°‏ ! إيليا (١٠٠٠۲)؛‏ بالعبرية 
رر ef‏ أو راع (یاه [وه] هو الله). 


عق ۱. بحسب ع. ق یرد ذکر اليا في ۱مل ۱۷ - ۲مل ۲. تی 
ايليا من تشيبى في عبر الأردن وكان ناشطا كنبى في المملكة الشمالية 
لإْسرَائِيل فى النصف الأول مِنَ القرن التاسع ق.م. وقد أعد للثورة 
اليهوديةء التى قضت عَلى نسل عمرى الذي فصل ثقافة وديانة كنعان. 
خاض إيليًا معركة إغلان أن الله وحده المستحق أن يعرف وبان 
الإيمَانِ به يجب أن يكون خاليا مِنَ كل التاثيرات الكنعانية. 

وعظ ايتا پان یهوه هو الذى يوجه مصائر الناس والشعوب» 
والطبيعة أيضا(مثل؛ المجاعة فى ١مل‏ ۷١ء‏ بينما لم يكن لدى عبدة 
البعل أي تفسير) هى تحت سلطان يهوه وفى خدمة تحقيق مقاصده. أمر 
هوه أمة إِسْرَائيل بحفظ الشريعة والعدالة وبالمحافظة على المعايير 
الأخلاقية والقانونية مدى الحَيَاهّء وهذا ينطبق أيضا عَلّى الملك. فیهره 
وليس البعل» مِنَ يملك السلطان عَلى الحَيَاءٌ والموت. ومن ثم إستدل إيليا 
عَلى اسُيحقّاق يهوه وحده لطاعة شعبه. 


1Y 


)۲٤٦١( قامةء فترة الاه سن‎ hik i( 


لا يعلن يهوه عن طبيعته فقط في التعابير الصارمة عن غضبه ولکن 
ايضاً فى الصمت (قا؛ "صَوْت مُنْحَفِص خحفيف"[مل 1۹: ."]). 
حيث يعمل فى خلفية الاحداث بشكل هاديء (قا؛ "مِيَاةَ شِيلوةَ الجَارِيّة 
بشگوت" [أش ۸: ]). لقد إختار إيليًا الإيمَانِ القديم بيهوه ووضعه فى 
قالب جديد عَلى أساس جديد. وقد كان إبراز هذا التقليد هُوَ ما وضعه 
بجانب موسی. قڏم مل ١ 0° :٤‏ إيليّا كشخصية للعصر المسياني» وهو 
مِنَ يمهد الطريق أمام الرَبَء ويهر الكهنةء > وينشيء سلاما. 

۲ . تطورت ثلاثة مفاهيم بشكل متوازي لعودة إيليا فى فترٍة ما بين 
العهدين (القديم والجديد) والرابانية اليهودية. (أ) ايليا منتميا لسبط 
جادء وهو مهد الطريق أمام الرَبَ ويخلص إِسْرَائيل فى آخرَ الأيام. 
(ب) إيليا منتميا لسبط بنيامينء وسيكون مُرسلا أمام المسيا. (ج) ايليا 
منتمياً لسبط لاوى» وهو سيكون الكاهن الأكبر فى العصر المسياني. 

طبقاً ليذه التق يد» فإن إيليًا بلا خطية وله وجود أبدي كذلك. ومن 
ثم فإيليا هو الشفيع لإْرَّائيل فى السَمَاءِ, هُوّ أيضاً الشخص الذى أنقذ 
من الضيقة العظيمة. فى قائمة أزْمِنة ع. ج نجد فكرة أنه هو الكاتب 
السماوى الذى وضع سجلا لأعمال البشر وبشكل خاص حفظ سجلا 
لزيجات الإسْرّائيليين. وقد رافق نفوس الموتى إلى العالم الآخر 

هناك توقع في سي :٤4‏ ا میتی راف اع ا 
إسْرَائيل» وهي بحسب أش ٦ :٤۹‏ إحدى مهام خادم الله. ومن ٹم سيقوم 
إيليًا بعمل المسيا. وهناك إعتقاد شائع بان إيلِيٍا هو السابق للمسياء » فیعلن 
آلخلاص فى الأيام الآتية» وهو مِنَ يُحارب المَسِيحَ الكذاب» وهو مِنَ 
سيقدم المسياء > بل وأحیانا يمسحه. ومنذ مل ۳: ۱ ٦-٥ :٤‏ مع ۲: 
توقع اهود ايليا كالكاهن الأكبر الأخروي» وهو مِنَ سيرد للعقيدة 
نقاء‌هاء وللجماعة صفوها ويزیل الخلافات ئ العقيدة والشريعة 
وصح المقاطع e‏ المقدس. لذا؛ فالعديد مِنَ النقاط 

في اليهودية تركت مفتوحة» فمجيء إيلدٍ يليا وحده الذي سيقرر مثل هذه 
ا 


طبقاً للترجوم» فان اش سيجمع الشتات بواسطة إيلتا وموسی. 
والمدراش عَلى مز ٤١‏ يقول بأنه هناك مُحررين: إيلِيا مِنّ سبط لاويء 
والمسيا مِنْ بيت داوُد (قاء؛ التوقع في جماعة قمران بأنه سيكون في 
العصر المسياني مسيا كهنوتي بجانب المسيا الآتي مِنَ سبط يَهُوذا ). 


€ يرد ذكر ايليا في ع. ج ۲۹ مرة. وفي لو o0۹ ؛۲٦ ۲١:٤‏ 
يع :١‏ ١؛‏ رؤ ٦ :١١‏ ترد إشارات إلي تفاصيل تاريخية عن حياته. 
والتصريح في يع :١‏ ۷ ن اا و ف سوت رت 
مستنداً إلى التقليد الفلسطيني؛ ؛ وتشدد تشذد الآية على قوة الصلاة متخذة من 
ايليا مثلا . وفي لو ٩ 0۰ :٤‏ يستند يَسُوع» إلى زمن إيليًا كمثالء في 
تهديده بان الله سيقدم الخلاص للامم مستثنيا إسرَاِيل. وفي لو ٥٤:٩‏ 
يرفض يَسُوع الإقتراح بانه يجب أن يتصرف مل إيلياء إذ أن مهمته 
ان يُخلص» لا آن بها 

في مر Pf: :۱٠١‏ تتوازي صلاة يَسُوع عَلّى الصليب مع كلمات مز 
1:۲ . لقد أساء فهم هذه الصلاة أولئك الذين كانوا عند الصليب» حيث 
اعتقدوا بانه كان ينادي إلِيا ليساعده» إذ كان إيلِيًا بحسب إعتقادهم 
المساعد عند الحاجة (١؟: ,)۳١ ٠١‏ كما أنهم إعتبروا بان إدعاء 
يوع بأنه المسیا إدعاء کاذب» بدليل عدم تدخل ! ايليا 


وفقا لد ع. ج» فإن البعض قد توقع مجيء إيلِيًا قبل نهاية الأيام 
(مت ۱۷: ۰ مر ۹ .١‏ حتى أن البعض قد تساءل إن كان يوحنا 
المعمدان هو إيليًا (يو )٥ (1° :١‏ بل أن البعض بان يَسُوع نفسه هو 
إيلِيا وقد عاد (مر 1: ٥‏ وز؛ ۸: ۸ وز). في مر ۱ز ۱ يعبر عن 
التوقع اليهودي لإيليا يا كمتقدم للمسيا وممهدا له حجَة الكُتّاب كانت بأنه 
لو لم يكن إيليا قد أتىء لما أمكن ليَسُوع بان يكون المسيا. وفي رؤ :۱١‏ 
٣‏ يظهر الإسترداد المتوقع مِنَ خلال الوعظ عن التوبة. 

۲۹۸ 


ينص يو ۱: ۲۱ء ٠١‏ عَلّى أن يوحنا المعمدان قد رفض شخصياً أن 
يقبل بأنه هو إيليًا الأاخروي. ومن وجهة نظر يَسُوعء عَلى أية حالء أن 
ظهور يوحنا قد حقق التوقع بمجيء إيليًا (رج مر : ۰ - ۲ وز؛ مت 
۱٤-۱‏ وز). گمایرینا مت ۱۱  :‏ ("وَإِن ارتم أن توا فَهذا 
ُو إلا المُْمِع أن يَأبَيّ") بان هذا التصريح كان جديداً وغير معهود. 
وهو يقد بانه لا يتضمن مجيء إيلتٍا بشكل مباشر وواضح شخصياء 
لكن الوعد قد تحقق أيضاً . هر يعني أيضاً بان يَسُوع لم ياخذ الخلاص 
في معناه السياسي أو القومي» لكن فقط في شقه الديني مِنَ خلال التوبة 
والغفران. بل أن يَسُوع يقول على مصيره المنذور في يوحنا المعمدان 
الممثل لإيليا (مر .)١١:۹‏ لقد قبلت الْكَبيسَة الأولى إِغلاَنِ يَسُوع وبذلك 
أقرّت بمسيانية يوع (مر ۱: ۲؛ لو .)۷١ 1۷-۱١:١‏ 

کما ظهر ایلیا مع موسی عند تجلي يَسُوع (مر ٥ -٤ :٩‏ ومایوازیه). 
وفي التقليد آلرؤيوي عرف بأن هناك إثنين يتقدمان المسياء عادة ما 
E ES‏ 1:۱ 
نجدهما موسی وَأيليًا . فعندما یظهر موسی وَإيليًا عند تجلى يَسُوع فهذا 
يؤكد عَلّى آلام يَضُوع الآتية وتاكيد عَلى نبؤة الآلام (مر ۸: ۱ ۳۲ 
لو ۳۱:۹). 

يُشير بُولْسُ إلى قصة إيلتا في ع. ق في رو ۱۱: : ,.١‏ إذ إكتسب قناعة 
من مل ۱۹: ۰ ۱۸۰۱٤‏ بان الله أيضاً في زمن إيلتا قد إقتطع لنفسه 
بقية مقدسة مختارة» وهم في زمن بُولس أولئك اليَهُود الذين آمنوا بان 
يَسُوع هو المسيا. 


)heikia) hia hla ۱‏ قامةء فترة الحَيَاهء سن 
(. 

ٿ يګ ع. ق في ث ي كان ل مزاع عدة معاني: )١(‏ الغمر 
النسبي لكَيَاةَ شخص» (۲) سنوات تقديرية كتعبير للرجولة ( وع 
«helikia‏ بالغ سن الرشد)»› )"( جیل› و (( إرتفاع» قامةء حجم 
الجسم, 

ترد hêlikia‏ في سب بالمعنيين الأولين فقط» وفي ا في »٣‏ 
ا الأكبر سنا (لا ۹: (r:‏ بد يهم الحكة وات ا 


٠ ٥‏ سي ,)٤١ :٠١ +۳١ -۳۲ :٩‏ وفقا لهذا؛ فقد مارس الشيوخ 
دوراً أساسياً بين الشعب. 


في ع. ج تعني helikia‏ قامة بلا شك في لو ۹ ۳ لكن عادة ما 
تاتي في المعنيان الأولان السابقان (مثل؛ عب :۱١‏ ١١ء‏ عمر/ سن؛ يو 
GÎ‏ ۲ تُضج). إن النقاط الثلاث ث التالية هامة: 


۱ . ليس بقدرة الإنسَان إطالة عمره: فهو هبة الخالق. لذا في مت 
٦‏ ۷ لو 1۲ helikia o‏ تعني "القامة" مدة ة حَيَّاءٌ الإنْسَان على 
الأرْض. ومهما إستطال قلق المرء فلن يقدر عَلى إطالة عمره ولو 
بمقدار ضئيل. 


۲. يقول لو ۲: ٥۲‏ عن يَسُوع بانه کان :"َم في الجكَمَةٍ وَالقَمَة" 
وإستعمال الفعل "یتقدم/ ینمو (015 ۲۵۸م وبمعنی آخْرّ: تُحرز تقدما) 
وهو ما يجعل الفعل مزاع مِنَ المحتمل أنه قد أستخدم بشكل مجازي 
للكبر إلى النضج» إلى الرجولة الكاملة. 

۳ . ترد اكلم بمعنى مجازي في أف :٤‏ : ۲ "قياس قَامَة hêlikia‏ 
نضج المَسيح" (ترجمة حرفية» ولعل ت.ي هي الأقرب للترجمة 
الحرفية)» كما يُميز النضج مقابل الطفل (قا؛ »)٠١ :٤‏ وهو يرمي هنا 
إلى سهولة تأثره وتقلبه. وإحراز النضج يدل عَلى هدف قد وضع بيد 
أنه هنا ليس المُؤْمِن الفرد هو الهف بل الْكبيسةء > التي تُعزز كجسد 
المَسِيحَ :٤(‏ ۲ وكل عضو يُساهم بحجم فاعليته في التأثير بحسب 


(EY) الس‎ «(hêlios) 


النعمة المعطاة لَه »)٠١ :٤(‏ والَهّدف هو أن نصل إلى وحدة الإيمَان 
ومعرفة ابن الله pn 05 = ( )۳ :٤(‏ ملء [° ئئئ[ في هذه 
الحالة فقط يصبح الجَسَدٍ مثل إِْسّان كامل ٤(‏ :0 


.( الس‎ «(helios) hoç ‘HAuog f1 

ث ي& ع. قي .١‏ في ث ي شير وم/2/ عادة إلى الشنس» وهي 
الأكثر وضوحا بين الأجرام السماوية. وقد إستعملت ومزاع۸ بشكل 
مجازي مِنَ حين لآخر. فالسمة الواضحة للشمس مُرَّ أهميتها الأساسية 
للحَيَاٌء وبشكل خاص للزراعةء كما أن رحاتها اليومية عبر السَمَاءٍ 
جات ن عا تیا بول تقريباًء عالميا في المجتمعات البدائية. فکثیرا 
ما تش تشخْص الشَمْسٍ كاِلَهُ/ مثل؛ شاماس زوه صسهط؟ في بلاد ما بين 
النهرين» وهيلوس وه!1م1] في العالم اليوناني» و سول 01 في العالم 
الروماني. 

1. (أ) في سب؛ إستخدام وم ]ع۸ مُشابه للذي في ث ي» والإستخدام 
الاكثر شيوعا لها في مضي الوقت: سواء لليوم» أو بالإشارة إلى 
السُرُوق والغروب» او منتصف النهارء أو الفصل. والإستخدام الهم 
الآخر هو تعبير "تحت الشَمْس' '» والذي يصف به سفر الجامعة للحَيَاة 
في العالم الواقعي. كلا مِنَّ سب وث ي تستخدمه حرفيا لشُرُوق الشُمْسِ 
لتعيين إتجاه الشرق. ودوام الشُسس وإنتظامها الثابت أحياناً ما يكون 
مؤثرا. ففي كافة أرجاء سب» يُفهم بان الله قد خلق الشَْس» وجعلهًا 
النور الأعظم لتنظيم اليوم (تك .)١١ :١‏ 

(ب) في ع. ق» يمكن أن تستخدم بشكل مجازي في الإشارة إلى: 
البراعةء والديمومةء والجمال» أو القوة (قض :٩‏ ۳۱؛ مز :۸٩‏ ١٠؛‏ 
نش 1: ۰= سب 1: ۹؛ حك ۷: ۲۹؛ سي ۲۳: 4۱۹ 4۱۹:۲۹ ٥۰‏ 
(. وهي مرتبطة بالبر أيضاً (حك ه: (- 


(ج) يقف ع. ق» بشكل واضح» ضد الممارسة الواسعة الإنتشار في 
عبادة أي مِنَ الأجرام السماويةء وهو يُحرَّم بحزم أي تعظيم للشمس»ء أو 
القمر» أو النجوم (تٹث :٤‏ ۱۹؛ ۱۷: ۳؛ قا؛ ۲مل ۲۲۳: »٥‏ ۱۱؛ أر ۸: ١؛‏ 
حز۱1:۸). بينما نترب من تجسيد للشمس في مل ٤‏ : ۲ "وَلْكُمْ ايها 
الْمُتقونَ امي شرق شَمْس البرَ وَالشَفاءُ في أَجْيِحَبَهَا". وهو ما يعكس 
e‏ 


(د) مجموعة متخصصة من الإشارات في سب» والتي هي مهمة 
وبشكل خاص لخلفية ع. ج» قد توصف بنغمة رؤيوية (ة) بالرغم مِنَ 
أن القضاء الذي تنبا به الأنبياء وهو ما يشير إلى قضاء متوقع في 
التاريخ» فهم يتنباون أيضاً عن دينونة غضب نهائي. والإشارة الأكثر 
تكرارا هي إظلام اسمس كمقدمة إلى أو مكملة للقضاء الإلهُي, وفي 
بعض الفقرات قضاء تاريخي وشيك منظور: أش ۱۳: (بابل)؛ حز 
۲ ۷ (مصر)؛ یؤ ۲: ۰۱۰ ۳۱؛ ۳: ١٠؛‏ مي ۳: ٦‏ (اورشلیم). 
أنه هناك ميل في هذه اللغة لإلقاء الظل في وصف يوم الرَبَ الأخروي. 
عادوة على دلك ف يشار إلى القضاء بمخالفات اخرى: مثل؛ الشُفْس 
التي لا تشرق (أي ۹: ۷)؛ أو تقف بلا حراك (حب ۳: ۱ أو تغیب 
في الظهر (عا ۸: )٩‏ أو تغرب والنهار بعد باق (أر :٠١‏ ۹)؛ أو تشرق 
في الليل (١إسد .)٤ :٠‏ في سياقات هذه الفقرات تشير إلى الخزي» 
والحزن» والتشويش. 

(زة) في البرك الأخروية التي تتلي القضاء "لا تكن لك بَعْدُ الشَمْسُ 
ورافي النَهارِ وَلا لمر بير ك مُضِيئا بل الرَبُ يَكون لَك ورا بَا" 
(أش .)٠۹ :٦۰‏ 

(11ة) وبالتباینء› فالدال عن المجد الذي لا يُضاهى عن الحقيقة الجَدِيذةٌ 
الموعودة "نور الشَمْس يَكُونْ سَبْعَةٌ أضْعَافٍ كَنُور سَبْعَة يام " (أش 

.۳ 1). فهذه لغة مجازية للقضاء والبركة. فهناك بضعة مكوازيات 
في الأدب الكلاسيكي لكون إطار التوقع الأخروي يفتقر إليه. 


.١ a‏ يواصل 2 ج الإستخدام المعتاد ل ومزآعم كعلامة للوقت 
(مر ۱: ۳۲؛ ۱۹: ۲؛ أف :٤‏ ۲۹) وللإتجاه (أع ۲۷: ۲۰+ رؤ ۷: ۲؛ 
)١ : ۰‏ وكمصدر للحرارة الحارقة (مت ٠١‏ :مر O ٤‏ 
١‏ رؤ : Rah‏ :۸( وهذا مُتسق مع فكرٍة ع. ق "الحَيَاةٌ تحت 
الشمْس" » فيَسُوع يُعلْم بان الآب السماوي "يث يشرق شَمْسَةُ عَلّى الأشُرَار 
رَالصَالچينَ" (مت ه: ئ( وفي حجته فيما يتعلق بطبيعة جسد القيامة 
يتكلم بول عن المجد المتباين بين كل مِنَ الشَمْس» والقمر والنجوم 
(کو :۱١‏ ١ئ(‏ وفي حكم بُولْسُ عَلّى عليم الذي تسبب لَه بعمى لا 
يجعلّةُ يرى الشُمْس إلى حين (أع .١ :٠١‏ 

۲ . يستخدم ع. ج ومز[ بشكل مجازي في أغلب الأحيان, ففي قصة 
التجلي في مت :۱١‏ صار وجه َشُوع "وَأْصَاءَ رجه کاشنس"» 
وفي رؤ تصف وجه المَسِيخ بنفس الطريقة "وَوَجِْهُهُ كالشنس وهي 
تَُضِيءُ في وتا" (رؤ O. :١‏ ويصف الملاك الَهُائل في ۰ 
١‏ وَجْههُ كالشمْس» والملاك الذي يعلن العشاء العظيم لله في ۹ 1Y۰‏ 
موصوف ب "راتفا في الشنْس' ٠‏ والمرأة في رؤ (ن المحتمل انها 
تتطابق مع صِهُيَوْنَ أش 11: ١ N۰‏ ) التي تلد الطفل الذي سيرعى كل 
الامم» مصورة ك "مُنَسَرْبلة بالشمس" (رؤ :٠١‏ ٍ1( وفي مت ۱۳: . {YT‏ 
يُعلم يَسُوع بان "ُضيءُ آلانرار كَاشُنس في مَلكوتِ أيهم" , والضوء 
الذي مِنَالسَمَاءِ الذي رآه بُولس في طريقه إلى د مشق کان "فصل مِنْ 
لْمَعَان الشنس" (أع 0:1 


۳. الإشارات الرؤيوية ل ومزاعم متكررة في ع. ج» وتعتمد على 
نفس الصورة كما في ع. ق. (أ) والأكثر وضوحاء لإظهار غضب 
في القضاءء في إشارات مختلفة في رؤ عند إفتتاح الختم السادس 
ا صَارَت سَوْدَاءٍ کیشح من شعر" (1: SO,‏ وعند نفخ 
البوق الرابع "فرب تلت الس رلت ألقَمَرٍ وَثلْت اللْجُوم» حَتّى 
ُظلمَ نهن روَالتهارّ لا يُضِيءُ ل" " (۸: ١١)؛‏ وفي البوق الخاسن 
"فاظلمَتِ الشْمْسُ وَالجَوْمِنْ دخان ابر" (۹: ). لاحظ أيضاً أقوال 
يوع المُشابهة لذلك "تَظلمْ الشَمْس" (مت :٠٤‏ ۹ مر ۱۳: »)۲٤‏ 
أو الأقل تحديدأء بانه سيكون هناك علامات في الشَمْس (لو :٠١‏ (. 
فهذه الكلمات تشكل حلقة أخروية بشكل واضح لَهاء فبالرغم مِنَ انها 
قد تكون الإشارات الأساسية مِنَ المحتمل إلى الحدث التاريخي لسقوط 
اورُشلِيم. 
نفس الأمر في يواجهنا ذ في الإقتباس, مِنَ يو ۲: ۲۸۔- ٠۲‏ في أ 
۲ ۷- ۲۱, کیف یفهم آحد ٤‏ "يتحول الشَمْسُ إلى ظلَمَة". .الخ (أع 
)١ ۲‏ كما هو وارد في السياق؟ مِنَ المؤكد أن المعنى الرئيسي 
للتحقيق الأخروي المقابل لإنسكاب اروخ القن فى يوم الخسين/ 
حز راع ۲: )٠١ ٠‏ كتحقيق رمزي لإقامة العصر الأخروي. علاوة على 
بيد ذلك لربما قا؛ بطرس ومستمعوه خسوف الشمْس في وقت الصلب (لو 
۲۳ ٤؛‏ قا؛ مت ۲۷: ٥٤؛‏ مر :٠١‏ ۳۳) بنبؤة يؤئيل. على أية حالء 
فإن هذه اللغة د تسق والمعني قي مکان خر (في کل ين ع. قو ع. (e‏ 
في فهم أع ۲: ۹- ۲١‏ كإشارة إلى قضاء قادم» وتلك النقطة هي بدء 
الأيام الأخيرة. ومن ثم فالتحذيرات والدعوات للتوبة نتناسب وذلك (۲: 
»)١ ۹ :۳ ٤١ ۲۸‏ والخلاص متاح لأولئك الذين يدعون بإسم 
ارب (: ١‏ قا؛ .(:f‏ 


(ب) ک سب» یستخدم ع. ج osااع‏ أيضا في وصف السمة, المجيدة 
للاخرويات» وكما يعرض هنا المدينة النازلة مِنْ ن الَمَاء اور شل 
الجَدِيدَةٌ . تلك المدينة المتسربلة بالعظمة ليست في حاجة للشمس إرؤ 
TY: ۲١‏ وخدام الله هناك سوف لن "ي ر اجون إلى ِراج أو نور 
شَمْس» لان الرَبَ الال بير يهم" (۲۲: (o‏ 

(ج) مِنَ الجدير بالملاحظة أنه بينما أغلب الإشارات ل وم[إعيم في 


۲۹ 


) ٤ 1٥( يوم» نهار‎ »)hemera) 


سب حرفية بدلا مِنَ أن تكون مجازية أو ملائمة رؤيويةء في ع. ج» 
عكس ذلك هر الصَجيح. وهو ما يوضح» بالطبعء التوجه الأخروي لل 
£ علاوة على ذلك» فهناك إتصال لاهوتي بين بركات الله وقضاهء 
حيث أنه في السابق قد تمثل البركات المُباركة الأخروية والقضاء 
السابق قد بُمثلان القضاء الأخروي. وكم هو رائع أن يُغتتح المَلْكوتُ 
بالمجيء الأول للمسيح» وهو يُميز بشكل واضح في تلك اللغةء وعلى 
وجه التحديد يشير إلى الإتمام (مثل؛ لو :٤‏ ۱۸؛ ۷: :٠١ ٤١١‏ 1۸ء 
٤‏ ). وبالطريقة نفسها؛ فإن سقوط أورُشليمَ يعني إشارة دينونة القضاء 
الأاخروي وتشير بشكل منطقي لنهاية الأزمان» ومن ثم توصف في لغة 
جرئية (مثل؛ إظلام الشنْس). 
انظر ایضاً ع ع/ع؛» القمر (٩٤۹٤)؛‏ ئ نجم .)۸٤۳(‏ 


›)heêmera) «ga «ECO f °‏ يوم› نھار (£1°). 
ث ي& ع. ق .١‏ في ث ي يُمکن أن تدل 4٣ع‏ عَلّى فترة ۲١‏ 
ساعةء في هذه الحالة تتضمن الليل» أو قد يُستثنى الليل. لكنه مِنَ الممكن 
أن يعني فترة زمنية اطول مِنَ ذلك أيضاء بضمن ذلك العمر أو حتى 
۲. في ع. ق» مثل السنين والشهور (مثل؛ خر 1: ۲ مل ۱۷ ۱)؛ 
تكون الأيام كجزء من الوقت (تك -١ :١‏ ۲ ۲ يش 1: ۳)» فالكلمَة 
العبرية ”ررر غالبا ما تكون ثابتة تقريبا. فاليوم يُمكن أن يتضمن الليل» 
وفي الحالة هذه يبدا بالمساء (تك :١‏ ١)ء‏ أو يكون مُصتفا عن الليل (أش 
٠ ٤‏ قد تشير الكلِمَة إلى يوم معين (تك ٤ ٤‏ الیوم؛ آي ۳: »١‏ 
يوم الميلاد) أو (في الجمع) فترة زمنية (تك 1: ۳» عمر؛ ۸: ۲۲» طالما 
أن الأزض باقية؛ مز :۹١‏ ٤ء‏ ألف سنة؛ أش ٠٠١ :1١‏ أيام الحداد؛ 
قض 1۷: ١٠ء‏ في السنة). بعض الأيام لها شخصية خاصة مثل ستة 
أيام الأسبوع كأيان للعمل» بينما اليوم السابع سبت » يوم الراحة (خر 
.)٠١ - ٠‏ يوم في ديار الرَبَّ أفضل مِنَّ ألف يوم في مكان آخرَ (مز 

.)۸ :۸ ولیس للإنسان سلطان على يوم المَؤْتِ (جا‎ .)۰ ٤ 

۳. تلك الفقرات التي تتكلم عن "يوم الرَبَ" هي هامة ويشكل خاص 
لاهوتيا. بيد أن للعبارة معاني مختلفةء وفي الأصل الذي الذي فيه يهوه 
هو يوم البهجة (مفترض في عا :١‏ 1۸ ١٠؛‏ قا؛ زك :٠٤‏ ۷). لقد 
أعاد الأنبياء لئ أية حال»› ترجمة هذه الفكرة الشعبية ليوم الخلاص 
وأعلنوا بدلا مِنْ ذلك كيوم القضاء غير المریح (قا؛ یؤ ۱: ٣۱١‏ ۲: ١؛‏ 
.)٠١ eA ole‏ قد يكون الحدث المنظور سياسيا (حز af:‏ ۲( أو 
ديني» أو قد يكون الحدث الأخروي العظيم (مثل؛ اش ۲: ١۱۲ ١١‏ 
A le 1Y‏ 1( والموصوف مؤخراء في أغلب الأحيان» في لغة 
کوزمولوجیة 1ھچ 0امصوە» (یؤ ۳: ٤۱؛‏ صف ۱: .)٠١‏ 

في العديد مِنَ الحالات يصعب التمييز بين الوَاجد والآخرين. يُمكن 
أن يعني يوم يهوه سقوط أورُشليمء لذا فهو يعود للماضي (مرا »)"٠,:١‏ 
أو كما في الفقرات الأخروية المذكورة سابقاء ما يزال مستقبليا. كما 
يمكن أن يكون وشيكا (حز ۷: ۷)» بيد أن السامعون يجب أن يلتفتوا إلى 
الرسالة النبوية (مي :١‏ ۲). رغم ذلك فقد لا يشار إلى فترة زمنية (أش 
٤‏ ۱ أو حتی قد یکون محددا (بالإثم» على الاقل) کبعید جدا (عا 
1.1 ۰ هَذا يرينا بان وعظ أنبياء هَذا اليوم لا يُمكن أن يُعزلوا 
عن الحالات الأساسيةء لكن يجب دائما أن تكون قد رأيت أنها قد حدثت 
في سياق تاريخي معين. 

يعتقد بوضوح أن يوم الرَبَ لدى أنبياء الوحي أنه قضاء ضد الأمَم 
الغريبة (أش :١١‏ 1؛ حز ۰ يو ۳: ٤٠؛‏ عو »)٠١‏ ومع ذلك فان 
إسْرَ ائيل هي أيضا موضوع القضاء (أش ۲: ۲٠؛‏ حز :1١‏ ٥؛‏ يؤ :١‏ 
عا ۸ ۰ مل .)٥ :٤‏ کما أنه لا یوجد تعبیر 
إصطلاحي لَهُذا اليوم "يوم الرَبَ"» فقد يدعى بإسم "يَوْمَ هلاك" (ار 


V 


٦‏ = سب :۲١٢‏ ۲۱)»ء أو "يوم الضْيق" (حب ۳: »)۱١‏ و "يوم 
سقوطك" (حز ۲۹ ۱۸؛ ۲۷: 4۲۷ ۳۲ ۱۰))» و "یوما مُرّا" (عا 
۸ )و "يَوْمَ البَليّة" :٦(‏ ۳)» ألخ. بيد أنه يمكن أيضا أن يكون 
يوم الخلاص: يوم "يَجِبْرُ الرَبُ كَسْرَ شغبه" (أش ۳۰: »)۲١‏ "يوم 
تطهیر" (حز :۳٦‏ ۳۳)» "يوم يريك الب" (أاش ٣ ٤‏ الح 
وبنفس الطريقة يُمكن أن يستخذم الأنبياء الجمع ("هوذا تأي ايام يحمل 
فيها كل مَا في بَيْبّك وَمَّا خُرَنَهُ آبَاوّك إلى هَذا اليَْم إلى بابل") في كلام 
نبؤات القضاء (مثل؛ اش ۳۹: 1؛ ار ۷: ۳۲؛ ۹ ٩‏ ۲= سب ٩‏ ١٠؛‏ 
)٦ ۰۹‏ والخلاص (۳: ۰= سب ۳۷ ۳؟ ۳۹١ ۲۷ ۳١۹‏ ۸= سب 
(1Y 4 le $A PY YY A‏ 


لذا عموماً ما يقطع يوم الرَبٍ التاريخ في اسلوب مدهش. علاوة عَلّى 
ذلك مع أن القضاء قد يكون قريباء اده ما يخلفه عصر ذهبي» قد يقدم 
لنا سواء كان قريبا أو بعيدا. بيد أن هَّذا اليوم لا يُجلب بالتحقيق الإنْسَانِي 
أو بالسياسات المدبرة مِنَ قبل البشر. 

عادةٌ ما يوصف العصر الذَهَبي في اللغة الرؤيويةء بسمة عالمية 
(قاء؛ أش :١١‏ 1؛ :٠١‏ ۷١ء‏ ١۲؛‏ مي .)٤ :٤‏ وأحيانا تصور الأمَم 
کخادمة لإسْرائیل (أش 1۰: ۱۰- ۱۹؛ 1۱: ٤١‏ دا ۲: ٤٤؛‏ ۷: ۲۷)» 
أو نصيب ملك إِسْرَ ائيل السيطرة على العالم (مز ۲: ۸۹ ۷۲: 4١١-۸‏ 
مي :٩‏ ۲» ٤؛‏ زك .)٠١ -۹ :۹٩‏ وفي أر ۳: ۱١‏ يعلن أن خضوع الامَم 
للم فقط يُمكن أن تطيح بالذي ينهض ضد المصلحة. وفكرة مشاركة 
الأمَّم الذين يشتركون في إيمان إسْرَائيل تأتي في الرؤية النبوية أيضا 
(مز ۲۲: ۲۷؛ ٦‏ ۱ ۳+ أر ۱۹: ۱۹ ١۲؛‏ صف ۳: ١٠؛‏ زك ۲: 
A411‏ ۲- ۲۳). فمثل هذه العالمية ربطت بينهم وإرسالية إشرائيل. 
والملاحظ أن الأمَم مُصورون في أسفار راعوث» و يونان» کجزء من 
خطة الله العالمية. شخصيات ابِنَ الإنسّان» والخادم المتالم» والمسياء 
تتلاقى وفكرة مَلكوت الله كلها في يوم الرَبٍ. 

.٤‏ لم يكن للعبرانيين كلمة محددة للوقت» وبنفس الطريقة لم يكن 
لديهم تعابير مطابقة للماضي» والحاضر» والمستقبل. بالأحرى»ء في 
موصولة. لذا يُمكن أن يكون هناك رر يوم خلاص يختبر في 
أحداث ماضية متعددة: يوم إختيار إسرَّائيل (تث :٩‏ ٤٠؛‏ حز :١١‏ 
)٥‏ يوم ضرب مر وأيام أخرى إرتبطت بأحداث خلاص الخروج 
من مصر (خر ۱۰: ۱۳؛ ۱۲: ۱۷؛ عد :۱١‏ ۳۲)؛ يوم تقديس خيمة 
الإجتماع (۹: ١٠)؛‏ يوم إعطاء الشريعة (تث )٠١ :٤‏ يوم النصر على 
العموريين (يش .)١١ :٠١‏ 

مثل هذه التعابير خرجت تشكيلة تعابير مثل: "من يوم صُعُود بي 
إِسْرَ ائيل مِن ازض مِصْرَ إلى هذا اليَوْم" (قض ۱۹: ۰٠؛‏ قا؛ ١م‏ ۸: 
۸ ۲ صم ۷: ٦؛‏ مز ۷۸: ۲٤؛‏ أش ۱ ار ۷: ۲ TISL‏ 
۲= سب ۳۸: ۳۲ ١ ۳٤‏ ۱= سب ۱۳:٤١‏ هو ۲: ۱۷= سپ ۲: 
في العودة مِنَ السبي (حج ۲: ۱۰٩‏ ۱۸۔ ۱۹= سب ۲: ۰۱1 ۱۹ ١٠؛‏ 
زك »)٩ :۸ ۰ :٤‏ فالذي کان ینطبق على شعب إسْرَ ائيل يمكن تطبيقه 
بنفس الطريقة على الفرد (مز ۱۸: ۶۱۸ 4۱۲:۲۰ ۹٥:١۱؛۷۷:١؛‏ 
eT 9۳A‏ ۰ مرا ۲: 9۷). 

بید أنه بُمکن أن تُتذکر أیضاً کیوم قضاء (عد ۲۲: ۱۰؛ ۲خ ۲۸: ٦؛‏ 
مز ۷۸: ۹+ 4۸:۹٩‏ ۱۳۷: ۷؛ آش ۰۳:۹ ۳= سب ٤:٩‏ ٤۱؛‏ مرا 
۰۱ ۱= سب ۲: ۲؛ عو ۱١‏ ٤۱؛‏ زك .)۲:۱٤‏ بینما في بعض 
هذه الحالات هنالك يوم ير فعلي» وفي البعض الآخر يدل على وقت 

في هذا الصدد يُمكننا أن نلاحظ روايتي الخلق في تك كلتاهما تستخدم 
ym‏ واليونانية المطابقة لها ه٣٥2‏ : رواية السبعة نهر (تك :١‏ 


) ٤1٥( يوم› نهار‎ )hemera) 


۳ ۹ ۲ ۳۱ ۲ ) وخلق اليوم الرّاجذ 


ج 


وقصة السقوط (۲: ٤ب‏ : ئ ( yöomlheEmera‏ ترد في تك ۲: Y۰‏ 
بخصوصٍ شجرة معرفة الخير والشر: "لانك يوم [حرفيا» في ذلك 
اليرم] اکل مِنهّا مَوْتا تَنُوٺُ"» وهو لا يعني أن يكون المفهوم هنا هو 
الْمَرْبَ حرفياً بموت طبيعي خلال أربع وعشرون ساعة. بل بالأحری»› 
هُوَّ ما جلب تغييراً في الطبيعة الإنْسَائية التي تأثرت طوال أيام حياتها 
):4 0¥ 


المحاولات المختلفة التي أقيمت للتوفيق بين تك مع وجهة النظر 
العلمية الحديثة في العالم» منها وجهة النظر حول الايام الستة في بل 

من النظرية العلمية والنص التوراتي. فحتى لو أخذنا بالقول التوافيقي 
ل تك ١‏ كمقابل لعصور جيولوجية» فان هَذا الاي لا يتوافق و تك 
1-٤ : :۲‏ التي تجعل مِنَ خلق الإنسَان "يوم عمل الرَبُ الال الازض 
وَالسَّمَاوّات"» وهو عَلى ما يبدو قبل زراعة جنة عدن. لذا؛ يبدو مِنْ 
الأفضل فهم سفر التكوين في ضوء مفاهيم ما قبل العميةء > مُمثلا لأصل 
العالم بشكل رمزي بحسب الحكم والنظام الخاص الذي وضعه الله. وفي 
خر ۲۰: : ٠١‏ يؤسس قاعدة يوم السبت في ضوء يوم راحة الله الذي تلى 
أيام الخلق الستةء إذ يحدد نشاط الإنْسّان في سياق شرح وصية حفظ 
السبت. 


قد بُمیز الوم الحاضر کیوم أحزان وضیقات (مثل؛ ۲مل ۱۹: ٣؛‏ 
مز ۲۰: 4۹ :۸٦‏ ۷؛ أش ۳۷: ۳؛ ١ : :1١‏ لكنه أيضا للخلاص :٤۹(‏ 
۸(. هناك إستخدام مأثور للكملة ' ايوم" وبشكل خاص في أقوال الحكمة 
الشعبية وفي التَغْليمَات الدينية . في ۸٣4‏ ۸/ ”ور يشير الأخیر إلى 
"اليوم" الذي يتكرر حالياً وبشكل مستمر ومتكرر (مثل؛ خر ۲۰: ۸؛ 
4f: E FY: ja fT f 4F To fo 1‏ جVl‏ 
E‏ :0 


٥‏ بالإضافة إلى التعابير السابقةء فإن ع. ق يحتوي عَلى تعابیر 
ظرفية للوقت مثل "في هَذا اليوم" (ترد ۲١١‏ مرة منها ۸٩‏ مرة شير 
إلي الماضيء› و مو لمال و الیو( ر وبتحلیل 
کل هذه الفقرات يؤدي إلى الإستنتاج بأن الإشارة إلى "يوم الرَبّ"٠‏ 
سواء كان في الماضي أو المستقبلء فهو يلقي الضوء عَلى "اليوم n"‏ 
الحاضر. يُؤلف الإستخدام الإلَهُامي لأحداث الماضي تسليط الضوء 
والحث عَلى الحَيَاةٌ في الحاضر. فيوم يهوه ليس بالضرورة يوم نهاية 
التاريخ كاليوم الحاسم لعمل يهوه» إذ أن ما يحدث في الحاضر هُوَ ما 
يقود للقرار النهائي. في الحقيقة؛ يُمكن أن يكون هناك أكثر مِنَ يوم 
وَاحدٌ للرب» بيد أن هذه الأيام تُصبح يومه» فقط عندما يُظهر نفسه 
بالقضاء أو الخلاص (قا؛ مز :٩٩‏ ۸؛ أر ۲۸: ٩؛‏ حز ۳۳: ۳۳؛ مل 
(IN‏ 


إن هذه الفكرة قد تحولت» عَلى أية حالء في الكتابات الرؤيويوية. إذ 
أن المستقبل يجرد بنحو متزايد عن الحاضر وله أزمنته الخاصة. لذا؛ 
زك ۲١ :٠١‏ يُصور المستقبل في صورة حالة معينة أكثر منه حدث 
(قا؛ اش :٦۱‏ ۲۳؛ دا ۷). 


یری کناب ع. ق الوقت بكلا النوعين: الكمي والنوعي. فمن حيٺث 

الكم فهو يُمثل إطار الإستمرارية ليسمح بترابط أحداث معينة. أما 
النوعية فتراه کتعاقب تاريخي للتجارب الفريدة, ووتعارض وجهة 
النظر هذه مع التي كانت لدى المصريين» الذين كانوا يرون الوقت في 
حالة إستمرارية بلا معنى ولا نهايةء يأخذ نمط موسمي دائم. بيد أن 
يهوه في إسْرَائيل هُوَ إِلهُ الماضي» والحاضرء والمستقبلء وهذه النظرة 
O OSS‏ 


ا في عرد الفصن» eS‏ هذه الممارسة 


الكامل لهذا المنسك هو ان دعي الإثرَ ائيلي ا اليوم الذي تم 
في الماضي بإخراج شعب الله مِنَ مصر (خر ٠١‏ :- 1 فیصیر 
الخروج الجماعي مِنَ مصر مثالا ليوم الرَبَ المستقبلي. 

1 . حملت اليهودية الرؤيوية وما تلاها فكرة أبعد لليوم المستقبليء 
حيث يصبح الأخروي الآن جزءأ مِنَ عقيدة الأشياء الأخيرة والرؤيوية 
القوية النامية. وتطرح الأسئلة: إلى متى يدوم هذا العصر؟ ومتى 
یُمکننا أن نتوقع العصر الجدید؟ (۲إسد :٤‏ ۳۲»› ١٠؛‏ قا؛ مر 1۳: .)٤‏ 
العصر المسياني سيكون مسبوقا بفترات أضيق» مُقسمة إلى إثنتا عشرة 
فترة أقصر (۲با ۲۷) مُشار إليه بين أشياء اخرى مِنَ الإثم والشر 
والإستباحة (۲إسد :٥‏ ۲۔- ۱۳+ مت .)١١ :۲٤‏ بينما سيبنشر العصر 
الجديد بالخطايا ( ۲با :۲١‏ ٤؛‏ قا؛ مر »)٠٤ :1۳١‏ و "النهاية" (۲بارم 
44-۹ قا؛ مر ۱۳ : ) حيث سيكون الإنتقال إلى أيام المسيا عندما 
يُفسح المجال للحكمةء والبر والحَيَاه بالدينونة (١أخن 1-A: :٠‏ 


مِنَ المتوقع أن تجلب أيام المسيا التجديد» وتصحيح الأخطاءء 
وإسترداد کل ما فقد بسبب تعدي آذَمَ. لذا؛ فالأمّم التي إضطهدت 
اثر ائيل ستُحطم »> بینما تسترد إسْرَّائيل حدودها بالكامل ة في اليكل 
لجديد (مع أن هذه النقطة لا تتمتع بإجماع حولها). وستصیر ناین 
غنية بدرجة لم تكن معروفة مِنَ قبل» وسيزيد إثمار كلا مِنَّ الطبيعة 
واليشس؛› وسيُحطم الشَيّطانَ نفسه وكل الشهوات والشريرة. وسیسکب 
الرُوح القدس» ويُزال المرض ويُبطل المَوْتِ وسيقام الموتى. 


۷. تعتبر نصوص قمران تاريخ اليوم الأخروي كيوم مُحدد (نح :١١‏ 
سيكون يوم أن يأتي الرَبّ» يوم الانتقام (نج :٠١‏ ۱۹)» عندما يُحطم 
الأشرار. وستكون هناك معركة ومجزرة مخيفة (نح )٩ :١‏ حيث يشن 
أبناء النور حربا ضد أبناء الظلام .)١١ :١(‏ بعد ذلك سيْمجّد الله :٠۸(‏ 
-٥‏ ۸)» وفي يوم الدينونة سيُخلص أولئك الراغبين في أن ينضموا 
للمختارين .)٠١ -۷ :۱٤(‏ 


da‏ . تشتمل قصص القيامة عَلى تعابير مُميزة للوقت:"في اليوم 
الثالٹ" ( ۱کو ٠١‏ : ٤؛‏ قا؛ مت :۱١‏ ۲۱؛ لو ۹: ۲۲) أو "بعد ثلاثة أيام" 
(مر ۸: ۳۱ ۹ قا ۰ ۳۲ أيضاً هو :٦‏ ۲). 


إن الحالة المماثلة» فيما يتعلق بمدة الأربعين يومأء والتي لها أهمية 
في ع. ق لكل مِنَ موسى وَإيلِيا اللذين صاما أربعين يوما وليلة (خر 
٤‏ امل ۱۹: ۸). وهي بطول فترة صوم يوع (مت :٤‏ ۲) 
شما رر آنا مر ت رر ف ع ق (قا؛ تٹ ۸: ° ۳ ۳ 10 
1 والملاحظ في قصة تجربة يوع أنها لقح لتجربة إشرائيل في 
البرية في تٹ ۸: ٣‏ (مت :١‏ ٤؛‏ لو :٤‏ ۷). وهناك توازي آخْرَ بين 
يوع وموسی :٩‏ ۸ (قابل أيضا الموعظة عَلى الجبل بعدئذ)؛ a:‏ 
٤؛‏ مز ٩1‏ . وبقول آخْرَء فإن يَشُوع يلخص تجارب إسْرَائيل» خاصة 
جيل البرية. 

۲. (أ) إن توقع اليوم الأخير وارد في كافة أنحاء ع. ج: ففي الأناجيل 
الازائيّة (مثل؛ مت 30 1Y o‏ ۽ مر ۳ ۲ لو ٠۰‏ ۲ 
ویوحنا (یو :٦1‏ ۳۹؛ قا؛ ايو »)١١ :٤‏ وأعمال الرسل (۱۷: »)۳١‏ 
وفي رسائل بُولْسُ (رو ۲: :+ ۲ ۲ اف ۴ ٣۳۰‏ ۲ تي ۱: ۱۲)» 
وفي الرسائل الجامعة (۲بط : ۲ يه 1)» وفي رؤ :٩(‏ 1(. یتفاوت 
اسلوب الكلام مٿل؛ ذلك اليوم (٣تي :٤‏ ۸ > اليوم الأخير (یو 1: 
ارب (اتس ه: ۲ یوم ان الإنتان (لو ۱۷ يوم ایخ ف 
١ : ۲‏ يوم الرَبَ العظيم (رؤ ))٤ :٠١‏ أو مجرد الیوم (١کو‏ ۳: 
۳ .وكَلَهُم في الجمع مشتركين أيضاً (ومثل؛ ٣‏ تي ۳: ۱+ بط ۳: ٣؛‏ 
رؤ 1:۹ 10:). 


۷1 


(٤ ۸٤( سکوت» هدوء‎ «(hësychia) 


(ب) هناك تصريحات مختلفة واردة عن اليوم الاخير. يُعلّم بُولْسُ 
عن ذلك اليوم بشکل رؤیوي بانه مازال آتیاً (رو ۲: ٥؛‏ ۲کو ۱ 
وبرغم ذلك فهو يعتبر نفسه» في تفس الوقت» إشترك في الحدث 
الأخروي. فهو ليس فقط متبنيا التقليد السائد بقرب اليوم الأخير (رو 
۳ )() لکنه يدعو قرائه أيضاً لأن يسلوكوا " كما في النهار" 
(۱۳ : ۲ و"الآن" مقبول للخلاص (۲کو 1: ۲). وبقول آخْرَء فإن 
العصرين الحاضر والمستقبل متشابكين مع الباروسيا ( )٤١٤١‏ 
يكون متأخرأء ر اليوم الوشيك رو ١ : :١١‏ منفصلا عن البعيد "اليوم 
الأخير" (مثل؛ بط ۳: ۸). التَعْليمَ عن مُفاجاأة اليوم الأخير يرد في 
أماکن مختلفة لل ع. ج (مثل؛ لو ۲۱: ٤۲۔‏ ١٠؛‏ اتس ٠۲:١‏ ٤؛‏ ۲بط 
۳ ۰. فهو مجهول تاریخه (مت ۲۲: :۲١ +٤۲‏ ۱۲؛ مر ۳۲:۱۳). 
وكما في التقليد الرؤيوي سَسَبَق اليوم الأخير فترة محن وكوارث (قا؛ 
مر ٣ ٣۱٣‏ تي ۳: ١؛‏ رؤ ۲: .)٠۰‏ 


(ج) ماذا سيحدث في اليوم الاخير؟ اله (أع ۱۷: )۳١‏ أو الْمَِيح 
( کو ا: :)في ۱: ۰ ۰ قا؛ ۲کو )٠١ :٥‏ سيدين العالم وسيجازي 
کل واج بحسب أعمالةُ (رو ۲ : .)١‏ وسيُفْرَّق بين أولئك الذين سيدخلون 
المَلَكوبُ وبين الذين سيطردون منه؛ وبقول آخُرَ: في الحاضر لا تزال 
اكيس جسدا مختلطاً (قا؛ مت .)٤١ ۳٤ :۲١‏ سيْقام الموتى (يو :١١‏ 
٤‏ قا؛ ١کو .)٥۲ :۱١‏ وهکذا فاليوم الأر س رها لكوت 
(مت ۱۰: )٠١‏ وللفرح (لو : ٤۲۸٢ :۲٣ ٤۲۲‏ تي :٤‏ ۸). 


إن رسالة اليوم الأخير لم تنحصر في المستقبلٍء على أية حال» بيد 
انيا دات تطبرق مجدد في الحاضر, يعتبر بُولس الكنيسَة الحالية ممجدة 

في اليوم الأخير (۲كو ٤ :١‏ في ۲: .)١١‏ وأعضائها يحيون الآن 
ر و : ۲)» وکمسئولین أمام 
الله حت يوم مجيء هذا الوم (مت .)٤٩ -۱ :٠١‏ ویجب أن یکونوا 
متيقظين إذ أن هذا اليوم غير معلوم )٤١ :۲٤(‏ حيث سيأتي بغتة (١تس‏ 
E 0‏ 


۳ . إن مستقبلية اليوم الأخير (مت :٠١‏ ۳) لا تغير مِنّْ حقيقة أن 
الله مُتسامي وممجد الآن في کنيسته (۲۸: *(. في يوحناء المعزي 
٠٠٥٦(‏ 0ع[ rak‏ مم) مُمثل المَسِیح (قا؛ یو ۱1 : ۱١ ٥‏ مع -۱١‏ 
۸4 ويُشار إليه بعبارات محددة مِنَ الوقت مثل "كل يوم" (مت ۹ 
٥؛‏ مر :1٤‏ 46۹ ع ۲: 4٤٦‏ ۳: ۲؛ ١کو ۱١‏ ۳۱)» "يومابعد يوم" 
(عب ۷: ۲۷؛ ۱۰ ۱۱)» "وما فَيَوْماً" (۲كو .)١١ :٤‏ هذا الوقت 
الحاضر» بالرغم مِنّْ أنه يُدمج حتى الآن بعصر المجيء,( رو ۸: :۹ 
کو ٠١‏ ۳۱ ۳۲؛ ۲کو :۱١‏ ۲۸))» إلا آنه مازال مُميزا بالضيق (رو 
۸ ۹ کو 1°: ۳١‏ 4۳۲ کو 1۸:1۱( 


انظر ايضاً vmarana tha‏ ماران ا )6۸ «parousia ‘(Tf‏ 
الحضورُء ظهوز» المجيئ»› الإِغلاَن .)٤١٤١(‏ 


«(Herödianoî) ‘“Hoqövavot “HompSıavol Y4 VV 
.)۲٤۷۷( هیرودسي‎ 

E.E‏ . بالرغم مِنَ أن الَهيروديينء كما يشير بذلك إسمهم» كانوا 

مِنْ المفترض مؤيدي بيت هيرودس» فإن المعروف عنهم قليلء ويرد 
ذكرهم في الإنجيل مرتين كمتحدين مع يتين في الجهود لتحطيم 
يَسُوع. في مر :٣‏ ا 
روا عا اة فم الجزية ليمين 

من المحتمل أن الهيروديين لم يكونوا أعضاء بين موظفي هيرودس 
المحليون»إذ أنه مِنَ غير المحتمل أن يتحالف الفريسيون» المتحالفين مع 
الشعب» مع مثل هكذا نوعيةء لذا فاللقب يدل عَلى منزلة مساوية لهم 
اشر امن موطف اليكل لأن رطقي القضا حتى انى ذزجة فيم 


YY 


كانوا غير مطالبين بدفع الجزية. مِن ثم؛ فالُْيروديين» ربما لا يكونوا 
منتمين لتنظيم معين ولكنهم أولئك الذين يتبنون إتجاه سياسي مستقل مِنَ 
بیت هیرودس»› وأيضا من القوة الرومانية. 


يبدو أن الَهُيروديين قد ظهروا أئناء فترة حكم أنتيباس وليس هيرودس 
الكبيرء فذاك أكثر إحتمالاء وأما تبنيهم الاسم هيروديين» فعلى ما يبدو 
کان بعد خل أرخیلارس., أعاد أنتيباس بناء سيفورس وهام مم التي 
هدمها فاروس وuآاج۷‏ سنة ٤‏ ق.“› وأسسوا على الشاطيء الغربي 
لبحر الجليل طبرية. وللحيطة» جلب أنتيباس مسئولين يهوديين لحكم 
كلتا المدينتينء بدستور يوناني منتظم. لذا فقد كسب أنتيباس ولاء الطبقة 
الراقية مِنَ اليَهُودء وهم مِنْ ملأوا المكاتب في المجالس والقضاة. 


إن النزاع بين أنتيباس وبيلاطس» مهما كان اصلَهُء لاشك في أنه 
ساهم في إرتفاع سهمه بين عامة الناس» إذ أن حكم بيلاطس لم يلاقي 
قبولا واسع الإنتشار. لقد أنشا قانون الوكلاء الرومانيين في اليَهُود 
ار غه في ان بداوا سن هررد الكبير اکر ققد راو في کم 
الوكيل الروماني قدرا مِنَ القبول. وفي ذات الوقت كان هناك إنتفاضة 
تدعم بشکل عام بیت هیر ودس في شخص أنتیباس. ذلك الدعم الجزئي 
أعطى تعبيراً بالظهور في عهد الهُيروديين» كما أنه مِنَ المحتمل أن 
يكون قد إنضم إليهم ليس فقط الارستقراطية الرسمية التي أنشاها 
أنتيباس» بل واليهود الآخرين في التأثير والمقام. لم يكن الفرَيسِيّين 
حلفاء لهُيرودس» لكنهم تحالفهم مع الُْيروديين في حادثة تقديرَ المال 
لهو أمر مفهوم. وكلا الطرفين كان لديه الرغبة في التخلص من يَسُوع 
الذي عدوه مثير الشغب» وأن نشاطاته أن عاجلا أم آجلا ستعطي 
الفرصة لتدخل الرومان وهو ما يهدد المؤسسة اليهودية. 

لكن لماذا إتجه الفريسيون إلى الهُيروديين في حادثة شفاء الإنَْان 
اليابس اليد في السبت بالمجمع؟ يبدو مِنَ الظاهر في هذه المسالة هُرّ 
الغيرة عَلى التوراةء لكن الْهُيروديين كان إهتمامهم السياسي يغلب عَلى 
الأمور الدينية. في الحقيقةء مِنَ المحتمل أنهم لم يكونوا حاضرين في 
الخدمة الموصوفة في مر ۳: 1 إذ أن الفريسي قد خرج مِنَ المجمع 
ليتشاور مع الهيروديين. عَلى الأغلب أن هذا الإجتماع قد حدث حين 
كان الهُيروديين الحزب الوحيد المتواجد في الجليل. وبعد الكل» الحزب 
الارستقر اطي الصدوقيين (- ومزمukم2له؟» )٤۸۸١‏ الموجود 
فقط في أورُشليَ. بلا شك لم يكن السؤال الديني ذو بال عند الهُيروديينء 
في خرق يَسُوعَ الظاهر للسبتء > لكنهم كانوا مهتمين بمنع القلاقل التي 
قد تؤدي إلى الإضطرابات وتهدد النظام السياسي والإجتماعي. فإذا 
ما بدأ الشك بان يَبُوع قد يكون المسياء » فهناك للحق يكون إضطراباً 
سياسياء إذ أن أي إدعاء مسياني سیضرب آمال الَهيروديين في إستعادة 
حكمهم عَلّى اليهودية. 


YEA يسکت»› يَصمت»› راحة)‎ «hësyclazo) YEAY 


»)hesychia) “hovi Foi ۲ £‏ سکوت»› هدوء 
٤۸ ٤(‏ )؛ hove‏ (cha206رhes)»‏ یسکت» یستریح»؛ یهد 
ERS) «hovxtog (YT AY)‏ هادیء .)۲٤۸٥(‏ 


ٹ يګ ع. ق ۱. في ث ي تستخدم hesychia‏ لهُدرء السلام 
(مقابل الحرب)» والإغاثة مِنَ الألم » ومكان الخلوة» وحَيَاهُ اهدو 
َعchaرês‏ تصف ترتیبا ھادئا. وتدل ومزc۸رء۸۴‏ على 

قف الخطاب عموماء والعمل» أو النزاع» وهدوء الشخص› أو فورض 
الس 


. في سب يُمکن أن د تشير ه روع إلى الحرية من حرب (١أخ‏ 
٤‏ ۰ ۲ )و سکون الليل (أم ۷: : )٩‏ وهدوء الحَيَاةٌ AY: :١١(‏ 
حز ۳۸: ١١؛‏ ١مك .)٥۸ :٩‏ أما الفعل ۸۵75ء روع فيستعمل في 
أغلب الأحيان للسلام الذي يلي الحرب (مثل؛ قض :٣‏ ۳۰۱ مل 


(ch081ع)»‏ صوت» هتاف» صیت )۲٤۹۱(‏ 


١‏ ) والإمتناع عن الكلام (نح :١‏ ۸؛ أي ۳۲: 1)» والتوقف عن 
العمل (۳۲: »)١‏ و مِنَ الإسترخاء (۳۷: ۸). 

ع.ج 1. في کتابات لو تدل 2ع رة عَلى الإرتياح مِنَ العمل 
في يوم السبت (لو ۲۳: »)١١‏ والتوقف عن محاولة للإقناع (أع 
١ ١‏ ويسكت معارضة محتملة (لو ٠٤‏ ٤؛‏ أع :(١‏ 1۸). 
وتصور hêsychia‏ في آع ۲ ۲ الصمت الي حل على حشد 
أورُشَلِيم المهتاج عندما سمعوا بُولسلٌ يخاطبهم بالارامية. 


. في اتس 4‘ ۱١‏ خت ولت التسالونيكيين لأن يحرصوا على 
ياء خفية في هدوء .(hesychazo)‏ علاوة على ذلك أن يتفادوا عدم 
الترتيب» والإهتمام بعملهم بالهدوء (من۸ءروءع) ويكسبون قوتهم 
(۲تس ۳: .)٠١‏ وباي إبتهاج أخروي (قا؛ ۲: )٠١‏ قد ينتج إضطرابا 
للعلاقات أو تكاسل الفرد فهو موبّخ هنا, 
۳ . في الرسائل الرعويةء يحث بُولْس المَسيخيين على الصلاة 
أجل الأمور التي تسمح لهم ب "ياه مُطمَينَة هاڍئة gihêsyehios" )١‏ 
: (« خالية من ea‏ الخارجية. کمایوجه النساء للإستماع 
"بشکوتِ hesychia‏ في کل حْصوع لتَعَاليم الكَنِيسَة هة وتظهر الإحترام 
اللازم لمعلميها (۲: .)١‏ الشرح العام للآية غير متعلق بخضوع 
المرأة في الخدمة (مع ذلك قا؛ ١تي‏ ۲: ۳- »)١‏ كما أنها لا تمارس أي 
سلطة أكليروسية على الرجل. في الكيسة كانت المراة تبقى صامتة 
(١تي‏ 1: 1۲ hesychia‏ (. 
.٤‏ يَصرٌ بطرس عَلّى أن زينة المرأة لا يجب أن تكون خارجية بل 
داخلية "زينة الرُوح الوّديع الهادِئ"(ء0 ۸1ء رءع) (١بط‏ ۳: »)٤‏ روح 
يدفع بهدوء الإضطراب الناتج عن الآخرين» ولا تخلق مشاكل. 
انظر أيضاً chs‏ صوت» هتاف» صیت (۹۱1٤)؛ ‘sigao‏ 
یسکت» یصمت» مکتوم (۷٦۹٤)؛‏ 45م ة1ی» یهدأًء یسکت» 
يصمت ۹4٥(‏ ئ( «phimoöo‏ يكمَ» یسکت (۱ «phone (AY‏ 
صوت» ضوضاء» قول» لغة .)0۸۸٩(‏ 

TEA هادیء)‎ «hesychios) YfAo 


۹۰ (0عch»›‏ یضج» یطن) س ١‏ 


«(echos') Trxog! xos! 4۹۱‏ صوت» هتاف» صيت 
(۲۹۱)؟ AxXEw‏ (0عch)»‏ یضج› يطن (° 4۹ “XOŞ?‏ 
«(echos?)‏ هدیر» ضجیج .)"٤۹۲(‏ 


ٺ ي& ع. ق 1 . في ٹ ث ي تدل ۸۶ع على صوت الكلمات» أو 
الحروف» أو الصوت. ویمکن أن تکرن ك ععع فتستعمل للصدى» 
وفي المعنى الطبي»› وللضوضاء المزعجة للآذن. يمكن للفعل 5عزءع 


أن يصف رنين درع معدني أو سقسقة جندب. 


. في سب ترد ومع (١۲مرة)‏ و ععع (۲۲مرة). وکلا 
الكلمتان تدلان عَلّى الأصوات اللا مفصلية عموماء مثل إنفجار البوق 
(خر ۱۹:۱۹؛ مز ۲:۱۰۰)» وهدیر الْمِيَاهِ :٤٦(‏ ۳؛ اش ۱۷: »)١١‏ أو 
مِنَّ إضطرابات مدينة أو معسكر عسكري (را +٠۹ :١‏ اصم .)٥ :٤‏ 


da‏ . ترد وماع في ع. ج ٤‏ مرات» وتدل على هدير البحر 
والأمواج (لو ۲١‏ :°« أو صوت 0ع مِنَ السَمَاءِ مٿل هبوب 
الريح العنيف (أع ۲: ۲)» إنفجار البوق (عب :١١‏ ۹) و"'مجازیاً" 
على إنتشار إشاعة في كافة أنحاء منطقة (لو :٤‏ ۳۷). 


۲ .في ١کو‏ ۱۳: ١‏ نجد الإستخدام الوحيد د تعءع في ع. ج.یقترح 
بوس بأنه عند ممارسة أي م مِنَ المواهب الرُوحَية» ومن ضمنها التكلم 
بالسنة» بدون محبة (وبقول آخْرَ: بدون مترجم لا يُمکن أن يُفهم او 
یستفید منها أحدے قا؛ )٩۹ ء٠۲ ۔٥ :۱٤‏ "فقڏ صِرْتُ ناسا يَطِنُ أو 
صَلْجا يرن 2#" وهو ما قد يُسمع في العبادة الوثنية. 
انظ ر أيضاً chiaرhes»‏ سکوت» هدوء ٤۸٤(‏ ۲)؟ 40ع iی»‏ یسکت»› 
یصمت»› مکتوم (41۷(؛ «siopaö‏ يهداء یسکت» يیصمت 
(٥۹۹4)؛ «phimoöo‏ يكم یسکت )9۸۲۱( «phönë‏ 
صوت» ضوطضاء» قول» لغة ,)0۸۸٩۹(‏ 

«ëchos?) 4۹۲‏ هدير» ضجیج) سه ES‏ 


YY 


O thtea 


ACCC £ °‏ 0000 (assaاha)ا)»‏ بحر»؛ بحیرة 
(۹۸(. 


ث ي& ع. ق .١‏ في ث ي تدل »ووه /ه مء عَلّى المحيط البحر 
المفتوح. 


۲. غالبا ما تستعمل سب مووي/ه م للبحر بدون أي تمايز بين البحر 
والبحيرات. حيث تدعو البحر الأبيض المتوسط (يش )٤ :١‏ و البحر 
الأحمر ( خر ٣١: ۲٣‏ ) »وasام/‏ وأيضاً تستخدم للبحر الميت 
(تك٤١:‏ ۳)» وبحيرة جنیسارت (کتارفٌ عد .)۱١ :۳٤‏ (أ) وحسب 
المفهوم العام للقدماء فإن ع. ق يُصور الأزض على شکل قرص مُحاط 
ببحر (تك ۰-١‏ ¢ أو ماع (“ ‘hydor‏ مائي OT‏ الذي هُوِ 
نفسه خليقة الله (مز »))-٤ :٠١ ٤‏ وذات مرة كانت تغطي المِيَاهِ كل 
وجه الأْض ( تك1: ۲) ولكن يهوه أعاد الْمِيَاهِ لتجتمع في مكان وَاحدٌ 
(۹:-۰ 18 اس الله أرضه على البحار والأنهار(مز af:‏ 0 

(ب) ولكن بسبب ارتباط البحر بالفوضى (تك1: » 05Sءءرطه»‏ 
الهاويةء ووبرطه»۲١)‏ يصبح البحر تجسيدا للكارثة. وفي البحرقوة 
اْمِيَاه المُعادية لله (قا؛ مز٦٤: ٥ :٤-۳‏ ۸) فالبحر مسكن التنين الذي 
ُو عدو الله (أيی۷: ۱۲؛ قا؛ دا ۷؛ رؤ ۱۳: .)١‏ 


(ج ) لكن البحر يرتعد أمام يهوه (حب ۳ ۸) الذي یحارب ویبید 
وحوشه الشْيْطًايةء الحوت لویاثان» والتنین (مز٤۷:‏ ۳٠۔٤٠؛‏ إش 
۷ (. یهوه هُرَ رب البحر (قا؛ نح ۹: ٦؛‏ إش :٠۰‏ ۲)؛ ويإمكانه 
ان يامر بفيضان غامر مدمر ليحرر الأزض في دينونة للإنسَانية التي 
غرقت في الشر (تك:۸-1). حقا؛ يستخدم يهوه البحر ليُغرق أعدائه 
خر ۱۴ ۱١4۲۸۰۲۳:‏ :). وفي المقابل» يختبر الصذيق معونة يهوه 
وسط أخطار الميّاه والنار (مز ۱۷:۱۸؛ إش :٤١‏ "). 

(د) يحتفظ البحر بدوره المهدد في اليهوديةء الآن فقط تسمى القوى 
الشَيْطائية ايضاً بوضوح أكبر كامتلاك سلطان عَلى البحر. بانتصار 
يهوه عَلى البحرء قَرَةَ الفوضى في الزمن البدائي (سي ٤٣‏ :٣٣)ء‏ 
توقعت اليهودية دمار اله لقوَّة وحوش البحر في نهاية الأزمان» بينما 
تثور مياه البحار والأنهار ضد الأشرار(حك .)"١ :١‏ 

ع ,ج ۱. كما في ع. ق» کذا في ع. ج لا يوجد تمايز بين البحر 
والبحيرة. فقد عي كل مِنْ البحر المتوسط (أع »١ :٠١‏ ۲) والبحر 
الأحمر (۷: ١٠؛‏ ١كو١٠٠: »)١‏ وبحر الجليل (مت :٤‏ ۱۸) كلها باسم 
وو لو وحده متعمدأ» يسمي بحيرة جينيسارت (الجليل) 
ein‏ بحیرة (ە ٤۹‏ "). 


۲. إن الدور الكوزمولوجي للبحر هو جوهريا كما في ع. ق. فاله 
هو خالق العالم الثلاثي الاقسام: السَمَاءِء والأرضء والبحر (أع :٤‏ 
ا رو 2 )"بر زجاج" :1١ +1 :٤(‏ ۳) 
هو السطح الشفاف لقبة السَمَاء مع المحيط السماوتيء والذي كان يعتقد 
بأنه مصدر المطر؛ نار هذا البحر :٠١(‏ ۲) هي برق العاصفة الرعدية 
السماويةء علي الأرجح تُفهم هنا كدينونة. يسترجع مشهد انتصاب 
المنتصرين على البحر السماوي ترنيمة نصرة إشرَائيل على مصر 
بواسطة البحر الأحمر (خر° .)١‏ 

۳. والبحر أيضاً يُهَِدُ الَا في ع. ج (مثل؛ لو ۲۱: ١٠؛‏ أع ۲۸: 


V4 


٤‏ کو ۱۱: )۲٢‏ مِنَ ثم فهو يقف بجانب مِنَ يعادي الله يوسَعَ رؤ على 
نحو خاص التقاليد اليهودية الرؤيوية خاصة في مفهومها عن البحر 
قوة شخصية (رؤ ۷: ۳-۲) والذي سيُهزم في الأيام الأخيرة؛ كما 
یجب أن يُسلم موتاه (۲۰: ۳ ثم يُزال مِن الوجود (۲۱: .)١‏ البحر 
أيضاً هو مسكن الوحوش الشَيطائية »)٠: ٠۳(‏ وبضربات آخْرَ الايام 
سیتحول ماء البحر الى دم (۸: 4۸ :۱١‏ ۳). 
؛. وكما هو الحال مع البحر المفتوح» فإن بحر الجليل أيضا تحت 
سطوة القوى الشيْطانيةء التي تحاول مع الرياح (قا؛ يع ۱ روؤ ۷ 
(١‏ أن تدمر تلاميذ يَسُوع. ولكن الريح والبحر يجب أن يطيعا كلمة 
وع ذات السلطان (مت ۸: ۲۷-۲۳؛ مر :٤‏ ١٣۔۱٤؛‏ لو ۸: ۲۲- 
٥‏ ویمکن ان بُفهم سیر يَسُوع عَلّی البحر (مت :۱٤‏ ۲۲ ١۲؛‏ مر 
0 ۲) كانتصار عَلى القرى السَيْطانية الموجودة في المَاءِ (قا؛ . 
أيضاً: غرق خنازير كورَة الجرْجَسِيَينَ في مت ۸: ۲۲؛ مر :٩‏ ١١؛‏ 
لو ۸: ۳۳). والماء هو المكان المُفضل لتجلي الله للإنسّان (قا؛ دعوة 
التلامیذ الأوائل عند بحر الجلیل» مت :٤‏ ۲۲-۱۸؛ مر :١‏ ١٠-١۲؛‏ قا؛ 
مت ۱۷: .)۲۷-۲٤‏ ويبدو أنه يوجد أيضاً معنى رٍمزي في اصطياد 
بطرس» وأندراوس» ويعقوب» ويوحنا صيدا وفيرا مِن السمك (لو °: 
۱ يو :۲١‏ ١-١١)؛‏ وقد استخدم يَسُوع هذه المعجزة ليصوّر حل 
الخدمة المثمر. 
انظر ايضا ةعم ينبوع» بئر (۳۸۰٤)؛‏ ة هبر ماء میاه 
(°۳)؛ »kataklysm os‏ فیضان» طوفان (۲۸۸7)؛ 
ordansا»‏ نهر الأردن (٤۷٦۲)؛‏ ۸۴6 /» بحيرة 
.۳٤۹(‏ 
»/hambe5( ۰۱‏ یندهش› يتعجب) > °۱۲ 
«thambos) YY‏ دھشةء خوف) سے ۲٣۱۲‏ 


ja <(thanatos) ‘OdvaTog <Oûvatoçg 9۰°‏ )°۰0( ؛ 
»)thanat05) “avat‏ يتل› يميت (°۰1)؛ »أ40ovu0»‏ 
«(athanasia)‏ خلودء عدم المَوْتِ (٤١۱)؛‏ »×0۷]]o؛+ »(ihn€êskö)‏ 
یقتل» یمیت (°1۹")؛ ×0 007 ›)apothn€sk5( ›»ù5x‏ يیموت› 
مَوْب )1(؛ )synapothnêskö) ‘ouvaxo0vf|0xo»‏ يموت ge‏ 
شخص ما (۲۷۱٥)؛ os) vn‏ thne)؛‏ الك مائت (°۷۰). 


ث ي ٣‏ . تعني rhanat0s‏ عمل المَوْتِ أو حالة الْمَوْبِ. لكنها 
تستخدم أيضاً للخطر المُهلك» وطريقة المَوْتِ» وعقوبة المَوْتٍ. بنفس 
الطريقة تعني 205 إقتياد شخص ما للموت» يقل أو يفتاد 
لخطر مُهلك. توصف المخلوقات الحية الخاضعة للموت ب «thnëêltos‏ 
هالك» فاني, والبشر يدعون مع )» فانونء بخلاف الألهُة الذين لهم 
»at/hanasia‏ الخلود. فقط في بعض الحالات الاستثنائية يرتفع البشر 
كالأبطال إلى مصاف الآلهُة الخالدة. 

تدل کل من ۸۸5 ۸)» یموت و ۸8۸0 p01۸ے»‏ ینتھي او یفن على 
فعل الْمَوَّتٍ. حيثما نجد إشارة إلى مَوْتِ مشترك مع آخرين نجد الشكل 
المرب ۸5ء ۸ اهم ری یموت مشارکا شخص ما. 

في الفترة اليلينيةء» استخدمت الكلمات ومإاه۸هط) و 06إاھہط) وڏ 
ټthnêsk‏ و pothnêsk‏ بشكل مجازي للموت الثقافي والرُوحَي. 


(°۰) موت‎ »)thanatos) 


۲ . يعني الْمَوْتَ بالنسبة لليونانيين نهاية النشاط الحيوي» حتى إذا 
وجدت النفس مكانا في عالم الموتى. والموت هو المصير المشترك لكل 
فرد» ويرون في المَوْتٍ جانبه السلبي» وهو ما يظهر واضحا بين الفينة 
والأخرى» حيث يُشخصون المَوْتٍ كشَيْطانَ أو وحش مِنَ العالم السفلي. 
ويما أن اليونانيين ليس لديهم عقيدة للخلق من ثم فالموت لا يطرح 
عليهم السؤال: "لماذا؟" وجد إدراك حتمية المَوْتِ نتيجته الطبيعية في 
المطالبة بالتمتع بمياهج الحَيَاهٌ إلى أقصى ما يمكن (قا؛ الحد الاقصى في 
اکو ۳۲۱١‏ "ناكل وَنَشْرَبْ لأنَتا غدا نَمُوتُ!"). فالموت بسلام بعد 
حَيَاءٌ طويلة كان بمثابة بركة عظيمة» بيد أن القدماء أيضاً كانوا يرون 
في الْمَوّت راحة كبيرة كتحرر مِنَ عبثية اليا 

۳ . تظهر إحدى طرق التغلب عَلّى معاناة الَْوْتٍ في فكرة أن الشخص 
يحیا کامتداد في أو لاده. والمراثي والأنصاب الجنائزية ة العظيمة ساعد 
أيضاً في إحياء ذكرى المتوفي» وهذا ما يجعل الْعَتِ محتملا. 


كانت إحدى سمات اليونائيين هي جعل الْمَوْتٍِ جزءاً مِنْ الكَيَاهُ 
باعتباره كفعل إنجاز بشري. كان مِنْ المهم أن يموت الشخص بشكل 
مجيد ولائق» سواء كان ذلك في قتال بشبجاعة أو مواجهة المَوْتٍ بلا 
خوف ولا وجل» وفي مثل هذه الحالات أعتبر المَوْتِ شيا رفيعا. كما 
كان للفلاسفة اليونانيين ردود أفعال مختلفة على عملية المَوْتٍ ومعنى 
المَوت. 

.٤‏ من حين لآخر نجد إعتقادا في خلود النفس لدى اليونانيين. 
فافلاطون» مثل؛ يناقش هَذا الإعتقاد بالتفصيل ويعطيه أساسا فلسفيا 
كبديهية مِن وجهة نظر أخلاقية للشخصية. ففي المَوْتِء تتخأص النفس 
من الجَسّدء أي غير الفاني من ن الفاني. کما أن لدى أفلاطون عقيدة 
التناسخ» والتي ترتبط بالمكافات والعقوبات عَلّى الأعمال التي حققتها 
النفس في حياتها. بینما رفض الرواقيرن»› بوجه عام» عقيدة الخلود 
الشخصي»؛ sy‏ التي 

AeA 2‏ ومع ذلك فإن 
athanasiaء‏ خلود» ترد فقط في الكتابات المتاخرة (حك؛ ٤مك).‏ 
وطرق إستخدامها لا تختلف كثيرا عما في ث ي. 


۱ . () يجني اموت النهاية الحتمية لوجود فرد (صم NEnNo:; :٠١‏ 
ئ٤‏ لقد أخذ البشر من تراب وإليه يرجعون (تك ۳: ۹( وحينما 
تنحدر النفس إلى الَهُاوية ( ۸۷h‏ ) حیث لا تاتیها حَياة آخری. 
وهذا واضح مِنَ الشكوى المتكررة بأن المَوْتِ يجلب معه الإنفصال عن 
يهو مصدر اليا (مز cO ‘AA +۹ Fo :٦‏ 1۰ ۲ اش ۳۸: 
.)١‏ فلا مفر مِنَ قبول نصيبنا المشترك في الْمَوْبِ (تك ۳: ۹ سي 
4 1:1494“ ئ( 


إذا كان الله يسمح لنا بالموت في سن متقدمة وملء الأيام» حتى نحقق 
في هذه الحَيَاهُ ما یمکنناء فربما نکون راضین وشاکرین له (تك :٠١‏ 
٥‏ مز .)۱١:۹۱‏ صحيح أننا قد نتأوه لمفارقتنا الحَيَاةٌ ٠(‏ 14( 
ونتكلم في صلواتنا عن فخاخ المَوْتِ وعن الهُبوط إلى الهاوية :١١١(‏ 
۳ ۸) إلا أن المَوْتِ لن يصبح موضوعا للخوف. لكن ماينبغي الخوف 
منه هو الشر أو المَوْتِ المبكرء الذي يشير يشير إلى عقاب الله عَلّى الْحْطِيَة 
البشرية. لأن الله يعاقب الأفراد بالموت لكي يُطهر جماعة شعبه مِنْ 
فاعلي الشر (قا؛ تث .)١۳‏ 

(ب) لا یشتمل ع. ق عَلّى مفهوم الْخَطِيَة الاصلية او وراثة الَْوْبِ 
كنتيجة للخطية. فالموت نظريا لا يرتبط بالعقاب الإلهُي. لقد هدد آذَمْ 
بالموت المبكر كعقاب لفعل مؤكد للعصيان (تك :١‏ ۷ "لاك يوم 
تال مِنْها مَوّتا تَمُوتٌ"). وحتى في مز ٠٠١‏ الذِي يشير إلى قصة 
السقوط ويعكس الصلة بين الخْطيّة والموت» حيث الطبيعة العابرة 

ةنسب للخطية البشرية (قا؛ مز .)٥١ ء١ :٠١‏ 


(ج) وحيث أن الفرد يحيا حياته كأحد أفراد شعب يهوه» فإن فكرة أن 
الَْْبِ قد يتحقق كعمل بطولي غير وارد وغير مقبولة. حتی حینما 
يدرك الفرد صعوبة الحَيَاة وينظر لها نظرة تشاؤمية. فإن الإنتحار 
يعد إنكارا للحَيَاة. فعندما قتل شاول نفسه بعد مَوْتِ آبنائه وهزیمته في 
المعركةء متفاديا بذلك الوقوع في أيدي الفلسطينيينء فإننا لا نجد أية 
إشارة إلى أنه قد أنهى حياته بشكل بطولي ١(‏ صم ١۳؛‏ قا؛ صم ۱۷: 
(r‏ 

(د) نادرأ مایُری یهوه كرب عَلّى الَهّاوية (مز ۱۳۹: ۸). ففيه وضع 
الثقة الكلية» حتى تجاه المَوْتِ (۷۳: ۲۳- ۲۸). 

۲ . () بعد السبي اكتسبت مفاهيم الشعب والعهد معني جديداً . فقد کان 
هناك فردانية في العلاقة مع الله (أر :٠١‏ ۹- ٤۳؛‏ حز ۳۲-۲:۱۸). 
لقد عنى هذا بالنسبة لليهودء في القرون القليلة قبل الْمَسِيخ > أن الْمَوْت 
فرض مشكلة صعبة., لقد كان يُنظر إليه على نحو متزايد على أنه شيء 
غير ملائم للمصير الإلْساتي. لقد شد الكُتّاب حَلى أن خطية آذَمَ هي 
ما جلب المَوت للعالم: "وضعت عليه [أنمَ] واحدة من وصاياك» لكنه 
انتهکهاء وفورا عيّنت موتا له ولأحفاده" (۲ إسد ۳: (. 


(ب) حيث أن المَرْتٍ اعتبر كشيء جإبه البشر عبر التاريخ» فالطريق 
كانت مهيئة لإمكانية عكس ذلك» بإن الله سيتغلب علي الخطيزة والموت. 
لذا نجد في الكتابات الرؤيوية اليهودية مفهوم مَلّكوتٌ الله في نهاية 
الأرْمِنَةٌء حيث تنغلب الخطيئة ويفقد الْمَرْتِ قوته. وجد رجاء القيامة 
«anathasis *—)‏ 614( يرد أول مرة في اش 1۹+ TIT I‏ 
مِنَ احتمالية الإيعَانِ بان المَوْبِ حتى للأجيال المبكرة سيهر بعمل إلَهي 
للخليقة الْجَدِيدَة. سيدخل الأبرار إلي حَيَاةٌ بيه فيما يبقى الأشرار في 
مَوْتٍ آبدي (۲إسد ۷: .)٤٤-۳١‏ 


(ج) هناك أيضا إستخدام متزايد للموت في لغة رمزية. فالمزت 
يحدث حينما إِسْرَائيلء أو (بدءا مِنَ حزقيال) الفرد الإسْرَائيليء ينفصل 
عن الله ( حز۱۸: .(۲-١‏ هنا تتوقف الشركة مع اللهء التي ترى 
كموت» كما رى متعة العلاقة معه كحَيَاة. 


۳ . مع تغيرات التاكيد الرُوحي الذِي مير الفترة الهّلينية فإن الأفكار 
الثنائية بدأات تشق طريقها لليهودية بقوة. وهكذا أتى اعتبار أن النفس 
خالدة (حك ۳: ٤؛ :٠١ ؛١ :٤‏ ۳). تبقى النفس في الأماكن السماوية 
منتظرة القيامة (١أخن NEY‏ إسد ۷: ۹۹-۸۸)- ماعدا 
أولئك الكتاب الذين رفضوا مفهوم القيامة واقتنعوا بان وجوداً أبدياً 
بدون جسد بدأ مباشرة بعد المَوْتَ ٤(‏ مك OYNVANT: :٠١‏ 


ثمة اثر آحَرَ للتاثير اليوناني كان في الطريقة التي نظر بها للشهداء 
يهود موتهم كعمل بطولي» لذلك كان يُحتفل به كعمل مجيد (٤مك١٠٠:‏ 
)١‏ وفاضل (۲مك .)۳١ :٦‏ يذكر يوسيفوس أن أليعازر القائد اليهودي 
كان يشجع اليَهُود في قلعة lulnدI masada‏ على اختیار المَؤّت بدلا 
مِنَ الاستسلام للرومان, إذا كان مِنَ المستحيل أن يعيش الشخص بشرف 
فعلیه آن يموت بشجاعة, واختيار مٿل هذا النوع من امَو يترك 
إعجاباً ويقدر الذين يموتون في الجهاد مِنَ أجل الحرية كمطوبين. 


a‏ في ع. ج ترد و0اه ۸ه موت ٠۲۰‏ مرة في الاناجيل؛ 
غالبا في الإشارة لموت يَسُوع» بينما في كتابات ولش ر تشير إلى 
المَوْتِ البشري. ويرد 05إمممط)» بقتل» ١١مرة»‏ و EIS‏ 
مائت» ٦‏ مرات»› كلها في کتابات ئۈلىل. تُستخدم «apolhnêsko‏ 
يموت» ۱٣١‏ مرة في ع. ج. وفي الأناجيل الازائية نادرأ ما تستخدم 
لموت يَسُوع, بينما في بول يتكررٍ هذا الاستخدام بسبب الصيغة 
الاعترافية: "اليح مَاتَ مِنْ أجل خْطایاتا" (١کو :٠١‏ ٣؛‏ قا؛ رو ٥‏ 
۸). اما ۸5ء n‏ hاpoهnری»‏ يموت مع شخص ماء فترد في ( مر ١ ٤‏ 
۱ ٣کو‏ ۷: ۳؛ تي ۲: ١١)؛‏ تحمل في المثال الأخير فقط إشارة 
کرستولوجية» وهایه۸هطے» خلودء ترد ۲ مرات (۱کو٥۱: ٥۲۳‏ 

Vo 


(°۰°) موب‎ »)thanatos) 
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.١‏ إن نظرة ع. ج للموت هي استمرارية مباشرة للنظرة اليهودية 
القديمة. فالبشر ومعم فانون»ء ويحيونٍ في ظل المَوْتِ (مت :٤‏ 
۹ عب۲: :°( الله الذي هُرَ مصدر كل الحَيَاهء وهو الذِي وَخْدَهُ لَه 

عَم امَو (١تي (٦ :٦‏ ويُرى الْمَوْت كموت فردء ونسبياً فكرة أن 
اموت هر استمرارالحَيَاةٌ في الجماعة غريبة عن فكر ع. ج 

.0 هذا هو الوضع الذِي ارتبطت فاا نور ن کی 
الْمَوْبٍ؟. لقد تمثلت الإجابة عن هذا السؤال فيما قالة بُولس: ۽ "لان اخْرَةَ 
الحُطِيَةَ هي مَوْٽَ"(رو ٦‏ ۳). وعلى هذا الأساس يمكن اعتبار أن 
للشيْطانَ سلطان علي المَوْتِ (عب۲: ٤‏ ومع ذلك؛ فاله نفسه بالطبع 
مِنَ يستطيع إبادة كل مِنَ الجَّدِ والنفس في جهنم (قا؛ مت :٠١‏ ۲۸؛ 
رؤ٣: .(Y‏ بالنسبة للد ع. ج» ما سبب المَوْتِ؟ فهذا سؤال لاهوتي. 
فالموت كوني ويشير إلي شمولية الْطِيّة البشرية وإلى احتياجنا للفداء. 
فعندما ندير ظهورنا لله فنحن بذلك نعزل أنفسنا عن مصدر الكَيه 
ونصبح تحت سلطان الْمَوْتِ. 

إذا ما كرسنا حياتنا للأمور الدنيويةء والتي نمارس سيطرتنا فيهاء 
نكون قد فصانا انفسنا عن مصدر الحَيَاةٌ الحقيقية. وفي تقدمنا نحو 
المَوتِ نړى الحالة الأساسية للحَيَاة: نعيش كمذنبين في المَوَتِ. لذا؛ 
يسيطر المَوْتِ عَلّى حياتنا وإلى ذا الحد تكون الحقيقة الحالية. فالموت 
"الرُوحي" والموت "الجَسَدي" مرتبطان معا بشكل معقدء ويشكلان 
حقيقة الحَيَاة في الخُطِيَة. لذا يصرخ الخاطيء "مَن يُنقذِي مِنْ جَسَدِ هَذا 
لَوْتٍ؟" (رو ۷: ئ(. 

(ب) إن بوس مِنَ بين تاب ع. ج» هو مِنَ يُسلّط الضوء عَلّى 
الصلة بين الخطيئة والهلاك. فبعد أن أشار إلى أن الجميع قد سقطوا في 
الخطينة وأصبحوا تحت سلطان الْتَوْتِ (رو ۱ «(f-‏ وبانهم مدعوون 
للحَيَاءٌ ف في المَِيح يتابع في ۲٠ NY ° :٥‏ لتطوير هذا الموضوع مستعينا 
بنموذج آَم والمَسيح. الحَيَاءٌ التي قدمها اليح هي مقارنة مشابهة 
لحقيقة أنه "بإنسان وَاحدٍ [آذَمَ] ذَخْلّت الحْطيَّة إلى العَالم وَب رَبالحْطيَة 

لمَوْتٌ" ( رو ا قا؛ کو٥‏ ۱: ۲-۲۱). ولگن الْمَوْتٍ لس قدراً 
ك "إذ احا الجنية لذا فالموت هو عقاب لخطيئة كل وَاجِدٌ 
شخصیا ومن ثاخية أخرى» الخلاص والحَيَاةٌ» وبقول آخْرَ؛ النصرة 
على الْمَوْبٍ» وهي لا تأتي كنتيجة لمجهوداتنا الخاصةء لكن مِنَّ خلال 
عمل نعمة الله الآتية من خارجنا فقط والتي كيّفت نفسها لتناسبنا. 

وفي تمردنا على الله نسعى لان نجد الحَيهُمِنَ خلال أعمالن الذاقية 
من ثم؛ ؛ حينما نجعل مِن الشريعة وسيلة لخلاصناء فإننا نجد موتا بدلا 
مِنٌ الكَيَاه؛. لذا فالشريعةء والخطيةء والموت يتساوون في المستوى: 
"اما شَوْكَةُ المَوْتِ فُهيْ الْحْطِيَةٌ وقوه الْحْطِيَة هي النامُوس" (١كو :٠١‏ 
,)١‏ وفقا لذلك؛ فأولئك الذين يُحاولون الحصول عَلّى الحَيَاةٌ استنادا 
عَلّى الشريعة يكون المَوْبِ حقيقة حالية لهم (رج رو ۷: ۹- .)٠١‏ 

إذا كان المَوبٍ نتيجة الحَطِية البشرية فلماذا تخضع المخلوقات الحية 
الغير البشرية للفناء؟ على هذا يُجيب بُولس بان"الخليقة" أخضعت» ليس 
بإرادتها الحرة ولكن كنتيجة للخطية البشريةء للا دواميةء واللاجدوية. 
إنها تنتظر الآن أن تعتق من اموت مع "أؤلاد الل" (رو ۸: ;:۹( 
لذا؛ فبُولس لا يعتبر حتى المَوْبِ في الطبيعة ظاهرة "طبيعية". 

(ج) مِنَ کل ما سبق من الواضح أن ع. ج لا ينظر للموت باعتباره 
عملية طبيعية لكنه حدث تاريخي ينتج عن الحالة الإنْازية الشريرة. 
فالموت هو القوة التي ت تستعبد الفرد في هذه الحَيَاةٌ (عب ۴: .)٠١‏ أما 
إمكانية التغلب عَلّى رعب الْمَوْبٍ بواسطة الاستنارة الثقافية التي ترتبط 
بحتميته أو بفعل بطولي فهي مستثناة مِنَ فکر ع. ج. 


۲. ُشكّل التصريحات حول مَوْتٍِ يسو على الصليب النقطة 
۲۷٦‏ 


المركزية لقصة الخلاص في ع. ج (-ه ومام)ي» .)٥۰۸۹‏ وعادة 
ما ترد مرتبطة بالتصريحات حول القيامة والتبرير أو الحَيَاة الْجَدِيدَةٌ 
للذين يؤمنون. 


() تصرح اعترافات ما قبل بُولْسُ "أن ايخ مَات من أجل خْطَاينا 

کک وان دفن وَأنة قا في الوم لالت حَسَبَ الْكَّب» وَأنهُ 

ظهر..," (۱ کو :٠١‏ ۳- ١د)»‏ وأيضا بانه *الذِي ألم مِنْ أجل حُطايانا 
اقيم لجل تبريرتا" (رو ٤‏ :°( فقد مات يَسُوع موتنا الإنسّانِي (في 
۲ ۷ ۸ عب ٤ : ٣‏ وهذا المَوْتٍ لناء أي لصالحنا (مر fo: :٠١‏ 
٤4‏ رو ۸-١:٩‏ اتس :٩‏ ۱۰ عب ۲: ۹- ۱۰). ویموته تغلب 
E Raa‏ 

4)0 £ وموتنا الخاص (رو °: 4۹۰ تي ۱: :ب‎ )) :١ 
فقائمة هذه الانتصارات توصضّح أن مَوْتِ يَسُوع»‎ .)۱۸ -١١ :١ رو‎ 
تُعلن؛‎ »)۱١ ۱١ :٩ القائم» والحاضر» والآتي (١كو ۱ ۲کو‎ 
.)۲١ :۲ حتی لا یکون موته بلا جدوی (غل‎ 

(ب) يُعبر عن إنجيل الأصرة ة على المَوْتِ في مظاهر مختلفة. فمثل؛ 
كان مَوْبٍ يَسُوع ذبيحة كفارية تمحو إثم الحْطِيّة (رو ۳: ° 4 
کو ۱۱: ۲-۴ قا؛ أیضاً آف ۱: ۷؛ بط ۱: ۱۸- ۱۹). كما نراه 
أيضاً بفكر ع. ق كذبيحة عهد (مر :۱٤‏ ٤٠؛‏ عب )٠١ :1١‏ وكذبيحة 
الفصح (١كو :١‏ ۷). ايضاً في مكان آخُْرَ نرى مَوْتِ الْمَسِيح كذبيحة 
بدلية (۲كو )۲١ :١‏ وفداء مفهوم يتأاصل في قوانين العبوديةء بيد 
أنه مجازي بقوة في استخدامه الكرستولوجي (قا؛ مر ۱۰: ٥٤؛‏ غل ۳: 
۳ بط ۲: 1). 


(ج) يضع يوحناء بالمقارنة مع تقليدي ما قبل البُولْسُي و البُولسُي 
التركيّز ليس عَلّى مَوْتٍ يَسُوع كهذاء لكن عَلّى الحدث الكامل لمجيئه 
إلى عالم المَوْتِ هذا. فموته عَلى الصليب هو التعبير الأسمى لتجشد 
الْكلمَةٌ ومع[ وفي نفس الوقت»› عند رؤيته كتمجيد» فإنه إشارة إلهية 
للنصر العام على المَوْتَ (یو ۳۳:۱۲ ۱۸: .)"١‏ 

(د) يكر الله قوة الْخَطِيّة بربط نفسه بنا في مَوْت يَسُوع. فمنذ أن قذم 
نفسه كأساس للحَيَاة نتحرر مِنَ الإلزام بارتكاب الخْطيَّة الأصلية للبر 
الذاتي. فنحن مُتبّرون (مُبرّرون رو »)۲١ :٤‏ وأحضرنا إلى منزلة 
لائقَة (خليقَةَ جَديدة ۲کو :٩‏ ۷)› وأعطينا حَيَاه جديدة ‏ في اليح 
(أف ۲: .)٥-٤‏ 


۳ یمنح ع. ج أهمية خاصة لَهُزيمة الْمَوْتٍ (أو الناموس او الْخْطِيّ» 
والذي تحقق بموت يَُوع وللوعد المطابق للحَياُ الحالية .() لاحظ 
مثل؛ رو ۰ ۱ "لن المَوْتَ الذي مَاتَه قذ مَانهُ للخطتة مَرَهٌ 
وَاجِدَة وَالْحَڀَاهٌ يي يَْيَاهَا قَيَحيَاهَا بل كذلك نتم أيْضاً اخْسِبُوا انفْسكم 
ماتا عَنِ الْخُطِيَة وَلَكِن أَخْيَاء له بالمَسيح يَسُوع رَبّنا' (قا؛ غل ۲: ۱۹ 
۰ کو تخبردا هذه ارات بانه حيشما فهر مؤت النبيع على 
الصليب حيثما سلّم الشخص للموت "الطبيعة القديمة"- أي ال غبة 
في تحقيق حَيَاةُ مُستقلة بالاعتماد عَلّى جهوده الذاتيق فهناك سيُختبر 
ليخ كقوة وحكمة الله (قا؛ کو ۱: ۲۳- .)۲٤‏ فاليا الحقيقية هي 
تلك الحَيَاهُ التي تعتمد على نعمة الله والتي تبدا بالإيمَان بالمَسِيح. 

, (ب) عبر پوحنا بشكل جو هري عن نفس المفهوم: "لكق الق أُول 
لكمْ: إن کان أَحَدّ يَحْفظ كلام مي فلن يَرَى المَوْت إلى الايد" (يو ۸: o1:‏ 
قا؛ : ٤‏ ). "خن نلم ن ف لتقلا من العَؤْت إلى ياء لأا نُب 
الإخْرَة. مَنْ لا يجب أخْاه يبق في المَوْتِ" (۱يو ۳: .)٤‏ فالحرية مِنَ 
الْمَوْتٍِء بمعنى المَوْتٍ الرُوحَي كنتيجة عن الْخْطِيَة » ينالَها أولنك الذين 
يعرفون أنهم قد قبلا مِنَ الله حرية تقديم انفسهم ڊ بلا تحفظ للقريب. 

(ج) تقدم هزيمة الْمَوْتِ في الأناجيل الازائية بشكل خاص بقصص 
المعجزات» خاصة إقامة الموتى. ففي وجه المَوْتِ يقول يَسُوعً: "ل 
تَحْفْ. آمِنْ فَقَط" (مر : .)۳٦‏ مِنْ ثم يُمكن أن يقول لتلاميذه: "اتبَعنِي 


)٥۰۷( یدفن‎ »)thap10( 


ودع الْمَوْتّى يَذْفُونَ مَونَاهُمْ" (مت ۸: ۲). فمثل هذه الأقوال تتوافق 
EE SS‏ 


) زيمة َرَت هنا والآن المسيحي لها بديهية طبيعية في الخضوع 
النهائي فين المُؤين موت e‏ الرسول هي: "لاء رَايِحَة مَوْتَِ 

٠‏ .إن كان الْعَوْبٍ نتيجة الْعَِيَت E‏ الْحْطِيّة 
والموت (رو »)١١ :٦‏ وإذا كنا الآن خليقة جديدة (۲كو »)١۷ :٥‏ فلماذا 
يواصل المَوْتِ الجسدي حكمه علينا؟ يعدم ع. ج إجابات عديدة على 
هذا السؤال. 


(أ) عند بوس المَوْتِ الطبيعي مرتبط بجدل "قد تحقق قق" و"'ليس بعد". 
تظهر الفكرة بان المَوْتٍِ هو "آَخْرٌ عَدو يطل" (١كو‏ 1° : )١‏ وحتی 
الآن لم لع المَوْتُ إلى علب )٥ 4: :٠١(‏ جنبا إلى جنب مع نشيد 
انتصار المُؤمن: "شكراً بلهِ الذي يُغطينا الْلبَة برَبَنًا يوع المَسيح" 
:۱٥(‏ 9۷). فعلى الرغم مِنَ استلامنا الرُوح كوعد اليه الابدِيّةء إلا 
ننا ننتظر خلاص اجسادنا (رو ۸: ۲۲؛ ١کو .)٥۳ :٠١‏ فتوقع هَذا 
النصر على الْمَوْت يأخذ الشكل الأساسي لعقيدة قيامة الموتى» والتي 
ابتدات بقيامة يَسُوع (١کو .)۲١ - : :٠١‏ مِنَ ثم؛ فالرجاء في الله الذي 
يُعطي الحَيَاهٌ للموتى (رو ٤‏ : ۷( یصبح عنصرا مکملا لإیماننا ( ۲کو 
۰ ؛ رو 90-۱:9 


ر ا ع ال رجي ج ف 
الْمَسيحَيون اعتیار معاناتهم وموتهم»› عبر الإيمان» كمعاناة وموت مع 
المَسيح. يجد بُولْسُ في الخبرة الكبيرة للمعاناة والموت شركة مع الل 
لذا فهي أيضا تاكيد الخلاص والحَيَادٌ الأبَدِيَة (رو ۸: -۳١‏ ۳۹؛ ۲كو 
£ 11 ۲ في (e: ١‏ بهذا المعنى يُمكن اعتبار الْمَوْبٍِ ببساطة 
خلع لِد المقت "لن ِي كيه هن ي المَسيح وَالمَوَتُ هُوَ ربخ" (في 

1:1 


(ب) لا يُعطي يوحنا إعتباراً شاملا لموت الْمُؤْمِن. فهو يُرکز عَلّى 
الزمن الحالي للخلاص ويُهمل تقریبا الصلة بین الوت والعقيدة 
التقليدية للدينونة والقيامة (لکن رج یو :٩‏ ۲۸- ۲۹). فقد إجتاز 
المؤمنون الدينونة ولَهُم حَيَه يبء ولن يذوقوا المَوْت للابد (. (A:‏ 
لذاء في :۱٤‏ ۲- ۳ يتكلم يَسُوع عن أخذنا إلى "مَنازل" بيت الآب» مِنْ 
المفترض في وقت المَوْت. 


(ج) في كتابات ع. ج المتأخرة» يصبح بح التاكيد عَلى الخبرة الحالية 
للخلاص مستبدلاً تدريجياً بتفسير اخلاقي قوي للإيمان الْتِيكيء فلا 
يصبح المَوْتِ الْجَسَدِي مشكلة للمسيحي. مِنَ ثم يجب أن نموت كلنا 
بسب خَطَايناء ققط الحصول عَلى النعمة في الدينونة النهائية. وبذا؛ 
مِنَ السهل أن نفهم كيف ظهر مفهوم الْمَوْبٍ الثاني لأولئك الذين يُدانون 
"مَنْ يَغْلِبُ هة فل زيه لعزت الي" رو ۲: OEP: N:‏ 
(د) في التقاليد الأخرى هناك إعتقاد مث مشترك بان المَوْتٍ لا يفصل 
امُوْمِبينَ عن الله بل بالحري يقودهم لشركة معاناة وموت اله یح ويذا 
بمصدر الَيَهُ "لتنا إن عِشنافللرَبَ ميش وَإِن هنا للرَبَ نمُوت. فن 
عِشْنا وَإِن مُنَنّا قَللرَبٍ نَحْنُ" (رو ٠٤‏ : ۸ رج ایضاً ۸: ٨۸‏ يو ۲ 
-٤4‏ 1؛ في ۱ : ۲۰ اتس ۱۳:٤‏ ٤۱؛‏ رو .)1۳:۱٤‏ 


انظر أیضاً 1۸5! )همه يقل (15۰)؛ e145‏ hاهk»›‏ ينام 
)۱ ۷1 kعم»‏ میت» شخص میت (۳۷۳۸). 
۰٦‏ (0اaہaط)ء‏ یقتلء یمیت) ے ,۲٠٣۰٣‏ 


؛)'٥۰۷( يدفن‎ »)thap16( ûrt trt0 ¥ 
مقبرة‎ »)taph) vaض4‎ ؛)°٤۹( قبر‎ ›»)taphos) «Tao; 


tvt (° ۸(‏ (taphi26اen)»‏ يستعد للدفن» یکفن› 
تكفين (1 ٤‏ ^ 1)؛ 410010 ¥7غ› ›»)entlaphiasm08)‏ يوضع 
للدفن» تکفین (۷٤1۹)؛‏ ق v؛ »)n"2(‏ قبر (١٤٣۳)؛‏ 
»)mnnEmeion) ‘vm ueov‏ قبر› مدفن (1 £ ۳7)؛ ›00۷y007x‏ 
(nthap0رs)»‏ یدفن مع .)٥۳۱۳(‏ 


ٺ يګ ع. ق .١‏ تعني 15ر۸۵ في ث ي يقدم الدفن اللائق 
لشخص ما. و0 ررم ومتشابھاتها (المشتفة من 15ر۸۵) تعني طقوس 
الجنازة » ثم لاحقاء المقبرة عامرم) هوالدفن» الجنازة» أو مكان الدفنء 
entaphia‏ و entaphiesmos‏ › کلتاهما نادرتان» تنطبقان علی 
أمثلة : الدفن أو التحنيط تعني 4 "۸۸€ أو mnemeion‏ المشتقتان 
مِن الْكَلمَةً نمم (يكون على وعي ب) مقبرة. 


انتشر كَل مِنٌ الدفن وإحراتق الموتى بكثرة في العصور القديمة. 
كان إحراق الموتى عاما تقريبا بين الرومان في فترة ع. ج» لكن الدفن 
أصبح سائدا مرة أخري في القرن الثاني. أما في الشرق ذو الفكر 
السامي كان الدفن سائدا. مما يدعو للتساءُل إلى أي مدى يجب ربط 
المغزى الديني بالاختلافات في طريقة التخلص مِنَ الميت» رغم أنه 
في بعض الحالات» كما في مصر› كان ينظر إلى حفظ الجسد 
الأهميةء كفوق الوصف لما بعد الحَيَاةٌ. وإلا كان التركيز أكثر غالبا 
على العناية اللائقة والحماية للقبر كمكان عبادي, 


۲. في سب يمکن أن ڌiaي mnemeionsy mnëmag 1taphos‏ 
جميعا قبر بدون فرق حقيقي» ۸مم يمكن أن تعني كل مِنَ القبر 
والدفن. في تك 5۰: <« thaptös taphës entaphiaz 7 «<Y‏ 
ترجمت نفس الجذر العبري »ةم (يحنط) في الحديث عن تحنيط 
يعقوب ويوسف في مصر. في الأماكن الأخرى تعني 15ره۸) يدفن. 

كان الدفن أو وضع الأضرحة في الكهوف أو الصخور هو الممارسة 
اليهودية العامة في كَل الأوقات. كانت المقابر ملكية مشاعة للعائلة 
(تك. ١:٠٠؛‏ إلخ)؛ والشخص الميت هناك ي "اَم إلى قَؤْيه" (تك :۲٣‏ 
۸ إلخ). إحراق شاول وابناؤه کان امراً استثنائیا (اصم ۳۱: ۱۲) 
وممكن أن تعتبر مثل هذه المعاملة إساءة فاضحة (قا؛ عا ۲: )١‏ أو 
عقاب جلیل (یش ۷: (. استلزم القانون أن يدفن المجرم الذي أعدم 
في نفس اليوم (تث ۲۱: ۲۳) وأعطى دفن الأعداء الذين سقطوا في 
أرْض المعركة عناية فائقة (١مل :١١‏ ١٠؛‏ إلخ) وإغفال دفن 
يعتبر إهانة شنيعة (تث ۲۸: ١۲؛‏ ١مل :۳١‏ ۲). 

۳۴. كان مِنْ الشائع في أوقات ع. ج ممارسة دفن ثانوي» أي وضع 
العظام في مستودعات وتخزن في أضرحة العائلة الممتدة. أجريت 
عناية فائقة حتى لا يترك أي وَاجد مِنَ غير دفن. وشدد تفسير الرَآبيين 
ل تث :۲١‏ ۲۳على أن يتم الدفن إن أمكن في نفس يوم الوفاة. 

ع. ج .١‏ يستخدم ع. ج نفس الكلمات الثلاثة القابلة للتبادل للقبر 
کما في سب ۸٥ع‏ ۸2 تتکرر ٤١‏ مرة» ھ۸2۳ ۸ مرات و 
›taphos‏ ۷ مرات. 

۲. في مت ۲۳: ۲۷ يشبّه َسُو ع الكتبة والْْرَيسِيَين ب "ورا مبَيَضةً” 
(قا؛ لو١١: .)٤٤‏ كانت العادة هي تبييض القبور في ٠١‏ أذار خشية 
أن يتعرض أولئك الذين يسيرون فوقهم بغير عمد للتدنيس قبل الفصح 
(قا؛ يو (A: ‘IA ¢$oo0 ° :۱١‏ في مت ۲۲: ۰ ۲۹ ۔۳۱ یشیر يسوع إلى 
إن الفَرَيسِيَينَ يدققون في تزيين قبور الأنبياء الذين رفضهم وقَتَلهُم 
أسلافهم. اأتناقض بين حفظهم الخارجي شديد الحساسية للطهارة وبين 
شر دوافعهم الداخلية (قا؛ رو٣:‏ ۱۳؛ أيضاً أع ۲۳: "). 

۳. فيما يتعلق بتقاليد دفن ع. ج وقع الواجب على عائلة أو الأقارب 
1 لحمیمین للمیت (مت ۸: ۲۱؛ ۱۲: ۱۲؛ مر 1: ۲۹+ لو۹: ,)٠٠-١۹‏ 
وكان يُنفذ بأقصى سرعة ممكنة (أع .)٠٠-١ :١‏ أن تصنع تدبيرا 


¥ 


)۲°۱۲( يندهش»› معجزة‎ »)ihau4( 


خاصاً لدفن الغرباء فهذا أعتير عملا صالحاً (مت۲۷: ۸-۷). في رؤ 
٩ ۱‏ يتعرض الشاهدان لإهانة وضع ميت وغير مدفون لمدة ثلاثة 
ايام ونصف, الوصفان الأكملان للممارسة الجنائزية هما الروايتان 
الخاصتان بموت لعازر (يو١١)‏ ودفن يوع نفسه. 

.٤‏ عندما وصل يَّسُوع بيت عنيا بعد مَوْتِ لعازر كان له في القبر 
أربعة أيام (يو ١‏ ). أنقضاء الوقت له مغزى. 

كانت عادة الحزانى أن يزوروا الميت في الثلاثة أيام الأولى» والتي 
بعدها كان يُعتقد أن تقدم عملية التحلل الذي مِنَ المتعذر إبطاله. ومن هنا 
اظهر عمل يَمُوعَ سيادته المطلقة عَلّى الْمَوْبٍ. يستقطب هذه الحادث 
ردود الفعل ليَسُوع ويشير إلى قيامة يَسُوعً. 

٥‏ كان قرار يوسف الذِي مِنَ الرامة أن يدفن يَسُوع يعبر عن طاعة 
للشريعة اليهودية وكذلك تكريس للشخص الذي خاف أن يعترف به في 
حیاته. تعلم تٹ ۱ ۲۲-۲ بان أي شخص معلق على خشبة يجب ألا 
يبقى هناك طوال الليل بل يدفن في نفس اليوم» وبذلك لا تتنجس الأزض 
حيث إن مثل هذا الشخص ملعون. 

أحضر نيقوديموس كمية كبيرة مِنَ المر والأطياب للدفن (يو ٠١‏ : 
۹( وهذا يتماشى مع الممارسات العادية (قا؛ »))٤٤ ١‏ فيماعدا أن 
الكمية الكبيرة مِنَ الأطياب تعبر عن عمل تكريسي ليَسُوع ذي تكلفة 
عالية. هذا العمل المشابه لعمل مریم (۲: ۱۱-۲) حيٹ ربط يَسُوع 
تقدمتها بموضوع دفنه (و0یے۸مرے)ہe»›‏ یو ۱۲: ۷؛ قا؟ مت :۲١‏ 
۱ مر ۱٤‏ ۸(. لاحظ هدية المر ذات المغزى للطفل يوع (مت ۲ 
١‏ كان ينظر إليها مبكرا كدفن رمزي وتوقع للقيامة. على خلاف 
المصريين» لم يكن اليَهُود يحنطون الموتى ولكن المر والأطياب 
العطرية الأخرى تعبر عن حفظ الجََدٍ. وكانت هذه بالنسبة للتفكير 
اليهودي مطابا أساسيا للقيامة. 

. يلعب دفن يَسُوع جزءاً في الوعظ الْمَسِيحَي المبكر كدليل على 
مصداقية موته وقیامته (١کكو »)٤ :٠١‏ يلقى الظل على کليهما في 
الكتب المقدسة. كلمات مز ٠١ ٦‏ ("لأتك لن ترك تفي في الهاويَة. 
لن تَذع تَقَيّك يَرّى فسادا") طبقت بشكل خاص على المَسيح المقامء 
ولیں على دَاوُد» لان جسد دَاوُدَ كان في القبر وقد فسد (أع ۲: ۲۷ 
.(TV-To NT 1‏ يتكرر الدفن المركزي (تٹ ۲۱: ۲۳-۲۲) أيضا 
بتطبيق جديدء الذي يؤكد علة يَسُوعً الحامل للخطية كتحت لعنتها (قا؛ 
أع ه: ۰ ۰ ۹ غل ۳ ۲ بط ۲: ٤‏ ). 

أن هذا التركيز عَلى دفن يَسُوع يتناقض مع عدم الاهتمام بالقبر 
الفعلي. تصف الأناجيل الأربعة كلها اكتشاف القبر الفارغ لكن لم يشار 
للموضوع في كو ٠١‏ اول شاهد باق عَلى القيامة. على أي حال نفس 
ذلك الأصحاح يشدد بقوة الصلة عَلّىشهود العيان» وبُولسل يحاول أن 
يبرهن عَلّى إن المفاهيم الحرفية واللاهوتية للقيامة لا يمكن فصلها. 
لا يمكن أن تنفصل موضوعيا عن الحدث الذي كان شديد الصلة 
بالشهادة. 

۷. في رو ٤ ٦‏ وکو ۲: ۱۲ يُستخدم الدفن (15 ۵ ۲ری يُدفن مع) 
كرمز للمعمودية. يتمائل التلميذ مع المعلم في المَوْتِء والدفنء والحَيَاة 
المقامة. 

»tharre( ۹‏ يتشجع»› یثق) °۰ . 

»)tharse5) › 0ٰ» <Oapot) 91۰‏ يتشجع»› يثق 
(۰)؛ »غم م0u› »)tharre0(‏ يتشجع (°۰۹"). 

ث ي& ع. ق يعني كلا الفعلين يكون ذو شجاعة جيدة › يتشدد. 
صيغة الأمر »tharsei »tharseile‏ تشدد» شائعة في ث ي. الصيغة 
الغالبة في سب هي رهط "لا تخف" سواء حض موسی للشعب 


¥۸ 


الذي استولى عليه الخوف (خر ۲١ :٠١ ؛٠١ :۱٤١‏ أو كلمات التعزية 
التي قَالَهُا إيليا لأرملة صرفة المهددة بالموت جوعأ (١مل‏ 1۷: »)١١‏ 
أو التشجيع النبوي للامة أو لأورشليم (صف": ٦‏ حج۲: ٥‏ = سب 
٩ ۲‏ صف ۸: ۱۳)» فإن التعزية والتشجيع ينبعان مِنَ التغلب على 
الخوف ويرتكزان عَلى رجاء واثق في معونة الله ووعوده. 


.١ C.€‏ رفقاء بارتيماوس الأعمى الّذين وجهوا لَه التعبير 4۲ط 
تشدد (مر ۰ )٤۹‏ لان يَُوع کان يناديه ويقدم له عونا. وأما في 
المواضع الأخرى فصيغة الأمر تذكر على فم يَسُوع كما في غفران 
يوع لخطايا المفلوج مما يدعو للبهجة (مت ۹( عندما ارتاع 
التلاميذ مِنَ ظهور يَسُوع كَلّى البحيرة تُعزز كلمة يَسُوع للتعزية 
phobeisthe ¬ (tharseite)‏ لا تَخْافوا (مت :۱٤‏ ۲۷). یامر 
يوع في الخطابات الوداعية في الأناجيل الأربعة تلاميذه الذين تركهم 
وراءه في عالم مليء بالضيقات 'ِقوا: انا قذ عَلبِتُ العَالمَ" (يو :٠١‏ 
.)٣‏ في اع ۲۳: ١‏ يقدم الرَّبٍ القائم لبُولسُ في السجن كلمة تعزية 
٣‏ فی۲ کو ۷: ۱٦‏ یستخدم بول ğع٣‏ یم لیعبر عن الثقة التي له 
في كَنِيسَة كورنثوس. في ۲-٠٠:١‏ تستخدم نفس الكلِمَة للجرأة التي 
عزم أن یواجه بها معارضیه في کورنٹوس. في ٩ :٥‏ ۸ استخدم هذا 
الفعل ليتكلم عن الثقة التي تملا قلبه. وفي معاناته تشجع بالثقة بان لهُ 
موطن أبدي مع الرَبّ. وكذلك عب يحث قراءه على ثقة مشابهة في 
مواجهة بيئة وثنية معادية لهم :1١(‏ 1). 
انظر أیضا ۹ 7٥0ع‏ :)۸7۸٣مص‏ تشجع › ابتهج» تعزی .)٤۱۷۰(‏ 


uo ۲‏ 00 (naصuهط/)»‏ موضوع او شيء 
مير للدهشة» يندهش» يتعجب» معجزة (۱۲١۲)؛‏ »0ء 
‘«(thaumazo)‏ یتعجب» یندهش من» يتفاجا (۱۳١)؟‏ 0ا0 00ء 
»)h05108(‏ عجیب» مدهش» رائع» بارز , (٤۱٥)؛‏ 
»){haumastos( “avat‏ عجييةء مدهشاء رائعا (١٠۱١٥۲)؛‏ 
»)ekthaumaz0( ›tk0 aut‏ یکون مندھش جدا (۱۷۰۲)؛ 
›)thambe©) BÈ»‏ يندهش› يتعجب (°۰1)؛ »غ!0»8»غ› 
)ټekthambe)›‏ يندهش»› يتنبە (1¥°1(* ›êx00ı80¢;‏ 
I> شڻaدia «(ekthambos)‏ )1¥°¥(*؛ «(thambos) +«0kıBoç‏ 
دهشة» خوف (۲ ۰( غ8 ا00› (be6رth0r)»‏ یمیل للفوضی» 
يکون مضطرباء يقلق› يضج (°۷۲)؛ ۽٥8‏ م800› »)thorybo05)‏ 
إضطراب» ضجیج» شغب (۲°۷۳)؛ »(Ihorybazö) «og Êd»‏ 
حالة شغب» یکون مضطرباء کرب ,)٠٥۷۱(‏ 

ث ي& ع. قى .١‏ تدل فئة الكلمات المرتبطة ب ي سمط على 
ذلك الذي يتير بظهوره الدهشة والذهول. فئة الكَلمَةٌ المرتبطة ب 
sمطصaط)»‏ دهشة»ء الرهبة في النس وع اما يرعب» مرادفة 
مع هذه. الترکیبان 5ع ط۸ k۸۵ء›‏ یر عب» 05ط eka‏ مرھب 
مرتعب» مشددة. وأمثلة 25 »هط كرد فعل بشري لعمل الألوهية 
في إغلانِ قدرتها الإلْهُية على مدار الديانة اليونانية» بدءا بهوميروس. 

۲. ترد في سب ۵2ا۵ بشكل رئيسي في أي» وإش» و 
سي» غالبا تفترن مع 2۲0500۸ ؛ وجه؛ وتعني يظهر التاييد أو 
يتيز (أي٣۱:‏ ۰ آم ۱۸: .)٩‏ حسب تث ۰ اخ ۹ ۷ الله 
ليس مُتحيّزا وبمعنى أكثر عمومية تعني ۵2ا۸0 حسم قضية وديا 
والتي فيها تمنح المطالب بسرور (مثل؛ تك۱۹: ۱۲)» وتأخذ بالاعتبار 
تثٹ ۸ 9۰( ومفضلة جدا (۲مل ° :1( لا يوجد لعنصر الخوف 
في هذا النوع مِنَ الاستخدام. أما في المواقع الأخرى تعني 1۸۵1۸05 
أن يكون متحجرا بالخوف (مثل؛ ل ۳۲۲۱+ أي ۲۱ ؛ مز :٤۸‏ ٥؛‏ 
إر٤: .)٩‏ أحيانا تتجاوز فكرة الدهشة إلى الرعب (مثل؛ أي .)١١ :٤١‏ 
يمكن أن يكون رد الفعل البشري تجاه أعمال الله الدهشة (متل؛ أي :٤٣‏ 


)٥۱۲( یندهش» معجزة‎ »))haun۵( 


.)٥ :۲١ الممتزجة بالخوف والرعب (مثلا‎ )١ 

تو جدالصفتان وماوه "1۸41 و i08یه‏ ا۲۸۵ بشکل ريسي في مز 
وسي. يصلي دانيال إلى الله المخوف المهوب (دا ۰۹ : ٤‏ ثيود). الله هو 
المخوف في مقادسه (مز 1۸: .)١‏ الله مخوف مِن خلال تنفيذ أعماله 
في كل مِنْ الخليقة والتاريخ (قا؛ ۹: ١؛٠١٠: (O AT OVI 4V:‏ 
في ۲١ ١ :٠۰١‏ تقارن عجائب الله في رض حام و"أعمالة المهوبة" 
في البحر الأحمر. في ۱۱۸: ۲٤-۲۳‏ الحجر المرفوض صار رَأسَ 
الزاوية والذي هو "عجيبْ في أغيننا" وفي ع. ج يطبق هذا عَلّى 
المَسيح (قا؛ء مت :۲١‏ ۲ مر ۱۲ ۱۱-۱۰ لو۲۰: ۱۷ع 4۱۱:٤۲‏ 
١بط‏ ۲: ۷), 


ع. ج ۱. ترد ۸۵1 مرتین فقط في ع. ج في العبارة "لا عَجَبَ 
(۲کو )۱٤ :۱١‏ وفي رؤ ۱۷: N‏ 
A6‏ | توجد فقط في مت ٠١ :۲١‏ ل "العَجَائب" يَسُوع. ترد 
الصفة 05ایه ۸ uهط)»› ٦‏ مرات: مرتین (مت ۲۱: ۲ مر ۱۲: (۱١‏ 
في اقتباس مز ۱۱۸: ° ۲٤- YY‏ ما يخص الشيء العجيب الذي رفضه 
البناؤؤن (انظر أعلاه) في ١بط ٩ : :١‏ النور الذي دعى الله المَسيخيين له 
"جيب" في يو : ف يوع يصف ويقول "عجبا" لاتجاه 
قلب الْيَهُود الذي يرفض أن يعترف مِنَ أين أتى يَسُوع (رؤ NT: :٠١‏ 
انظر أسفل)» ترد 425" uاه۸)» ٤١‏ مرة. 

فنة الْكَلمَة التي لَه علاقة ب ومطرهط/) نادرة نسبيا في ع. ج (مرا: 
A;0 TIE gl lo N TT NEOPY TEV NO ۹ YY‏ 
:gÎ‏ 11-1۰( هناك عدد مشابه للامثلة من ومط ر0۲[ (مت۲۹: ٥؛‏ 
۷ 4+ aڙ: thorybeğg (1۸ 4 4T4 1 $1 1g 4۳A‏ 
(مت۹: ۲۳؛ مر 2V fo Y1 Ga (° ° to: VE :٥‏ 
Y :ا٤رم, ٤‏ كل هذه الأمثلة تتعاق بالشغب في الامة الَذِي قد ينشاً 
مِنْ عمل یتخذ ضد يَسُوع. مت ۹: ۲۳ء و مره: ۳۹-۳۸ يسجلان 
الضجيج الذي حدث في بيت يايرس بعد مَوْبٍ ابنته الصغيرة وفقاً ل 
أع ٠ :١۷‏ أثار اليَهُود في تسالونيكي اضطراب في البلدة ليعطلوا عمل 
بُولس الرسولي. في ۲۰: thorybos +, ٩‏ تشير إلى الشغب الذي حدث 
عت السام صاع الك فى انس( : ۳۲-۲۲۳) وفي ۲۱: ۳٤‏ 
إلى الشغب بين صفوف شعب أورُشلِيمَ :۲٠(‏ ۳۲-۰) والذي أذى 
لسجن بُولس. 

.٣‏ في الأناجيل الازائية تصف 475 »۵/ دهشة الشعب بعد 
اختبار أعمال يَسُوع والقوة المعجزية كما في شفاء مون كور 
الْجَدَريَينَ (مر ه: )٠‏ أو في لعنة شجرة التين (مت٠۲: »)٠١‏ وشفاء 
الأخرّس الذي به شیاطین (مت ۹: ۳۲؛ لو 4٠٤:۱١‏ قا؛ مت .)۴١ ٠:١١‏ 
في مت ٩‏ : ۳۲ عبر عن الاتطباع بالكلمات "لم يَظّهَرْ قط مل هذا في 
إسْرّائيل!"» لاحظ في قصة عاصفة البحر أن الدهشة والخوف متقاربان 
جدا: : يتحدث متى عن الدهشة (۸: ۷))› ومرقس عن کونهم خائفین :٤(‏ 
۱ ویربط لوقا بین الاثنین (۸: ٥۲؛‏ قا؛ .)٤١ :٩‏ 

ل تحمل 1425 ۵] دائما عنصر الخوف, في لو :۱١‏ ۲۸ يعبر 
الفريسيون عن دهشتهم مِن عدم مراعاة يوع للعادات اليهودية للتطهير. 
فيما عدا ذلك کل من thumbed {hau mazö‏ أekplëssög<‏ )< 
۲ مرتبطان ببعضهما ارتباطاً وثيقاً. 

يتعجب الناس في الناصرة مِنَّ كلمات النعمة الخارجة مِن شفتي يَسُوع 
(لو »)٠١ : ٤‏ وهذا لم يوقفهم عن محاولة قَتلهُ (1: ۹)., حسب مر۹: 
٥‏ حتی رؤية يَسُوع كانت كافية أن تدعو "للحيرة " ekthambeo‏ . 
في الطريق لأورشليم امتلا المرافقون بالخوف والدهشة مِنَ عزيمته 
.(thambeöo «FY :1. '(‏ لهذا السبب مِنَ المناسب أن نسال عن ما إذا 
كانت الدهشة التي تثير ها مناقشة يَسُوع مع الْْرَيسِيَينَ عندما سألوه عن 
الجزية لم تحتوي الحادثة عنصر الخوف (مت :۲١‏ ۲ مر ۶۱۷:۱۲ 


لو .)۲١ :٠١‏ هل يفترض كتاب الأناجيل غموض الظهور الإلْهُي أمام 
بیلاطس عندما ڏونوا عن بيلاطس إنه تعجب حيث لم يدافع يَسُوع عن 
نفسه ضد المشتکین عليه (مت ۲۷: ٤۱؛‏ مر ٥‏ ۲: ٥)؟‏ 

يو جد موقفان يُذكر فيهما أن يَسُوعً تعجب: من إيمان قائد المئة 
الذي في كفر ناحوم (مت ۸: ۰ لو ۷: )٩‏ ومن عدم إيمان الناس 
في الناصرة (مر 1: 1). يحدث حالة توجع يوع في جَٿسَيْمَاني 
ekthambeö‏ )مر „(TY :1f‏ 


يستخدم لوقا ۵25 ا۵ ۸)» ٤‏ مرات في روايته عن الطفل يَسُوع (لو 
.)۲-١‏ تزامن تباطو زكريا في الْهيكل مع عدم قدرته عَلّى الكلام وهذا 
أدهش الجموع )۲۲-۲١ :١(‏ واتخذوا مِنَ ذلك إشارة إلي حدوث شيء 
ما فوق الطبيعي. نفا سی رگرا الطفل المولود له ولاليصابات 
يوحنا حدث نفس الأمر. تثير رسالة الميلاد للرعاة الدهشة (لو٣: »)٠۸‏ 
وكذلك عندما قابل والدا يَسُوع كلمات سمعان الشيخ في اليكل (۲: 
۳). تستخدم رواية لوقا لعيد الفصح نفس الكَلمَة مرتين. في ٠١ :۲١‏ 
بطرس مذهول مما حدث» في ١ :۲٤‏ لم يقدر التلاميذ أن يصدقوا 
لأجل الفرح والدهشة عندما ظهر لهم يَسُوع. كان ظهور الملائكة عند 
القبرمخيفاً أيضاً (0عekthamb‏ ) في مر .1-٥ :۱١‏ 


۳. تدل n5‏ في الإنجیل الرابع عَلى الدهشة التي يشعر بها 
يهود عندما يرون معرفة يَسوع للكتب المقدسة دون أن يتلقى تَغليمَاً 
رسمیا (یو ۷ »)٠١‏ ویجیب يَسُوع (۷: ١‏ ) بالإشارة إلى أن مصدر 
تَغليمه الآب الذي أرسله وفي ۷: ١‏ يلاحظ يَسُوع دهشة اليهود من 
المعجزة ة التي صنعها في السبت E‏ ا( "لان الآبَ يُجِبْ الإبِن 
يريه جَمِيع ما هو يَعْمَلَهُ وَسَيْرِيه أغمَالاً أغظمَ مِنْ هَذِه لتبوا نَم" 
(°: (. ويوجه يَسُوع التحدي لينيقوديموس " تَتَعَجَبْ أي قلت لك 
(۳: ۷) لا يجب أن يأخذ نيقوديموس إساءة مِنَ اللغة غير الواضحة 
مبدئياً التي تختص ي بالميلاد الثاني بل يجب أن يفتح قلبه لَهُا بالإيمَان (قا؛ 
0 ۲۵ -۲۸ أيضا في ايو ۳ ٣‏ حيت يجت آلا يتفاجئ: المسخيون 
من بُغض العالم لَهُم. 


٤‏ . وفقال اع ۲: اها اكت الزرع الكس على الج امرجم 

من الود "فبُهت الْجَمِيعُ وَتَعَجَبُوا" .(thaumazo)‏ امتلا الناس"عجب" 
thambos‏ ودهشة [وزویای)ع» سه ٤۹‏ ۱۷) عند شفاء بطرس للرجل 
الأعرج منذ ولادته (۳: ١۳؛‏ قا؛ ۳: )١١‏ جعلت مجاهرة بطرس رجال 
السنهدرين يندهشون لأنهما "ديما العم وَعَامِيان تَعَجَبُوا" (؛٤ OT:‏ 
ترد الْكَلِمَةَ في أماكن أخرى في اع عنذما ترتبط قصص ع. ق (۷: 
۱ قا؛ خر۳: ۳) أو اقتباس (أع ۱۳: ١٤؛‏ قا؛ حب!: °). 

.٥‏ في رسائل ع. ج (باستثناء ۲كو١١:‏ ١٤٠؛‏ قا؛ سابقا) يجب ملاحظة 
فقرتين. في غل١: ٠‏ يعبر بُولس الرسول عن دهشته لسرعة انتقال 
الغلاطيين إلى إنجيل آخْرَ وهذا بالتالي يؤدي لمناقشة عن المُعلمين 
الكذبة الذين يعلمون تقاليد مضللة. في ۲تس!: ٠١‏ سياتي الرَبَ من 
أجل أن يتمجد بین قدیسیه (قا؛ سب مز 1۸: )۲١‏ و'"يتعجب منه بين 
المُؤْمنِينَ به "۸۵75ای [/. يلاحظ الکاتب في يه ۱١‏ کیف أن بعض 
الناس "يحابون بالوجوه" آخرين مِنَ أجل أن ينتفعوا منهم. 

1 . ترد ۵25 u۸‏ 1۸ء ٤‏ مرات (۱۳: TIVE‏ -^(. يسجل رو ۲ |: 
١ ۱‏ طلوع الوحش مِنْ التحر وها تجمزة لقرة شد الس نة رَتَعَجَبَتْ 
كل الأزض رَرَاءَ الوّخش" (رؤ .)١ :1١‏ والتعجب ادى إلى عبادة 
الوحش وآلقوة التي تدعمه أي التنين. وتشير الدهشة في :1١‏ : ۸ ایضاً 
لهذا الافتتان. إن هذه الصور الرؤيوية هي نموذج مِن عبادة القياصرة 
الرومان. وتعجْب الرائي ۷: ١‏ على أي حال مختلف؛ فهذا يتعلق 
بسر "بابل العظيمة"» السكرى مِنَّ دم القديسين وشَهَداءِ يَسُوع :١١۷(‏ 
٥-ا).‏ 

إضافة إلى ذلك فإن رؤ ١ :٠١‏ يتحدث عن "آية أخرى في السَمَاء 

۷⁄۹ 


(15عط))» أمنيةء رغبة )٠۲۷(‏ 


عظيمة وعجيبة j .[thaumastos]‏ یری الرائي سبعة ملائكة يجلبون 
الضربات الأخيرة فتکمل الدينونة الإلهية للعقاب الإلَهُي. ولکن قبل 
وقوع هذا الحدث المرهب, بلح جمعاً انتصروا ویرتلون ترتیلة موسى 
والحمل )٣ :٥(‏ وجزءا منها هو أعمال اللہ .... [thaumasta]‏ 
العجيبة والعظيمة" :٥(‏ ۳). 

انظر أيضاً ›»sêmeion‏ علامة» آية› أعجوبة» معجزة (٤ 1٩(‏ 

85 عجيبة» أعجوبة معجزة» آية ( ۹( 

.)۲١۱۲ يتعجب من» یندهش-›‎ hum a25( ۲ 

Yo1۲ عجیب» مدهش» رائع» بارز)ے‎ «thaumasios) Yo18£ 

o1۲ عجيبة مدهشاء رائعا)‎ «thaumastos) Yoo 


«theaomai) ¥9۱۷‏ مشهد» هيئة) ۲۹۷۲ 


9R‏ (01۳125ع/» يُحضر للمنصةء يتظاهر ب يَعرّْض 
علنا) س ۹„ 


›»)theatron) “tato «*PEatpov 9 ۹‏ مسرح› مرکز 
التجمّع» منظر» مشهد (۱۹١۲)؛‏ دجام ٣»ع0؛‏ (۸1۲120ع۸))ء تحضر 
للمنصة› يتظاهر ب يَعرَّض علنا ,)٥°۷۸(‏ 

ٿ ي كانت المسارح شائعة في العالم القديم منذ القرن السادس عَشْرَ 
الميلادي. توجد ادلة أدبية وأثرية على تواجد المسارح في عدد مِنْ 
المدن واستخدمت هذه المسارح لأحداث دينية ومسرحية ومدنية. 


ع. ج كان المسرح مكاناً انا ليحتجز فيه مواطنو أفسس رفيقيْ 


بولىل» غایسر وأرسترخس»› وقت الشغب الذي حدث بسبب النجاح 
الذي حققه بُولس في تلك المدينة (أع ٠۹‏ :1 كانت قدرة استیعاب 
المسرح هي ,٠ ٠١‏ ۵ شخصا . في حين يُسمى التجمع بالمعنى الضيق 
للكلمة "اجتماعا" في ۹ ۲« »ekklêsia) £١‏ ۷11( إلا آنه 
کان اجتماعا طارئا. 


يمكن أيضاً أن تشير هذه الْكَلمَة إلى المسرحية نفسها أو العرض 
المسرحي. في ۱ کو٤: ٩‏ يستخدم ولس الرسول ۸٥0٣۸عط‏ ليصف 
الرسل وكأنهم في عرض مسرحي من مسرحية. في هذه الصورة التي 
من صنع الخيال المسرح هو الکون بأسره. يستخدم عب۱۰: ۲۲ فعل 
5هط/ لتوصل فكرة مشابهةء المؤمنون معرّضون ب العامة 
للسخرية وللعار. 
انظر أیضاً ۲45٥ء‏ ببصر (۳۹۷۲)؛ ur10۸٥اام»‏ کحل 
(۱١۳۱)؛‏ p5ع/ط؛‏ ینظر» یبصر»› یری (۱۰۹۴)؟ ۸125 عd1؛‏ 
ینظر» یشخص (۸1۷). 
۱ (108عطء الهُيء مقڌس) ے .۲٠۳۲۹‏ 
theiolês) °۲‏ إل > °۳. 
helêma) °‏ إرادةء نية) > °۲۷ . 


oY q4 إرادة)‎ «thelesis)Y° Y٦ 


۷ ۲ 02ء 0810ء (16عط))» أمنية» يتمنى» رغبة» يرغب» 
يشاء» إرادة» یرید يشتهي )۷( «(thelêma)«Q0t\nka.‏ إرادة 
نة ( ° )؛ )thelêsis) +0 tog‏ إرادة (°۲71"). 

ث ي& ع. ق .١‏ تعني ة/ع) (أصلاً 15/ء) في ث ي تعني 
يستعد» يمال إلى» يرغب» يعتبر في ذهنه» يريد» وخاصة يريد بمعنى 
يشير الاسم «thelema‏ المستخدم نادراء إلى الئية» والرغبة 

۲. في سب 5[ع» مثل ¡هu[0دط»›‏ (ہ ۱۰۸۹) ترد آکثر من 
1۰۰ مرة (غالباً لجانب مِنَ شخصية الل). إنها تعني يستمتع ب بتلذذ ب 


YA‘ 


(مثل؛ مز۱۸: ۱۹؛ حز۱۸: ۲۳)» يرغب (تٽٹ٠۱: .)٠١‏ تعني سلبياً 
يرفض (تك ۳۷: ° تشير ه٣‏ ع[ع۸] (ترد ٤٤‏ مرة) بشكل رئيسي 
للمسرة الإلهية الصالحة (مز N :٠١۳‏ : ۸). عندما تستخدم 
maص€ةاeعط)‏ مع الكائنات البشرية يمكن أن تشير إلى رغبة (۰۷ ۰ (Te:‏ 
أو الإرادة البشرية. 


ع. چ ترد ۲١۷‏ ة[عط) مرة في ع. ج وم”عاعط)» ٦۲‏ مرة, تقدم 
العديد من هذه الإستخدامات للفعل معنى عام للإرادة» الرغبة (متثل؛ 
مت ۲۰: ۲۱+ ۲١‏ ۱۷)» يجد متعة في (مثل؛ مر :1١‏ ۳۸) أو مطالبة 
(۲بط ۳: 9). 4" 2[ع۸)» على النقيض» نادرا ما يكون لها معنى غير 
محدد (مثل؛ ١کو‏ ۷: ۳۷؛ :۱١‏ ۱۲), 

.١‏ (أ) في رسائل بُولْس غالبا ما ستخدم hel‏ وhelêma/‏ لتصف 
مشيئة الله خاصة كالمصدر الوحيد للخلاص في المَسيح. عمل المبيخ 
الخاص بالبذل الذاتي مِنَ أجل خطايّاتا هو "حَسَبَ إرَادة الله وّأبينا" (غل 
:ئ وقد دعينا ِن خلال هذا العمل لنكون اولاد الله (اف ١‏ :) وهذا 
يتماشى مع إرادة الله الشاملة المخلصة (۱: .)٩‏ ت تشير مشيئة الله هنا إلى 
إرادة الله المخلصة التي تتحقق بالعناية الإلهُية والتي يدين لها بول 
الرسول رسولیته (قا؛ کو ۱: ۱؛ ٣کو‏ ۱: ۱). 


(ب) تسبب تفسیر رو Ee‏ ۲ في صعوبات للمفسرين., كيف 
ترتبط إرادة الله بإرادة الإنَان؟ لاحظ أن بُولسُ الرسول لم يتطرق 
للمسئولية البشرية هنا (قا؛ "من أجل هذا" ۰ )۲۱-٣‏ ولا ينغي 
علينا أن نحاول فهم هذه الفقرة بالتحليل العتليء حیٹ يؤکد بول أن 
الإختيار البشري لون فو الحامم بل رال اله هو القيطال ون ارا 
اله المخلصة هي الشرط المحدد مسبقاً لكل اختيار بشري. لإ تعتمد 
حرية التعاطف الإلهُي على بذل الجهد البشري أو المقاومة البشرية 
(قا؛ ۹: ۷). يحقق الله إرادته في التاريخ بدقة وذلك بتسخير كل من 
المطيع والمسترسل في الإثم في خطته للخلاص ( ۹: ۸).إنها إرادة 
الله أن يجعل رأفته معروفة على نحو دقيق في طول الأناة والغْضّب 
(۹: ۲ الهدف الأسمى لإرادة الله هو في الحقيقة ليس "أن يُظهر 
غْصَبَه' ' ولكن بالأحرى أن "بين غئى مَجْدِه على آنيَة رَحْمَة" (: 
(TY‏ غاية إرادته هي أن يساعد كل الجنس البشري ليصل إلى 
معرفة الحَق (١تي‏ ۲: .)٤‏ 


(ج) يُؤكد على حقيقة أن قصد الله النهائي وإرادته هو إغلاأن مجده 
في اليح على نحو خافن في كر | : ° YY‏ . ينتقل الله نحو النقطة التي 
ينبغي أن يُكشف فيها سر إرادته الخلاصية للمؤمنين في حدث 
حتى إن كانت هذه الإرادةء للوقت الحالي»ء قد أدركها المؤمنون فقط 
بشکل صحیح»؛ مع ذلك لا تزال موجهة لفداء الجميع (١تي :١‏ ئ( 
لا تعترف كذيسة ع. ج بالتعيين المسَبَقَ المزدوج في إرادة اللهء حيث 


me 


تستثني فنة مِن البشرية مِن الخلاص جبريا. 

إن فهم إرادة اله المخلصة للمؤمن هو الشرط اللازم لاتجاه قلب 
صحيح وسلوك سليم في عهد الخلاص» الَذِي بدا سلفا. يفقد الغير حكماء 
ومن ينقصهم الفهم البصيرة ة للإرادة الإلهية والسلوك المناسب (أف ه: 
34 -۱۸). يتوسع بُولسل في شرح ذلك بقوة خاصة في رو ۲ ۷ 
بما يخص المُعَلمِين اليَهُود للشريعة. إنهم يعتقدون بمعرفة إرادة الله من 
الشريعة وقادرين عَلى إر شاد العميانء لكن يعكس التناقض الشديد بين 
تعاليمهم وسلوكهم حقيقة أنهم لم يفهموا بعد إرادة الله. لأن المسيح هر 
فجر العصر الجديد وهذا يتطلب تجديدا للذهن ٠١(‏ ا 
بعطية الرُوح القدس. وبما أن إرادة الله هي صالحة ومرضية وكاملة 
فأنها تقودنا لسلوك لائق (1۲: "). 

(د) () وكلما يستخدم بُولسُ ة/عط) ببعد ديني في الإشارة للبشر 
يكون هناك ارتباط بأفعال العمل. وحيث لا يقاوم المؤمنون بعد إرادة 
الله يصبح الله هوالعامل فيناء فتصبح الإرادة والعمل عطاياه لنا (في ۲ 


(°۲4) سس‎ «(themelios) 


0۲ وهكذا يكون كل اختيار وكل سلوك بشري كطاعة لله و بتوافق مع 
إرادة اله المخلصة (قا؛ ١کو‏ ۷: ۳۹؛ ۲کو ۸: ,.)١١-٠١‏ ولكن حيث لا 
يزال وجود للنزاع بين الرُوخ والْجَسَدِ يعني هَذًا أن الرُوح لم يحظ بقيادة 
الإرادة فيحولها إلى فعل (غل °: ¥( 


(زة) يوجد خلاف ملحوظ عَلى التناقض بين الإرادة والفعل في رو ۷: 
Y-10‏ . وفقاً للعديد مِنَ المفسرين التناقض هو أننا كبشر نريد تحقيق 
إرادة لله التي تواجهنا في الناموس» لكتنا تكرارأ نعجز عن تلك الإرادة 
وذلك لأننا مقيدون بالطبيعة الخاطئة. لا نقدر بقدرتنا الذاتية أن نتغلب 
ا نستطيع أن نفعل ذلك فقط عندما نئي حسب وعد الله 

تحت ناموس لوح الذي يعطي الحرية والحَياة في وع المييخ j‏ 
"). ومع ذلك يضع مفسرون آخرون التعارض بين ما نريد أن نفعلة 
كأفراد حقاً في العمق الداخلي وما ينتج في الواقعُ. ليس هذا الإنقسام في 
ضميرناء لكن في حقيقة أننا نفعل عكس ما نريد. 

رغم ذلك تذكر أن رو ۷: ٠١-۷‏ وصل إلى خاتمة أن الْخْطِيّة تنشئ 
موتا في الشخص عبر الصالح. ربما يقترح هذا أن بُولس يتحدث عن 
الشخص غير المفديء والذي فشلة الأساسي ينكشف فقط عندما يلجا 
الإيمان 


e‏ غالبا ع ليوصل لمجموعات المصلين الذين 
بتعامل معهم ما یریده کرسولهُم: مٿثل؛ "رید" او "آتمنی" ( ١کو‏ ۷: ۷؛ 
Jê şo 14 4Y‏ ۳ "نَم لشت أرِيد أن تَجْهلّوا [غير واعين] "رو 
۱ ١کو‏ ۱:۱۰ " أریدكم أن تدركوا" :۱١۱(‏ ۳)., يشير هذا الفعل 
في كثير من المواضع إلى تقل السلطة الرسولية. 

.Y‏ uyتخدp‏ ڍg‏ ټ|1he‏ وthelêma‏ لیوکد على أن يوع الشخض 
لذي أرسلَّه الله لا يعمل وفقاً لإرادته الشخصية بل وفقا لإرادة الآاب 
العامل فيه (يو :٦ ؛٠١ :١‏ ۳۸). إنه حامل لإرادة الله كاملة ( ١ :٤‏ ۳). 
تلك الإرادة هي أن يسو ع» كمخلص› > لا يفقد المُعينيين للحَيَاةٌ (1: ۹ 
وأولئك المُعينون نالوا الخلاص في يسورع ( 6( . الخلاص مستحيل 
کمجهود يشري (۳: ۸) ولکنه ممكن إلهيا. يعطي الابْنَ الحَيَاءٌ لمن يشاء 
(ه: ۲۱؛ قا؛ .)٥۷ »۲۷ :٦‏ إن المعيار الوحيد لتأسيس شرعية المُعلن 
هي فعل ارادته (۷: ٣١ ٣٤۱۷‏ ايو )١ ; ٣‏ ولكن لإ تفوق الأخلاق 
أهميةٌ عن الإيمَان هنا . يشير فعل إرادة اله إلى الإيمَان الذي يقذم برهائه 
بالطاعة., 

۳. (أ) ترد فئة هذه الْكلمَةٌ في الأناجيل الازائية واع بندرة للإشارة 
إلي إرادة الله في مت ۷: ١ : :۱۲ ٤۲۱‏ نقابل نفس الصيغة كما في يو 
"الذي يَفعل إرَادَةٌ أبي" وهنا ثانية يجب عدم التمييز بين إرادة الله فيما 
يتعلق بالأخلاق وإزادة أخرى متعلقة بهدف خلاصي. توجد إرادة الله 
الواحدة المطوقة والتي على المُؤْمِنِ التجاوب معها فقط ويكون اتجاه 
قلبه شامل للحَيَاء. ولذلك ايضاً لا ينبغي فهم الطلبة الثالثة في الصلاة 
الرَبّانية (مت »)٠١ :١‏ مثل الصلاة في جََسَيْمَاِي (۲۹: ۲۹» ١٤؛‏ مر 
١ : ger84‏ كإنها شينام الكماليات أجزء ِن سلطة يمكن 
تبدیلهاء ولكن كتأكيد فعال يعين في إدراك الإرادة الإلهيةء ویقود إلى 
هدف تحقيق خطته الخلاصية. 


,٤‏ يتطابق تفسير مز ۸-٣ :٤١‏ في عب ٠٠-٣ ٠۰‏ مع فکر يو 
فيما يتعلق بإرادة الله وتحقيق هذه الإرادة في الشخص الذي ارسلة. 
یری كاتب رسالة العبرانيين مز -٦ :٤٠١‏ ۸ كحوار بين المَسِيح السابق 
الوجود وبين الله, يقدم مفهوم مجيء المَسيح لهذا العالم واتجاه حياته 
الأرضية الإتمام الوحيد لإرادة الله (عب ۰ ° (VV‏ 1( وهذا يتضمن 
و 30 : ١‏ الذي تحققت مِنَ خلالهُا إرادة الله كاملة 
وكذلك تغيير الجنس البشري بالتقديس أصبح ممكناً :٠١(‏ ).إن هذا 
ا و ا ا ر 1۰ (TT:‏ 
وحسب بط ۳ ۱۷؛ Y4‏ قد تتضمن هذه الطاعة معاناة. 


انظر أيضاً boul ¡i‏ يرید» يشاء› ينوي ,)10۸4٩(‏ 


«(themelios) <Oeutîuog <‘Oeutiıog %۹‏ 
»)ihemeli05) ‘epekm (°۹)‏ يضع اساس» يؤسس› 
يتاسس؛ وفي المبني للمجهول: يكون مؤسسا (°۳۰)؛ ءٍ0ا»م6غ› 
›(hedraios)‏ ؤس رlسخ ‏ )؟111(*‘ cEÖŠpal0[a‏ 

.)111۳( اساس» قاعدة‎ ›)hedrai ma) 

ث ي&ع. ق .١‏ من المحتمل أن و0 زاع عط كانت أصلاً صفة 
جاءت مع و۸0[ حجر؛ وهي ترتبط لغويا بالفعل 1 1[]۸2» يضع» 
يقف» ينصب. من هنا فإنها تعني ما يوضع تحت أساس أو قاعدة 
وکلاهما بمعنی حرفي (مثل؛ أساسات مذزل»؛ مدينة» أو بناء) وبمعنی 
مجازي (مثل؛ ف في التفكير الفلسفيء » أساس نظام تفكير), بطريقة مشابهة 
فإن الفعل ماع7 يعني يضم الأساس. 

يُنقل معنى مشابه بالصفة ومزه لع (مشتقَة من ه٣لع‏ مء مقعده 
کرسي)› الى تاي عا د غير متزحزح» مستقر. هکذا تستخدم 
hed ris‏ كثيرا بنفس الطريقة مثل ومزاعمرع) في الأسئلة عن 
اليقين المطلق والأساس الإأقصى لكل الوجود (خاصة ِن قبل بلوتينوس 
.(Plotinus‏ الإشارة دائما إلى شيءَ ما آمن وثابت في حد ذاته. 


۲, عندما يتكلم ع. ق عن قاعدة أو أاساس» لا تكون أبداً بالمعنى 
الفلسفي اليوناني للوجود المطلق» المكتفي ذاتيا. يتكلم ع. ق عن 
أساسات المنزل (۱مل ۷: ۹- ۱۰؛ إر ۲٢ :٥۱‏ = سب ۲١:۲۸‏ ) 
والمدن (عا ٤-٤ :١‏ )» وأيضاً الجبال (تٽ ۲ ۲ مز ۱۸: ۷)» 
والأزْض (أم ۸: ۲۹ ؛ إش :۲٤‏ 1۸ ؛ مي 1: ۲)» والسماوات ( صم 
۷ ۸). ينبغي فهم الأساسات حتى في الأمثلة الأخيرة هنا بمعنى 
حرفي» مع الاحتفاظ بالمفهوم القديم للكون. E‏ 
ات ت ف ا که ر و ر (أم ۸ 
۹ قا؛ إش :۱٤‏ ۳۲؛ أي ٩‏ ا تٹ ۳۲: ۲ 
مز ۱۸ :۷ مرا .)۱١ :٤‏ یمکن أن تهتز اساسات کل الاشياء فی تجاى 
الله (مز 1۸: ۷» »)٠١‏ الذي يشكك في نفس الوقت في أستقرار وثبات 
أساسات ١‏ الأإزض. 

۳. إن ل إش ۲۸4: ٠١‏ أهمية خاصة بالنسبة للمعنى اللاهوتي 
للمصطلح أساس (قا؛ .)١ :٥4‏ سيضع يهوه نفسه هنا الأساس وحجر 
الزاويَة لإْرًائيل في صِهَيَوْن. بالتاكيد لا يقصد بصورة بناء جديد 
الإشآرة إلى مدينة مستقبلية جديدة عظيمة» بل إلى تأسيس مدينة الله 
مِنَ شعب الله الذي يعيش بالإيمان. تصبح صِهيَوْنَ مركز العبادة للامم 
(قا؛ إش ۲: ۲-٠؛‏ مي .)٠-١ :٤‏ لا يعد حجر الزاوية (إش ۲۸: )١١‏ 
يُرى بعد فترة طويلة (قا؛ أف ۲: ۰٠؛‏ ١بط‏ ۲: )۸-٤‏ كانه يشير إلى 
المسيا . 


ع. ج ترد وماع ع۸ في ع. ج ٠١‏ مرة وتمتد المعنى عبر ع. 
ج. ولا تختلف عن استخدام ث يي لها في المعنى. يستخدم الفعل 
05اemeطth»‏ * مرات» وترد ومزهء 2ع في کتابات بُولسش ۲ مرات 
فقط (۱کو ۷: ۳۷؛ :۱١‏ ۸٥؛‏ کو 1: )٣‏ وه "هعم مرة (١تي‏ 
٠١ ۳‏ بنفس المعنی مثل وم‌زاع٥)‏ بمعنی حرفي کاساس لبناء (لو 
٤ ۹ ۸‏ ) في عب ٠١ ۱١‏ و رو ۱٤١۹ :۲١‏ تشيرا 
إلى أساسات مدينة الله المستقبلية. يستخدم بُولسُ الرسول الاسم والفعل 
ھک 

. (أ) تستخدم صورة بيت ويناء البيت FAV a‏ 
(oikodomeöo A1۸‏ أحيانا في ع. ج كصورة عن الكيفية التي يحكم 
وينظم الناس بها حياتهم» كما وجدوا ويبنونها (مت ۷: :4 .)١-‏ أولئك 
الذين كلمات يَسُوع لهم هې کاساس مؤسس بامان. ينطبق هذا أيضا 
على الجماعة المَسِيحَية : a‏ . "البیت الرُوحي" (أف ۲: ۲۰۔۲٠؛‏ 


۲۸1 


)۳( ا إِلَهُ‎ »)theo5) 


آي :٣‏ ۰ بط ۲: : )٠‏ الّذِي يخطط يَصُوع نفسه أن يبنيه ( قا؛ مت 
٦‏ ) برُوحه وكلمته, كما أن الأساس هو أهم ما في البناء بالنسبة 
للمنزل كذلك الأمر بالنسبة للكنيسة فإن الأساس هو يَسُوع المَسِيح (١كو‏ 
)١ : ۳‏ حيث أسس بلس الْكنيسة علي الْمَسِيخ (۳: )(٠‏ والذي ينبغي 
أن يبنى عليه البناء لاحقا (۳: )٠٥- N‏ ولکن يجب أن يبقى المَسيح 
الأساس مهما كان الذي بُني لاحقاً. 

(ب) وبما أن هَذا الأساس يصلنا فقط بإغلان الرسل والأنبياء فیمکن 
أن يوصفوا بانهم /hemelios‏ "مَبُنيَينَ على اشاس الرْسُل وَالأنْبياءِء 
وَيَسُوع المَِيح تسه حَجَرُ الزّاوية" (اف :١‏ ۰( بنفس الطريقةٌ في 
مت :۱١‏ ۱۸ دعي بطرس الصخرة e‏ وبناءٌُ 
عليه تعيش الْكَِيَة مما فعله اله في يَسُوع وأعلنه الرسل 


۲ . وحيث ترتكز الْكَبِيسَة على مثل ذا الاساس أي تبيخ يمكن 
اعتبارها ووصفها بأنها عامود الق (١تي‏ : : (hedraiöma ٠°‏ Jۀù‏ 
الكنيسة هي حامية وحافظة الق في إيمانها (۲: )١‏ مِنَ خلال الجهاد 
ضد الأعداء داخلها وخارجها. بصورة مشابهة في تي ۲: ۱۹ لا يشکل 
الأاساس بعمل الله في الْمَسِيح فقط بل أيضاً مما ينطلق مِنَ هذا بحقيق أن 
الكَنِيسَّة تبعد نفسها عن أي عدم بر أخلاقي. (قاء ۲: ۲۰-). 


۳ . كما هو واضح مِنَ تشبيه بناء البيت يشير بُولْس إلى تمييز اساسي 
بين مهمتين للواعظ, الأولى هي وضع الأساس ( الإغلاَنِ الكرازي) ثم 
بناء الكنينة ( ١كو۳: )٠١‏ ومهمة بُولل على نحو أولي هي الكرازة. 
(رو 1° ۰ (١ : ‘1۰ وک٣ a‏ فبُولس لا يقصد البناء حيث وضع 
غیره الأساس. 
٤‏ . بالإضافة إلي هذه الاستخدامات الكنسية يمكن تطبيق هذه الكلمات 
على المسيحيين كل بمفرده. يعتمد الرشرج الذي يُدعوا اليه hedraios‏ 
١کو )٥۸ :٠١‏ بالکامل على علاقتهم بالرّبٌ» المؤسسة بالإيمَان 
YY :1 gS hedraios‏ ( والمَحَبَةَ ll‏ (أف ۳: )۱١۷‏ ورغم 
ذلك ربما يوجد إلماح هنا أيضاً للكنيسة في كلا السياقين كجسد المَبيخ 
أو بالتعبير " في المَسِیخ" ( کو ۱: ۱۸؛ أف ۳: .)١١‏ 
۵ . يوجد استخدام مختلف كلية في عب ١ : ٦‏ حيث تعني 05 thee‏ 
العقائد الأساسية للإيمان المَسِيحي. التمييز هنا عمل بين الأساسيات 
التي على كَل مؤمن أن يعرفها واستنارات أكثر لمن يستعد لدراسة 
الكتب بطريقة أعمق. تستخدم themelios‏ للتفرقة بین أهمية نسبية 
لعناصر متنوعة للتَعْلِيمَ المسيحي. 
انظر أیضاً وهزهطعط» ثابت» وطید (۱۰۱۰)؛ 4اه اموه 
حزم» حقيقة أمن (۸°4)؛ «kyroö‏ تأکید٬‏ تصدیق» يمکن 
.TY1T)‏ 

›»themelio0) °°‏ يضع أساس» يؤسس» يتأسس؛ وفي المبني 
للمجهول: يكون مؤسسا)-› ۹„ 


«theopneustos) YoYo‏ نفخة اله موحى به مِنَّ اش 
Ria‏ 


‘Qetos اش إلهُ (۳۹ (؛‎ «(theos) «0e0 «Qeogç Yo" 
Al!! «(theiotës) «Oeuûrnç الهي» مقذس (°۲۷")؛,‎ »)hع0s(‎ 
.)"°٤٤( اله لاهوت‎ )rheo1s( «Ogos (°) 


ٺ ي& ع. ق ١‏ .0 كانت الديانة اليونانية متعددة الله وکانت 
تقدم الألَهُة في صور كائنات بشرية ككائناتمشخصة والتي تتحكم في 
المارئى سير اتات البشرية رلك هذه الكائنات تستند إلى قدر 
أسمى. حيث لم تكن هذه الآلهة خالقةء وكذلك لم تكن تعتبر كأنها خارج 
الكرن و خارج الكائنات المادية. ر تأثير تلك الالهُة لم يكن كونيا بل 
محددا بطبيعتها بالنسبة إلى الآخر. مِنَ أسخيلو س فصاعدا جاءت الآلهة 


YAY 


E TT my‏ في يان 
التراجيديا الكلاسيكية.' 


(ب) الفهم الفلسفي اليوناني له لم يكن خا إذ سعي الفلاسفة 
للوصول إلى فهم أصل كل الأشياء والعلة الأولي التي شكلت العالم 
وفي تطور الانعكاس الفلسفي اتخذت الأشكال الإلهية أشكالا رُوحية. 
وأخیراً | استبدلت الفكرة بالمفاهيم العامة مثل "علة الكون" أو "الإلوهة" 
و"الكائن" والتي أثرت وشكلت العالم كتوى تعطي العالم معني وتخلق 
نظاما, 

تساوت الآلهة اليونانية والغير يونانية المتنوعة في المبدأ التوفيقي 
الَهُليني كنتيجة إدر اك أنه يوجد خلف الأسماء المختلفة نفس الذاتيات. 
أدت هذه الميول المتكررة إلى تو قير الوَاجذ کالکل الإلهُي. بلغت هذه 
الاتجاهات قمتها في الأقلاطونی: نية الحديثة. حيث الإلهُي هو الرَاجد 
الكوني الذي ليس له وجود مدرك افوا أو شخصية. إنه الكائن 
بنفسه المتجلي في سلسلة من الأقانيم والانبثاقات في العالم. 


۲. عَلّي النقيض مِنَ ذلك كانت ديانة ع. ق واليهودية تعتقد بالإلهُ 
الرَاجذ الشخصي (أ) في ع. ق الكلمتان 1ع ي1“ ٠‏ و5۸1۸“ مِن 
جذور متشابهة مرتبطة إنهما اسمین شاملین لله. ‘el‏ كلمة شائعة في 
کل اللغات السامية لإله وايضاً كاسم علم لإلْهُ معين» بالنسبة للآباء 
الأوائل كان “/ع الإلهُ الوجيد الذي یعبدونه عَلّی اساس اغلأنه . فهر 
یظھر ک ۸رآ“ ع“ "الله العلي" (تك e r )۲-۱۸ :۱٤‏ "الله 
الذي يرى" (تك el ‘ûlam (TY :11٦‏ "ا الأبدي" ا (TEEN‏ 
‘al bêt- êl‏ "إله بیت إيل" (۳۱: - 1T‏ يعني بیت ایل بیت الل" el‏ 
“oh yisra ’êl‏ "ا اله اسرائیل" (۳۳: ۲۰) و E‏ إ2“ "ا 
القدیر" (متل؛ ۱۷: ۱؛ ۲۸: ۳؛ خرا: ۳ ). رغم أن إيلوهيم لَه شكل 
اسم الجمع إلا إنه نادرأ ما يستخدم في ع. ق ليعني "آله" في إسْرَائيل 
كان يُفهم الجمع كدلالة على الاكتمال, إيلوهيم هو الله ا 
الكامل للكلمة. 


(ب) أصل ومعنى الاسم الإلَهُي يهوه غير مؤكد إلى حد ما. غالبا 
الاسم مرتبط بالجذر الفعلي برسم أو #س» يكون., يعطي ع. ق تفسیراً 
لهذا الاسم في كلام الله في العليقة المحترقة (خر ۳: : ۲ (٥‏ بعد أن 
سال مرفنی سن اسم ال اشتطيع ان تقر شب إشزاین ”نل زد 
لمُوسّى: «اهيه الذي أَهْيَة». وّقال: «رهکذا | تقول لبتي إِسْرَابيل: أَهَيَهُ 
ارسي إلَيْكمْ» زقال اله ايضا لنوسشى: «هكذا تقول لبَنِي سر ائيل: يَهوَهٌ 
إل نكم إِلَه راهيم وَاإلَهُ إشحَاق وَإله يعوب أرْسَأنِي إليكمْ. هذا امي 
إلى الاد وَهَذا ذِكرِي إلى دُؤر فذؤر". 


یوجد جدال محتدم على ترجمة انلکٹلمتين ‘ehyeh “šer '‘ehyeh‏ 
وهذا ينعکس في تعليق ت. ي :"انا هو ما آنا هو" مِنَ بين الاقتراحات 
المتعددة عن معلى هذا الاسم ولكن ريما يكون الأفضل هو عبارة" أنا 
هو الكائن"» هذا يعني أن يهوه هو الله الذي يجب أن تدركه إِسْرَائِيل 
کوجود حقيقي. في سياق صدور الوحي عن الاسم الإلهي الذي هو 
إغلآن لإسْرَائِيل عن الوَاجِد الّذِي يجب أن يكون لهم علاقة به. يدعو 
الله شعبه للخروج مِنْ مصر ويعدهم أن يكون مع موسى لإجل ذلك 
الهُدف. يبدا الإغانِ عن الوصايا االعشر بالكلمات "أنا الله [يهوه] " 
(خر ۰ ۲ قا د تث ۰٦‏ : ه) والوصية الأولى تستلزم عبادة وخدمة لهذا 
الإلة فقط (خر )٥ EE :٠١‏ عندما سعی موسی لحضور الله لم یسح 
لَه برؤية وجهه ولكن مع ذلك تلقى الرد: "أجيڙ كل جردتي قذَامَك. 
راتاي پان الرَبٍ يورم فاك وَاتَرَافُ عَلَى مَنْ اترَاف وَازحَمُ مَنْ 

ارح" (۳۳: 0۹. الله الذي أعلن نفسه لموسى ولإسْرّائيل كان متميزا 

عن هة فصو وكتعان بم دارهم النتلةة رالخمودة المتتة بور : 
الطبيعة . لقد ظل غامضا ولکنه كان فعالا بسخاء في تاریخ شعبه. 


(9۳) ای لَه‎ «(theos) 


لا يقدم خر ۳ معنى جديدا لله وكأنه لاول مرة بل بالاحرى شرحاً لاسم 
ر ا رغم 

أن إشرًائيل لم يبتدع عقيدة ميتافيزيقية للزمن. إلا أن فكرة الله ک "آنا 
هو مِنَ هو" متوازية مع عبارات أخرى عديدة عن الله في ع. ق (مز 
۰ ۲ ۷ لش 2£ 4£ )١ : :£A‏ فكرة الزمن أيضا مقيدة 
بالحضور المتقدم باستمرار لیهوه (یش ۳: ۷ ؛ إش .)"١ »1 :٤۹‏ 

يتكرر الاسم العبري 25ء اسطير "لزب القدير" ("رب 
الجنود" ۲۷۹ مرة. على الأرجح أن "الجنود" موضع النقاش ترتبط إما 
بجيوش إْرَ ائيل الأارضية أو الجيوش السماوية مِنَّ الأرواح الملائكة. 
يتكرر هذا التعبير أكثر في الأنبياء الذين كان الله بالنسبة لهم فوق كَل 
شيء هو الإلةُ الأحارب. إنها تشير إلى كلية القوات التي يحكمها يهوه. 
في سب يترجم هذا التعبير عادة ب ٣a1‏ )اہم kri os‏ لزب 
القدیر ) أو 45۸ طهء ی٥‏ زر۸. إن مصطلح ۲٥ھ‏ )همهم مقتبس في 
ع. ج بواسطة ۲کو 1: 41۸ رؤا 4۸ £: 4۸ 111 41۷ 210 4 11 
٥ 0 ۹ 4 ۷‏ ۲۱ ۲+ ترد )تمه في رو :٩‏ ۲۹(قا؛ 
إش :١‏ 1) ويع .٤ :٥‏ 

اتصل اسم يهوه بافعال عبرية متعددة ليشكل أسماء علم: مثل؛ 
يهوياکين (يهوه يقيم) ويوناثان (يهوه يعطي) ويشوع ( يهوه هو 
الخلاص) ويشوع هو الصيغةالعبرية التى تمثل أساس الاسم يَسُوع. 

نشا الشكل مره ءل عن سوء فهم نتج أيضا عنه معارضة اليهود 
الأتقياء لنطق الاسم الإلهي (حوالي ۰ ق. (. في كل مرة کانوا 
يلجأون فيها إلى اسر في النص العبري كانوا ينطقون الكلمَة 
”رمرةك”("سيدي"). في النص المازوري الاسم الإلهُي كتب 
بالأحرف الساكنة yhwh‏ والحروف المتحركة ل "وةل" کتذکیر 
ليقولوا الأخير (ادوناي ) في كل وقت د قرا فيه الْكَلِمَهً. تعکس سب 
الرفض اليهودي للنطق الاسم الإلهي وتضع وداوم "الرَبٍ" مكانها. 
وتعكس الترجمات الإنكليزية هذه الممارسة باستخدام الرّْبَ (بأحرف 
كبيرة مُصغرة) حیثما یر د س۸ر في نص ع. ق. 

حقيقة أن إِلَهُ إسْرَ ائيل اعلی وأسمی مِنْ كَل الألَهُة تُعطى تعبيراً كاملاً 
لأول مرة في إش Yo: :٤١‏ . إل إْرًّائيل هو رب الكل» وقوته المسيطرة 

تملا كل الأرٴْض (1: ۳)» ولا یوجد آَلْهُةَ غیره EVTEASEYT SE, :٤۱(‏ 
OV EAST fo AT‏ يدعم إر ميا بقوة الأفترأضن بان اة 
الوثن ليست آلَهُة عَلى الإطلاق (۲: .)١١‏ 

۳ . ل يحتوي ع. ق تعريفاً مفهوماً شاملا لله. ولكنه يقدم نطاقاً واسعاً 
مِنَ العبارات التي تشهد لكيان الله ولهذه العبارات اساسها في الإغلان 
الإلهّي. ولايحاول ع. ق أن يثبت وجود اله بل يفترض فحسب بان 
الله كائن (مثل؛ تك .)١ :١‏ إنه الأول والآخر :٤۸4 1:٤٤ ٤٤ :6١(‏ 
۲١‏ () والاأبدي» والقدير الحي»,وخالق السَمَاء والأرض( مثل؛ تك :١‏ :0( 

هو الرَبَ الذي يقود مصير الأمَّم ولكنه جعل إسْرَائيل شعب اقتناء (خرِ 
»)٦-٠ : ۰۹‏ وإسْرَابیل تحت تحت حمايته, يقود يهوه ويرشد ويعطي إسْرَ ائيل 
وعوده. ولكنه الإلة الآمر الذي بجعل إرادته معروفة ويتوقع بالتالي 
الطاعة. وهكذا إيمان إطْرَّائيل بالله يتاسس في لاهوت للتاريخ. 

يعبر ع. ق عن مفهوم الله كشخص» وإن الله مالك لكل العواطف 
التي يمكن أن تكون لشخص مثل: المحبةء والعْضّب» والتعاطف»› 
والندم. ولكن حتى وإن كانت هذه الصفات البشرية تنسب لَه إلا إنه 
ليس بالإمكان مقارنته باي كائن بشري (هو .)٩ :1١‏ الله المتساميء 
الذي يسكن في النور حيث لا يمكن لأحد أن يدنو منه» عال فوق الزمان 
والمكان ولذلك فهو متفرد في الوهيته» لا يُوصف أو يُمركز (قا؛ 
خر .)٤ :٠١‏ إنه الملك الأبدي (إش :٠٥١‏ ۷) الذي يحكم على كل ممالك 
الأْض (۳۷: .)٠١‏ 

أكثر صفة أساسية لكيان الله تُعبر بالْكلمَةّ "القدوس" إنه "الرَاجِدٌ 


القدوس" (إش ۰: ٠۲؛‏ هو :۱١‏ ۹؛ حب٣:‏ ۳). , ولكن الإلهُ السامي 
القدوس يخرج مِنّ مكمنه عبر كلمته واعمال إغلاه ويتواصل مرارا 
مع شعبه في إظهارات مِنَ القوة والمجد. هذا آلإل القدوس عادل في 
كل ما يفعل (قا؛ مز ۷: .)١١‏ هو الديان الّذِي يدين الغير بار وله لا بُ 
أن تجيب البشرية. 

ولکن ع. ق أيضاً يشهد عن نعمة الله ورحمته الغافرة (مثل؛ خر 
٩ ٤‏ مز ۱۰۳: ۸). يدعى الأب في ع. ق - أب لشعب إسْرَائيل 
(خر :٤‏ ۲۳-۲۲؛ تٹ۳۲: 1؛ إش1۳: ٦۱؛‏ إر ۳۱: =٩‏ سب ۳۸: 
٩‏ هو .)١ :١١‏ إنه يعزي الاتقياء (أي »)١١ :٠١‏ ويباركهم ويعينهم 
(مز (TY: 4 ۱ eV: :٤٥‏ وعلى وجه الخصوص يتبنى قضية 
لار ورين والأرامل» والیتامی :۱٤٩(‏ ٩؛‏ إِش .)١١ :٤۹‏ 
مِنَ خلال _العلاقة الشخصية بين الله وشعبه خُلقت علاقة أنا أنت 
بين الله والْمُوْمنِينَ كَل واحدعلى حده الذين يمكن أن يلجاوا إليه في 
الصلاة لأجل كل احتياجاتهم. لذلك ففي ع. ق الله ليس فقط عدوا مرهبا 
للإنْسًانية؛ ولكنه يجعل مِنَ الممكن للناس أن يثقوا به ويحبونه لأنه هو 
نفسه يحب شعبه المختار. 


E E Ty ٤ 
الاج عامل في كاثنات وسانطية وملانية.‎ 


دمت مفاهيم ثنائية في الكتابات الرؤيوية. وضع الرأبايون 
تاكيدا كبير على تجنب ذكر اسم الله مستخدمين بدلا مِنْ ذلك نظام 
مصطلحات بديلة» مثل "السَمَاء"» و"الرَبَ" ("بره”45") ومؤخرا 
"الاسم". بالإضافة لوجود مصطلحات مجردة مثل "مجد'"'» و "قوة"» و 
"القدوس المبارك". 


۵ اعتنقت جماعة قمران ثنائية كونية - مثل الله وبليعالء النور 
والظلمة. ويتفق هذا مع الصراع اللاذ نثروبولوجي للْجَسَدٍ والرُوخ» التقي 
والشريرء أبناء ر الظلمة . ورغم ذلك كانت تخضع ثثنائية 
الرُوحَين التي تحكم العالم لفكرة ع. ق الأساسية عن الله كخالق كَل 
الأشياء. لأنه خلق أرواح النور وأرواح الظلام التي تكمن في أساس 
عملَهُ (نج ۲ M+ Ye;‏ :1-11( 


تبرز عقيدة جماعة قمران عن الله كأنه حتمي (قدري) بصرامة. 
فاعمال الله محددة بخطة ثابتة (نج۳: ۱۲-١١ :۱١ ٩۱١‏ مد 1۸: 
۲). لايحدث اي شيء من دون ارادته (نج ۳: ۱١‏ ۱۱: ۱۷ ۱۹؛ 
مد ا ۰۱۰٤۲۰‏ : ) لان كل السلطان في قدرته. ب رار 
كل الاوقات ويصاحب توبيخه العادل لكل فساد (۹: (Tr:‏ پستطیع 
الشخص أن يتكلم فقط لان الله يفتح الفم ٠١(‏ : ۲). خلق الله الارٍ من 
أجل خلاص أبدي وسلام دائم ولکن "الضال(الشرير)" لوقت غَصّبه 
2 -۳۳) . "قدر(نصیب)" بلیعال سینتج عنه دمار أبدي (نظح1: 
٥)؛‏ کل "اناس الکذب" سيُفنون (مد .)"١-۲۰ :٤‏ 

٦‏ . حاول فيلو أن يربط فكرة ع. ق عن يهوه بالفكرة الافلاطونية 
الرواقية عن الله وفي الحديث عن إِلَهُ إشْرَّائيل يميز بين ho theos‏ 
(الخالق الصَالِح) و osزارk‏ ۸0 (الرَبِ الملكي للعالم). يجعل فيلو 
أيضاً استخداما موسعا للمفهو م الفلسفي ل مزع 0)؛ الإلهي. الله فائق 
تماما والقوة الفعالة في كل شيء. إنه ينشئ مِنَ نفسه الأفكار الأصلية 
النموذجية ويشكلها إلى العالم المرئي. والْكلمَةً هي الوسيط للخليقة 
والإغلان. 


ع. ج يتوطد ع, , ج بشدة عَلى أساس ع. بق في عقيدته لله ولکن 
تاکیداته جديدة. اله الآن قریب؛ أبو يوع المَسيخ» > الذي پبړر مجانا 
بنعمته ( قا مفهوم ولس لبر اللم). يفجر عمل في الاختيار كل الدعوى 
للقصور. ولكن نفس الإلةُ الذي يعلن عن نفسه كما في ع. ق والذي تتم 
خطته للخلاص» الموعود بها في ع. ق. 

YAY 


(۳( ا إلهُ‎ «(theos) 


.١‏ اله الرَاحدٌ (أ) وم هي أكثر اسم تكرارأ لله في ع. ج. الإيمَان 
بالواحد» الوحید» والإله الفرید (مت ۲۳: ۹؛ رو ۳: ٠۳۰‏ ١كو‏ ۸: ٤؛‏ غل 
۳ ۰ اتي ۲: ٥؛‏ يع ۲: ۱۹) هو جزء مؤسس مِنَ التقليد المَِيڪي. 
جعل يَسُوع نفسه الاعتراف الأساسي لليهودية اعترافه هو واقتبس 
على نحو معبر من "إسمع.." 4 ع5۸ (تث :٦‏ ٤-٥؛‏ رج مر٣ا:‏ 
۹ قا؛ مت ۲۲: ۳۷؛ لو :٠١‏ ۲۷). كفل هَذا الاستمرارية ما بين 
العهدين القديم والجديد. اله الذي يعبده المَسِيحَيون هو إلهُ الآباء (أع :١‏ 
٤ ۲ ۳۰ ٥ ۳‏ اله إْراهيمَ واسحق ویعقوب (اع ۳: ١۱؛‏ ۷: 
۲ قا؛ مت ۲۲: ۳۲؛ مر ٤۲٢:۱۲‏ لو ۲۰: ۳۷)» وإلة أسرائيل (مت 
٥‏ لو ۱: ۹۸ اع ۱۳: 0۷ وال يوع المَبِیخ ( ۲کو ۳:۱؛ 
أف ۳:۱ ؛ بط ۱: ۳). 

تماما مثلما جعل الله ذات مرة إسرَ ائيل شعبه هكذا الآن اختار الذين 
یؤمنون بالْمَسِیځ کجنس مختار وشعب مقدس لملکه (أع :۱١‏ ٤٠؛‏ ۰ 
۸ عب ۱۱ +۲١‏ ابط ۲: 1). الإيمَان به (رو ٤‏ ۳ غل ۳ 1 
تي ۳: 4۸ عب :١‏ ۱؛ يع ۲ ۲ بط :١‏ ۲)» والرجاء عليه ( أع 
٤‏ رو ۱۸:٤‏ ٣کو‏ ۳ 4 ابط ۳: »)١‏ والصلاة له وينبغي 
ألا يكون لجماعة يَسُوع آلهُة زائفة معه» سواء المال (مت ٤ ٢‏ ) أو 
ال"بطن" (في٣: )١۹‏ أو القوى الكونية (غل .)١١-۸ :٤‏ يجب أن 
یخدموه هو فقط ویعملون إرادته» ویظلوا مخلصین له. 

(ب) يظهر الاعتراف بالإله الراحذ في أف ١ :٤‏ في شكل موس 
("إلة وب واد للكلء الذي على الكل وبالكل وَفِي كلكمْ")» الذي يمجد 
كلية وجود سلطان الله ترد صيغة شبيهةء التي تشير الأن لله الان 
للمسیح في رو ۱۱: ۲١‏ و ١کو‏ ۸: 1 

)ج( الإلهُ الاد هو الإله الحي والوحيد الْحَقَ (رو ۳: ١٠؛‏ غل ۳: 
۰ اتس ۱٤۹:۱‏ تي ۱۷:۱؛۲: ٥‏ يه ٠‏ قا؛ يو ۱۷: ۳). انه الإله 
الذي لا يعرفه الوثنيون (1تس .)١ :٤‏ حقيقي أن بُولس يعترف بوجود 
"ما يدعى" آلَهُةء والتي لها سلطان كقوى شيطانية على الوثنيينء لكن 
بالنسبة للمسيحيين لا يوجد سوى إله واجد (١كو‏ ۸: .)1-١‏ حتى إن 
كان إكرام وقوة الاَلَهُة لا تنتمي لد زع۸ءزهای )١٠۲۲(‏ التي 
عبدها الغلاطيون سابقا فإنه لا زال بإمكانها أن تدخل عنوة بين جماعة 
المصلين الذين في سن صغيرة وإلههم (غل :٤‏ ۸-). 

بُدعی هذا الإلَهُ الاد "إلَهُنا" (اع ۲: ۳۹؛ ۲بطا:۱؛ رؤ؟٤:‏ ١١؛‏ 
NY‏ 04( الفرد الْمُوْمن» مثل بُولس» يستطيع أن يتحدث عنه 
كإلهُه أو إلهُها (رو :١‏ ۸ ٣کو‏ ۱۲ ۲۱ في :٤ ٤۳:۱‏ ۱۹؛ فل٤).ان‏ 
الإيمَان باله الرَاجدٌ هذا يتطلب الابتعاد عن كل الطرق الوثنية. لذلك في 
الوعظ التبشيري ترتبط شهادة لله بالصراع ضد عبادة الآلهُة الزائفة 
(أع٤٠: (TT 11۹ Fo NV o‏ 

(د) تعطي رسائل ع. ج وخاصة أع صورة جزئية عن تجاوزات 
عالم ع. ج و تعبيراتها الدينية المحلية. كان بول متضايقا في أثينا مِن 
التمائيل الكَثيرَة للالَهُةَ والاضرحة التي رآها وهو يتمشى في المدينة 
(اع ۱۷: ۰۱٦‏ ۳). يتضح مدى سيادة عبادة أرْطامِيس عَلى الحَيَاهٌ 
الدينية في أفسس أع ٤١۹‏ بلغت الأمور هنا ذروة التأزم في 
اصطدام عنيف عندما اسقط الصائغ صانع هياكل الفضة» الذي كان 
يكسب مواليه ربحا كثيرا مِنَ صناعة نماذج صغيرة لهيكل أرطاميس» 
وجودهم الاقتصادي المهدد مِنَ قبل وعظ بُولس. يتضح مغزى الوجبات 
القربانية في العبادات الوثنية في مدينة كورنثوس في كو ۸: .٠-١‏ 
شغل السحر أيضا جز ءا هاما في الأزمنة الهُلينية (رج أع ۸: AE‏ 
OT 3۹‏ في افسس» كنتيجة الشهادة المَسيحَية القوية عن 
للخلاص» حُرقت-كتب السحر علنا (۱۹: .)٩‏ 


والذين آمنوا بال الَْقّ والحي قد تحرروا مِنَ عبودية الألَهة المزيفة 
(اتس1: )» ولكن بالنسبة لكثير مِنَ القسيجيين لم تفقد قوة الوثن 


YA 


إلخلابة تاثير ها كلية, و مِنَ هنا وصح بُولْسُ الرسول للمسيحيين "فلت 
ارد أن تكوذوا أنتمْ شرَكاءَ الشيّاطين" (أع )٠١ :٠١‏ لأن الوثنيين كانوا 
يقدمون ذبائحهم لكائنات شَيْطانية وليس لله. 

۲. الله الكائن فوق الوجود المادي. (أ) الله هو الخالق» والحافظ 
ورب العالم (أع :1١‏ ١٠؛‏ رؤ :٠١‏ 1)» الباني السيد للكل (عب :١‏ 
»)٤‏ وهو يمارس ربوبيته مِنَ السَمَاءِء لأنْ السَمَاءِ هي عَزْشه و الأزض 
موطئ قدمیه (مت ۰: ٤۳؛‏ ۲۳: ۲۲؛ اع ۷: ,)٤٩‏ هو القدير الذي لا 
يستحیل عليه آمر (مر ۰ ). لا يمكن لأحد أن يعوق» أو ينقض 
عملَهُ (اع : ۳۹؛ قا؛ تي ۲: .)٩‏ إنه العلي (مر :٥‏ ۷؛ لو ۱: ۳۲ 
اع ۷ ۸ 1 ۷ عب ۷ :1)» الملك العظيم (مت »)٠١ :١‏ ملك 
الأمَّم (رؤ :٠١‏ ۳). 

(ب) الصلاة هي الشهادة القوية على الإيمَان باه الساميء لأن 
الصلاة موجهة لله الذي يعيش في السَمَاءِ (مت ٦‏ ۹ قا؛ يو 1۷: 1). 
لا تزال في الوقت الحاضر القوة الشيّطانية والشريرة تعارض حكم 
اله عَلّى الأزض. ومن هنا تصلي جماعة يَسُوع مِنْ أجل إغلان كامل 
لملكوته (مت |٠١ :٦‏ )» لتحقيق مشينته بالكامل عَلى الأزض كما في 
السَمَاء (1: ١٠ب)‏ ومن أجل تقديس اسمه (1: 1). إن مَلكوت الله قد 
جاء في يَسُوع (ه هزعانوهط» ٩٩۳‏ ) ولقد تبرهن مِنَ خلال اعمال 
الرائعة والقوية. فقد اخترق مملكة الشَيْطان وأخرج الشياطين "باصڊ 
الله" (لو )٠ :۱١‏ ولكن سيجلب الزمن الآتي التوطيد الكامل لملكوت 
الله ثم سيقهر المَسِيح كل القوى المعارضة لله (١کو ٠۲٤ :٠١‏ ۲تس 
۲ رۇ ۲۱: ۸» ۲۷). وحين يكمل مهمته الأخيرة هذه سیكون الله 
"الكل في الكل" (١كو :٠١‏ ۸). 

۴. الصفة الشخصية له (أ) علينا ألا نتخيل الله بهيئة محدودة. ومع 
ذلك باستطاعتنا الحديث عنه بمفاهيم مِنَ تصنيفات تفكيرنا. علارة على 
ذلك إذا تم تجاهل أو حصر الصفة الشخصية لله فإن معني الإغلان 
يتغير جذرياً. إن عدم إضفاء الصفة الشخصية لله لا يمثل إل ع. ج. 


, ال الذي يشهد عنه ع. ج هو الله الذي يتكلم ويعمل. يعلن ذاته 
بالكلمَةَ والفعل. هو يعمل بقوة سائدة ومطلقة (يو .)١١ :١‏ يجعل إرادته 
معروفة مِنَ خلال الوصايا ويحضر كل شيء للهُدف الذي حدده. بعد 
أن تكلم في ع. ق بطرق كثيرة للآباء من خلال الأنبياء تكلم في الأيام 
الأخيرة هذه "لن" من خلال "الاين" الذي یعکس مجده ويحمل رسم 
جوهره (عب .)۳-١ :١‏ فهو أثناء الكرازة بالكلمَة يخاطب كل وَاجِدّ 
شخصیا ویقبل ضمن شرکته کل مِنَ یؤمن بيسُوع. 

(ب) ينتمي إلى الصفة الشخصية لله أنه روح (يو :٤‏ ). تنبثق 
(مت ۳: ١۱؛‏ قا؛ ۱۲: ۱۸), ونظرا لامتلائه بالرُوح فقد عمل کالمتيا 
المرسّل من الله. فقد طرد الأرواح الشريرة بوخ الله )4:۲( 
يتميز المَسيجيين بان ليس لْهُم رُوح العالم بل الرُوح الذي هو مِن الله 
(١کو‏ ۲: ۱۲)؛ لأن الذات الطبيعية لا تفهم اي شيء ياتي من روح 
الله (۲: .)٠١-٠١‏ فقط الشخص الرُوحَي بإمکانه أن یعرف الله (۲: 
)١‏ ويفحص أعماق الله, أعلن الله حكمته السرية للمؤمنيين مِن خلال 
رُوحَه ( ۲: )٠١‏ الذي يحيا فيهم ومن ثم يصبح القوة المولدة اكيانهم 
:0 

ما زا في هذا الزمن حدود تُفرض على معرفة المُؤْيِن. "أحكام" 
الله "ما اَعَد أحكامَة عن الفخص" ومَّا أَبْعَدَ 'طرُقَه عن الاسْيَقصَاء!" 
(رو۱۱: ۳۳)» ولكن أسرار الله المخفية منذ بدء الأزمان قد أعلنت 
خلال إِعَلاَنِ الخلاص. تشهد الخدمة الرسولية للعالم عن الغنى الذي 
في الْمَسِيح والذي لا يسبّر غوره. اخترقت المعرفة عن حكمة الله 
المضاعفة مِنْ خلال الجماعة المَسيحية كبعد القوى العالمية (أف٣:‏ 
۰-۸ ۱). یری بُولس نفسه کوکیل "سراي الله " ( ١کو .)١ :٤‏ 


)٠٥۳۹( ا اله‎ »)the05( 


في کو 1: ١٠‏ يوضح الرسول بان روح الله (في ارتباط مع اسم 
الرْبٌْ يَسُوع المَبيخ) قد غشّل» وقذس»ء وطهر ١‏ رمنيين. من خلال 
ار ای ا که را ددا ر کن 
الرُوح. حیثٹ يعیشون حسب الرُوح (رو ۸: ۱ ئ وجاء الاعتراف 
الحقيقي بالمَبِيح عن طريق روح الله (رو٠١:‏ ۰ کو ۲ ۳+ قا 
مت 0Y: ۱١‏ إنه يعطي في مواقف المعاناة الْكَلمَة التي هي ضرورية 
للدفاع عن الإنجيل والشهادة له ( 3E ٠‏ :“(. ويحل الرُوح على مِنَ يُساء 
إليهم مِنْ أجل اسم الَبيخ (بط ؛ :04 

(ج) إن الصفة الشخصية لله تجد تعبيراً خاصاً في الاعتراف بالل 
کاب . تحددت علاقة يَسُوع باله من خلال علاقة اب بَابلّه. کابن الله 
"الوحيد" فانه مرتبط بالآب بطريقة خاصة» كما في استخدام يوحنا 
05 (حرفياً "من نفس النوع") (قا؛ يو METNAN: :١‏ 
۸۰ ايو .)٩ :٤‏ دعا يسع الله 4b"‏ أب" (مر ۱٤‏ :)أو 
"أب" (مت ۱۱ : ٣۲-٣۲؛‏ لو ٤۲٤ :۲٣‏ یو .)۱۱۰٥۰١:۱۷ 4٤۱:۱۱‏ 
اعطی يوع تلامیذه الْحَقَ في أن يقتربوا مِنَ اله ك "اب" (مت 1: :۹ 
لو ۲:۱۱). يستطيع الفرد في غرفة هادئة بالمنزل أن يصلي شخصيا 
لأبيه (مت 1: ٠٦ »٤‏ ۱۸). ينطبق الاسم "أب" على الله في توضيحات 
وأمثال (مثل؛ لو .)۳۲-۱۱:۱١‏ الله كاب هو الإلَهُ القريب الَذِي بإمكاننا 
أن نعود إليه بثقة راسخة بكل التماساتنا, إنه يتلقى مخلوقاته بجود أبوي 
ویحیطهم برعایته (مت 1: ۳۲-۲۹؛ ۱۰: ۳۱-۲۹). 
تستخدم رسائل ع. ج الصيغة الاعترافية الجليلة "لكي ثُمَجَدُوا الله 
أا رَبَّنّا يَسُوع المَسيح بَفسِ وَاجِدَة وَفُم واد" (رو٥۱: ٢‏ ٣کواز‏ 
۳ أف ۱ ۳ کو ۳١۱‏ ابطا: ۳). پر تبط المؤمنون في الْمَسِيح بالله 
کابناء شه لهم زره با رودا رر ١‏ لذلك ربما أيضاً 
يصرخون في الصلاة "طط 4ء أب" ( رو ۸: ١٠؛‏ غل :٤‏ 1). هذه 
هي احدىعطايا النعمة المدبرة مِنَ خلال رُوح ابْنَ الله. 

تتخذ فكة أبناء الله طابعاً مميزاً في ١يو.‏ العبارات هنا ليست محددة 
كما في بُولسٌ» بمفهوم التبني» ولقبولهم في مكان ابْنَ ولكن ذلك الخاص 
بالولادة ( «gennağ‏ 14 المسيحيون هم أبناء الله لاهم ولدوا 
من الله (١یو‏ ۳: 4٩‏ قاء ۲: ٤ ٤٨۹‏ : ). وهذا يعني أن أصل كيانهم 
الجديد يجب أن يوجد فقط في الل ٤‏ : ). الشركة الحقيقية مع الله ممكنة 
فقط عندما يثبت القبيحيون في الله ويثبت هو فيهم :٤(‏ :01 لکن طالما 
أن الله محبة فهذا ر ني الثبات في المَحَبَة. ينشأ مِنَ هذا العمق والعلاقة 
التزاماً جديداء ملموساء أخلاقيا تماماً: محبة الإخوة التي يجب 

تقود لمعونة عملية (۳: .)١۷-١١‏ 

E ۳‏ صفات اله. () لا يتضمن ع. ج عقيدة ثابتة منظمة عن صفات الله. 
ولكن هناك ثروة في التلميحات وخاصة في تعبيرات للصلاة والإيمَانِ 
في وصف الأعمال الإلْهُية. الإلماحات إلى قداسة الله أكثر ندرة مما في 
ع. ق ولكنها موجودة (یو ۱۷: ۱۱؛ بط ۱: ۱١‏ !رو ۱١٤۸:٤ ٤۷:۳‏ : 
»)٤‏ غَصّبه (الحاضر والمستقبلي) (رو so NA:; :١‏ ۲+ أف ه: 
اتس ۱: ۱۰ رؤ ۶۱۷:1 ۸:1۱ E :۱٤‏ ۷ 
٢‏ رو ۱ ۲ أف ۳: ۱١‏ اتس ۲:١۱؛‏ تي ۱۳:۲ رؤ :٠١‏ 
(TT O1: 4A‏ مرة واحدة فقط يُدعی الله «وم زه[ بمعنى الكمال 
الأخلاقي (مت °: .)٤۸‏ يؤكد بُولْس أمانة الله بشدة (رو ۳: ٢ ١‏ کو 
۱ ۹ ۰ ۳ قا؛ کو ۱: ۱۸), يحفظ الله وعوده ويحققها (رو ۹: 
1 -(. اله لايكذب (عب :٦‏ :۸ قا؛ تي ۱ : ) إنه حق تماما وشهادته 
حقيقية عَلّْی نحو مطلق (یو ۳: ۳۳). 

(ب) اله بدي (رو ١ :۱١‏ ) والإله الواحد الوحيد :٠١(‏ ۲۷). إنه 
يُوصف كغير المرئي (۱: ٤٠۰‏ کو ۱: ۱١١١-٠١‏ تي ۱۷:۱؛ عب :۱١‏ 
۷)» وغیر المائت (رو ۲٣:١‏ تي .)۱١ :١‏ يُدعی في اتي۱: ۱١‏ 


م 


وا . ٠٠بصفة‏ مأخوذة من الَيلينية اليهودية الله "المُبّارك". تسبيحة 


الشكر لله في تي ۱١-۱١ :٦‏ حافلة بذكريات المجمع الهُليني. إنها 

تعترف بالل في كلمات جايلة ك "لَك العزيرً الوَجِيدء ملك الوك 
ورب الأرُباب» الذِي وَخْدَه له عَدَمُ المَوْتِ» سانا في ور لا بُذنّى ِن 
الذي لَمْ يره أحَذّ مِنَ الاس وَلا يَقَدرُ أن يَرَاهُ الذي له الكَرَامَة وَالقذرَهُ 
الأَبَديَهٌ . آمین". 


وصف بوس لَه في خطبته أثناء الاجتماع في أرِيُوس بَاعُوس (أع 

)١ : ۱۷‏ يبدي أيضا التأثير الَهّليني. الإله الذي خَلق العَالمَ كل ما فيه 
هذا إذ هو رَبُ السَمَاء وَالأزْض لا يَسْكنْ في هيال مَصْدُوعة بالأيادي 
ولا يُْدَمُ بايادي الاس کانۀ مناج إلى شَيْء إذ هُوَ يُغْطي الجْمِيعَ حَيَاهَ 
وَنفسا وکل شَيْءِ. رکم ان بقن هه امیر فد تیو شري في انا 
هذه إلا أن بُولْس قد اهتم بان يشهد للإلَهُ الحي الحقيقي في مصطلحات 
مفهومة لإعصره., هَذّا هو الإ الذي يعبده الوثنيون في أثينا غير مدركين 
وبلا وعي بنوا لَهُذا الإلَهُ مذبحا كتبوا تحته "لاله مَجْهُول" ع ۷: 
۳) حتی إن الرسول اقتبس في عظته کلمات شاعرین یونانیین, (أع 
۷ : ۸) "لاتا به تَخيّا وَنَنَحَرّك ودود" (ايد يبمیندیس) وَ"تَْنُ ذْرَيَةَ 
ال" (آراتوس). 


بهذا الرَبّط يستنتج الرسول أن الإنْسانية كان لها إدراك بال الذي 
کان متناغما مع إغلان ع. ق عن الله وَ مع الاختبار المَسِيحَي. لا تصل 
ك الكائنات البشرة مثل كا الاستنتاج كنتيجة لبرهان ميتافيزيقي» بل هم 
مولودون بهذا الإدراك والانعكاس عن الشخصية المحددة في النظام 
الطبيعي. يجب أن يكون وافياً ليخبرهم بان الله يمكن التعرف عليه مِنْ 
خلال أي شيء أو أي شخص في هَذا النظام (اع :۱٤‏ ۱۷؛ رو ٠۹:۱‏ 
التالي ١٠؛‏ مِنَ المحتمل ۲: .)١١-١١‏ 

(ج) المفهوم المركزي في لاهوت بُولسُ هو بر الله (رو :١‏ ١١ء›‏ 
۱ ۹ ۳ ۰ کو 0 0 في ۳: 1). إنه بر دان بل 
أيضاً بر خلآصي. ا عادل عندما يدين البشرية الخاطئة وكذلك هو 
عادل بنفس القدر عندما يهب نعمته الغافرة للذين يؤمنون بالْمَبِيخ 
وبالخلاص الذي تكلف الكثير مِنَ خلال المَسِيح. مِنَ أجل المَسِيح الذي 
فيه قدم الله نفسه ذبيحة كفارية لذنب البشريةء وهو لا يحسب خطاياهم 
عليهم ولكنه يعلنهم أبرارا. وهكذا يشكل بر الله أساس عقيدة بُولش 
الرسول في التبرير 

(ه) لان الله هو المُبادر بالخلاص فتد دعي كَل مِنَ الله والمَسِيح ب 
5ءء مخلص (۱ تی ۱: ۱؛ ۲: +٠١ :٤ ٤۳‏ تي ۱: ۳؛ ۳٣۱۳:۲‏ ٤؛‏ 
.)٥ ٤٠٠+‏ أرسل الله ابه للعالم (غل )٤ :٤‏ وأسلمه للموت مِنَ أجانا 
(یو ۳: ٩۱٩‏ ایو :٤‏ ١٠؛‏ قا؛ رو ۸: ۳۲). يُعلن هذا العمل الخلاصي 
لله من خلال كلمة الصليب» وقد فهمها المؤمنون كقوة الله وحكمته 
(کو .)۲٤ ١۱۸:۱‏ 

يدعو بُولْس الرسول رسالة الخلاص كلَهاء المعلنة للعالم ب "إنجيل 
الله" (رو ٩ : ۱١‏ اتس ٤٢:۲‏ تي ۱: ١‏ قاء أيضاً (١بط :٤‏ ۱۷). 
إنها تقدم الخلاص لكل مِن يؤمن (رو :١‏ ۰ ق ١کو‏ ۲: °(. في 
نفس الوقت تقديم الخلاص عالمي. الله يشاء أن الجميع يخلصون وإلى 
معرفة الحَقَ يقبلون (١تي »)٤ :١‏ لأنه قد ظهرت لنا نعمته المخلصة 
(تي ۲: .)۱١‏ 

لم تعمل قدرة الله فقط مِنَ خلال الإنجيل ولكنها أثبتت نفسها منذ بدء 
الخليقة (رو )٠١ :١‏ ونفس القوة هي التي أقامت المَسِيخ مِنَ الأمْوَاتِ 
(أع ۲: ۰۲۲ ۳۲ رو ۸: ۱۰4۱ )١‏ ريلك دخلت في إغلآن خليتة 
جديدة للبشرية وللكون. وحتى المُؤْمِبِينَ الآن يختبرون آلملئ الفاق 
الذي لقوة الله (۲كو ٤‏ : ) وقوته القديرة (أف ۱: ۰۱۹ ۳: .)۳١‏ حيث 
يصلي الرسول أيبنوا باستمرار مِنَ خلال الرُوح حسب غنى مجده 
بقوة في الإنسان الباطن (۳: 1 الغاية العظمى للإيمان؛ والمعرفة 
والمَحَبَةَ هي الأمتلاء بملى الله (۳: .)٠١‏ 


YA 


)۳۹( اله اله‎ the) 


(ه) عبر عن القوة المخلصة للكيان الإلَهُي بسلسلة مِنَ المضاف إليه 
التي ارتبطت بالاسم الله, الله هو إِلهُ السلام (رو :١١ ٤۳۳:٠١‏ ١٠؛‏ 
کو٤‏ ۱: ۳۳+ في :٤‏ ۹؛ اتس ۰ ۲۲؛ قا؛ عب ۱٣‏ "یو الرَأفة 
وله كل تَعْزيَّة" (۲كو ١‏ :قارو :1 "اله كل نِعْمَةً" (١بط‏ ه: 
۰ قا ۲ أف »)۷:١‏ "وله المَحَبَةً" (۲كو :٠١‏ ۱ 


(و) بُعبّر عن كمال عمق كيان ال بالعبارة "الله محبة" (١يو :٤‏ 
۸(. تحتضن محبته العالم الضال الذي ابتعد عنه. إنها السبب الوحيد 
الذي لاجلَةُ نفذ عملّةُ الخلاصي والفدائي. أثبت محبته بتقديم ابه للموت 
لكي کون لکل مِنَ يؤمن به الحَيَاء البدِيَةٌ (يو ۳: ٦‏ فوق كَل شيء 
محبة الله هي للفرد المؤمن: الله أحبنا (١يو »)٠١ :٤‏ إنذا محبوبون 
للغاية مِنَ قبل الله (كو ۳: ۲( نبع كل حب حقيقي هو الله (يو :٤‏ 
۷)» وکل مِنَ لا یحب لا یعرف الله ٤(‏ : ۸). انسكبت محبة الله في قلوينا 
بالرُوح القدس (رو .)١ :١‏ إنها أسمى الَهُبات الرُوحَية التي بدونها كل 
ال هاه chars"‏ الأخری بلا معنی (۱کو 1۳). 

ه. الله والمَسيح. لقد اكتمل تطور فكرة تفرد يَسُوع المَسِيح كابنَ 
الله في يوحنا ورسائل ع. ج. )( ”الذِي صَارَ مِنْ سل داو مِنْ جهَة 
الجَسَدٍ"(رو :١‏ ٣؛‏ قا؛ مت :١‏ ۷ لو ۳ ع ۲ ۰ تي 
۲: : ۸ وَتَعَيَنَ ابن الله رَه من جهَة روج قَدَاسَة بالقَيَامَة مِنَ الأَمْوَاتِ 
(رو .)٤ :١‏ التلميح هنا هو للقضاء الإلهُي ل مز ۲: ۸-1. 


حسب التطور الكرستولوجي ليو ١ : :١‏ فإن الْمَسِيح كائن قبل تواجده 
الارضي كالكلمَةٌ الإلهية (ومعه]» )۳۳٠١‏ مع الله. وهكذا فقد تى مِنْ 
عند الله (۳: ۲ ۳:۱۳ ۱٦‏ ۲۷ -۲۸)» الله نفسه أرسلَة للعالم في ذلك 
الزمان الذي عيّنهء ليتمم مقاصده الخلاصية (غل .)١-٤ :٤‏ لقد جاء 
بسلطان إلهُي؛ وكان الله معه (يو": ( إنه صورة اله غير المنظور 
(کو ۱ : ٠)؛‏ فيه "يَجل کل مِلء اللاَهُوتِ جَسَديا" (: 1). لأنه جاء 
من الله فإنه وحده القادر أن يخبر رسالة حقيقية مِنْ الله ( يو ١‏ 
ومن ثم فهو المُعلن الوحيد الجدير بالثقة (۱۰: ۳۰ ١١۷ ؛٠١ :1٤‏ 
۱ ۱). ومن يراه فقد رآی االله ( ۱۲: .)١ :۱٤ ٤٤٤١‏ 


(ب) ليس هناك وحدة بين الله ويَسُوع الْمَسِيحَ فقط ولكن انسجام في 
الكلام والأفعال. الكلمات التي يقولها يَسُوع هي الكلمات التي سمعها مِن 
الآب (يو )٠٠١ : ٠١‏ والأعمال التي يفعلهًا هي أعمال الله (3: .)٤‏ هذه 
الأعمال هي بمثابة إغلأن عن المجد الإلْهُي ولذلك تمجد الله ٠١(‏ :ئ( 
ُعبر عن هذا بوجه خاص في عبارات يَسُوع "آنا هو" والتي هي في 
ع. ق إغلانات ذاتية لله نفسه. يوع هو النور (۸: AAI MNT:‏ 
۹ د)» والحَياةٌ :١٤(‏ 1)» والحق :١(‏ 1)» والخبز الحي (1: ۸٤؛‏ قاء؛ 
٥۸-١ : 3‏ 1۳)» والطريق الوحيد لله :٠٤(‏ :1 يوجد في رؤ ايضاً 
عبارت "انا هو" مثل "أنا هو الأو ل والآخر" أو "أنا هو الألف والياء" 
اللتان جاءتا مِنَ فم الله ومن فم المَسِيح الأبدي (رؤ ۸:1 ۶۱۷ ١1:۲؛‏ 
۲ ۳ ). إن الإيمَان بالله في ع. ج مرتبط بإحكام بالإيتانِ بالقييخ. 

(ج) ولكن يَُوع الْمَِيح لا يغتصب مكان الله, اتحاده بالآب لا يعني 
هويته المطلقة لكيانه. كان يوع في صورة الله قبل أن يتواجد ولکن 
لم يحسب خلسة أن يكون معادلا لله (في ۲ ). بل آخلې نفسه (ه 
o YY <kertoo‏ *(. عند وجوده على الأزْض كان مطيعا لله حتى المَوْتِ 
موت الصليب (۲: ۸). إنه وسيط - ولیس منشى - الخلاص (۲كو :٥‏ 
۹ کو ۱: ۰ ۰ عب ٠٠١ : ٩‏ حَمَل الله الذي يرفع خطية العالم (يو 

ا بعد أن أكمل عمل على الأزض رفع إلى يمين الله (أف :١‏ 
۲۰ بط ۳: : )١‏ وتقلّد منصباً بكرامة الرَبِ وه زرم السماوي (في 
۲ :1-۹ رغم التساوي مع الله يبقى خاضعا لله (قا؛ کو (A: ۱١‏ 
وهذا صحيح بالنسبة لمكانته كرئيس كهنة أبدي في السماويات (عب 
۹ ۰ ۳۲ قا؛ مز .)١ :۱٠۰‏ وهو يحضرنا أمام الله ( قا؛ 
رو ۸: .)۳٤‏ 


۸٦ 


(د) تجعل بعض نصوص ع. ج ابن الله مساويا لله نفسه. في رو ٩‏ 
»٥‏ بعد أن بسط بُولس مكانة إسْرَّائيل في تاريخ م الخلاص واد كاقضاية 
خاصة حقيقة أن الْمَِيح» حسب الْجَسَدِء چ فا لھ ن 
عبارة متصلة تجري حرفياً كالتالي "الذي بَاركه اله إلى الاد آمين.“ 
ویترجمها ت. سک ف كإشارة للمسيح: "الْكَاِنُ عَلّى الكل الها مُبَارَكاً 
إلى الأبد. آمين". رغم أن بعض الدارسين يفند هذه الترجمة إلا أن 
التعامل مع هذه التسبيحة بدلا مِنْ ذلك كموجهة لَه الآب لا يتبع صيغة 
التسبيحات في أي مكان آخْرَ في سب وع. ج. بالإضافة إلى أن التأكيد 
على ربوبية المَسِيح يتوافق مع تَعَالِيم بُولسُ في أي مكان آخْرَ (رو ٠:‏ 
€ ۰ 2 لف ۰ ۳ في 1 411-۹ كو 1: 0۸-1- 
۹ قاء أع ۲: ۲۲ ؛ عب ۱: .)٤-۲‏ 


يعلن يوا: ١‏ "في اَذه كان الكَلِمَهٌء وَالْكَلمَةٌ كان عِنْذ الي وَكان 
الْكَلمَةٌ الل" . رغم إن مجموعات مثل شهود یهوه رسموا مغزی لاهوتیا 
مِنْ حقيقة أن ومعم في العبارة الثالثة مِنَ هذه الآية لا يوجد بها أداة 
تعريف إلا أن الفهم الصَجيح لقواعد اللغة اليونانية يثبت أن الأسماء 
الرفة في خالة الرفع:المخمرل. التي فسن الفل "يرن" لا تا 
الأداة على نحو نظامي (قاعدة كولويل e s Rule‏ يبین 
سياق هذه الآية بوضوح بأن he‏ في هذه الآية مُعرَّفة 

في یو ١‏ : ۱۸ عددمن ن المخطوطات الجيدة جداً تقرا monogenës‏ 
theos‏ (اللَهُ الوحيد") بدلا ھù yg (ho monogenës hıuios‏ 
"الاين الوحيد") ( رج تعلیق ت. ي). تعطي غراية هذه القراءة 
أرضيات قوية لقبول موثوقويتهاء وهكذا تأكيد أكبرعلى الوهية الْكلمَةّ 


يتضمن يو :٣۰‏ ۸ تاكيداً متفرداً في مخاطبة توما للمسيح المُقَامٍ 
کالہ "ربي وإلَهُي" تميز هذه العبارة ذروة هذا الإنجيل. أصبح الله 
مرئياً لتوما في صورة المَسِيح. ترد ذروة ١يو‏ في الصيغة الاعترافية 
ڏه : ٠‏ التي تؤكد المطابقة الكاملة للمسيح وال "وَتَعْلمٌ أن ابِنَ الله 
قذ جَاءَ وَأغطانا بَصِيرَةٌ غرف الحَق. وَنَحْنْ في الْحَقَ في ابنِه يَسُوع 
الْتَسِيح. هذا ُو الال الق وَالحَيَاهٌ الأبدِيَة. N‏ يمكن ترجمة العبارة 
الأخير أيضاً "هذا [ألَسيخ] هو الْحَقَ» واللهء والحَيَاة الأبَدِيةٌ". 


أخيراً يتحدتُ تي۲: ۳٣پوضوح‏ عن المؤمنيین "مُنتَظرينَ الرَجَاءَ 
الْمُبارّك وَظهُورَ مَجْدِ الله الحَظيم وَمُْلْصِنا يَسُوع المَسيح." يتخذ لقب 
"الله العظيم" جذروه مِنَ اليهودية وربما يدعو للدهشة أن تسب إلى 

يوع هذا اللقب. ومع ذلك هَذا هو بالضبط ما يقترحه تحليل دقيق 
للنص اليوناني (قاعدة جرlنJı‏ ژlرب Granville Sharp Rule‏ قا؛ 
ايضا "بير إلَهنا وَالْمُخّْص يَسُوع الْمَيح" في ۲بط ١ :١‏ و"مَغْرفة رَبَنَا 
وَمُخَلصتًا يسو ع اليح" ۳: ۸ ١‏ 

(ه) أثارت صرخة توحد يَُوع المسجلة في مت ۲۷: ٤٦‏ و مر 
٣ : l0‏ (إلهي ٳلهي لمَاذا تَرَكتنِي؟" قا؛ مز ۲۲: )١‏ في بعض الأحيان 
مشاکل للكريستولوجي. شعر في بعض الأوقات أن هذه الكلمات توضح 
تخلي الله عن يَسُوع» الأمر الذي لا يتفق مع الإيمَانِ بألوهيته ويتضمن 
نقص الثقة فيما يختص بيَسُوع, ومع ذلك لم يتجنب مت ومر تسجيلها. 
تعبر هذه الصرخة عن شعور يَُوع بالتخلي التام» الذي لم يختبر مثله 
في تجربته أو في جسثيماني. قادته أمانته لمشيئة الله إلى نقطة حيث 
ينبغي عمل تلك المشيئة دون الإدراك الواعي بحضور الله. کانت هذه 
خبرة كاتب المزامير وفي تسجيل الصرخة رأى الإنجيليون إتماما أكبر 
للمزمور ۲۲ رغم أنهم لم يستخدموا صيغة "إتمام" نموذجية ( مثل " 
کما هو مکتوب") هنا. 

إن الاقتراح الذي قام به بعض الدارسين بأن الإنجيليين وضعوا هذه 
الصرخة عن عمد عَلى فم يوع - ربما في ضوء مز ۲۲ - يثير مشاكل 
أكثر مما يحلهاء حيث إنه مِنَ غير المعقول أن تكون الكَبيسَة قد ابتدعت 
عبارة تدحض فیها کل ما علمه يَسُوع. تعلن الصرخة وجع يَسُوع الذي 


(10عher4p))»‏ يشفي» يبريء )۲٥٤۳(‏ 


شعر به وهو مرفوض كلية مِنْ الأعداء والأاصدقاء عَلى السواء وفي 
امَو أكثر ميتة الماً. يجب أن نفهم هذه الصرخة في ضوء مر :٠٤‏ 
وتفدیر بول لموت يسع في ۲کو :٥‏ ۱ و غل ۳ ۱۳. 

ومع ذلك ربما يتم اتباع المتوازيات مع مز, ۲ بصورة أكبر. 
يستشهد بعض الدارسين بتوازيات في الكتابات القَبيحية التي تضمن 
فيها اقتباس نص وَاجِدٌ من الكتاب المقدس وجوب وضع القسم كله في 
الاعتبار, في مز ۲ ينجو كاتب المزامير مِنَ توحده الحالي وينتهي 
بتسبيح الله في الجماعة (۲۲: ۲۲). كل نهايات الأرْض ستتذكر الله 
وترجع اليه (۲۲: .)١۷‏ السيادة للرب وهو يحكم على الأمَم (۲۲: ۲۸), 
ستخدمه الأجيال القادمة وتعلن إطلاقه لشعب لم يولد بعذ (۲۲: ٠١‏ 
.)۳١‏ إن كان ينظر للجزء الأول مِنَ مز ۲۲ كانه قد تحقق في مَوْتِ 
المسيخ فالجزء الأخير يمكن الول إنه تحقق في المَسِيح القائم وتكليفه 
لأتباعه بالکرازة بالأنجیل (مت ۲۸: .)٠-٠١‏ 

:٠١ اله والكنيسة . تدعى جماعة المؤمنيين "كَبيسة الله" (أع‎ .١ 
اتس‎ ۶۱٢ :۱ غل‎ 4۱:۱ وک٣‎ ۹ ۱١ ۳۲ ۱۰ ۲:۱ اکو‎ ۸ 
إنها تتكون من أولئك‎ .)),).١ « ekklêsia 1° :T تي‎ 1 4 ۲ 
المختارين مِنَّ قبل ال ويُدعون ليكونوا قدیسین (رو ۱: ۷) والذين قبلوا‎ 
)لانم قد‎ :١ عطايا الخلاص ونعمته. إن لديهم سلام مع الله (رو‎ 
تم مصالحتهم بالمَبيخ (٣کو 0. :۸4( إنهم» كبداية خليقة الله الجديدة‎ 
تحفته» , مخلوقين في يَسُوع المَسيح لأعمال صالحة (اف‎ (1¥ 0 
ويعطيهم تأكيد‎ )١١ :۲ يعمل الله فيهم ليريدوا ويعملوا (في‎ (0: 
إتمام خلاصهم (رو 9: ۲ في ۳: 0۲ في عودة المَسيح سيعطي‎ 
ویشارکونه في مجده وفي الحَيَاهَ‎ )١ :۸ جَيَاةٌ لأجسادهم المائتة (رو‎ 
الأبّدية,‎ 


(ب) ية هي هَيْكَل الله (١کو :٣‏ ۹ ٣کو‏ 4۱۹:3 أف ۲ ۲۱)» 
بناء الله المقدس الذي يوضع فيه كل المؤمنيين كحجارة حية (1بط :١‏ 
»)٥-٤‏ مسكن الوح القدس . الَسيحيون هم أعضاء في بيت الله (أف 
۲ ۹ ١۲)؛‏ إنهم يشكلون شعبه الجديد (١بط‏ ۲: »)٩‏ جسد المَسيحَ 

( کو 1۲ (TY‏ فيه المؤميين لهُم نصيب في ملء كيان الله والمَسيح 
ا : کو : ٠‏ تثبت الجماعة تحت حماية الله. إنها مخفية 
فيه لان الله في جانبها (رو ۸: 1 وهكذا لا توجد أي قوة يمكن أن 
تفصل الكنيسّة عن محبة الله (۸: ۳۹-۳۸). 


يؤكد ولس الرسول بقوة عَلّى إن بَييسَة الله تتكون من اليَهُود والأمم 
هذا لأن الببيخ قد صالح اهود الام مع اله في جسده على الصليب 
(أف .)1-١ ۲ ۳-۲ : :١‏ كل من يقبل كلمة المصالحة (۲كو :١‏ 
ا مجاني مِنَ الآب (أف ۲ :۱۸). لا يوجد 
RS‏ الله, 

۷ الثالوث. لا يحتوي ع. ج كلمة ثالوث (كلمة نحتها ترتوليان) 
أو a‏ (كلمة مستخدمة في العقيدة النيقاوية لتشير إلى إن 
المَسِيخ كان لَه نفس طبيعة الآب). ولکن يحتوي ع, ج صيغة ثابتةء 
ثلاثية الأجزاء التي يُذكر فيها "الله" و"الرَبَ يَسُوع المَسِيخ" و"الرُوح 
القدس" معا ( ۲کو ۱۳: ٤‏ قا؛ ١كو .)1-٤ :١١‏ يظهر الآب والابِنَ 
والرُوح القدس معا ک "اسم" وَاجدٌ في الصيغة الْمَغُدانية في مت ۲۸: 
۹. لاحظ أيضاً الصيغة الثلائية في "إلهُ وأب وَاحذء" ورب وَاجڏ'؛ 
وروح وَاجد" أف 1-٤ : :٤‏ في غل ٤ :٤‏ - یرسل الله اول انه ثم روخ 
انه ليواصل عمل يَسُوع عَلّى الأزض 

ما شاق اينه الشاي ال و السب وا اة في اکر ۸ :1 
ک "اله وأب وَاحڏ [و] رب وَاجد يَسُوع المَسِيخ" وأيضافي ١‏ تي 

٥ ۲‏ ک "اله وَاحِدٌ ووسيط وَاحدٌ بين الله والناس" في هذه الصا يجب 
أن ذکر مت ۲۳: : ١١-۸‏ حيث يلفت يَسُوع نظر تلاميذه إلى حقيقة أن 
لَهُم "رب واحد" و "أب واحد. . في السمَاء. 2 أكد في مثل هذه العبارات 


على حقيقيتين: إن الله والمَسِيح ينتميان كل منهما إلى الآخر ولكنهما 
متمایزین - مُؤکدان بالتساوي. 

توجد علاقة وثيقة أيضاً بين ايخ والرُوخ القدس» ومن هنا 
استطاع بُولْسُ ان يقول في صراحة "وَأمَا الرَبُ فهو الرُوځ" (۲كو ۳: 
۷ في إنجيل يوحنا في حين أن الرُوح القدس له استقلالية معينة إلا 
أنه مرتبط بالمَسيخ الممجد (يو .)١٤ :1١‏ المَسِيح والرُوح القدس في 
علاقة متبادلة, 

وختاماً ففي الصيغة الثنائية في أع : :۳ ٤‏ يصرح بطرس بوضوح 
بان الكذب على الرُوح القدس والكذب على الله هما واج ونفس 
الشيء. 

۸. الأَلَهْة الوثنية. مِنْ غير المحتمل أن اليونانيين العاديين 
والرومان أخذوا الآلهة والإلهات القديمة عَلى محمل الجدء لكن التقليد 
والْخْرَافة قادا الناس إلى المذابحء والأضرحة»ء والمنحوتات. رغم 
أن کثرة المذابح في أثينا دفعت ولش إلى أن يصف الأثينيين بانهم 
ك (أع ۱۷: ۲۲)»ء كلمة يمكن أن تعني خراقي 
ولکن ئول قصد أن يستخدمها بععنیآکر إيجابية "متدينون جدا." 
ولکن لاحظ أيضاً أنه في ١کو ٠ ٠‏ يجعل بُولس الأَلَهُةَ الوثنية 
والشياطين متساويين. 

لقد ذكرت الآلهة اليونانية التالية في ع. ج (1) زيوس ع2 وهرمس 
rnء.‏ تلقى بُولسٌ وبرنابا في لسترة بعد معجزة الشفاء البارزة 
كزائرين مِنّْ السَمَاءِء برنابا المبجّل كزيوس» وبُولس» المتحدث» 
کھرمس (اع :۱٤‏ ۱۸-۸). (1) آریس. تم آخذ بُولیل لاریوس باغوس 
أو هضبة أريس حيث كان المتحدثين يسمح لهُم أن يلقوا بخطبهم وينعقد 
االمجمع الأثيني (1۷: .)1١‏ (ز1) أرطاميس. کان معبدها في افسس 
أحد عجائب العالم القديم» وأثار وعظ بُولس الناجح صانعي تذكارات 
هياكل الفضة ( ۱۹: .)٤١ ۲١‏ (۷) ھادیں. في ٿ ي جاء اسم هذا 
الإلهُ ليرمز إلى مملكته للعالم السفلي؛ ؛ في ع. ج استخدمت هذه الكلِمة 
للمكان الذي يذهب إليه الاأمْرّات (ءعdهط»‏ ۸۷). 


يظهر ثلاثة آله كنعانية في اقتباسات مِنَ ع. ق: بعل (رو 
٤‏ قا؛ امل ۱۹: ۱۸) ومولوك و رمفان (أع ۷: ٤٣‏ 
قا عا :٥‏ 7 ). 

.٩‏ ترد وزع ۸ع ثلاث مرات في ع. ج. مع الأداة مزع۸ )٥‏ تعني 
"الكائن الإلهُي" في أع 1۷ ۹ . تعني كصفة إلهُي وتستخدم مع القوة 
والطبيعة في بط heE5 . ٤-۳ ١۱‏ تعني, "الطبيعة ية" زه (رو ١‏ 
1( "أن هند حلي الْعَالَم رى موز عَيْر الَْطُورَة درن الَزْمَدية 
َلاَهُونهُ مُذْرَكة بالْمَضدُوعات. " «theotëês‏ إل لاهوت (کو ۲ ;3( 

تستخدم کاسم مجرد, 05ع في ارتباط مع التجسد "فإ فيه يِل كَل 
مِلء اللاَهُوتِ جَسَدِياً." 
انظر أیضا £۸۸۸٥1‏ عمانوئیل (۲٤۱۸)؛‏ ۶ہ نامء الرَبِ 
)11( 
«theosebeia) YoY‏ تقوی الله» مخافة اللهء إخلاص)-٩۹۲۹ ٤‏ 
«theosebës) YA‏ المتقي الله المؤمن› المستقيم) س 1{ 
«theoles) YO‏ إل لاھوت)-› Yor‏ 
«therapeia) YoY‏ خدمة» معالجة شفاء) — Oa‏ 


»)therape15( ›epareb» EQD ° £‏ يشفي› 
يعالج» يبر يء ٤۳(‏ °)؟ 0207۷+ ›)her a5۸)‏ خادم ٤ ٤(‏ °)؛ 
»)therapeid( epal‏ خدمة» معالجة» شفاء .)٥٤۲(‏ 
ث ي &ع. ق .١‏ في ٿث ي تعني ۸۲۵٥15‏ یخدم أن یکون في 
خدمة (لمن هو أعلى مقاما), وأيضا يخدم بمعنى تبجيل الألهُةَء يعتني ب 
YAY‏ 


)osںismَther)»‏ حصاد (£5 ° ؟) 


ز مثلا الطبيب)» لذلك تعني أخيراً يشفي» عادةٌ بوسائل طبية. 


۲ تستخدم سب iherapön‏ لتعني حاضر. خادم. يبدو استخدام 


الفعل غير دقيق» وأيضا مصادفة., بالإضافة إلى معنى يخدم يمكن أن 
تعني خلس (إس ۲: ۹٠؛ ٢‏ ۰ ويسترضي (أم ۹ (٦‏ ویسعی 
TUT‏ 


ع. ج ترد ٣ «therapeu‏ مرة في ع. ج» وغالبيتها ترد في 
الأناجيل الازائية وأع. باستٹناء اع ۷ ٥۵‏ يعني الفعل على نحو 
حصر ي يشفي. و هکذا 16ع ۲۵ع في ع. ج لا تحمل بدا معنى يخدم 
(ر غم قا؛ هاعم هع في لو ۱۲: ٤۲‏ "خدام" و ۸م۸۲4 في عب 
٣‏ تعني "خادم"). يوجد الاستخدام التوقيري لعبادة اله في أع ۷ 
٥‏ فقط حيث يلص بُولْسُ» انطلاقً ن ان اله كاف الال وزرب 
السَمَاء والأرض» لا يسكن في هياكل مصنوعة بأيادى بشرية ولا أحد 
يستطيع أن يعطيَه اي شيء. ومع ذلك لايزال يقبل خدمة مِنّ البشر. 

.١‏ في لو ٠۲ : ٤‏ فقط ( في مثل "ايها ها الطْبيبُ شف نَفْسك") وفي 
fF A‏ (إلم يستطع أي واحد أن يشفي المرأة نازفة الدم), تشیر 
her rapeuo‏ الى الشفاء بوسائل طبية عادية. من نواح أخرى فان 
الفعل يصف الشفاءأت الإعجازية ليّشّْوع وتلاميذه. 


(أ) تقدم الأناجيل عمل يَسُوع بلغة التَعْلِيمَ والمعجزات (مت r: :٤‏ 
gl sro: a‏ 1 :04 يشغل الشفاء جز ءا حيويا في عملة المعجزي 
ولكن يجب أن ينظر إليه في سياق تَعْليمَه إذا ما كان ينبغي فهمه بطريقة 
صحيحية. وهذا واضح خاصة في مت حيث يطوق مجموعة كبيرة مِنْ 
تغلیم يوع ( مت )۷-٥‏ ومعجزاته (ص ۹-۸) بین آیتین متطابقتین 
تقریبا :٤‏ ۲۳ و ۹: ٠١‏ ( يَسُوع علم "في مَجَامِعهم ويكرز بيشارة 
الْمَلكوت ويشفي )herapeuَ‏ كل مَرَّض"). يؤكد هذا مهمة المَسِيخ 
التي لها شقان للتَعْلِيمَ والشفاء. بينما يشفى يوع تكرارا المرضى (متل؛ 
مت )۳١ :٠١ 4۱۲ ۱١ ۲۱١ :۱۲ ۶۲۲ :٤‏ فهو بذلك يحقق ئبوءات ع. 
ق (۸: +۱۷-۱۹١‏ قا؛ إش .)٤ :٥۳‏ لا تبرهن الشفاءات عَلْى أن يَسُوع 
هو المَسيح ينظر E‏ ق» إنها تشكل جز ءا مِنْ 
عمله الخاص بالطاعة وبالتالي عنصرا ضرورياً في عملَهُ المسياني. 
يكمن هذا الاعتقاد وراء الإيجازات الكثيرة (مثل؛ مت :٤‏ ١٠؛‏ مر 
re‏ ا ا ا 
الشىفاء . هذا هو السبب في أن لديه السلطة أن يشفي يوم السبت (مت 
۲ + مر ۲ ¢ f: IT EV‏ يبرهن يَسُوع في تبنيه قضية 
النسن غل اله خاو ا ت ۸ (TV:‏ 


[ب) توجد العبارة المميزة في مر ٥:‏ ء٠‏ عَلّى أنه في الناصرة "لْمْ 
يدر أن يَصْنَمَ هناك ولا َوه وَاجدة". يتضح من كَل روايات الشفاء 
المفصلة بان الإيمَان كان موجودا مِنَ جانب أولئك المهتمين قبل شفائهم 
من قبل يَسُو ع (قا؛ مت ۸: TAT No Te TV1 NT NLA‏ 
لو ۸: .)٤۸-٤۳‏ هكذا بعد فشل التلاميذ من شفاء الولد المصروع (مت 
١ : ¥‏ لجا الأب ليّسُوع بثقة بثقة للمساعدة وشفي الصبي وانتصرالأب 
بسب ایمانه (۱۷: ۱۸). الشفاء مكافاة الإيمان» لأن الإيمَان هو ثقة 
بانه حتی عندما يبذل الناس قصاری جهدهم ويفشلون فإن قوة الله في 
المَسِيحَ لا يمكن ان يَصعُب عليها شيء. وهكذا لا يبدأ الشفاء الإيمَان 
بل يفترضه (قا؛ مر 1: 0( فليس الإيمّان نتيجة المعجزة ولكنه 
استعدادا للمعجزة . رغم ذلك ففي نفس الوقت يجب ألا نربط الإيمَان 

بشدة بالمعجزات بحيث نجعلة مطلبا مطلقا. لاحظ شفاء أذن خادم رئيس 
الكهنة في بستان جَْسَيِمَانِي (لو ۲۲: .)١١‏ يكمن السبب الجذري الشفاء 
في قلب الشافي. يوع 

(ج) لم يشف يَسُوع الأمراض الْجَسَدية فقط ولكنه طرد الشياطين. 
(مٿل؛ مت ۸: ٩‏ مر ۱ ٣٤‏ ۳ ۰ لو (f-٤١ ٤‏ 
معلناً تصريحاته المسيانية. تخضع القوى الشَيْطًائية لسلطته وكلمتهء 


A۸ 


وبممارسة سلطته عَلّى الشياطين كان مختلفاً تماما عن كَل طاردي 
الأرواح في عصره. نرى في هذه المعجزات لمحة من بَهاءُ المَسيخ 
الملك. 

(د) شارك يَسُوع تلاميذه في قوته الشافية (مثلا مت ١:٠١‏ ۰ مر 
لو۹ لقد دخلوا في عملةُ ليس فقط بمفهوم تَعْلِيمْ عقيدته 
بل بمفهوم التفويض لعمل نفس الأعمال المسيانية التي كان يمعلها. 
لأجل هذا يتطلب الإيمّان المطلق (مت 1۷: ١٠-٠؟)»‏ الإيمَّان الذي 
اختبرته الْكَنِيسَة الأولى بالمَسِيح القادر في وسطها (قا؛ أع AN: :٥‏ 


۷). تم إعطاء الكنيسة بالشفاءات التي صنعهًا التلاميذ رمز الحضور 
العامل لربه الممجد. 


۲. باختصار فإن قصص الشفاء في ع. ج لا تسرد "لتبر هن" مسيانية 
يَسُوح بإظهار سلطانه على القوانين الطبيعية, إن المعجزة الحقيقية هي 
انتصاره على القوى المتصارعة للسيادة على العالم. رغم أن معجزات 
الشفاءء بالعموم مع كل المعجزات في الاناجيل» تعطى بروزاً مراراً 
كاعمال فائقة لقوة الرَبّ (قا؛ مت :۱٤‏ ٤۱؛‏ ۱۹: ۲)ء لا يُنظر إلى هذه 
الأفعال كما لو كان لها أي أهمية في حد ذاتها. 

انظر أيضاً نه ٥ء‏ يشغفي» يحي (١٠٠۲)؛‏ اڇ ر» صحي 

.)21۱۸( صحیح‎ 
O6 خادم‎ «‘therapOn) off 
, ۲٣٤٩١ جني»› حصاد» حصید )سے‎ «herizO) Yofo 


»)therisn0s) ‘Oepıopog <‘OeQLOUOG ° f‏ حصاد 
s(therizÖ) ‘Oegitn a)‏ جني» حصاد» حصید (١٤۲۵)؛‏ 
»)theristês) epo;‏ حصّاد» حاصىد ٤۷(‏ 8 ؟). 


ٿث ي&ع. ق ١‏ . تُستخدم فئة هذه الْكلمَةٌ في ث ي حرفياعلى نحو عام 
يبمعنى حصاد أو جمع محاصيل الطعام. انها تستخدم ابضتا مجازن 
بشكل متكرر في أمثال تلقي الضوء على التبعيات الأخلاقية الحتمية 
لأعمال سابقة. ترد ةزءز/؛ أيضا بالمعنى الواسع لقطع أو تدمير 
خصوم بشرية. 

:۳٤ في سب تعني ۶ 0ری[ إما عملية حصاد محصول ( خر‎ .١ 
تستخدم 25ع بشكل عام بالمعنى‎ .)٩ :۱١( أوقطف المنتج‎ .)۲ 
:٤( أو شرير‎ )۲١ :٥ الواسع لجني ثمر عمل سابق» سواء صَالح (أي‎ 
.)٥ :١١١ أو ربح مكافأة عبر الجهد المثابر (مز‎ »)۸ 

يُستخدم موضوع الحصاد رمزيا في ع. ق لوقت موعد إلهي بوجه 
عام (ار ۸: )٠١‏ أو لدينونات وقتية بالأخص: مثل؛ على أثيوبيا (إش 
0-۸( وبَابٌل (إر ۱ ۲= سب ۲۸: »)۳٣‏ واليهودية (هو": 
)١‏ وإسرائيل ( إش 1۷ : .)١‏ يصور مجازيا الحصاد الوصفي على 
نحو ثري أعمال دينونة الله بالعدل والانتقام. يقارن الناس الذين نضجوا 
بالخطية بحصاد يُعد لمنجل الجزاء الإلهُي. تقطع أولاء ثم تُجمع في 
حزم» وتدرس» وتذرَ وتجمع الحبوب في مخازن» بينما يُحرق التبن 
بالنار. نظر القليل أنبياء ع. ق إلى ما وراء الأفق الوقتي للدينونة الإلَهُيةَ 
إلى الحصاد العام الذي يكتمل في هَذا الزمن الحاضر. يتنبا يو ۳ ۱۲ 
بجمع حصاد الزمن الأخير للامَم. يتوسع إش ۲۷: ۲١‏ في المجاز حتى 
إن عملية الدرس ستفصل إسْرَائيّل (الحنطة) عن الامَم (القش). 

۳. أخذت صورة العالم كحقل مكتمل جاهز للحصاد مِنْ الأدب 
الرؤيوي. ستكون نهاية العالم الشرير الحاضر, التي ينبغي إتمامها افي 
مُحرقة الدينونةء متثل حصاد يُحصد فيه الثمر الجيد والفاسد. تستخدم 
المبادى الأخلاقية الأساسية لفيلو كثيراً باعث الزرع والحصاد. 


ع. ج .١‏ المعنى الرئيسي ل و10مرءآ٣ع۸)» ١١(‏ مرة في ع. ج) 
هو عملية أو زمن جمع المحاصيل الناضجة» وبخاصة الحنطة (مت 


)۲٥٠۵( خزينة» کنز‎ »)hs2r08( 


۲۴۳ ۴۰؛ مر ٤‏ ٣۲۹؟‏ يو :٤‏ . تستخدم ۲125ع !» (١۲مرة؛‏ مٿل 
مت ۰٦‏ ۹ يع 0 )٤‏ لحصاد محصول محروث وء في حالة القمح 
(الحنطة)» للدرس» والتذرية» وتخزين الناتج» تستخدم ءع1ء1عط] » 
الوکیل الذي یحصد محصول» في مت ۱۳: ۰۲۰ ۳۹ فقط. 

۲. زودت فكرة حصاد ناضج يَسُوع وكتاب ع. ج بصورة قوية 
لشرح المظاهر المتعددة للتدبير الإلهُي» (أ) تتكرر فة وم عط 
في الأناجيل الازائية بمعنى زيادة جهد الشخص بوجه عام. في مثل 
الوزنات (مت Yt. :٠١‏ ل اانا ي وا ا :۲-۲ ) يتهم 
كل مِنْ السيد والرجل النبيل على التوالي بالاستيلاء ظلماً عَلّى ثمر (سه 
)۲۸٤١ »kar pos‏ عمل الآخرين. 


(ب) طور يَسُوع صورة الحصاد الرئيسية إلى فكرة الثمر الكامن 
للرسالة المَسيحَية. طالما أن البشر ٠٠٠‏ فليا من قبل الله لقبول 
الإنجيل فإنهم يشبّهون يمحصول الحنضه الناضصج والجاهز للحصاد 
(مت :۹٩‏ ۳۷- ۳۸؛ لو :٠١‏ ؟). بملاحظة طارئة يأمر يَسُوع» "رب 
الحصاد»" تابعيه» الحصضادينء› بان يجمعوا الحصاد الناضج قبل أن 
يفسد في الحقل. يعترف يو بأنه في عمل المَلَكوتٌ يجمع الحاصد 
الروحي ٿمر الزارعين الأمناء الذين ذهبوا قبلا (یو .)۳۸-۲٣ :٤‏ 
قد يتوقع کل من الزارع والجاني المكافآت المستحقة لاداءهم الأمين 
لمهامهم المحددة, 

(ج) تصف صورة الحصاد أيضاً المظاهرالقضائية للمَلكوتُء أي 
حفظ الأبرار وهلاك الأشرار. يؤكد يوحنا المعمدانء مستعيرأ صورة 
تذرية الحنطةء لسو ع "الذي رَفشۀ في يِڊه وَسَيتَقي بَيدَرَه وَيَجْمَع قَمْحَهُ 
إّى الْمَخْرَنِ وأَمَا الب فرق بار لا تطفا" رمت ۳: ۲ 

E E a E 
ستخدم يشو ع‎ ET حَبَاءُ المَلَكوث هو لخي الحضناد‎ 
صاع كرمز للفصل النهاني بين الجار (الحنطة) وبين الأشرار‎ 0s 
مخزن الحنطة هو مملكة‎ {T~ f° :۳ (الزوان) في مثل الزوان (مت‎ 
I رو‎ ۷- Y1 < YF الآب الأبَدية. تلخص روية ابن الإنشان (قا؛ مر‎ 
۱٠٤ ( ا بحم حساد ازس افاشت هي انون می مانكه‎ 

ا بزر (٥٦°۰)؛‏ sم‏ م۵۲ ثمرةء تمر 
(TAY) +‏ 

,۲°٤1- حصادء حاصد)‎ »/hers18( ۷ 

herm ai 15( ° ۸‏ حار» یستدفی» يصطلي) > 1۰۲۷ . 

hern €( ۹‏ حرارة ) سه 1۰۲۷, 

۵ (5۲۵5ع۸/» ینظر» یری» یبصر )س ۲۹۷۲ 

Y۸  )یٹنآ‎ ‘thelys) ¥22۹ 


۳ 0Npi0ov؛‏ 0۷ا (r0۸عh))»‏ حیوان بري» وحش 
(۲(. 


ٿٺ ي &ع. ق تعني 2٣٥٥۸‏ في ث ي حیوانا برياء وأحيانا حيوانا 
ازدرائي للناس الذين لهم طابع "وحشي": وحش + مسخ. 

تشیر 2٣10۸‏ في سب إلى حیوان متوحش. ال ۸٥1٣ع‏ هو عدر 
للبشر (تك ۳: .))٠ TV eo Y4 of‏ في تحذيرات دينونة الله 
ندرج تخريبات الحيوانات المتوحشة مع الضيقات الأخرى (لا :٠١‏ 
۷ یٹ ۳۲: ۲٤‏ إر .)٣ :٠١ +۹ :1١‏ يعتبر التهام الحيوانات البرية 
اال ار فة ار ا ٠‏ ۰ ۰ قا؛ تلك :٤١‏ :01 
O RT‏ 


في الفردوس ( لا ۲۲: ٦‏ اش ۲۰: ٩‏ حز ٣٣ :٣۴٤‏ هو ۳: =١‏ 
سب ۲: ۱۸). 


تشير ۸ة في دا ۷ لقوى العالم» المرئية كاشكال خارقة 
للطبيعيةء شبيهة بالوحوش., إنها تنهض من الفوضى المعادية لله (الماء) 
وتمثل نوع القوى السياسية التي كان على اليَهُود التعامل معها على 
مدى القرون. وسيضع مجيء ابن الإنْسَانٍ نهاية لها 
ع. ج .١‏ تتكرر ۸د1إع)» ٠١‏ مرة في ع. ج في قوائم عن الكائنات 
الحية (أع :١١‏ ١؛‏ يع :١‏ ۷)» في قائمة الضربات (رؤ 1: ^)» 
وكوصف للكريتيين ( تي .)١١ :١‏ في مر ١١ :١‏ تؤكد الوحوش البرية 
الرعب والإقفار البشري للصحراء؛ من المحتمل أيضا أن يكون القصد 
منها تلميحات إلى العودة المسيانية لزمن الفردوس» في حالة السلام بين 
الجنس البشري وبين الوحش. 
۲ . تظهر هذه اْكَلِمَة ۲۸ مرة في رؤ وبخاصة في ص ٠٣‏ -۹, 
ينضم الوحش والنبي الكذاب» اللذان يمثلان القوى المعادية لله إلى 
التي ليكرترا الثلرك القزطاني ر٠٠‏ : .)١‏ يخرج من أفواههم تلائة 
أرواح شَيْطاتية كريهة مثل الضفادع» الذين يجمعون حكام العالم في 
معركة هرمجدون للحرب. يجمع الوحش في :١١‏ ۷ صفات جميع 
الأربعة وحوش في دا ۷ء المثيرة للهُلع الشديد. إنها تنشأ في مملكة 
الشواش :۱١(‏ ۷؛ )١ : :١١‏ وتعطى سلطانا من "التنين' ' سلطة :١١(‏ 
»)٤ ۲‏ ولها مواصفات وحوش الافتراس :1١(‏ ۷)» وتنفذ مطالبه 
بسلطة مطلقة مِنَ القوى الظالمة ,)٠١ »۸-۷ :1١(‏ 


O‏ :]ق 
:٥‏ 1] وقرونه ۱۳: ١‏ [قا؛ه :٦]؛‏ وسلطان عالمي ۱۳: ۲ [قا؛ :٥‏ 
٥]؛‏ والعبادةه ٤:۱۳‏ إ[قاء : ٤-۸‏ 1]), إنه ايضاً يقلد لقب الله (۱۷: 
۸ ۱۱ قا؛ ۱ :٤).یزید‏ وحش "آخْرَّ" (۱۳: »)۱١‏ ویّدعی مِنْ نواح 
أخرى "النبي الکذاب" (۱۹: 4۱۳۲ 1۹: ١٠؛ )٠١ :٠١‏ خطط الوحش 
الأول بدعاياه لعمل المعجزات »)١١ :۱١(‏ ونشی صورہ ( ۸0۸]ع› 
۳ 4( ويسم التاس بعلامة ( ه٣عه٣هch»‏ ۲۳ ۱۱-۷). رغم 
أنه حب الظاهر مثل الحمل إلا أنه يتحدث مثل تئين ( :١١‏ ۰ ق 
مت ۷: .)٠١‏ ستنتمي النصرة النهائية على هذه القوى الوحشية للمسيح 

وللکنيسة (رؤ ۲:۱۰ ۱۹: .)٠٠-1۹‏ 


,۲٠٠۰١ يخرّن› یجمع» یدخر» مخزون)->‎ »hêsauri5 ٤ 


«(thësauros) <Onoavgog <Onoavgog 19° 

خزينة» كنز» مخزن )°71°"(* wںO0qoavgı< «(thësaurizÖ)‏ 

یخرّن» يجمع» يدخر» مخزون (٤۹٩°)؛‏ «ځأم »10 700»» 
»)apothesaiurizö)‏ يكنز (1۳۲). 


ٿ يک ع. ق .١‏ في ث ي تعني وما »ءع۸) خزانة» غرفة التخزين» 
مخزن القمح؛ أيضا كذز. كانت اليكل تبنى مبكرا في التاريخ المسجل 
بحجرات للادخارٌ» حيث يمكن أن تجمع الهُدايا والضرائب العينية 
والنقود. يبدو أن هذه الممارسة انت کرت م برا فا 
الصناديق معروفاً أيضاً ( قا؛ مل ۲ ۰). تستخدم /۸€s411۲125‏ 
بالتشابه بمعنی تخزین کئز أو وضعه في مکان آمن, 

۲. یذکر یش 1: ۰۱۹ ۲٤‏ (= سب 1: ۰۱۸ ۲۳) "خزانة" الرَبِ 
في ارتباط مع الحرب المقدسة واللعنة (قا؛ امل ۷: ۱٥؛ ۱٤‏ ١۲)؛‏ 
في امل ۲٢ :۱٤‏ و :٠١‏ ۱۸ تحمل "خزائن بَيْتِ الرَبَ وَخزائن 
يت المَلك" إلى مصر, نجد فيما بعد بالإضافة إلى الاستخدام الشائع 
للكنز (أم ٠‏ )) إشارات للكنوز TE‏ 
["خُزائن الثلج"])؛ إر ۲١ :٥۰‏ = سب ۲۷: ٠١‏ [" مستودع . 
في أسلحة غْضبه]. في إش ۳۳: ٦‏ "مَخْافَة الرَبَ هي نره انا 
المعروف ك "الخلاص والحكمة والمعرفة." 


A4 


(aur08عط))»‏ خزينة» کنز )١٠۵(‏ 


يشير إش :٠١‏ ۳ إلى "(الكنوز المخفية)" التي سيعطيها الله لكورش 
حتى يكون لَه معرفة حقيقة بيهوه» إله إسْرَائيل. ربما يناقض النبي بين 
الكنز الأإرضي الذي يعمل لأجلة البشر وبين الكنوز التي يعطيها يهوه 
وحده. يجب علينا أن نتوق لللحث عن مخافة الرَبَ ومعرفة الله كما 
يبحث الناس لأجل الكنوز المدفونة ( أم ۲: .)٥-٤‏ 
۴. إن الأعمال الصَالحة في اليهودية الرَابّانية (مثل؛ إعطاء صدقات) 
كنز محفوظ كمكافاة في العالم الآتي» بينما يتم التمتع بالفائدة في 
هذا العالم. تكلم الرأباتيون في بعض إلأحيان عن الكنز الذي يسحب منه 
الكاتب وعن بيت خزانة الحَيَاة الأبدِيَةء أي المكان الذي تحفظ فيه نفوس 
الأَمَوَاتِ. 


ع ج يواصل ع. ج کل مِنَ معنی ث ي ڏ چی0 ۲ا۵ءع۸)» (۱۸مرة) 
واستخدامها في ع. ق والأدب الرّاباني. يرد الفعل 1126ء۸۴» 
۸ مرات. يتضمن هذا المفهوم غالبا التغيير المتناقض ظاهريا للقيم 
الأرضية؛ فما يكنزه البشر ليس له قيمة باقية في نظر الله والكنز 
الحقيقي يتضمن الفقر الأرضي. 

)(.١‏ "الكنوز" التي يفتحها المجوس في مت ۲: ١١‏ للطفل يَسُوع 
هي هدايا مِنَ الذهب» واللبان» والمر. في ٠١ :٠١‏ بقارن القلب بأشياء 
صالحة "مخزونة" (ترجمة حرفية) يخرج منها الشخص الصالح 
الصلإح. الصورة هي إما لمخزنِ أو صندوق خزانة. كما يقترح السياق 
فإن كلام يوع هنا يشكل تحذيرا ضد رياء التظاهر بالحديث بالصلاح؛ 
بينما في الحقيقة ينوي الشخص الشر. 

(ب) يخبر يَشوع تلاميذه في الموعظة عَلّى الجبل: "ل يروا 
[thësaurizo]‏ لک کنوز! [u۲0ہءع۸/]‏ على , الأزض يث 
يقد الشُوسُ وَالصَّذا وَحَيْث يَنْقبُ التارقونَ وَيّشرقون. بل اكيزو! 
]h esa uri26[‏ اكم کنوز ا[ ٥5‏ اء۸2)] في السَمَاءِ حَيْث لا يفسد 
شون وَل صَدَاً وَحَيِتُ لا يقب ارون وَل َسْرِقون لاه حَيْث يَكونُ 
نراک [thesauros]‏ هناك يَكونٌْ قلباف أيْضا"(مت :٦‏ ۲۱-۱۹؛ قاء؛ 
لو ۱۲ .)۳٤-۳۳ ٠۲١‏ فكرة الكنوز في السَمَاء نظرية يهودية. إن 
طبيعة هَذًا الكذز ليست محددة رغم أن الأقوال التالية تحذر مِن العقلية 
المزدوجة» محاولة خدمة الله والمال (“ «(Té ° mMamoOnas‏ 
والقلق فيما يتعلق بالطعام والثياب - بالغا ذروته في الوصية: "ولكن 
اطلیوا مَلْكُوتُ الله وبره وهذه كلها تزاد لکم" (مت 1: ۳۳). 

من الواضح أن يَسُوع يباين بين الممتلكات الدنيوية والصلاح 

الڙوخي. في ضوء قرابة هذا الجزء من الصلاة الرَابّائية (مت 1: 
۹ والقول عن المَلْكوتُ في 1: ۳۲ يجب أن نفهم الكنز على 
نحو أساسي بمفهوم مَلَكوتٌ السَمَاءِ (قا؛ ۱۳: .)٤٤‏ يُفهم هَُذا مِنٍ 
جانب بشري بمعنى تنفيذ إرادة الله؛ ومن جانب الله يتضمن سيادة الله 
وتدبيره الوافر النعمة لأرلاده. ولكن ليس الكنز شكلا مِنْ راس المال 
الرُوحَي المتراكم؛ إنه إدراك علاقة شخصية ممتلئة نعمة مع الآب ومع 
رفقاء الشخص مِنَ البشر في مَلَكوتُ الله ليس ما يستحق الملكية هر 
الأشياء المادية التي تفنى بل القبول الشخصي من قبل الله والآخرين. 
يعلم بُولس» بمسحة مشابهة المُوّمنين ألا يضعوا رجاءهم في الثروة 
الأرضية بل في اله وأن يشاركوا فيما نملكه؛ وبهذه الطريقة "نكنز" 
(apothêsaurizÖ)‏ لأنفسنا لأجل الدهر الآتي. 
(ج) يُعطى امثلة أكثر للتَغلِيع عن الكنز في قصة الشاب الحاكم الغني 
الذي قال له يَسُوٍع: "إن أَرَذت أن تكونٍ كاملا اذهب وَبغ أملاكك وَأغط 
راء فيَكُونَ لك كنز في السَمَاء وَنَعَال اتَبَعْنِي" (مت ۱۹: ١۲؛‏ قا؛ مر 
٠‏ لو 1۸: .)١١‏ يوضح هذا القول نقطة كامنة في خلفية الأقوال 
المبكرة: لا ينبغي رؤية الكنز في ضوء الزمان الآخير الآتي» بل يرتبط 
ايضا باتباع يَسُوع. 

() يصرح "أَيْضاً ُشْبةُ مَكُوتُ السَمَاوَاتِ كنز مُْفى في حَقلٍ 

۹۰ 


وَجَدَهُ إَِْانَ فَاَْفَاه, وَمِنْ فَرَڃه مَصَى وَبَاع كَل ما كَانَ لَه وَاشتَّرَى 
ذلك الْحَقَلَ." يعد كل مِنَ الفرح الغامر الذي يقدمه المَلكوتُ وبذل 
الذات المخلص الذي يدفم الشخص على القيام به أمرين هامين. حسب 
تَغْليم الرّابيين إن رفع العامل خلال عملة كنز فإن الكنز يكون ملكا 
للسيد. ولكن في هذا المثل لا يرفعه الرجل إلى أن يكون هو المالك 
الفعلي للحقل» ومستعد أن يسير إلى أي مسافات تسمح بها الشريعة 
ليقتنيه,لاحظ أيضا المتل التالي عن الجوهرة الغالية الثمن ٤٥ :۱۳١(‏ 
٦ئ(‏ 


(ه) يقدم مثل الغني الغبي (لو :٠١‏ ۲۱-۹) عکس تَغْلِیمَ يوع 
الإيجابي عن الكنز. إنه يصف الإنسانء في الحقيقة الذي يكنز 


ممتلکات أرضية. "فال لَه اله: يا بي هذه الله تَطلَّبُ تفشك منك 
هذه التي أغدَذتَها لمَنْ تَكونُ؟" هذا هو الحال مع أي شخص يكنز 


[theesaurizo]’‏ لنفسه وَليْسَ هو غنِیًا له" (۱۲: ۲۱-۲۰). يقدم لو 


المثل في ارتباط برفض يَُوع في أن يتدخل في خلاف عائلي له علاقة 
بالممتلکات. إنه يحذر مِنْ الجشع» لان " فَنَة مَنّى كان لاح كير فلِسَت 
حَيَانَهُ مِنْ أَمْوَّاله" )٠١ :1١(‏ . يتبع لو هذه القصة بتَعْلِيمَ ينوع عن عدم 
الاهتمام بالطعام واللباس ووضع كنوز في السّمَّاء (قا؛ أعلاه). 

(و) ترد ۶٥۵4۲ء۸‏ بمعنی صنوق خزانة في مت ۱۳: ٥۲‏ في 
ختام رواية مت لسبعة أمثال, قال يوع استجابة لتأكيد التلاميذ على 
انهم فهموا: "من أجل ذلك كل كَاتب مُتَعَلْم في مَلْكوتِ السَمَاوَاتِ شه 
رَجْلاً رَبَ بيت يرج من كَنْزِه جُذدا وَحُثقّاء." ليست محتويات الكنز 
هي ببساطة التَعْليمَ بل التَعْلِيمَ كالمناسبة لملاءمة المَلكوت, 

۲. (أ) یستخدم بول 25ء2 في تعالیمه لهل کورنٹوس عن 
الجمع للفقراء المؤمنيين في أورُشليمَ» واضعا جانبا أي كمية يريدها 
کل وَاڇڏٌ وحافظا إياها لحين مجيء بولسل (۱کو :۱١‏ ۲). انه يستخدم 
نفس الكَلمَة مرة أخرى في ۲کو ۱۲: »۱٤‏ حيث يعلن" لاه لا بغي 
أن الاأولاد يَذَخْرُونَ [۸241۲125/] للوَالدِينَ بل الوَالدُون للازلاد." 
يتكلم الرسول هنا عن زيارته القادمة وعزمه على ألا يكون عبئا لهم. 
یعتبر بُولْس نفسه کأبیهم (قا؛ ١کو »)٠١ :٤‏ ومن هنا يشعر بالتزام أن 
یساندهم, 

(ب) بُستخدم الفعل مجازياً في رو ۲: ٥‏ في مخاطبة اليهرد الذين 
بقساوة قلبهم "يذخرون" لأنفسهم عَضًبا ليوم الدينونة. يوجد تناقض 
ساخر هناء لأن اليَهُود یستغلون "غنی[۶٥ایاںآص‏ ےه ]٤٤٥۸‏ لطفه 
[الل] وَإمْهَاله وَطول أناته" (۲: )٤‏ - عاكسا المفهوم اليهردي للكنز 
المحفوظ في العالم الآتي كمكافاة للأعمال الصَالِحة. 

)2( يستخدم بُولس الاسم ون »ء۸2 مرتين» كليهما في دلالة 
كريستولوجية., يقارن في ۲كو :٤‏ ۷ كنز عطية الله في المَسيح للمؤمن 
بالوجود الجسدي لإولئك الذينِ يقبلونه: "ولكن لا هذا الكثز في أوان 
خزفيةء َون فضل لوبلا هنا" تحدد هذا "الكئز الخاص ب "مغر 
مَجْدٍِ الله في وَجْه يَسُوع المَسيح" بطريقة تستدعي خلق النور (۲كو :٤‏ 
٦‏ قا؛ تك :١‏ ۳؛ مز .)٤ :1١١‏ يُعلن الكذز هكذا لكن في نفس الوقت 
مخفي في الآنية التي تحتويه والظروف الخارجية لحَيَاة المُؤْمِنِ. 
يتحدث کو۲: ۲ أيضاً عن الكئز كريستولوجياً: "المذكُرٍ فيه جَمِيُ 
كُنُوز الْحِكَمَة وَالعلم." كما في ۲كو »٤‏ ربط الكنز بالإغلانِ والمعرفة 
(قا؛ كو :١‏ ۲)» ولكن يشير الاختفاء إلى المَسيخ الذي» رغم أنه ربما 
لا يظهر كذلك للرؤية الارضيةء مع ذلك "صُورَةٌ الله عَيْرٍ المَنظور ٠"‏ 
الذي فيه "سر [الغ] ان يحل كل الملء »)١١ ء٠١ :١("‏ والذي هو 
الآن مع الله (۳: ). يَسُوع المَسيح مثل الكنز المخفي الذي يجب عَلى 
الباحث أن ييكون راغبا في تسخير كل شيء ليجده. يوع هو المكان 
الوحيد الذي يمكن أن توجد فيه الحكمة والمعرفة. 

۳. يكب الكاتب في عب ۱۱ ۲٢‏ أن موسى "خاسباً عار المَسيح 


(sآipsاh)»‏ ظلم» حزن )۲٥۹۸(‏ 


عى أغَظّمَ من خُزائن [۵1۲05ء2ط] مِصْرَء لاله کان َنْظْرُ إلى 
امار اة" القضية التفسيرية الرئيسية هنا هي عبارة "لأجل ليح ". 
هل الكاتب يقدم إشارة محجوبة للاعتقاد بان يَُوعً - قبل تجسده بزمن 
طويل - رافق الإِسْرَائييين عبر الصحراء ( قا؛ ١کو :٠١‏ ٤)؟‏ ريما 
لكن يمكن ترجمة "المَسيح" هنا "الممسو ح"( ›eChrist0s‏ °1۸1), 
تقتر ح نصوص ع. ق متثل مز ۹ ۱-۰ ۱۰۵ ٠١‏ أن شعب الله 
هم مسحاء الله e‏ 


نصيب شعب الله كبكره الممسوح» لأنه آمن بوعود الله لَهُم (قا؛ عب 
۱( 


وهكذا إسْرَاِيلَ في هَذًا السياق هو ابن اله وكما ذكر الله فرعون عبر 

موسی عندما طالب بإطلاقهم: "إِسْرَّائِیل ابْنِی البکرٌ" (خر :٤‏ ۲۲). قد 
طابق موسی نفسه بنصیب اسر ائیل. يحمل هُذا التفسير فائدة التناغم مع 
كل أمثلة الإيمَان الأخرى في عب ١١‏ المأخوذة مِنْ تاريخ ع. ق» والتي 
لم يُفسر آي منها تفسیرا کریستولوجیا خاصا. يستبق الخزي» أو الظلم» 
أو وصمة العار الذي كان من نصيب الإسرّائيليين الخزي الذي يقع 
عَلّى الذين تبعوا المَسيح. يتطلب نفس عمل الإيمَان لتفضيل المعاناة 
في ضوء وعود اللهء على الرَبّح المادي . 


٤‏ ۾ ياخذ یع 9: : ١‏ الفكر المتعلق يإالكنز المُعبر عنه في تَغليم ينوع 
"هيکم وَفْضْتَكمٍْ ق صَدِتاء وَصَدَأهمَا يَكونُ شهادةٌ عَليْكمْ» > وَيّاکل 
لحُومَكُم کڌار! قذ كَذَرَتُمْ [212ء/] في الأيَام الأَخِيرَة. یکشف هذا 
الدينونة التي في انتظار أولئك المنشغلين بالكنز الأرضي. يوجد سخرية 
هنا؛ لأنه في حين اعتقد الناس موضع النقاش أنهم كانوا يدخرون كنزا 
كانوا» في الحقيقة» يدخرون دينونة (قا؛ رو :١‏ °(. 

رغم أن ع. ج يشير بوجه عام إلى أن دينونة النار كتطبيق فقط عَلى 
أعداء الله (مثل؛ رؤ »)٠١-١ : :٠١‏ ويتحدث بطرس عن الدمار الناري 
للسماء والأرض الحايين, لا يزال الكتاب المقدس ممتلئا بصور متعددة 
عن الدينونةء والخليقة الجَدِيدَةّء والتجديدء والتَمَاء والأرض الجديدتين. 
ربما ترسم الصورة الخاصة للنار مِنَ الكتابات الرؤيوية اليهودية (مثل؛ 
٣سد‏ ۱۳ ۶۱1-1۰ سب ۲: f ATLAYT :F +11۳-1AY‏ 1۷1 
۲ ۵ ۱-0 > ارم نار» .)٤۷۸1٩‏ 


. نری في ۲بط ۳: : ۷ فكرة أخرى عن تخزين الدينونة, یطیق بط 
هذه الفكرة على نظام العالم كله: "راما السَمَاو ات وَالأزْضٍ الكائنةٌ الآنَ 
فهي مخزوئة [‘hgsaurizo]‏ بلك الْكلمَةَ عَيْنهاء مَحْفُوظة لار إلى 
يرم البّين وَهَلاكِ الاس الفجار. " رغم أن ع. ج بوجه عام يشير إلى 
ديتونة نار كانطباق على أدعاء الله فقط (مثل؛ رؤ ۲۰: ٠٥١-٠٤‏ )إلا أن 
بط يتحدث عن الدمار الناري للسماء والأرض الحايين. لا يزال الكتاب 
امقس ممتلئا بصنور متعددة عن الدينونةء والخليقة الجديدةّ والتجديدء 
والسَّمَاء والأرض الجديدتين. ربما ترسم الصورة الخاصة للنار من 
الكتابات الرؤيوية اليهودية ( مثل۲إسد ۱۳: ۱۱-۱۰؛ سیب ۲: ٠۸۷‏ 
A £ A ۳‏ 0 0 کک ررم نارء 
(6A1‏ 
انظر أيضا «Jl «mamonas‏ ثروة؛ ملكية ( ۳ 
«peripoieö‏ یفتنې لنفسه» يكتسب» يُخلص لنفسه 
outosاp›‏ غنى» ثروة ( ۸٥٤٤)؛‏ 4 ۸۲2ء»› ملكيةء ثروةء 
مورد» مال .)٥0٩۹۷٥(‏ 

5(۷ طزاط/» ینضغط بناء عَلی» يعم یتضایق) سه .۲٥۹۸‏ 


0Ê 0 ۸‏ (ipsisا)»‏ ظلم» ضیق» شذة 
حزن ()°1۸؟(+ »0۸16+ »)thlib5)‏ ينضغط بناء عَلّى» يغ 
یتضایق (۱۷١۲)؛ »)stenochÊria) <«orevoXwpia‏ متضيق› 
متضايق» مكروب» بلوى» صعوبة (١١°۱)؛‏ «0٤ٌ@0۲8۷0)0؛‏ 


(en0ch5re0/اء)»‏ مکتظ تشنج» يُسجن» حزن .)٥۱۰۲(‏ 


ث ي &ع. ق .١‏ في ٹ ي تعني 5ط[ › يضغط يعصر» يسحق. 
الاستخدام المجازيء بمعنی يظلم (خارجي) ويحزن؛ يغيظ ( داخلي)»› 
شائع. أشار بعض الرواقيين إلى ضغوط الحَيَاةٌء التي لا بد للرواقي 
الحقيقي ویمکنه التغلب علیها. یرتبط الاسم «thlipsis‏ الظلم» »> المحنة» 
ا RE‏ وغالبا ما یرد ٠‏ مصاحبا في نائية م sstenochğria‏ 


REE 


۲ . في سب thlipsis‏ عادة ما تدل عَلى الاحتياج» والظلم والمحنة» 
اعتمادا على السياق (مثل حرب» سبي»› وعداوة شخصية). عادة ما 
ترتبط كما في ٹ ي ب ۸٥۸0ء‏ (مثل تٹ ۲۸: ٥٥ >٥۲‏ ۷٥؛‏ 
اش ۸: ۲۲؛ ۳۰: :) مع کلمات أخری مثل الوت والألي thlipsis,‏ 
في سب هي غالبا الظلم المرتبط بضرورة لتاريخ إسْرَائِيل» والذي 
اعتبره الْمُوْمِن كجزء مِنَ تاريخ الخلاص. يوجد ارتباط بين الظلم ( خر 
۳ : ) والإطلاق (۳: *(. حتی عندما يكون الظلم عقابا فإن الهدف 
هو النجاة ( نح ۹ ۷ هو :1£ . 

إن طبيعة الظلم الأخروي تُضغط غالبا (قا؛ حج ٣‏ 7 زكا:9). 
دا ۱۲ : ايتحدث عن" رَمَانْ ضِيق نَم يكن مُندُ كان اَم إلى َلك الْوَفْبَ 

" حتى زمن الكاتب» ولكن توج إشارة للتحرر مِنَ المحنة وهذا يعبر 
عن إيمان ورجاء الْمُوْمِن في إسْرَائيل. "كثيرَة هي بَلايا الصَذِيق وَمِن 
جَميعها يُنَجَيه الرَبْ (مز 2 :4 قا؛ ۳۷ E:‏ کان هذا الاعتقاد 
الراسخ للمؤمن› الذي کان قادرا أن يصلي "انت الذي أرَيتَنَا ضيقات 
رَه وَرَدِينَة تعد فَتَخييًا وَمِنْ ماق الأزْض نعود فضعدنًا" :۷١(‏ 
*(. 

۳ . عرفت اليهودية بلايا البشر التي توقعتها ف في نهاية الزمان 
O‏ 


fa‏ تستخدم ipsisاth» ٤٥‏ مرة في ع. ج ١ »thlibö‏ مرات» 
دائما بمعنی مجازي ( باستثناء مت ۷: ٤‏ الطريق الضيق يقود 
للحَيَاه؛ مر ۳: ۹- الجمع يزحم يشوع). توجذ cstenochöria‏ 4 
مرات ( رو ۲: 4٩‏ ۸: ٥؛‏ ۲کو 1: £؛ 1۲: 1۰(« TestenochoreĞ‏ 
مرات (۲کو :٤‏ ۸؛ .)١١ :٦‏ مِنَ الواضح أن استخدام هذه الكلمات في 
ع. ج هو نفس استخدام ع. ق. الحالات التالية ذات أهمية: 

.١‏ تحمل وزومزا مغزى أخروي للكنيسة (قا؛ خاصة اقتباس دا 
۲ في مت ۲١ :۲٤‏ و مر .)٠۹ :1١‏ الضيقة وطيدة الترابط بَابْنَ 
الإنْسَانِ (مت :۲٤‏ ۰ ) لدا ۷: ۱۳ مبتدأ أوجاع المسیا (مت :۲٤‏ ۸). 
إن هذه الضيقة د تنتمي لفترة الكوارث قبل الدينونية النهائيةء وتتصف 
الال وار اه راتراع الاتي ركرارت اللا تر جن 
الفكرة في رؤ لیس فقط في ۲: ۲۲ و۷: ٠١‏ (قا؛ ۳: »)٠١‏ حيث يشار 
إلى "الضيقة العظيمة" في :١‏ ۹ وهي مرتبطة أيضا مرة ثانية بدا 
۷ 


۲. عبر عن عنصر ثاني بعبارة "الام المَسِيخ" (كو .)٠٤ :١‏ تعد 
عبارة ع. ق عن بلايا الصديق الكثيرة (مز :٤‏ ۹) على نحو خاص 
قابلة للتطبيق عَلَى الْبَارَ الحقيقيء > يوع المَسِيخ ( أع ۳: 1٤‏ -°(. 
يصر يَسُوعً نفسه عَلّى أنه "ينبغي" أن يتالم (مثل؛ مر ۸: ۱ لو 
٤‏ ). ليست "النقائص" في كو ۲١ :١‏ مسألة البلايا الواقعة على 
اْكَنِيسَةء بل أيضاً البلايا التي عاناها الرَبٍ في معاناته الفريدة e: :١(‏ 
a a‏ تتيح لنا 
فقرات مثل ۲کو ۱: ٥‏ (قا؛ ٤:۱‏ 1) و ٠١ :٤‏ (قا؛ :٤‏ ۸) أن نستنتج 
بان فكر مثل هذه البلايا كان متضمنا في الإغلان عن آلام المَسِيح. 


۳. نستطيع أن نفهم في ضوء المفهومين السابقين بلايا الْمُْمنينء 


۲۹1 


(۸۲0۸08)» عزْش» کرسي )۲٥۸٣(‏ 


(أ) ينضم المؤمنون ضمنيا في البلايا الأخروية. إنهم معرضون للالام 
(مت af‏ 1“ خاصة الكراهية والخيانةء والموت. انه فوق کل 
شيءِ وقت للضلال (قا؛ £ êk: 1 cO-f‏ وقت الامتحان (“ 
.(6A* «peirasmos‏ 


(ب) یوضح کو ۱: ۲٤‏ أن الْمَِيحيين يختبرون هذه الآلام بتعاضد 
مع آلام المَسِيحً. يمكن تفسير ها وتحملها على نحو صحيح بهذه الطريقة 
فقط (قا؛ ۲کو ۱: :٤ ٤1 ٤‏ ۱۱-۸؛ في ۳: ١٠؛‏ ابط .)١١ :٤‏ لهذا 
السبب بالتحديد لا تستطيع الضيقات أو الشدائد أن تفصلنا عن محبة 
المَسيح ( رو ۸: .)١‏ لأننا نعاني معه في هذه الشدائد فإننا سنمجد معه 
(۸: ۷ قا .(Y A‏ 

(ج) إن ارتباط وزومزا۸ بالضيقات الأخروية والكرستولوجية» 
واللتان كلاهما تمثلان "ضروريات" إلهيةء يجعل مِنَ المحتمل أن 
تكون ضيقات المَسِييين هي أيضا مشروطة بهذه ال "ينبغي." لاحظ 
یو :۱٦‏ ۳۳: "في العالم سیكون لكم ضیيق"؛ آع :٠٤‏ ۲۲ "لاننا 
بمشقات كثيرة ينبغي أن ندخل مَلكوت الله," ربما يُعبر عن هَذا بأكثر 
وضوح في ۱تس ۳: ۳ حیث یکتب بُولس بانه آرسل تیموٹاوس لیحث 
الكنائس "كي لا يَرْغْرّع أحَدّ في هَذِه الضَيقات. فإنكمْ أنتغْ تغْلمُونَ ننا 
نَتَضايّق." لم يتوقع ولش شیئا خُر لحیاته ( ۳: ٤؛‏ قا؛ اع ۲۰: ۳۳) 
وقد اختبرالآلم للتمام في عملة الرسولي (مثل كو 1: ٤-٠٠؛ ;:1١‏ 
۲-٩‏ ۰ في ۱ ۷ )٠٤١ :٤‏ وقد سببت له هذه الآلام فرحا 
لاحزنا ( رو °: ۳ قا؛ يع 1 -(. 

(د) اختبرت كنائس متنوعة في ع. ج ضيقة: أورُشليمَ ( أع :١١‏ 1)» 
وکورنٹوس (۲کو ۱: »)٤‏ وتسالونیکي (1تس ۱: 1, ۳: ۳)» وعامه 
مكدونية ( ٣کو‏ ۸ ). لکن هذه البلوى محددةء بقدر ما يهتم المؤمنون»› 
بهدفها في خطة الله للخلاص»› ومن ثم فإنها لا تكون بلا قصد أبدا 
لكنها تنتج رجاء ( رو .)٥-١ :١‏ تماما مثل المرأة التي تلد طفلا لا تعود 
تذكرالأنين في فرحها ( يو »)۲١ :٠١‏ لذلك يمكن أن يختبر المؤمنون 
الحزن :۱١(‏ ۲۲) والضيقة :۱١(‏ ٣")»ء‏ لكن يَسُوعَ يحثنا على أن " 
نتشجع." يعرف المؤمنون بر الله,البر الذي يرد على مِن تسبب بالبلاء 
ويهب راحة للمتضايقين ( ۲تس .)١-١ :١‏ 

انظر أيضاً 15ء يضطهد» يعكف» يجدٌ في أثر .)٠١١١(‏ 

thnk ( ۹‏ يتل بُمیت) ے .۲٥۰۹١‏ 

0.0 هالك مائت) س‎ «thnetos J) Y°¥+ 

«thorybazo) o۷1‏ حالة شغب» يکون مضطرباء 
کرب) .۲٣۹۱۲۰٣‏ 

«thorybeO) Yo¥Y‏ يميل للفوضى» يكون مضطرباء 
يقلق»؛ یضج) °۱۲, 

O — إضطراب» ضجيج)‎ «thorybos) Yo¥Y 

«hrëskeia) 9۷۹‏ یخدم او یعبد الله دیانة) سے ۳۳۰۲. 

A= تقي»› متدين»› دین)‎ «threskos) YONA. 


«(thriambeuo) <OçuapBeva <‘OpuauBelw °۸1‏ 
يقود في موكب النصرة» يظفر .)"°۸١(‏ 
ٿث ي&ع. ق .١‏ يشتق هذا الفعل مِنَ الاسم «thrianbos‏ 
فهو أصلا ترنيمة مرتلة في المواكب الاحتفالية في تكريم الإلهُ 
دیونیسوس, اتخذت في القرن الثاني ق. م معنى يجتفل بالنصرة أو 
یقود شخصا ما في موکب النصرة. كانت 5ء ۸٣14"‏ تعني في بيئة 
۴ ج الهُلينية موكب نصرة حاكم» الذي كان ينبغي آن يتبعه أعداؤه 
المهزومون, قدم السجناء مشهدا رائعا موضوعا مِن قبل المنتصر. 


4۹۲ 


وكانت تحمل المباخر اأيضاً في المواكب الانتصارية وتنشر عطراً 


۲. لا ترد هذه الْكَلمَةٌ في سب. 


ع. ج تظھر ۷5ط ۳ےہ۸ مرتین فقط في ع. ج: ۲کو ۲: ٠٤‏ 
انتصاري. 

.١‏ یقدم کو ۱١:۲‏ اله كالمنتصر الغالب: موكب يَسُوع للصليب هي 
رحلة انتصار الله, حيث إنه عبر مَوْتٍ المَسِيح وقيامته تجردت القوات 
والسلاطين الروحية المعادية لله وانهزمت. كما لو كان الله يقودها 
كاسرى في موكبه الانتصاري. 

.٣‏ في ۲کو ۲: ٠٤‏ يُقاد بُولْسُ نفسه في نصرة کشخص هزمه ال 
الذي كخادم يَسُوع المَسِيخ» هو في كل وقت وزمان جزء مِن موكب 
الله الانتصاري., يدرك الرسول مهمته الرسولية كعبدء الذي يعرض 
قوة المنتصر الإلهي وينشر بإغلانه رائحة معرفة اللهء- للبعض لأجل 
الحَيَاةء لأخرین للموت (۲: .)١۷-٠١‏ 
انظر أیضاً 5اطغ یجاهد (۱۲۳)؛ وء جهاد (٤۷)؛‏ 
›brabeion‏ جعالة [جائزة] (۱۰۹۲)؛ ¡k40‏ يغلب» غالب 
(۷۱. 


0v0gم0؛‏ 0م۰0 (0۸0اhا)»‏ عزش» کرسي 
(۲9۸). 


ٹ يک ع. ق ۱. في ث ي کانت 005 thr‏ تعني اصلاً کرس لَه 
مسند للقدمين؛ لقد أشارت إلى مكانة كرامةء التي قد يستخدمها سيد أحد 
البيوت»ء رغم أنه يمكن تقديمها للضيوف ولشعراء الملاحم. أصبحت 
هذه الْكَلمَةَ تحت التأثير المتأاخر تعني عَرَّش إِلهُ ويمكن مِنَ ثم استخدامها 
بمعنى مجازي» كما في الجمع ام 0٣ء‏ للسلطة. كان الجلوس عَلى 
العَرْش علامة للسيادة الملكية أو الإلهية. 

.٠‏ (أ) يشتق مفهوم العَرْش الملوكي مِن المشرق» ويشير الجلوس 
عَلى العَرْش إلى التعظيم المتفرد للحاكم المطلق كإشارة لتفوقه على 
الذين يخضعون له. إنه حقه وحده الجلوس على العَرْش» ويقف 
المتضرع أوالخادم أمامه. ويتمتع الملك بسلطانه فقط عندما يعتلي 
العَرْش. تدل الزخرفة المميزة للعَرْش على المنزلة الإلهية؛ و تقف 
كائنات سماوية مصاحبة على الجانبين اليمين واليسار» مثل الكروبيم 
كرموز مصورة للسلطة الحاكمة ( قا؛ مل ۰.٠١‏ ۲۰-۸). کان یکرم 
الحاكم الأرضي كبن الإلهُ أوحتى (كما في مصر) كتجسيد للالهية. 

(ب) نظراً لان الملك كان في الأصل هو القاضي أيضاً فقد كان 
عرشه رمزا مرئیا للسلطة الملكية ( صم ۳: ٤,١‏ 4) والقضاء 
( مز .)١ :۱١١‏ وهكذا كان العَرْش العامل الثابت بالنسبة لتغيير مِنْ 
يعتلي السلطة. بهذه الطريقة فإن وعد ناثانِ بديمومة الحكم الَاودي 
(۲صم ۷ ) ارتبط "بالعَرْش" ( قا؛ أیضا ۱أخ ۲۸: ٥؛‏ ۲۹: ۲۳). 
وشكل هَذا الارتباط الأولي بالرجاء اللاحق للعَرْش الدائم للمسيا. 

۳. يقدم العَرْش في ع. ق قوة الله وبرّه. لا يمكن مطلقاً مطابقة هَذَا 
ببساطة مع سلطة الملك» رغم أنه تم اقتباس الكثير مِنَ نظام محكمة 
الشرق الأدنى القديم. كان الملك الإسْرَّائيلي في علاقة تبني بالإلة يهرە 
ک "ابن" ( مز ۲: ۷). حدد إر أورَّشلِيمَ كَعْرْش الله (۳: ۷)» بل أيضا 
إِنْرَابيل .)٠١ :٠١(‏ رأى حزقيال في رؤيته العظيمة للمستقبل اليكل 
لجديد كمقام للهُيكل الإلهي :٤١(‏ ۷)ء بينما في إش 11: ١‏ يقال إن 
السَمَاء هي عَرْش الله ( قا؛ OTN:‏ 

رى الطبيعة الخاصة للمَلكية الإلهية في رؤيا العَرْش ل إش -١ :٦‏ 
۳ ولكن أكثر وضوحا في حز ۱: .۲۸-٤‏ یری سلطان يهوه الملكي 


(05صرth)»‏ سخط؛ عضب (۹١(‏ 


هنا تحت رمزية المخلوقات المبهمةء ممثلة الحكم العالمي لربهم. لكل 
منهم أربعة وجوه تمثل حضور الله الكليء› ويواجه العالم» بينما يقف 
فوق أجنحتهم الممتدة :١(‏ ۲۲)» قبة التَمَاء التي تبعد الطوفانات 
المدمرة عن الخليقة ( قا؛ تك .)۷-١ :١‏ إنه فوق هذا العالم - يتعذر 
على البشر بلوغه - أن یری عَزْش الله محاط بإشراق غير أرضي. 
مِنَ المحتمل أن لعْرْش "القديم الأيام" في دا ۷: ۹ مغزى مشابه (قا؛ 
مز ۹۷: ). من المحتمل أن العروش الأخرى المذكورة للقضاة 
أوالمحلفين في الإجراءات المحكمية. 

٤‏ تُكشف الطبيعة المخفية والديناميكية للاهوت عَرْش إسرئيل 
بطقس الاحتفالي تتويج يهوه الاحتفالي (قا؛ .)1۹-1١ ؛۹١ :۲١‏ ملكية 
يهوه ليست تمثيل غير فعال» بل صراع تم الفوز به توا (رج خاصة 
مز ۹۳؛ أیضا ٩٤؛ .)١ ٤-۷ :۸٩۹‏ في طقس تتويج إسرئيلء الذي ريما 
کان جزءأً من الاحتفال بالسنة الجَدِيدَةء كان يمثل تابوت العهد عَرْشٍ 
الله: ضور يَهُوه کموجود» رغم عدم رؤیته» "هو جَالس على الكرّوبيم 
)١ :۹("‏ الذين كانوا على جانبي التابوت. 

ع. ج .١‏ يضيف ع. ج القليل لمفاهيم ع. ق هذه. يلعب العَرْشٍ في 
رؤ دوراً بارزا. ترد الكلِمَة فيه ٤١‏ مرة مقابل ٠١‏ مرة في بقية ع. ج. 
في مت يتحدث يَسُوع عن الَمَاءِ كعَرْش الله ولهُذا السب يمنعنا من 
الحلف بها. يشار إلى الوعد لناثان في لو ١‏ ۲ بإشارة ممتدة للعَرْش 
المسياني ( صم ۷ ۲ ۹ قاء أیضا اع ۳: .)١٠-٠١‏ لاحظ أيضا 
عبارات مثل "كرسي المجد" (مت ۱۹: ۲۸؛ قا؛ ۲١‏ ١۳؛‏ اصم :١‏ 
۸(. و"عرْش النعمة" (عب .)١١ :٤‏ العبارة الأخيرة هي المرموز 
إليها في ع. ق ب "غطاء الكفار 5 ]ہhilas1êrio‏ « < chilaskomai‏ 
۱ في المقدس الأرضي. 

٣‏ إحدى النقاط المدهشة في ع. ج هي تلك الخاصة بجلوس ابن 
الإنَان عَلى العَرْش الإلهُي للديئونة (عب ۲ مت ۲۸:۱۹ أیضا 
يعد بمتّل هذه السلطة الحاكمة للرسل الاثنى عَشَرَء كقضاة معه على 
إشرَائيل. في مت ۲۰. ٤1-۳١‏ يدين اين الإنسان العالم من "عزش 
مجده السماوي" لوحده بالتمام. يوجد تواتر شكلي بين هذه العبارات 
وتلك (التي تتبع مز (١:٠‏ التي تصور المسيا الجالس على يمين 
الله» لكن لا يوجد تناقض في المادة الرئيسية. 

۳. (أ) عرش يسو ع في عب لیس مجرد عرش عدل» بل أیضا "عَرْشِ 
نعمة" ٦ :٤(‏ ). نظرا لتجسد رئيس كهنتنا الأعلى وحياته الكاملة فإننا 
يمكننا الاقتراب مِنَ هذا العَرْش " بثقة" ونجد رحمة ونعمة. 

(ب) تُذكر العروش في کو ۲٠-٠١ :١‏ - تعتبر هذه الفقرة بوجه عام 
ترنيمة معمدانية - جنبا إلى جنب مع "غُرُوشا... سادا ... ريَاسات 
سَلأَطينَ." تتضمن هذه القائمة مجموعات متنوعة من الملائكة 
الذين ينتمون إلى مجمع العَرْش السماوي ( قا؛ امل ۲۲: .)٠۹‏ يعلن 
هذا السرد في نطاق الترنيمة أن قوة المَسِيح الخلقية لا تحتضن ما هو 
منظور فقط الأزض - بل ما هو غير منظور أيضا - عالم الملائكة. 

؛. (أ) تتمركز صورة العَرْش في رؤ على حز وتطور خاصة في 
الأصحاح .٤‏ يشير العَرْش هناك إلى جلال الله الفائق. " بَحْرُ زجَاج 
شِبِةُ البلور"(رؤٍ٤: )٦‏ هو قبة السماء (كما في حز »)١‏ لكن الأربعة 
والعشرون شيخا الجالسين على عروشهم جدد (رؤ .)٤ :٤‏ إنهم رؤساء 
مجمع القضاء السماوي. إنهم يمثلون إسْرَائيل القديم والجديد - رؤساء 
الأسباط الاثنى عَشْرَ مع الرسل الائنى عشر, تشبه وظيفتهم الكائنات 
السماوية؛ فهم يسبحون على الدوام " قَذَامَ الال على العَرْش"(٤:‏ 
۰) ویسجدون له صارخین قائلین: "انت مُسْتجق ايها الرَبْ أن تأخذ 
المَحْدَ وَالْكَرَامَة وَالْقَذْرَةَء لأتك أئت خَلقت كل الأشَيَاءء وهي بإرَاديّك 


كانه وَحلِقَفْ" .)٠١ :٤(‏ 
(ب) يظهر عامل جديد في رؤ .۹-٦ :١‏ يظهر" في وسط العَرْش»" 


عند بدء الدينونة الإلّهُية للعالم» الشخص الذي سينفذها - "حَمَل فام 
كانه مَذبُوځ" قا؛ 0 ۲)). تُصور المَسيح هنا» بأعلی مجد» بمفهوم عدم 
حماية كاملة. لا يظهر التناقض الظاهرّي لإغلان ع. ج عن للمَسيح 
بوضوح شديد كما يظهر هنا. قوة الله» مِنَ وجهة نظر بشرية» هي 
ضعيفة للغاية. ينفذ المَسيح الدينونة في - وكأن - بذل ذاتي. الذي جلس 
على العَرْش كان إنَْاناء الذي حول السلطة لخدمة وأخوَّية. وتقدم له 
الخليقة بأسرها إجلالها في نهاية الزمان ( *: .)١١‏ 
(ج) في مقابل هذه العش الْمَسِيي المرئي بالإيمانِ عرش عدو 
اليح وهو يعلن سلطانه و يطالب بالطاعة (رؤ ۳ 4-4 قا؛ ۲تس 
:4( يتحدث هَذا العَرْش أيضا عن سيادة - ليس الحمل» بل للتنين 
) رؤ ۱۳: ۲)» لکن تخضع سيادته للدينونة الغاضبة للحمل (: 
١‏ ). عرش الخروف غالب في النهاية. يتدفق منه نهر مياه ايء في 
أورُشلِيمَ الجَدِيدة ( ۲: .)١‏ 
انظر ايضاً «dynamis‏ قوة» قدرة» طاقة cexousia *(\°Y ٩(‏ 
حرية الاختيار»ء سلطان»› قوة؛ سلطة ( sischys ( Î‏ قوةٌ؛ 
قدرة شدة ( ۷۰۹"). 
«thymiama) o۹۲‏ بخور) “TTTY‏ 
۲ (iuterionصرh)»‏ مبخرة مذبح البخور) سے ۲۲۲۷ . 
«thymiao) o4۹‏ یبخر) “TTY e‏ 


»)/hym0s( 0 00 9‏ نوبة إنفعال» سخط 
صب (٩٦۹٥۲)؛‏ »فس 00؛ (09ر))» مبني للمجهول: يعْضّب 
eom a) tv upon (۲°۹۷)‏ صر »)enth‏ یفکر ملیا في» یتفکر 
»)enthymêsis( tv bmg ۹۲٩(‏ فكر» إختراع» فكرة 
(۹۲۷). 


ع. ق لا يوجد تمییز فعلي في سب بین 0۶ر۲۸ و0۲8 (-0۲8۴؛۰ 
Tr‏ 


ع. ج ترد و0 رررا'» ۱۸ مرة في ع. ج و تعني بوجه عام الغضب» 
الحنق» الغيظ. 

۱. تشیر ۶٥ر‏ في عب ولوء وأع» وکتابات پوس (عدا 
رومية۲: ۸) إلى العْصّب البشري. وقد يشير الجمع إلى تفجر الغْضب 
أو الانفعال, توجد في سب جنبا إلى جنب مع عع بدون أي فرق 
ملحوظ في المعنى (مثل؛ أف ٤‏ ١۳؛‏ كو ۳: ۸). ومرتبطة أيضا 
ب وزرم» شجار» وم[عz‏ (الغيرة)» ١‏ 1ع :رع (الطمو ح الأناني) في 
۲ کو ۲ا ۰ وغل 0 ,٠‏ هذه مخاطر قد تسقط فيها الكنِيسَة أيضا. 
من ناحية أخرى امتلا بعض الناس بالحنق مِنَ تَعْلِيم يوع (لو :٤‏ ۲۸) 
وبُولس (أع 1۹: ۲۸). 

لكل هذا أصله في الطبيعة البشرية القديمة (غل :٩‏ ۹٠-١۲؛‏ أف :٤‏ 
۱کو ۳: ۹-۸) ويمكن التغلب عليه فقط مِنَ خلال قوة الرُوح المجددة 
للقلب (أف :٤‏ ۲۲؛ غل »)۲١ ۲۲ ۱۸ ٩ :١‏ وتخلق طبيعة جديدة 
(أف .)٤:٤‏ 


۲. في رو ۲: ۸ تصف 5 صرط/ (مع #ع٣٥)‏ العْضب الإلْهي» رغم 
إنه لم يُذكر اسم الله سيعلن العْصَّب الإلهُي في الدينونة الأخيرة ( :١‏ 
ه) فيمن تقسرَ قلوبهم ولا يطيعوا الحق (۲: ۸)» لكن يفعلون الشر ( : 
(. 

تشیر ورم في رؤ على نحو حصري تقریبا إلى العْضّب الإلهُي 
(مثل؛ .)١ :۱١ ۷ ٥‏ صورة کاس غضب الله هي تعبير مثيرء 
مفتبس مِنَّ ع. ق (قا؛ إر »)۲۸-٠١ :٠١‏ والدينونة الإلهية ( :٠٤‏ ١٠؛‏ 
(٠١ :1۹ ۹ ١‏ التي لا بد أن يشربها البشر. هناك تعبيرات أخرى 
مشابهة "مَعْصَرَةَ غَصّب الله العَظِيمَةً" ( رو٤‏ ا: )٩‏ و" جَامَاتِ من 

۹۴۳ 


(0ر۸))» يضحي 


)٠٦۰٤( ب‎ 


ذهب مَلْرَةَ مِنْ عضب الله" ( )١ :1١ 4۷ :٠١‏ 


۳ من الأفعال المشتقة من و٥۸‏ رر٤؛‏ تر د ٥5‏ ر› يصبح غاضباًء 
في ع. ج في مت ۲: ٦۱فقط‏ و ۸٤٥۸۵1‏ ر۸۲۸ء؛ یفکر ملیا فيء 
يتفكر» في مت .٤ :٩ ؛٠١ :١‏ الاسم وأءغررط٤مءع»‏ الاعتبارء التفكير 
مليا (التامل)» دائماً بالمعنى السلبي للأفكار السيئة أو الحمقاء ( ۹: ٤؛‏ 
Vg 1۲‏ : ۹ عب .)1۲:٤‏ عدا اع ۱۷: ۹ تفترح السياقات 
افكارا خفية سرية تلك التي لا يفضل الشخص إإغلانها لكن الله في علمه 
السابق يدركها ويحضرها للنور. 


انظر أيضاً «orgê‏ غصّب» سخط ے ۳۹۷۳, 
۷ (00 ”رطا یصبح غاضباً) ,۲٣۹۹‏ 


۸ ° .00ا0 0؛ (raرth)»‏ بَابُ» مدخل (°۹۸"). 


ث ي &ع. ق ۱. تشير ۵٣ر‏ في ث ي إلى باب منزل» وأحياناء 
بالكنايةء إلى المنزل نفسه. يمكن أن تشير عبارة "عند الاب" إلى 
قرب المكان أو الزمان: أن تكون عَند بَابُ الملك أو اي شخص آَخَرَ لَهُ 
نفوذ فهذا يعني أن تلتمس تودد أو تسعى لمنفعة مِنَ ذلك الشخص. يمكن 
أن يُستخدم الاسم أيضاً لأي مدخل حرفياً او مجازياً. 

تشير ١رر‏ في سب إلى فتحةء مدخل» أو بوابةء ومجازيا أي منفذ 
( مثل؛ فكي الحيوانء شفاه بشرية). 

ع. ج .١‏ في ع. ج »٣رر‏ تستخدم حرفياً: (أ) باب بيت أو غرفة (مثل 
مت ۰٦:1‏ ۲۰۵ ۱۰؛ مر ۱: ۰۳۲۳ ۲: ۲؛ أع :١‏ ٩)ء‏ (ب) باب اليكل 
ر : ۲ ۱ ۰ (ج) آبواب السجن :٥(‏ ۱۹ء ۲۳؛ ۱۲: 1)» 
التي انفتحت بطريقة معجزية لتحرر الرسل» برهان عَلى أن الإنجيلٍ لا 
یمکن أن يعاق بقیود أوسجن» (د) مدخل قبر في صخر (مت ۲۷: ٠٠؛‏ 
مر alas :۱١‏ --'(. 

۲ تستخدم thyra‏ أيضاً مجازياً (أ) العبارة "أمام" أو "عند الاب" 
تدل على قرب المکان أو الزمان ( مت ۲۶۲: ۳۲؛ مر ۱۳: ۲۹+ يع :٥‏ 
٩‏ قا؛ أيضاً أع ه: (. 


,(ب) تشير صورة البَابُ المفتوح إلى فرصة لانتشار الإْجيلٍ. يفتح 
الله الاب لرسالة الخلاص (كو :٤‏ ۳)» معطيا حقلا لعمل إلإرسالية ( 
اکو ۱١‏ ۹ ٣کو‏ ۲: ۱۲)» » إنه يفتح باب الإيمَان أمام الأمَّم بعرض 
عليهم إمكانية الإيمَانِ بالمَسيح (أع :٠١‏ ۲۷). عَلى النقيض مِنَ ذلك 
فإن البَابُ المغلق (مت ۲٣‏ ۰٠؛‏ لو ۱۳: ٥٠؛‏ قا؛ رؤ ۳: ۷) يحمل في 
طياته معنى الدينونة. 

(ج) يشير الاب الضيق في لو ۱۳: ۲٤‏ (قا؛ مت ۷: ٠١‏ ٤٠ء‏ حيث 
تنُستخدم عارم) إلى الدخول إلى مملكة اللهء وإغلاق ذلك الاب يشير إلى 
ضياع الفرصة نهائياً. حسب رؤ ۳: ۸ الْمَسيح الممجد وحده له السلطان 
أن يمنح الدخول إلى مَلَكُوتّه. يُفهم رؤ ۳: ۲١‏ بأفضل حال في وضع 
أخروي: يسعى المخلص العائد إلى رفقة مع تلميذ في وجبة احتفالية؛ 
يُفتح الاب بالإيمَانِ والطاعة. يشير ع. ج مرة واحدة فقط بطريقة معبرة 
لاب الشْمَاء ء(: ۱) رغم أن هذه الأستعارة قد تضع أساساً للفقرات 
الأخرى التي تتحدث عن فتح أو إغلاق السَمَاء أو النعيم (لو :٤‏ ١٠؛‏ 
رؤاا: 1). 

(د) ذ في اقوال "أنا هو اباب" في يو ٩ ۷ : ٠١‏ يَسُوع أنه هو البَابُ 
إلى الخرافب والتاب الذي يدخل منه الرَاعي الحقيقي لخرَالةُ 35 
١‏ الصورة هي تلك الخاصة الاب الذي يدخل ويخرج منه الِْرَافِ؛ 
أي يَُوع هو الاب لدخول الخْرَّافِ إلى الحظيرة الاب الذي يؤدي 
للخلاص والحَيَاةٌ (قا؛ »)١ : ٠١‏ قد ترجع هذه الفكرة للتفسير المسياني 
لمز ۱۱۸: ,٠‏ تظهر صورة يَسُوع كباب الخلاص مبكرا في التفسير 
الآبائي ( إغ. فلا ۹: ۱؛ راع. هرش .)١.١١ ٠.۹‏ 

۹4 


انظر أيضاً عارص بوابة بَابُ .)٤۷۸۳(‏ 

٥5 ( ۹‏ ارا ترسء درع) سے .٤٤۸۳‏ 

۲ (4 1رر[ ذبيحةء قربان» تقدمة ذبيحة) سے ,۲٠٠۰٤‏ 
thysiasterion) 1Y‏ مذبح) ٤ o‏ 1„ 


۰ (00ا0› س00 (5را)» يضحي ب یذبح» يفتل» یحتفل 
ب (٤٠٦۲)؛‏ أ000؛ (ماوبر)» ذبيحة» قربان» تقدمة ذبيحة 
<«(thysiasterion) ‘Ovolaorptov (1° Y)‏ بح )^ ا 
060“ (0۲4اprsp)»‏ قربان» تقديم قربان» الذبيحة التي تقد 
«(prosphero) «xrgoobtgm ‘(6Y1 f)‏ قربان؛ تقدیم (۲ 1 
ءvro‏ 00 “el‏ (othytosاei)»‏ الشيء الذي يُقَذّم ذبيحة للأوثان 
»)holokautma) «Ohoo (11^)‏ محرقة (0۹۰71)؛ 
B۶‏ (05ظ) مذبح [وثني] (۱۱۱۷). 

ث ي .١‏ في ث ي ةر/ لَهُا المعنى الأساسي للتضحيةء رغم أنها 
في الأصل في ارتباط مع تقديم الدخان كانت تعني يدخن» أو يقدم ذبيحة 
دخان أو محرقة. نظرا لأنه كان يتم حرق حيوانات الذبيحة أو أجزاء 
مِنَ الحيوانات- وكذلك للبشر- افترضت ةرطع معنى يذبح لغايات 
عبادية. يشير الاسم وبر إلى طقس الذبيحة والذبيحة الحيوانية أو 
أي تقدمة قربانية. 


۲. تعني prosphora‏ في الأصل إحضار» تقدیم. استخدمت للدخل› 
الريم وتفديم الهبات الذبائحيةء م بوجه خاص تقدیم الطعام» خاصة 
في شكل تقدمة حبوب. اأستخدم الفعل prospherö‏ لعمل التقدمة. من 
سوفوکلیس فصاعدا - في ارتباط بجعل التقدمة في شكل عطية - أتى 
التعبير ليشير إلى الخضوع الكامل للالوهة. 


ع. ق .١‏ المصادر الرئيسية. تقدم الكثير مِنَ الفقرات في ع. 
ق المغزى الواسع النطاق الذي بلغته الذبيحة في إسْرّائيل. المصادر 
الرئيسية هي اتشر الموسوي (مثل خر ۲۰: ۲۲۔-۲۳: ۳۳ ٤٣؛‏ 
لا +۱١ ۷-١‏ تٹ »)۲١-۱۲‏ رغم أن الذبائح ضع محيط لها في 
حز .٤4-٤ ١‏ يقدم ع. ق تنوعا مِنَ الأفكار المرتبطة بعلاقات متبادلة. 
لاحظ أيضاً أن فكرة الذبيحة لم تكن فريدة لإْرَاييل بل كانت شائعة في 
الشرق الأدنىالقديم (قا؛ مثل لا 20 ٤٥-۲‏ تٹ تٹ ۱۸), 


۲. مواقع العبادة. كان تقديم الذبائح يتم في أماكن العبادة» والتي 
تتمركز على المَذْبَحَ (في العبرية ١‏ مع 2۸ز مكان الذبيحة). سب هي 
المكان الأول الذي يرد فيه الاسم اليوناني المتذاظر 0۸ز٣ة!ءه‏ ارط 
مائدة الذبيحة ٤۱۹(‏ مرة)؛ یبقی استخدامها مفتصرا على الأدب 
اليهودي والمَسيحي. تستخدم ۸٠:إ1ء»‏ وبر دائما للمذابح المكرسة 
للهء مثل؛ المَذبَحَ الذي عزم إبراهيمَ أن يقدم اسحق عليه (تك ۲۲: ۹- 
)٠‏ ومذبح ذبيحة المحرقة (لا :٤‏ ۷)» ومذبح البخور (خر :١‏ ١؛‏ 
.)٠ ٠‏ تسنخدم وم5 لمذابح الآلهة الغريبة (مكان مرتفع) في 
سب» رغم غم أن ahعizbص‏ کانت تستخدم أحياناً للمذابح الوثنية في 
انس الماروري (مثل خر ٣٤‏ :عد ينعكس هذا التمييز 


في ع. ج في استخدم بُولسُ ل وم رة لمذبح للإلّةُ المجهول في أع 
“T۷‏ 


بنى الآباء مذابحهم الخاصة وقدموا تقدماتهم دون مساعدة للكهنوت 
مثل نوح (تك ۸: ۲۰)؛ راهيم (۱۲: ۸-1 ۹۱۸:۱۳ ۲۲: ٩)؛‏ اشاق 
٥ ۲‏ یعقوب (۳۳: ۴۰ ۷-۱)؛ موسی (خر ۱۷: ,)۱١‏ 
بعض المذابح كانت تصنع من الأزْض (خر .)٤ :٠١‏ بنی ایلیا مذبحاً 
عَلى جبل الكرمل مِنَ اثني عَشَرَ حجرأ غير مكسور تمثل الاثنى عَشَرَ 
سبطا (امل ۱۸: ١۳۔‏ ۳۲), أیضاً بنی یشوع مذابح (یش ۸: ٣١‏ 
۱= سب :٩‏ ۲)» وجدعون (قض 1: -۲٤‏ ۳۱)» وداوود (۲صم :۲٤‏ 
.)٠١ -۸‏ مِنَ المحتمل أن مذبح سُليْمَانَ البرونز لذبائح المحرقة كان 


(116)» ضحي ب )۲٣۰٤(‏ 


جدیداً (۱مل 0 6 ۹ ۵ ۲خ £ 0)» لقد کان ۲۰ 
ذراعاً مربعا و١٠‏ أذرع ارتفاعا ومكانه في القاعة الداخلية. 

كان يوجد داخل القدس في خيمة الاجتماع نموذجا مصغراً لمذبح 
البخور» مكسوا بالذهب (خر .)٠١ -١ ٠:۳١‏ كان يسمح لهرون 
ولرؤساء الكهنة فقط بالدخول لهذا المَذْبَحَ لحرق البخورصباحا ومساء 
ولعمل الكفارة مرة كل سنة في عيد الكفارة. كانت قرون المَذبَحَ هي 
النتوءات التي تغطى بدم الذبيحة (۲۹: ۱۲؛ :۳١‏ ١٠؛‏ لا :٤‏ ۷). 
كانت ربط الذبائح عَلى المَذْبَحَ الكبير بقرون المَذبَحَ (مز .)١۷ :1١۸‏ 
يمكن أن يتعلق المذنبون بها طلبا للامان (١مل‏ ۲: ۲۸). لا يُذكر في 
رؤية حزقيال للَهُيكل مذبح بخورء لكن يُوصف مذبح تقدمة المحرقة 
بالتفصیل .)۷-١۳ :٤۳(‏ 
أعيد بناء اليكل بعد أن زود السبي بمذابح. ازال انتيخوس أبيفانوس 
الْمَذبََّ الذَهَبي في ٠١۹‏ ق. م (١مك »)٠١ :١‏ وبعد سنيتن توج مذبح 
تقدمة المحرقة ببغض التوّحد ,)٥٤ :١(‏ بنى المكابيون مذبحا جديدا 
ورمموا مذبح البخور .)٤۹-٤ :٤(‏ كان مذبح تقدمة المحرقة في زمن 
هيرودس كومة مِنَ الحجارة غير المكسورة المقربة بمنحدر. 

۳. نماذج من الذبائح. يصف ع. ق أشكالاً متعددة مِنَ الذبائح» تُسمى 
حسب مناسبة وشكل التقدمة. الاسم العبري اطع هو مصطلح عام 
للذبيحة. إنه يُستخدم للذبائح التي يؤكل لحمهاء مثل ولائم الأعياد دينية 
في المذابح ( صم ۲: )١١‏ والذبيحة السنوية ( .)١ :١‏ 

(أ) ُترجم ]۸/1 بوجه عام "ذبيحة إثم" عادة. في هذه الذبيحة لا 
یستخدم دم الحيوان عَلى الشخص. تتضمن طقوس الأبرص المُشفى 
( ك )٤‏ وتکریس الكاهن هذه الذبيحة والرش التكفيري بالدم» لكن 
الدم يؤخذ مِنَّ ذبيحة مختلفة. يطهر الكاهن المُيكل بذبيحة الإثم نيابة 
عن الذين نجسّوها. لا يمكن التكفيرعن الخطايا التي لم يتب عنها (عد 
)۲۹-٣۷ ٥‏ لکن ينبغي التعامل معها في طقس يوم الكفارة (س 
»hilaskomai‏ يكفر» 11۱ ؟). 

التوبة هي الشرط المَبَقَ لذبيحة الإثم (لا :٤‏ ۲۲۔ ۲۳, ۲۷- ۳۸). 
تكفر هذه الذبيحة عن التعدي غير المقصود على الوصايا التحريمية 
٤ )‏ ۲> ۳ ۲ ۷). ترتبط نوعية الحيوان المقدم بالمكانة 
الاقتصادية والاجتماعية للمذنب: الثور للكاهن العالي والجماعة وتيسا 
من المعزى لرئيس» وأنثى الخروف لعامة الشعب (قا؛ لا :٤‏ ۲- ١١؛‏ 
۹ ۲ ۱۵ ۹ ۱۱۵ عد ۱١‏ ۲۹-۲۲), ویمکن للفقیر جدا آن 
يقدم فرخي يمام أو دقيق (لا .)١١-۷ :١‏ في حال تقديم أكثر مِنَ ذبيحة 
َسَبَقَ ذبيحة الإثم الذبائح الأخرى لانه يجب تطهير المَذبَحَ أولا قبل 
تقديم الذبائح الأخرى (قا؛ لا :٥‏ ۸ مع عد 1: .)١١ -٠١‏ 

(ب) ال تيج تترجم عامة "ذبيحة إثم." كان ينبغي تقديمهاء مع 
غرامة» للانتهاك الذي حدث سهوا لاي شيء مقدس (لا :٥‏ ۱؛ قا؛ 
أيضا الأصحاح ۷). تتضمن الحالات التي يقدم فيها النذير ذبيحة 
الإثم تعويضا مِنَ إلنذير عن انتهاكه لقدسية شعره أو نذره ( عد 1 
۱۲-۱))» وتدنیس الأمَّم الأخری لإنْرَائیل (إر ۲: ۳)ء وتدنيس إرَابيل 
بالزيجات المختلطة (عز ۰ ). يصف لا ۱۹-١١ :٥‏ ذبيحة الإثم 
للخطايا التي حدثت سهوا وذلك لتجنب العقاب الإلْهُي. كان ينبغي أيضا 
تقديمها في حالات جحود الإِيمَانِ (1: ۷-۱ عد ۰-٦ ٥‏ )؛ لا بد أن 
يعبر الطرف المذنب عن التوبة باعتراف. 

يعلن إش ١١-٠١ :٥۳‏ أن خادم ال يُجعل "ذبيحة إثم" و"يحمل 
معاصي" الشعب. بمعنى آخَرَ يلعب ياخذ دور الحيوان في ذبيحة الإثم 
بتقديم حياته. إن بذل يَسُو ع لذاته في ع. ج ک ٥۸‏ راء فدية ( مت ۰ 
۸, ۳۸۹))» يستدعي هذه الفقرة. 


)ج( ال م5“ هي "قربان المحرقة". يوجد في سب لهذا -يي )ماهم 


nQ‏ و .holokautsis‏ كانت توضع البهيمة أو الطير بكاملَةُ عَلّى 
المَذْبَحَ عدا الجلد (لا ۷: ۸) والأجزاء التي لا يمكن غسلَهُا نظيفاً :١(‏ 
۹) وکان يُلتهم بالنار. يجب أن يكون الحيوان ذكرا بلاعيب مِن 
الماشية :١(‏ ۳ ۱۰ و۲۲: ۱۹-۱۸)» آو» إن کان مِنَ الضروريء 
طیر (۱: To- Molt No TY V€ 4A IY eV:O IVE‏ 
عد .)۱١-۱۰ :٦‏ وکان یقدم الأفراد خروفاً (لا ۱۲ 1؛ عد »)٤:1‏ 
ويكون مع الشعب بترديد الحزم (لا ۲۳: ١١)ء‏ وأيضا يوميا في الذبائح 
المسائية والصباحية (عد ۲۸: ۱۰-۱؛ قا؛ء مل :۱١‏ ١٠؛‏ عز :١‏ ١؛‏ 
نح ۱۰ ۳۳؛ حز .)٠١ ۱۳:٤١‏ 


الصفة التكفيرية لذبيحة المحرقة تتضح في لا ٤ :١‏ ومتضمنة في 
طقوس معينة (۹: ۷؛ .)٠١ :١‏ يشير ع. ق إلى ذبانح محرقة من 
البشر لاله أخرى (۲مل :٣‏ ۲۷؛ إر 1۹: ١)؛‏ تدان الذبائح البشرية 
في ع. ق (لا ۱۸: ۰۲۱ ۲۰: ۵-۱؛ لا ۱۲ ۳۱ ۱۸ ۱۲ مل ۲۳ 
۰ إر ۳۲: ٩۲۵‏ حز ۲۰: ۲۵ ١۲؛‏ مي 1: ۷). استعد إْراهيم لتقديم 
اشاق ذبيحة محرقةء لكن الله لفت انتباهه إلى كبش بدلا مِنَ ذلك (تك 
OT e:‏ 


(د) يعني الاسم العبري ا۸ (سب مإور) هبة أو منحة أو هدية 
( تك ۳۲: ۰۱٤‏ ۰۱۹ ۲۲-۲۱؛ قض 1: ۱۸)ء وجزية (۳: ١٠-۱۸؛‏ 
صم ۸: ۲ 1( وتقدمة لله مِنَ أي نوع خاصة مِنَ الحبوب (تك ٤‏ 
۳؛ عد ۱٦‏ ١٠؛‏ اصم۲: ۷ ۲۹ إش ۱: .)١١‏ استخدمت تقدمة 
قايين وهابيل نفس الكَلمَة؛ إنه السياق الذي يوضح أن قربان هابيل 
لأفضل أغنامه وسمانها (تك :٤‏ ۳) کان مقبولا لله آكثر من قربان قايين 
الذي قدم مِنَ ثمار الأزْض. لكن خطيئة قايين المميتة كانت إغاظة الله 
بقلب غیر نادم :٤(‏ ۷-1)» والتي أدت بدورها إلى مقتل أخيه ومحاولته 
للتغطية :٤(‏ 1-۸). 

(ه) تترجم n‏ ٭ تكراراً ك "ذبيحة سلامة" أو "ذبيحة شركة." 
كانت هذه ذبيحة شكر» أو ذبيحة نذرء أو ذبيحة شكر (قا؛ لإ ۷: -١١‏ 
1 ا تٹ ¥( يُوصف الطقس في لا ٣‏ يضع المُقدم 
يده على رَس الحيوان و يذبحه, يرش الكاهن الدم على المَذبَحَ وحوله. 
نزع الأحشاء ويحرق الدهن كرائحة رضى ليهوه, كانت تعطى أجزاء 
معينة من هذه التقدمة للكاهن والباقي يأكلة المُقدم نفسه (۷: .01-٥‏ 
لقد كانت في الأساس ذبيحة خاصة وعائليةء لكنها كانت تقذُم علنا في 
يوم عيد الحصاد (۲۳: )٠۹‏ وعند تكريس الكهنة (۹: ئ(. 


(و) يُلاحظ في ع. ق بعض الطقوس العبادية الأخرى. احتوت ال 
nesek‏ ("تقدمة الشراب") على الخمر (تك TVETTY NE Po‏ 
عد۲۹: ۳۹). إنها تذكر في ارتباط مع تقدمة الصباح (خر ۲۹: ١٤؛‏ 
عد ۲۸: ۰)۸ ومع تقدمات آخری ۱١۷۰١:۱١ ۹۷ ۱٥ :٦(‏ ١خ‏ 
۹ اخ ۹ 9 حزە£: 1۷),. 


شير "الذبيحة التذكارية" «(azkarû)‏ مصطلح مرتبط بتقدمة 
القربان ) ¥ (Tlie se AN NT A CY‏ إلى اللبان المحترق 
لخبز التقدمة (لا :۲٤‏ ۷). يمكن أن تستخدم تقدمة القربان كذبيحة إثم 
أو تذكار إن كان المتعبد فقيرا جدا .)٠١ :١(‏ كان ينبغي أن يوضع خبز 
الوجوه في قدس الأقداس عَلى المائدة أمام يهوه دائما (خر .)١ :٠١‏ 
لقد كان تعبيرا للعهدء أن يقدم بالنار والبخور. في اصم ٦-١:۲۱‏ أكل 
ذَارْدَ ورجالهُ خبز التقدمةء العمل الذي استشهد به يوع ليبرر عمل 
التلاميذ في قطف السنابل يوم السبت ( مت (A1۲‏ 
انت "تقدمة الترديد" قمر تردد عند تنصيب الكاهن العالي (خر 
۹ ). کان اللاويون أيضا يقدمونِ كذبيحة تردید (عد۸: ١١١١٠ء‏ 
.)١ 2‏ أطلق على هذه التقدمة هَذا الاسم لأنها كانت ترددء مشيرة 
إلى أن الذبيحة هي ذبيحة يهوه. 
؛. هدف الذبيحة. ما هي الفكرة الأساسية مِنَ وراء الذبيحة؟ لقد 
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فدمت نظريات متنوعةء مثل تقديم طعام لله. رغم أن هَذَّا ربما كان 
في آذهان بعض الإسْرَائيليين نتيجة للتأئر بالديانة الكنعانية إلا أن هذه 
الفكرة أبطلت بشدة مِنَ قبل كاتب المزاميرفي مز ,.٠١-۸ :٠١‏ لا يمكن 
تعزيز وجهة نظر أخرى بان الذبيحة تطلق قوة حَيَاةٌ الحيوان خلال 
موته (أحد تفاسير مذَهَّب حيوية المادة) في ضوء التمحيص المفصل 
للفقرات التي لها علاقة بالموضوع. 

يوجد في جذر الذبيحة وعي عميق في البشر لاحتياج إلى مصدر 
قوة خار ج أنفسهم. إنها تمثل في أعمق شكل الإدراك بالحاجة للتصالح 
وتعهد الشخص ذاته دون تحفظ لله الذي يقدم المصالحة والجدير 
بالتعهد الكامل. يعبر تنوع الذبائح في ع. ق عن المظاهر المتنوعة 
لهذا الاحتياج والتدبير الإلهي المصنوع لأجلهم تحت العهد القديم. يرى 
کتاب ع. ج ذبائح ع. ق أبطلت بموت المَِيح. 

يشجب عدد من الفقرات في الأنبياء الطقس الذبيحي المجرد (إش 
۱ ۳ إر ۱ ۲۰ ۷ ۲۲-۲۱ هو 1: +٩‏ عا ۲٣ ٥‏ ۲۷؛ مي 
.)۸-١ ١‏ يُؤكد على الطاعة والسلوك القويم مقابل مثل هَذا الطقس. 
قلب المتعبد أكثر أهمية مِنَ عمل الذبيحة نفسها (قا؛ خاصة صم 
٥‏ )). في هو 1: ٦‏ (قا؛ مت ITT :٩‏ : ۷) يقدم هوشع عبارة 
أولويات عن طريق الغلو: "إي أريذ رَخمَة لا ذبيَة وَمَعرِفة الله تَر 
مِنْ مُخْرَقات تٍ." لم يدن إش فقط التقدمات العقيمةء ورؤؤس الشهورء 
والسبوت أيضاً الصلاة 5 ۳٩۱؛‏ ۲۹: ۱۳) التي لا تمارس باتجاه 
داخلي صحیح. توجد نفس التركيز على البر الأخلاقي» في تناقض مع 
مجرد طقس» ايضاً في مز (مثل؛ SFE O AM:‏ 
.(Y Ca‏ 


,٥‏ الذبااً ما بعد | . تجددت الذبيحة بعد العودة من 
النبى به فيز ر عر ۲ -(. لم یعط داریوس تفويضا فقط 
لبتاء الَهُيكل بل تدبيرا لعبادة اليكل (1: ۰-۹ ). هكذا بقي الهيكل 
الثاني مركز الديإنة الإسْرًائيلية (1: ۱۷؛ ۷: 4۱۷ ۸: ١٣؛ .)1١:٠١‏ 
تم خراب َكل أورْشَلَيمَ عام ١‏ م واندثرت معه الطقوس الذبائحية. 
ولكن في ع. ج كان يحل تزايد عبادة المجمع» > وخاصة في الشتات» 
محل العلقسن الذبائحيء والذي يمكن المشاركة فيه في رهيم ققط, لقد 
TS‏ 
بطاعة التوراة وتسبيح الله 

ع. ج توجد 5را ومشتقاتها في ڪتابات متنوعة مِنْ ع. ج. يرد الفعل 
5٤ء ١ ٤‏ مرةء والفعل prospherö‏ (خاصة في مت وعب)» والاسم 
«thysia‏ ۸ مرة (أکثر من نصفها في عب)» و ۸٥٣1ء ›»!hysi‏ 
۳ مرة. أعيد التعامل مع هذه الكلمات في خلفية كتابات يوحنا وبُولسل. 
تظهر الدراسة الدقيقة لسياق هذه الفقرات إلى أي مدى فصل كتاب ع. ج 
أنفسهم عن عبادة ع. ق. حتى التلميحات الضمنية للمذبح في رؤى سفر 
رؤ التي تستند أساسا بشدة على مجازات ع. ق تعرض تفسيرا جديدا 
لمفهوم الذبيحة. 

.١‏ الأناجيل الازائية. لا يعود يوع يرفض ممارسات العبادة في 
اليكل آكثر مِنَ الأنبياء» بل بالأحرى يوجّه جدله ضد محاولات 
لتجنب مِنَ مطلب اله الجذري للمحبة مِنَّ خلال الحفظ الطقسي والمدقق 
على التفاصيل للناموس. تُعطى الأولوية للمصالحة في الموعظة على 
الجبل» لكن ليس لمنع العبادة الرسمية (رج مت °: (T4:‏ يعد بذل 
الشخص أقصى جهده ليسعى للمصالحة بين البشر الشرط الضروري 
للعبادة الحقيقية. 

يُستشهد ب هو ٦ :٦‏ مرتین في مت ۹: ۱۳-۱۲ يشتكي الفريسيون بان 
يَسُوع مذنب بالنجاسة لأنه يأكل مع الخطاة والعشارين, وفي الإجابة عن 
ذلك قال يوځ «لاً يتاج الأصحَاءُ إلي طبيب بل المَرضى. فاذهَبوا 
وَتَعَلمُوا مَا هُوَ: : ٳِي ارِيد رَحمَة لا ذَبيحَة لاني لم آتِ لاذځُو بارا بل 


۲۹٩ 


خُطاة إلى التَوْبَة». تسير رسالة يَسُوع هنا بنفس اتجاه التَعْلِيمَ السابق في 
الموعظة عَلّى الجبل (مت :٠‏ : ۲-٤۲),ترمز‏ "الذبيحة"» کأسمیى شكل 
للعبادة الإسْرَ ائيليةء إلى حفظ الناموس الموسوي» الذي هو نفسه استلزم 
الانفصال عن أي شيء ينجس كشرط مسَبَقَ للعبادة. الأعظم يتضمن 


الأقل. ما ينجس مِنَّ وجهة نظريسُوع لیس ما يفترضه الفريسيون؛ أي 
المصادقة الرسمية للخطاةء بل القلب الذي تن تنقصه الرحمة, 


يشير يوع إلى هو 1: رة احرف غندما ا ينتقد تلاميذه لالتقاط 
سنابل القمح يوم السبت (مت :1١‏ ۷). ترمز "الذبيحة "في هنا أيضاً 
إلى حفظ الأحكام الدينية للناموس» والمبدأ ممائل. تسبق الاعتبارات 
الإنانية الحفظ الشكلي لرسالة الناموس. بالإضافةٍ إلى أنه يوجد 
شخص اأعظم مِنَ الهُيكل (1۲: 1)» و "ابْنَ الإنسّان هو رب السَبْت" 

۸:1۲) 

يدين يَسُوع في سلسلة مِنَ الويلات عَلّى الكتبة والفْرَيسِيَينْ ممارسة 
الحلف ليس فقط بالهُيكل بل أيضاً بذهَب الْهُيكل (مت ۲۳: ۷-1( 
وبالمَذبََ وبالقربان (۲۳: ۲۲-1۸). جرت الأحكام الكتبية على مبدا 
وچوب تجنب الحلف باقدس الأشياء لأنها ميدق مل الاقام 
الله. ولكن الحلف بأشياء أقل قداسة أقل خطورة ويذلك أقل تقييد 
OO TIE RIT‏ 
الإطلاق إذا لم نقصد أن نحفظ الحلف (قا؛ :٥‏ ۳۷-۳۳). في كل ما 
سبق لا يرفض يَسُوع الذبيحة والهيكل كهذاء لكنه بالأحرى يضعهما 
في منظور هما الصَجيح. 

تسجل الأناجيل الأربعة تطهیر يَسُوع للَهُیكل (مت ۲۱: ١٠-١٠؛‏ 
مر ۱۷-٣١ : ۱١‏ لو ۱۹: ٤٤١-٤٤٥‏ يو ۲: .)۱۷-١١‏ يرد في الأناجيل 
الازائيةكحدث رمزي بعد دخول يَسُوع لأورشليم أثناء الأسبوع الأخير 
مِنَ خدمته. إنه يمثل مجيئه لخاصته ودينونة الله المطهرة على بيته. 
يضع يو بالمثل هَذّا الحديث قبل عيد الفصح لكن يضعه قبل روايته 
لخدمة يوع العامة. يتبنى يَسُوع في الرواية الازائية كلمات مِن 
الإغلان الأخروي لإش :٠١١(‏ ۷) ومن شجب إر اليكل (۷: ۱ 
"مَكُتوٌ: ييي بيت الصَلاة يُذْعَى. وَأنتّمْ جَعَلنَمُوهُ مَعْارَةٌ لصوص!" 
(مثل مت ۲۱: ۱۳), 

عمل يَُوع أيضاً هو تحقيقٍ ل مل ۳: ۳-١‏ وهكذا فهو علامة 
مسيانية . كان تطهير أورُشليع والهيكل جز ءا من التوقعات اليهودية (قا؛ 
مز سل ۱۷: 1( في يو ۲: ۷ كر تلاميدةُ أنه مَكُنّوب: "غيْرَة 
بتك أكَلَنّني"" (قا؛ مز .)٩ :1٩‏ يضيف مز نفسه: "وَتَغْييرَاتِ مُعَيَريك 
وَقَعَتُ عَلَيّ." وهذا قد يتضمنه عمل يَسُوع على نحو جيد؛ اتجاه البشرِ 
اليكل يعبر عن اتجاههم نحو الله, تقارن رواية يو بعد ذلك بين هكل 
أورُشَلِيمَ وَ هَيْکل جسڊ يَُوع - كل منهما مكان سكن الله وفي كلا 
الحالتين أظهر اتجاه اليَهُود في زمن يَسُوع إلى أي مدى كانوا غافلين 
عن حضور الله في وسطهم. 

يشير لو ۲: ۲١‏ إلى القربان الَذِي قدمه يوسف ومريم عن الطفل 
يوع (قا؛ لا ۱۲: ۸-۲)» التي كانت بسبب فقرهم تتكون مِنَ فرخي 
يمام. يذكر لو ١:١‏ دم أولئك الجليليين الذي خلطه بيلاطس بذبائحهم. 
قق دحض يَسُوع في هذا الرَبَّط الاستنتاج بان أي أحد عانې بمٿل هذه 
الطريقة لا بد وأنه كان مذنبا بالخطية بشدة: "كلا أقول لْكمْ. بل إن لم 
تُوبُوا فَجَمِيعُكُم كَذَلك تَهْلکون" (r: ٠۳(‏ 


يعبر عن ذنب أولئك الذينٍ رفضوا خدام الله في القول بان "لكي ييي 
عَيْكُمْ كَل دم رَكِيّ سُفك عَلى الأزض مِنْ دم هابيل الَدَيق إلى ذم 
كرتا بن بَرَخِيًا الذي نموه بين اليكل وَالمَذبَح" (مت : ۲۲۳: o.‏ 
قا؛ لو .)١١ :١١‏ وليس هؤلاء فقط أول وآخر ضحايا القتل في ع. ق 
العبري (تك :٤‏ ۸؛ ۲ أخ :۲١‏ ١١)؛‏ لقد قتلوا في ارتباط بالذبيحة. 


تُذكر ال ه »)هاه (ذبيحة محرقة) في رواية مرقس في 


(0ر۸/)» يضحي ب )۲٠۰٤(‏ 


3 وصيتين. يعترف معلم الناموس بان محبة الله هي "َفْصَل مِنْ 

جميع المُحْرَقاتِ والذبائح" (r: ٠١(‏ 

۲ . أع. یتبنى حديث استفانوس في أع ۷ بالتشابه اتجاها سلبيا تجاه 
الذبيحة. الإشارة الأولى إلى الذبيحة للعجل الذهبي (۷: ١٤؛‏ قا؛ء خر 
٤ ۲‏ 1)؛ والاستشهادات الثانية عاموس N ٠١ :٥‏ 

في التجولات البرية (أع ۷: .)٤۳-۲‏ يصف استفانوس الخاتمة بان 
إحفاق ائيل في حبادة اله اتج عنه ليم ل زايلى إلى الوية: 
توجد ملاحظة بارزة للعبث في الإشارة لمذبح وثني في رواية خطاب 
ولس في اجتماع ريوس باغوس: :"ايها الرجال الاثينيون ...لاتي ينما 
كنت اخْتارٌ وَأنظرُ إلى مَعْبو بُودَاتكمْ وَجَذْتُ أَيْضاً مَْبّحا[ ومر 25] مََنّوباً 
عَليْه: : «لإله مَجْهُول». فاآذِي فونه وَأنتُمْ تَجَهَلونۀُ هذا آنا آاڍِي لَك به" 
(اع ۱۷ TT:‏ هذا هو الاستخدام الوحيد لكلمة هر0 (الكِلِمَة ال سب 
للمذابح الوننية) في ع. ج 

استمر بُو الرسول في عمل تقدمات عرضية بنفسه. يخر آع :۲١‏ 
۹ (مستخدما ۲5ع ار٥‏ ا۲ر و 0۲4 ۸مء٥٣ص)‏ كيف ضم بُولس أربعة 
رجال الذين من الواضح أنهم تعهدوا بنذر ناصري (قا؛ عد 1: 1° 
ع۸ : (١‏ في طقوسهم التطهيرية ودفع نفقاتهم إن بُولس بضم نفسه 
إليهم في نذرهم كان ايتا على مبدأه بكونه "لكل كل شيءٍ" ليربحهم 
للمسيح (١كوة:‏ ۲). في حين آن بول جحد مد مِنَ الختان للامم إلا 
أنه حفظ الناموس بين اليَهُود. بالتشابه یسجل اع :۲٤‏ ۱۸-۱۷ كيف قدم 
قرابین (prospho-ras)‏ وتطهر في الهيكل. 

. رسائل د ن. يقتبس بُولْسُ في رسائلَهُ التفسير اليهودي المَسِيځي 
لر ا رای ری کک الت می اللغة الذبائحية 
لل ع. ق. يكت بُولْسُ في الحث عَلّى النقاء الأخلاقي ا 
الخْمِيرَة ايق لكي تكونوا عَجيناً جَڊيدا كما انم فطِير. لان فحنا 
أَيّْضاً المَبِيخ قد ذبح [thyo]‏ لاخلا" (کو 0 cpascha + $V‏ 
الفصح» (4Y‏ يیصف رو ۳: ۲٣١‏ موت المَسیح ک hilas1êri0۸ء‏ 
كفارة ( chilaskomai‏ aıدp‏ کفارة» .)۲٦١۱‏ 

يلخص رو١‏ ا ٠١‏ نعمة دعوة بوس "حتّی أكون خادماً ليَسُوع 
المَبيح لال الاقم بارا لإنجيل الله ککاهن, ليَكُونَ هُرْبَانُ ۱ 
[prosphora‏ ال5م بول مقذسا بالرُوح لقدُْسِ. " المَسِيحيون 
الأمميون هنا هم القربان وبُولْسُ هو كاهن يهود الشتات (قا؛ إش :٠١‏ 
°( 

في (في٤:‏ : ۸) يصف بُولْس التقدمات التي أرسلَها آهل فيلبي ک 
"نَبِيمَ رَابِحَة طيَبَةَ [ 8و0» = ]٠‏ ذبيحة مَقبولة [thysia]‏ 
مَرَضِيَة عند الله" وفي : ° VY‏ يرى استشهاده الوشيك بلغة مشابهة: 
نبي و و ران كنت أَنْسَكِبُ انشا على ذبیحة [ےiءر۸؛]‏ إيمَايِكُمْ وَخْذْمَته»› 
8 وافْرح مَعَكم أَجمَعينَ(قا؛ 1۹:1 -). إن استخدام lia thysia‏ 

حقيقة أن بوس في السجن كان يتوقع احتمالية إعدامه يقترحان أنه 

کل ر فی مرت این کب كفاريةء بل كذبيحة اختيارية من أجل 
الكنينة. 

في رو ۲ا: ١‏ يري بوس اليه المَسيخية كذبيحة : "فطلب إلَيكمْ 
نها الإخْوَةٌ برَأفة الله أن تقدِمُوا أجْسَادَكمْ ذبيحَة [هزورم/] حَيَة مُقدَسَة 
مَرْضِيَة عند اله عبَاذتكم الْعَليَة." إن حَيَاه المُؤْمِنِ ليست طقسا ولكنها 
الذبيحة الحقيقة لشعب الله. يحث في أفيس 2: ۲ بو لس قراءه "وَاشلکو 
في المَحَبَة كما أَحَبَنا المَسِيح أيضا وَأسلَمَ تَفْسَةُ لاخلِناء قَرْبانا وَذبيحَة 
[thysia]‏ یله راح طيْبَ.[۳۸۵٥۸م٥م]."‏ باختصار فإن مَوْتِ 
المَسِيخ ذبيحة كفاريةء مقدمة بسفك دمه. 


کان يوجد في کورنثوس مشکلة خميرة ة على ما إذا كان المَسِيحيون 
ياکلون لحماً مما ذبح للأرثان. يشير المصطلح رطاهاةهزء (أع :٠١‏ 


(Te NEN jJ NIN Ns VE N A gS o 1 ۹‏ 
إلى اللحم المذبوح حسب الطقوس المحلية وهكذا مقدم لإلَُ وثنيء والتي 
كان جزء منها يحرق على المَذْبَحَ ويؤكل جزءا في وليمة مقدسة في 
اليكل ويباع جزءأ منها في السوق. أدان مجمع أورُشَلِيمَ تناول مثل 
هذه اللحوم. اتهمت كنِيسَة برغامس بالسماح للناس بتناولها وممارسة 
الفجور. لقد كانت مِنَ وجهة نظر يهودية نجسة ولذلك محرمَة. 

أثار هذا الموضوع بالنسبة للمسيحيين سؤال إذا ما كان تناول مثل 
هذه اللحوم تضمن نوعا مِنْ الولاء لإلهُ وثني أو الشركة معه. قال 
" الأقوياء " في كورنثوس إنهم يستطيعون أن ياكلوا بضمير صالح 
وحصانة (قا؛ ١كو .)۲-١ :۸ ؛٠١ ء٤ :٤‏ لكن المؤمنون الضعفاء 
الذين فعلوا كذلك كان لديهم ضمير مرتاب بشانه. يجيب بول انه 
يجب أن ينقاد الْمَسِيحَيون بالمَحَبَةَ أكثر مِنَ أي المعرفة متبجحة؛ إنه 
هو نفسه يقول إنه لن يأكل مِنَ هذا اللحم إن كان سيعثر أخي (۸: د 
۳ رغم آن كل الأشياء هي مِنَ الله (۸: : )-١‏ إلا أن على المسيحيين 
أن يقتادوا بالاهتمام بضمائر الآخرين و ليس بما يستحسنونه حسب 
ضميرهم (۸: .)١١ ٠١‏ بالإضافة إلى أن الاشتراك المتعمد في شيء 
ما يُقدم للشياطين :٠١(‏ : ۰) يعني ان تکون شريکا للشيْطانَ» ومٿل هذا 
متعارض مع الاشتراك في مائدة الرْبٌ .)۲۲-٠۹ :٠١(‏ ومن ناحية 
أخرى إن كان المَسِيجّيون خير و اين باي شركة هَيْطانية يجوز لهم أن 
يأكلوا مِنَ اللحوم )٣۰ -۲۲ : :٠١(‏ لکن يجب أن يعملوا کل شيء لمجد 
الله (۰ 1۰ 1 0 


يتعامل بُولْسُ الرسول بين هانين الفقرتين في ١کو‏ مع مسالة الحرية 
وحق العامل المَسِيكي في ان يصونها. بالتلمیح ل تث تٹث ۰۱۸ : ١‏ يسال في 
کو ۱۳:۹: : "لتم تَعْلْمُونَ أن الذين يَعْمَّلون في الأشْيَاء المقَذَسَةَ مِن 
لَْبْكَلِ ياون؛ الذِين يُلازمُون المَذْبَحَ [10۸ع1ءهiءر۸٤]‏ يشار کون 
المَذْبَحَ " 


E O NEG عب‎ .٤ 
والفعل‎ hêl توقعا فقط أحدها هو نظام ع. ق الذبائحي. يرد الاسم‎ 
تحدد وظيفة الكاهن العالي بمفهوم تقدیم القرابين‎ .Iرارم‎ prosphero 
قا؛ ۸ (. لکن يَسُوع "الذي لين له اضطرَار‎ :٥( وذبائح الخطيئة‎ 
كَل يَوْم مل رُوَسَاءِ الكَهنَة آن يدم بَا ولا ن خُطايا تفه ثم عَنِْ‎ 
خَطايًا الشعْب» انه قعل هَڏا مره واج إذ ذم سه" (۷: ۲۷). وأیضا‎ 
لکيٰ‎ [prosphero] 3 مره ة ثانية: "هدا المَسِيح ايض ا مره‎ 
(۸: ٩( يَخْمِل حَطايا کثیرین"‎ 


عطايا وذبائح الخيمة الارضية "لا يُنْكِنْ مِنْ جِهة الصمير أن َمل 
الذي يده" " (۹: .)٩‏ يظهر تكرارها الكثير أنها "لا تَسْتطيعٍ التَهَ 
أن تزع الطب وَأمَا هذا ََعْدَمَا قَذّمَ [يَسُوع] عَن الْخْطايا ذبيحَةٌ 
إلى الأبَدِ عَنْ يمين الله" (۱۰: ١۱۲-۱؛‏ قا؛ استخدام 
«prosphora‏ قربان» في (Ag: :٠۰‏ خيمة ه الإجتماع الأرضية 
ليست إلا صورة للخيمة السماوية. 1 ن يلرم أن مله الأشَيَاءِ التي في 
السَّمَارّات طهر بهذي وَأمَا السَمَاوِيَاتُ عَيْنُهَا فَبذبَائح [thysia]‏ 
من هذه" ٩(‏ :. في الاحتفاظ برمزية طقس يوم الكفارة (قا؛ لا (١‏ 
يُرى المَسيح بقيامته وصعوده كدخول المقدس الداخلي مرة وإلى الابد 
"ليْبْطل الخْطْيَة بذبيحَة تفه" (۹: MT:‏ :0 


یری عب ٠١- ٥:۱١‏ مجيء الْمَسيح المتنبا به في مز ز 1:۰ 
يستشهد بمز في ترجمة سب» التي نصها "جسد اعددته لي" مکان 
النص المازوري "أذنيّ أنت ثقبتها." تُذكر أربعة ذبائح مختلفة هنا: 
"ذبيحة" [ماور)]» و'قربان" [۲۸٥۸0مء٥ام]›‏ و'محرقات 
٩[‏ 215 )ة/0/]» و"ذبائح للخطية." المبادئ الروحية التي ترسخ 


هذه الذبائح نتمم وتسمو في الذبيحة الذاتية الكاملة والطوعية للمسيح. 


واد جلس 


a 


4۹۷ 


(۸5/)» یضحي ب )۲٣۰٤(‏ 


إن قربان المَبِي» »> على عكس الطقوس التطهيرية للعهد القديم» التي 
MD oT‏ 
(٠‏ فقط "إنَه إن اخطانا باخْتيّارتا بَعْدَمَا أخَذنًَا مَعْرفة الحَقء لا 

1۲ TM1 1° .( عن الْخْطايًا"‎ ]/رsi[‎ EE 
يشير هَذًا إلى احتقار النوع الاكثر فظاعةء‎ (1-o NY 1° 
مثل الإسْرًائيليين الذين تمردوا وهكذا فشلوا في دخول أرض الموعد.‎ 


يضع عب ٤ : ١١‏ الاختلاف الرئيسي بين ذبيحتي قايين وهابيل (تك 
)٠٠-٣ :٤‏ في حقيقة أن قربان هابيل [مiءررم)]‏ أعطي "بالإيمان " 
الذبائح التي تبقى حتى الإن المزمنين هي تلك الخاصة باتسبيح والعيش 
الملائم: "ققدم به في كل جين لله ذبيحة [thysia]‏ التشبيح » أي ثمَرَ 

شِفاءِ مُعَْرفَةَ باسمه. وَلْكنٌُ لا د اشوا قعل اير والتززيم, لأت باح 
[thysia]‏ مل هذه يسر اللہ" (: 1-٥‏ يظهر ربط التسبيح 
بالعیش العملي أن مثل هذه الذبيحة تمتد إلى ما بعد العبادة الطقسية. 


توضع هذه الفقرة في سياق تذكار أن ليس لدينا مدينة باقية على 
الأرض (عب a CE HEIN .)١٤ :۳١‏ 
طقين خيمة الأجتماع الخاضن بيرم الكنارة لكن الان يناش "ل (رمَذر 
[thysiasterion]‏ لا صان لِلِذِينَ يَخْدِمُونَ المَْكَنَ أن يكوا يئ" 
يحمل الكاهن العالي دم الحيوانات إلي قدس الأقداس كذبيحة خطيةء لكن 
تحرق الاجسام خار ج المحلة. "لذلك يَسُوع أيْضاً لكي يَُذَسَ الشَعْبَ 
بذم تَفسهء تألم حارج الاب" .)١١-٠١ :١(‏ التلميح إلى حيوانات يوم 
الكفارة (لا :۱١‏ ۲۷), تُستّخدم كلمة "مذبح" هنا بكناية ل "ذبيحة." هَذا 
القتول مشابه لحدیث المبیح ک his!‏ (رو ۳: °(. 

يمتلك اليهود مذبحا مرئيا وأيضاً مدينة مرئيةء أُورُشَلِيم» لكن ليس 
الحقيقة الروحية. لديهم ايضاً ذبائح مادية في تباين مع الذبائح الروحية 
لتسبيح والعمل (عب ٦ :٠١‏ لا بد أن تعنى "نا" (في كلمة "لتا" 

نحن المسيجيون" (قا؛ ۸: ١‏ ) في تناقض مع اليهودء الذين يميلون إلى 
الذبائح المادية لطقس اليكل إن أولئك الذين بفعلون كذاك ليس لهم حى 
في أن يتغذوا على المَسيح. يقارن غياب مذبح مرئي (1۳: )٠١‏ مع 
غياب مدينة مرئية (۱۳: .)١ ٤‏ 

,٥‏ یط بط يقتبس موضوع ذبيحة المَِيجي في بط ۲: »٥‏ حيث 
يوصینا نا الرسول "بین كجِجَارَةّ َيه بیتا رُوڃياء, كَهَنُوتاً مقَدنناء 
لتَقديم ذَبَانحَ [4نور/] رُوجَِة مقرل عند اله بسو ع الْمَبِيج ." يتحدد 
هذا آلكهنوت؛ الذي يتضمن, أيضاً اکلون أمة مقدسةء بمفهوم إغلآن 
"بال لذي دَعَاكَمْ مِنْ الظلمَةَ إلى وره الخّجيب" (۲: : ۹ قا > 
.)1-٥ ۹‏ یشکل مؤمنو الأمم كلها شعب الله الأجدي وكهنوت 
الجديد بموت الْمَبِيح. 

يفهم بطرس في ١بط ١‏ : ۱۹-۸ مَوْتٍ الْمَِيح ككش بمفهوم 
ذبائحيء الذي يعطي الاساس للحَيَاءُ القسيجية: "عَالِمين أنكمُ افتديتمْ 
لا باَْيَاءَ تَفّْى» بفِصّة اؤ ذَهَب» مِنْ سِيرَيكُمُ البَاطِلَة اَي تفلذُمُو هَامِنَ 


الآبجاءء بل بم گرِيم كَمَا مِنْ حمل بلا عب وَل دس» ذم المَبيع" 
(انظر أيضا lytron‏ کبش» ۳۳۸۹). يضع الكاتب هنا في ذاکرته كلا 
تبْقى مِنَ حمل الفصح الكامل (قاء خر (TONY YYY N 9 4e: :٠١‏ 
والحمل المساق إلى الذبح في إش :٥۳‏ ۷ (قا؛ .)٣ :٥۲‏ 


. . المذابم. بالإضافة للإشارة إلى thysiasterion‏ الملاحظة سابقا 
تُذكر المذابح في بعض فقرات ع. ج الأخرى. تسلم زکریا ترتیبات 
میلاد ابنه» يوحنا المعمدان» من ملاك الرَبَ واقفا "ڪن يمين مَذبَح 
البَخُورٍ" (لو :١‏ ۱ يشير رو ۱۱ :۲ إلى شکوی إپليا: "يا رب قتلوا 
باك وَهَدَمُوا مَذابحَك وَبَقِيتُ انا وَخڍي وَهُم يَطابونَ تفي" (قا؛ 
امل ۰۱۹ : ). يشكل هَذًا القول جزءاً مِنَ مناقشة بُولسشُ حول البقية 
وشعب الله, لم يرفض الله شعبه» رغم أنه قد يبدو وکانه لا یوجد اناس 
أتقياء باقين. حفظ يَسُوع كالله لنفسه سبعة ألاف لم يحنوا ركبهم للبعلء 
لذلك يحفظ بقية في هذه الأيام. لكنه بالنعمة وليس بالأعمال (رو :١١.‏ 
(1-٤‏ مازال یع ۲: ۰ يسال: "لم بر رر إبْرَاهيمٌ أبُونا بالاغمَالء إذ قذْمَ 
إِسْحَاق ابنَهُ عَلى المَْبَّح؟" 


ترد الفقرات الباقية التي تشير إلى المذابح في رؤ. نفوس القديسين 

الشهداء تحت المَذبَحَء يصرخون للانتقام (1: ۰-۹ 1). ان ذبائحهم 
کفاریة بإحدی الطرقء لکنھا لم تكن أپضاً كل ذبائح ع. ق. إن صلوات 
القديسين لها سمة ذبيحية: "اء ءَ ملاك آَخْرُ وَوَقف عن المَذْبَم وَمَعَهُ 
مِبْخُرَة ِن ذهب وَأغطي بَخُورا ثرا كي يدمه مَعَ صَلوَابِ الِذِيبِينَ 
جَمِيعِهمْ على مَذبّح الذهَب الذي أمَامَ العش" (۸: ۳). يوضح خلط 
البخور رمزيا فرآغ الصلوات مِنْ مصدر خارج الكائنا ت البشريةء 
والذي لا تكون صلواتهم مقبولة لدى الله بدونه. عمل الملاك بأخذ النار 
مِنَ المَذْبَحَ وإلقائها على الأرض :١(‏ ۸) علامة على أن الصلوات 
تجاب في الدينونات التي تقع على الأرض (قا؛ 1: ۹-). 


تشير الدينونة التي تأتي "مِنْ أرْبَعَة قَرُونِ مَْبَح الذَهَب الِي أَمَامَ 
الله" (رؤ )١١ : ٩‏ مرة أخرى إلى الدينونة الإلهية في الاستجابة على 
صراخات القديسين. کان موضع المَذْبَحَ الذهبي المصغر للبخور داخل 
قدس خيمة الاجتماع [خر .)١٠-١ :٠١‏ بالتشآبه في رؤ ۱۸:٠١‏ و١١:‏ 
۷ تأتي الدينونة مِنَ المَذْبَحَ. 

يُخبر يوحنافي رؤ ١ : ۱١‏ بان "قم وَقّ هَيْكَلَ الله وَالْمَذَْحَ وَالسَاجدِين 
فيه." رغم ذلك لا ينبغي عليه أن يتيس دار اليكل الخارجيةء المعطاة 
لاء الدين اسردوعبون المديلة المقمدة اتن واربعين شهرا ( 7110 
خر يرمز القياس إلى فصل الأماكن المقدسة عن تلك الدنسة والتي ستخضع 
للبلية والدينونة. يرمز المقدس إلى شعب الله» وسيعبرون E‏ (قا؛ 
أيضا حز ١ ١ ٠ : :٤١‏ زك .)١ :١‏ كما أن المختوم لن يأتي إلى 
ضرر نهائي كذلك المقدس» الذي يمتل الكنِيسَة الحقيقية المقدسة مِنْ قبل 
لله نفسه» سيكون أمنا عندما يقع عَصّب الله على المدينة المقدسة. 


انظر أيضاً «aparche‏ تقدمة البَاكورَةٌ )۹ 1. 
«thöorax) 11‏ درع الصس ترس) E—‏ 
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›)10٩( يعوب‎ lak) 08ا‘‎ a °۹ 
يَعْقوبٌ (1۱۰؟),‎ ›)lakb08( TREES 


ع. ق يَعْقّوبَ (بالعبرية “مر هو الابن الثاني لاحَاق ورفق» 
وحفید إْرَاهيم أبو الآباء. وكان المفضل لدى أمه» في حين أن اٺحَاق 
كان منخارًا لابنه الثاني عِيسُوً. وفي وقت مبكر مِنَ حياته حصل على 

حق البكورية والتي كانت مِنَ اسَيّخقاق عِيسُوَ بأن أعطاه "طبيخ عدس 
أحمر". وطبقا للتشريع التثنوي» يتضمن حق البكورية نصيبًا مزدوجًا 
من أملاك الأب (تث »)١١ :۲١‏ ومن المحتمل جدا أن تسند له قيادة 
العشيرة ايا (تك ۲۷: ۹ والحيلة الماكرة التي حصل بها يَعْقّوبَ 
على بركة اسْحَاقَ كانت مِنَ تدبير رفْقَة وتشجيعها (۲۷: ° ¥. 
والبركة نفسها (۲۷: ۲۷- ۲۹) يبدو أن لها صلاحية تماثل الوصية 
الأخيرة. 

وخداع يَعْقَوبَ أدى به إلى الهرب إلى بيت خاله لابان. وفیما توقف 
يَعْقَّوبٌ لقضاء الليلة في لوز وإذا به يحلم بسلم يصل إلى السماء (۲۸: 
١‏ 0۷). وقد كلمَّه الله في الحلم» وكرر له الوعد الذي سبق له أن أعطاه 
لإبرَاهیم (1۲: ۲1؛ 1۳ 1° 417 1° 41-1۷ Y6 4A 1V‏ 
( ولن يتضمن تكرار الوعد تأكيد أن الأرض ستُعطى لنسل الآباء 
»)١۳ :۲۸(‏ غير أنهم - هم واحفادهم- سيكونون الوسيلة التي تمتد 
بواسطتها نعمة الله إلى الأمم (۲۸: .)١ ٤‏ 

ولقاء يعوب المثير مع الرَبَ حمله أن يُطلق على الموقع بيت إيل 
(أي بيت الش)» وظل هذا الموقع يعرف باسم بيت إيل في كل مكان مِن 
ع ق. وقد استأجر لابان يَعْقُوبَ للعمل طرفه لمدة اربع عشرة سنة 
مقابل زواجه من ابنتي لابان- أولاً ليئة ثم راحيل- وأنجبت له ليئة 
رأوبین» وشمعون» ولاوي» ويَهُوذا » ویشاکر؛ وزبولون. 


وعلى الرغم من ذلك لم تنجب راحيل في أول الأمر» وتمشيًا مع 
العرف الذي كان سائداء أعطت لزوجها جاريتها بلهة زوجة. وأنجبت 
بلهة ليَعْقّوبَ دان ونفتالي» وأخيرًا ولدت راحيل ولدين» يوسف وبنيامين. 
كذلك رُزق يَعْقَوبَ بولدين هما "جاد" وأشير مِنَ زلفةء جارية ليئة. 


توترت العلاقات بين يَعْقّوبَ ولابان»› ومن بين أسباب ذلك زيادة 
ثروة يعوب (تك١۳:‏ 0 “< واضطر يَعْقَّوبَ إلى آن يترك لابان 
ویاخذ معه عائلته. وحين سمع لابان ذلك لاحق يَعْقَوبَ» وبعد أن لحقه 
فعلاًء وعلى الرغم مِنَ أنه صهره إلا أنه وبخه بشدة لأمور كثيرة) مِنَّ 
بينها ما زعم عن سرقة آلهة العائلة »)١ :۳١(‏ مع أنه حقيقة الأمر 
هي أن راحيل هي التي آخذتها وخباتها في سرج الجمل. وامتلاك آلهة 
العائلة تعطي الذي يمتلكها الحَق في أملاك أبيه. وبعد اتفاق الطرفين 
على ألا يتدخل أحد في شئون الآخر» استانف يَعْقَوبَ رحلته» وفي حدث 
دراماتيكي عند مخاضة- يټوق» تصار ع يَعقُوبَ مع شخص عرف أنه 
الله (تك۳۲: .)٣‏ وأثناء هذه التجربة تغيّر اسمه وأصبح إضْرَائيلِ 
(۷۰۲-+ [عهrی[).‏ وقد أطلق على موقع المصارعة اسم "فنيئيل" 
("وجه الله") وفیما واصل يَعْقَّوبَ رحلته تقابل مع عِيسُرٌ(۳۳: .)٤-١‏ 
وتمت المصالحة بين الأخوين» والتي يبدو أنها كانت مصالحة دائمة. 
وبعد حدث مؤسف مع أهل شكيم (تك )۳١‏ عاد يَعْقّوبَ إلى إيلء 
ولكن ذلك بعد أن أزال كل تماثيل الألهة الغريبة من بيته. وبعد أن دفن 
الأصنام تحت تحت بلوطة في شكيم» وظهر الرَّبٍ ليَعْقَوبَ وأكد له ثانية 


الوعد الإبِرَاهِيمَ ي بحذافيره. وفي رحلته مِنْ بيت إيل أبتلي يَعقّوبَ بفقد 
زوجته راحيل» ذلك أنها توفیت أثناء ولادتها بنیامین -۱١ :۳١(‏ ۱۸). 
وهذه المأساة سرعان ما تبعتها وفاة والده اشاق :۳٥(‏ ۲۹)» وترحيل 
ابنه يوسف إلى مصر (تك۷"). 


وأصبح ليوسف نفوذ كبير مصر» ولحكمته وبصيرته النيّرة كلف 
بالإشراف على تخزين الطعام في مصر. وهذا العمل الذي ينبئ 
بالخير» هيا للمصريين أن تتوافر لديهم المؤمن في حين أن الكثيرين 
مِن المناطق المحيطة هلكوا جوعًا. 

وحين ضربت المجاعة كنعان ارسل يَعْقّوبً أبناءه إلى مصر 
للحصول على الطعام. ولكنه احتفظ بأصغر أبنائه بنيامين. وعلى الرغم 
مِنَ ذلك» فقد اتهمهم يوسف بأنهم جواسيس» وطلب منهم أن يحضروا 
بنيامين إلى مصر؛ لكي يثبتوا صدق كلامهم» ومن ثم براءتهم. 

وبعد أن أحضر إخوته بنيامين إلى مصرء عرفهم يوسف بنفسه»ء وأنه 
أخوهم» ورتب معهم أمر إحضار يَعقُوبَ أبيهم ايا إلى مصر . وعاش 
يَعْقّوبَ في مصر سبع عشرة سنة. وحين أشرف على الْمَوْتِ» حصل 
مِنَ یوسف على وعد أکید بأن يدفنه في کنعان. وقد تبنی ابني یوسف 
أفرایم ومنسی (تك۸4٤:‏ ۰۸ :٤6۹‏ ۲۷) وقد مات يَعْقَوبَ عن مائة وسبع 
وأربعين سنة وذفن مع أسلافه في مغارة حقل المكفيلة .)١١ ١ :٠٠١(‏ 
ولقد أصبح اسم يَعقَّوبَ لقبًا لشعب إِسْرَ ايل وكثيرًا ما يرد بهذا المعنى 
في ع. ق (عد۲۳: ۷ء ۱۰ ۲۲ ۰ مز٤۱:‏ ۷ء إش۸٤:‏ ۲۰ عا٣:‏ ۱۳). 
من وكثيرًا ما يُذكر اسم الأب يَعْقّوبَ بالارتباط مع الإعمال التي عملها الله 
من أجله. ولقد صف الله أنه إله إبرَاهيم واشحاق ويَعْقّوبَ (خر۴: o:‏ 
))٥‏ ويُذكر العهد الذي أعطي للآباء بنفس هذه الطريقة (۲مل١٠:‏ 
(. وقد أكد ملاخي للشعب أن المحبة التي اظهرها الله ليَعْقُّوبَ لم 


تُحجب عنهم وذلك بقوله: 1 ... وأحببت يَعْقَوبَ . وأبغضت عيسو" 
(مل۱: ۲ ۳). 


"05ط" (يَعْقُوبَ) هي الصيغة الهلينية ليعُْوبَ اةام! . 

ع. ج كلمة ۸5م[ في ع. ج يقصد به يَعْقُوبَ (أحد الآباء) والآب 
الشرعي ليّسُوع (مت۱: ۲» )۳١ :٣ول ۱١ »٠١‏ وقد استخدم كتبة ع. 
ج إشارات عديدة إلى أحداث في حَيَاهُ يَعْقَوبَ. یو٤: ۱١ »١ »٥‏ تشیر 
إلى ضيعة وهبها يَعْقوبَ ليوسف» والتي هي موقع بئر يَعْقّوبَ تك :٠٣‏ 
(TY :fA1۹‏ وقد ذكر استفانوس أحدانا عديدة وقعت في حَبَاة قوب 
(أع۷: ۸> ١ء .)٠١‏ وكاتب الرسالة إلى العبرانيين ذكر يَعْقَوبَ على 
أنه تلقی› على غرار جده إبْرَاهيم مواعيذا مِنَ الله :۱١(‏ ۰)1 وذکر 
کمثال للإیمان (۱۱: ۲۱)؛ وذکره کشخص تآمر لكي یحصل على حق 
البكورية مِنَ أخيه عِيشُرَ (۱۲: ١٠ء »)١١‏ وبيع عيسو لبكوريته ذكر 
على أنه مثال على التهور والكفر بالك. 

في رو٩:‏ 1 ۳ يتحدث بُولْسُ عن الأحداث التي أحاطت بولادة 
يَعْقّوبَ وعِيسُو وذلك في فقرة تشرح أن عمل الله في الاختيار لا يقوم 
على الأعمال (۹: .)١١‏ ويشيربُولس هنا إلى الأغراض التي تم التعبير 
عنها في أقوال الله قبل ولادة هذين الأخوين: "وكبير يُستعبد لصغير" 
(تك۲: ۳). كما اقتبس مل۱: ۲» ۳ في هذا الصدد أيضًا. كما اشير 
إلى حلم يَعْفُوبَ في بيت إيل وذلك في يوا: ۱ حيث نقل يَسُوعځٌ 


4۹ 


(00!)» يشفي» يحي» بّبرئ )۲٠۱١(‏ 


صورة السلم إلى نفسه. 

"إله إبرَاهيمَ واُحَاق ويَعْقُوبً"» هذا تعبير يرد في ع. ج. وقد 
استخدم بطرس هذه العبارةء بالارتباط مع "إله آبائنا" في معرض 
حديثه إلى اليهود (أع٣: .)١١‏ ولقد استخدم يَسُوع صيغة موسقة إلى 
حد ما يوضح بها أن لله هُوّ الإله الحي (مت؟: ٣‏ مر ١ :۱٣‏ لو۲۰: 
۷), واستخدم استفانوس تسمية "إله يَعْقَوبَ" في دفاعه (أع۷: »)٤١‏ 
والتي قد تعکس مز ۱۳۲: °. 


ولقد ذكر يَعْقُوبَ مع الابوين إِبْرَاهِيمَ واحَاق في 

إن رفتكهم في السماء هي مكافاة آهل الإيمان. وقد استخدم اسم يَعقّوبَ 
كلقب للاأمة اليهودية في لوا: ۳۳؛ رو١ا: ٦‏ (والأخير اقتباس مِنَ 
إش۹٥:‏ ۰ بتصرف). 


.٣‏ ویوجد أشخاص, عدیدون في .ج یحملون الاسم ذا الطابع 
الإنجليزي جيمس (يَغْقّوبَ: :(laköbos‏ )( أحد ابني زبدي» الذي 
اصبح مِنَّ تلامیذ يَسُوع» سُمي يَعْقَوبَ (مت٤:‏ ۱). ثم إنه هو مع أخيه 
يوحنا واللذان لقبا "بابني الرعد" (مر٣:‏ ۷) وبطرس» شكلوا الدائرة 
الداخلية لتلاميذ يَبُوع. ولقد أراد يَعْقوبَ ويوحنا مراكز عالية حين 
يؤسس يوع مملکته (مر »)٤١ - : ٠۰‏ وبدلا من ذلك وعدهمايَشُوعځ 
بانهما سيتالمان. وبعد إقامة کنیسی ع. ج بوقت قصير» قام هيرودس 
أغريباس الأول بقتل يَعْقَّوبَ (أع۲٠:‏ (. 


(ب) تلمذ آَخَرَ مِنْ تلاميذ الْمَِيح اسمه "يَعْقّوبَ بن حلفى" (مت٠١:‏ 
(. ولا يعرف شيءَ آخرَ عنه في ع. ج سوی اسمه., 

(ج) في الأناجيل يَعْقّوبَ أخو الرَبَ (انظرغل١‏ : )٩‏ ولقد کر باسمه 
فقط (متثل؛ مت۱۳: ٠٥‏ مرا: ۳). ولم يعترف بيَّسُوعً أثناء حياته 
(حَيَاهٌ بُو يو۷: ) لکنه بعد مَوَتٍ يَسُوځ وقیامته (ولعله نتيجة 
لظهور شخصي ليَسُوع المقام» إكوه٥٠‏ : ۷) أصبح مومنًا (أعا: :0 
وأخيرًّا أصبح قائد الكِيسة في أورُشْليم (أع۷٠:; YI AT No AY:‏ 
۸ غل۲: .)٩‏ ومعظم المفكرين يقولون أن يَعْقّوبَ كان ابا ليوسف 
ومریم»› على الرغم مِنَ أن قليلاً مِنَ الدارسين يقولون إنه ابْنُ يوسف 
مِنَ زواج سابق» أو أنه ابْنُ خالة يَسُوع (أخذوا كلمة ‘"adelphos"‏ 
أخ» بمعنى عام وهو "قريب"). وليس هناك شك في آن يَعْقُوبَ هذا هُوَ 
كاتب رسالة يَعْقَوبٌ الموجودة في ع. ج (يعا: (. 

انظر أيضاً اعهء]» إسْرَائيل (۲٠۲۷)؛‏ 4٠اه‏ اليهودية 

.۷( 
.110٩ يَعْقَوبَ) ے‎ lak (08ط‎ ۰ 
,۲٣۱١ شفاء ) ے‎ jam a( ۱ 


مت۸: ۱١‏ حیث 


9 ا0ء lou‏ (aص0ه)»‏ يشفي» يحي» يبرئ 
«(iasis) ‘taotg (11 ٥(‏ شفاء (۲۹۱۷)؛ «(iama) loua‏ شفاء 
(۱)؛ »)atros( lupo‏ طبیب .)۲٦۲۰(‏ 

ٺ ي& ع. ق ۱. 01 › پشفي» يجدد» يحيي» وقد أستخدمت 
بمعناها الحرفي كتعبير طبي» كما أستخدمت بمعنى مجازي: يحرر مِن 
الشر» مثل الجهل أو النقص الذهنيء وكذلك لشفاء الأمراض النفسية. 
وهكذا أيصًا بالنسبة للاأسماء وائ و »٨4ء‏ وشفاء » sم‏ ا › 
طبيب» أستخدمت بمعناها الحرفي وكذلك المجازي. 


(أ) أنواع العلاج المختلفة على مدى تاريخ الإنسان لا يمكن فهمها 
على نحو سليم إلا إذا تعرفنا على الأفكار التي كانت سائدة بالنسبة 
لأسباب المرض. وإذا نحينا الإصابات الخارجية جانبًاء وحين يكون 
سبب المرض واضحَاء فإن الأمراض في العالم القديم لم تكن ببساطة 
ظاهرة سيكولوجية» أسبابها وطبيعتها يمكن التحقق منها ولذلك يكرن 
الشفاء منها ولذلك يكون الشفاء منها ممكئًا. والأمراض» أساساء نسبت 


00 


إلى هجمات تقوم بها قوى خارجية ومثل؛ شياطين» خطيةءإثم» قوى 
سحرية متل اللعنةء إلخ. وقد أستخدمت عدة طرق لتحقيق الشفاء: 
التعازيم (لإخراج الشياطين)» ممارسات سحرية مختلفة (أقدم بدايات 
للدواء)؛ التائيرات القائمة على اقتراح ماء أو الصلوات والتقدمات» أو 
ذلك محاولة لتهدئة الآلهة. وعلى ذلك فقد ساد الاعتقاد أن المراض 
والشفاء منها يتأتيان في تدخل إرادة علوية. 


وبحلول القرن ۳ ق. م» كان علم الطب قد حقق أول ازدهار له بين 
المصريين القدماء. غير أن شرف وضع علم الطب على أساس تجريبي 
نسب بصفة خاصة إلى اليونانيين. والأطباء على أيام هوميروس كانوا 
بالفعل يلقون التقدير» ولا سيما الأطباء المصريين. وقسم أبو قراط (وُلد 
سنة ٤٠٠‏ يُعد شهادة رائعة لحقيقة أنه حينما بدأ الطب في اليابان يلقى 
التقدير والاحترام» فقد ظهرت- بشكل تدريجي- قواعد أخلاقية بين 
الأطباء, 

(ب) ومع ذلك» تظل حقيقة أيضاء أنه في العالم القديم لم يكن 
المستطاع رسم خط واضح يفصل بين الأفكار التي تقوم على السحرء 
والأفكار التي تقوم على العقل. وهكذا فإن العلاقة بين منشأ الدواء كعلم 
عقلاني» وحلات الشفاء الخارجة قد غزيت إلى قوى خارقة للطبيعة 
وأصبح ذلك الارتباط بين الحالتين أمرٌا في غاية الصعوبة › وهكذا نجد 
باستمرار أنه بين الشعوب المختلفة» كانت تعبد آلهة خاصة بالشفاء 
(مثل؛ ابللو» اسكليبوس» وأمحتب» وتموز). وقد شيدت لهم مباني تشبه 
المعابدء واستخدمت كمراكز للشفاء ومثل؛ أسكليبيون في كوس) حيث 
كان الكهنة يعملون كأطباء ويديرون ما لا يمكن وصفة إلا بأنه مهنة 
الشفاء. وكانت تقدم كافة نوعيات التقدمات» ليس لمجرد الحصول على 
الشفاء فحسب» بل كشكر على الشفاء المعجحزي الذي سبق الحصول 
عليه. وكانت هناك قصص عديدة للشفاء المعجزي في العالم القديم 
وكانت تضاف إليها دائمًا ما يضفي عليها جوا مِنَ الإثارة والدهشة 
تصل بها إلى اعتبارها أمرًا عجيبًا. 


وكان الملوك في الأساس رؤساء كهنة وهم بهذه الصفة كانت لديهم 
أيضا موهبة الشفاء. وعلى ذلك لم يكن ثمة ما يدعو إلى الدهشة أن نقرا 
أن الإمبراطور فيسباسيان كان يشفي الأعمى والأعرج بلمسة منه ومع 
استخدام اللعاب. 


۲ . في سب» في سمات الإِيمَانِ بالرب» بانه هو وحده مصدر كَل 
شفاء ("فاني آنا الرّټت شافيك ي40" (خر ۲٢ : ٠٥‏ انظر مل ۰٥‏ 
۷ وأن تلجأ إلى طبيب (ناهيك عن إله آخُر) طلبًا للشفاء قد يعني 
أحيائًا عدم الثقة في الرَبَ» وإهانة للوصية الأولى (۲مل٠‏ 4 خ1 
۲). وبالنظر إلى أن الأمراض تاتي م مِنَ الرَبَّ نفسه» فإنه الوحيد الذي 
بمقدوره أن يعصب ويشفي (أي٥:‏ ۸4. ولتفس السبب لا يفرق ع. 
ق كثيرًّا بين الأمراض الخارجية» والتي لها سبب واضح (علىسبيل 
المثال الإصابات التي تنجم عن الحوادث» أو الحروب» إلخ)» 
والأمراض الأخرى الناجمة من الداخل. وفي کل ناحية من مناحي 
الحَيَاةٌ تعتمد تعتمد حَيَاةٌ الإنسان على الرَبَ وحده ولكن هَذا لا يعني أنه ليس 
للشياطين دخل بالأمراض. بل أنه يُحظر إليها بالأحرى على أنها في 
خدعة الله (انظرخر ۱۲: ۲۲؛ حب۳: 2( 

وهذا الرأي الذي يعتبر المرض والشفاء مِنَ علامات افتقاد الرَبَ» أو 
على نعمته المتجددةء كثيرٌا ما يجلب للمؤمن صراعا داخليًا آليًا (انظر 
أيوب» والمزاميرء ومثل؛ مز۳۸: »٠١١‏ وبصفة خاصة مز۸۸). وهذاما 
قد يؤدي إلي التشكيل في الرَبَ» حيتما يكون هناك شعور بان المرض 
غير مُسَْجِق (آاي٩:‏ :۷- ۲۳ ؛ مز ۷۳: ۲١‏ ۲۲). ومع ذلك يتعین على 
المؤمن أن يلجأ إلى الله بالصلاة والنواح والشكر باعتبار أنه الوحيدالذي 
بمقدوره أن ینعم بالشفاء (۳۰: ۳» ۱۰۳: ۳» انظرحك١۱: .)١۲‏ 


وعلى الرغم مِنَ هَذا الموقف الراديكالي بالنسبة للمرض والشفاء 


(1۲1) كاھن‎ »)hiereus) 


تشير بعض الفقرات بالفعل إلى استخدام العلاج الطبي (مثل؛» ١مل1۷:‏ 
NE NT; Ff J ۱1‏ : )> على الرغم من أن الوسائل 
التي استخدمها الأنبياء نادرًا ما تكون " طبيية"» بحسب مفهومنا للكلمة. 
رهذه شفاءات معجزية» تحث بالاتكال على قدر الب عى الشفاء . 


ET‏ َو ق (لا۳ 0 ا لاحقةء حيث 
ينظر إلى عمل الطبيب نظرة إيجابيةء نجده خادمًا لله بالمعنى الدقيق 
لهذه الْكلمَة. فالله هو الذي يعينه» ومن خلال الصلاة يعطيه حكمة في 
عمله (سي۳۸: ۲ ۹- ٤‏ وثمة عنصر هام في مفهوم ع. ق 
للمرض والشفاء يتمثل في فكرة أن المرض البدني مرتبط بشكل وثيق 
بالخطية وعلى ذلك يُعد علامة على غضب الله مِنَ انتهاكات معينة 
ومئل؛ مز ۳۲۲ ۱۔ ٥‏ ۳۲۸ ۲۔- ۸), وعندئذ يصبح الشفاء علامة على 
المغفرة» وعلى رحمة الله» وعلى قربه منا (متل؛ مز ۳۰: ctf oF‏ 
۳ ۳ إش1: ۰ 0 

۳ . في الكتابات اليهودية ايضا. کان موضوع الطب بوجه عام يُنظر 
إليه بقدر كبير مِنَ الريبة على الرغم مِنْ أننا نقرأ عن رابين كانوا أطباء 
ايضا. كما أن اليهود كانوا يشاركون أفكارًا انتشرت وعلى نطاق 
وأسع فيما يتعلق بالشفاء المعجزي. وكانت التعازيم والرقيات السحرية 
والتضرع إلى الآلهةء وغير ذلك مِنْ ممارسة تقوم بدورها الكبير في 
هذا الشأن. وباستثناءات قليلة فإن الرابين أنفسهم لا يذكر عنهم التقليد 
إنهم كانوا يمارسون الشفاء المعجزي. 

ع. ج كلمة هسم ترد في ع. ج ۲١‏ مرة» وكلمة وزومز ترد 
٣‏ مرات» و0 )هز ترد ٦‏ مرات» ۵ے ترد ۲ مرات (وکلها في 
١کو‏ ۱۲). وباستثناء كلمة هره»› ترد مجموعة هذه الكلمَة أساسًا في 
الأناجيل الازائيّةء ولا سيمافي إنجيل لوقا واستخدام كلمة "زه 0ه" 
يتماتل في الأناجيل وفي سفر الأعمال مع كلمة ""u5عمه۲عط!‏ 
YofY‏ س)). وعلی ذاك فان الملاحظات التي ذکرت تحت تحت كلمة 
herp‏ في التقییم اللاهوتي للشفاء المعجزي تنطبق هنا ايضا. 
ومعجزات الشفاء التي عملها يوع وتلاميذه تُعد علامات لمَلَكوت الله 


الآتي (لو۹: ۲» ١۱ء ٤١‏ أع٠٠:‏ ۳۸)ء وتحقيق نبوة ع. ق (انظر إش 
o‏ 1-۳ 1“ "(. 


AHI 


ولكن هَذا لا يعني إنكار أن ع. ج يشارك في الآراء الخاصة بالرضى 
والتي كانت سائدة في ذلك الحين (انظر لو٣!:‏ :ع وکما 
ذكر سابقاء معجزات الشفاء التي أجراها يَسُوع كان لها مثيل خارج 
نطاق الكتاب المقدس. غير أنه على الرغم مِنَ أن ما سجله ع. ج من 
معجز زات الشفاء يتبين كل السمات المألوفة للقصص القديمة الخاصة 
بالشفاء/ المعجزات (مثل؛ عجز الأطباء» مره: ۲١‏ ۲۹ الطبيعة 
الثوريةء لو۸: »)٤١‏ إلا أن قصص ع. ج بسيطة ومباشرة. ولا يقصد 
بها تمجيد صانع معجزات أو حتى تمجيد المعجزات ذاتها. بل إن القصة 
التاريخية لا تزال عالقة بالذهن والى درجة كبيرة جدّاء وهذه الأحداث 
يُنظر إليها على ضوء رسالة المَسيح. ولا محل هنا لسمة المسرحيات» 
أو النواحي السحريةء أو الإثارة. ١‏ 

O E A OE SO 
۲۸؛ لو۷: ۷). وعلى ذلك فهي مختلفة بشكل‎ :۱١ مت ۸: ۸ ۱۳؛‎ 
جوهري عن حالات الشفاء الأخرى في العالم القديم. وقد حطم يوع‎ 
َعليمَ يهودي نمطي عن العقاب (معناه آن كَل مرض لا بد وان يکون‎ 
وبدون أن ينكر بهذا العلاقة الأساسية‎ »)١ - : سببه خطية ماء انظريو:‎ 
والنقطة‎ .|)١١ :٥عي انظر‎ ٤ »۲٢ :٥ بين الْحْطِيِّة والمرض (مثل؛ يو‎ 
المحورية بالبنسبة لكل معجزات الشفاء ليس المعجزة بل الشافي نفسه»‎ 
الذي بین تفرده وتميزه وآن وعظه الذي کان بسلطان جاء بفجر ع. ج‎ 
.)۳۸ :٠۰عأ (انظر لو1: ۱۹؛‎ 


J‏ کي ١کو‏ ۲١ء‏ وردت كلمة ma‏ » وشفاء » ۳ مرات فیما کان 
يَأ يذكر مواهب الشفاء إلى جانب مهمة الكرازة بالإنجيل. غير أن 
هذه الموهبة الروحية. وموهبة الشفاء ا 

انظر أيضاً E‏ يشفي» يبريء «hygies a‏ 

صحي» صحیح (011۸). 
asi ۷‏ شفاء) سے ۲1۱°, 
tro) ۰‏ طبیب) سے ,۲٣۱١‏ 
٥‏ (وہز ن له ممتلکات› ملِكٰة) ے ٤۳٤١‏ . 


0g‏ وق »)idi01Es(‏ انسان غير 
متخصص»› أمي» جاهل» غير ماهر› عامي (7). 

ٿ. ي ,١‏ كلمة " ئ في ٿ ي معناها: (أ) شخص لا يشغل 
أي وظيفة عامة بالتباين مع شخص يشغل وظيفة عامةء أو مواطن في 
جملة المواطنين» (ب) شخص لا يتمتع بأية مهارةء ا 
خبیر (مئثل؛ کاهن او ااشو قتا تخس امي (ج) شخص من الخارج»› 

۲. ترد كلمة RS AE‏ : ۸ به (في جزء لم 
يرد في الأصل العبري). ويقصد بها شخص من العامة بالمفارقة مع 
"ملك". وقد أعاد الرابيون تحت الكَلمَةَ واستخدموها في الإشارة إلى 
الشخص العادي (الإنسان) بالمقابلة مع الله 

ع. ج ترد كلمة ع51 خمس مرات في ع. ج. استخدمت في أع٤:‏ 
۳ عن الرسل بانهم رجال عديمو العلم ومن عامة الناس. ةهكذا أيضا 
في ۲کو ا!: 1 حيث قال يولس إنه کان "عاميًا في الكلام"» لی 
الرغم مِنَّ أنه يضر على أنه متعلم. 

كلمة "العامي" التي وردت في ١كو٤١: ٠١‏ فيقصد بها جميع الذين 
ليس لديهم موهبة التكلم بألسنةء والذين» نتيجة أنهم لا يفهمون ما يقال 
حينممارسة هذه الموهبةء فلذلك لا يستطيعون المشاركة في قول "آمين" 
بالنسبة لشكر الكنيسة. وهكذا ايسا في ٤ ۲۲ : ١٤‏ بتشير نفس الْكَلِمَةً 
إلى الذين "ل يعرفون سينا عن التكلم بأالسنة لأنهُمْ مِنْ غير المُوْمنينَ 
الذي يحضرون الاجتماعات المَسِيجية بين آونة وأخرى فقط. ومن أجل 
هؤلاء يطالب بُولْسٌ بان تكون العبادة الجمهورية مفهومة. 

۷ (0ل» آنظرء شاهدء لاحظ!) س ۳۹۷۲., 

۲ (eratei4امء‏ وظیفة کھنوتیة) ه .۲٦۲۲‏ 

. 1۳1 > کھنوت)‎ chierateuma) ٣ 

٤‏ (erateuاط»‏ يشغل منصب أو يؤدي خدمة الكاهن) 


IT 
كاهن‎ ›»)hiereus) «iegelg; «lEQpEl;g YT 
ریس کھنة‎ »)archiereus) «Qe (|) 


)Y1Y(؛ûùpXteparıxog‘ »)archieralikos)‏ [یخص] رئیس 
كهنة (١۷۹)؛‏ ا0ص معا (2”رء۲ع۸1)» وظيفة كهنوتيةء کهنوت 
»)hierateil) legal) ٤۸(‏ وظيفة كهنوتية (7۳۲)؛ 
slegaTeblw (11۲۲) gies «(hierateuma) ‘leQgûTEupa‏ 
(10ع»إعiط)»‏ يشغل منصب أو يؤدي خدمة الكاهن (٤۳٦۲)؛‏ 
»)hierourge0( le 00¥‏ يؤدي خدمة كهنوتية» يعمل ككاهن 
فيما يتعلق بشيء .)٠٤١(‏ 

ث ي & ع. ق .١‏ جميع الكلمات التي تنتمي إلى مجموعة هذه الْكلِمَةٌ 
مكونة من الصفة "وعم" مقدس (ے .)۲٦٤١١‏ وعلى أساس ما 


۳۰1۹ 


("1") كاھن‎ »)hiereus) 


يقوله زينون › الرواقي» ينبغي على الكاهن - المتضلع في الطهارة 
والورع- أن يكون في تناغم تام مع الطبيعة (حيث ينظر إليه على أنه 
يتسم بالقداسة). وعلى ذلك فالكاهن عند الرواقيين هو "الشخص الحكيم 
وحده". 

۲. سب تستخدم كلمة وع عام ترجمة للكلمة العبرية " معطم" 
وكاهن. وتطور الكهنوت في ع. ق كان يعتمد كثيرّا على الرأي الذي 
يتم تبنيه بالنسبة لتاريخ كتابة أسفار ع. ق» والمصادر التي خلفها. وعلى 
أساس عملية الترتيب والتنظيم المختلفة التي يقوم بها المختصون» لاقت 
التَعْليمَات التالية قبولا عامًا: 

(أ) مهمة الكاهن في إسْرَايِيلِ يبدو أنها لم تكن أساسًا في الخدمة 
المتعلقة بالنبائح» بل التكلم باسم الرَبّ (انظر ۱ صم٤۱: »)٤١ ۳١‏ 
وتَعْليم التوراة (تٹ۲۷: .)١١ -۹ :۳١ ؛٠۰ »٩‏ والذبائح» على أية 
حال» يمكن تقديمها بواسطة رأس العائلة (انظر تك۸: »٠٤ :۳١ ۲١‏ 
خر۱: ۲۱). ویثرون- حمو موسی- کاهن مدیان (خر۲: ۱۸- ۲۲ 
)١ ۳‏ كان يقدم المحرقات والذبائح في سيناء. وأقام وليمة شركة مع 
شيوخ إسْرَابيلء وقدم النصح لموسى فيما يتعلق بالناموس المقدس 
(خر۱۸: ۱۲- .)۲١‏ 

(ب) الذين ينتمون إلى سبط لاوي أصبحوا الطبقة الكهنوتية (خر ۲": 
٥-۔‏ ۲۹ تٹ۳۳: ۱۱-۸)» على الرغم من انه لیس کل لاوي خدم 
ككهان (قض۱۹: .)١‏ وكان اللاوييون يتمتعون بصفة خاصةء بعلاقة 
وثيقة بالرب (تث٠٠: .)٩‏ ومن ناحية القانون» كادوا يكونون مثل 
الغرباء مِنَ ناحية امتلاك الارض» لكنهم ينتمون بالفعل إلى نظام 
الأسباط (يشبه النظام القبلي)» وكانت لهم مدن معينة للسكن مع مراع 
لمواشيهم (انظر يش٠۲:‏ ۲ الصحاح بكامله). ورئاسة الكهنة كانت مِنْ 
اختصاص بیت هرون. 

(ج) في الفترة السابقة للملكيةء كان الكهنة يوجدون أصلاً في 
علاقتهم بالمسكن "المقدس" (انظرمثل؛» ميخا الإفرايمي في قض۷١).‏ 
وفي مسكن تابوت العهد في شيلوه وكانت عائلة عالي تقوم بالمهام 
الكهنوتيةء والتي كانت تتطلب تقديم الذبائح» والمحرقات» والأقوال 
التنبؤية (١صم!:‏ ¢ TV:‏ ۸(. 

(د) والعبادة في الهكل» والتي كانت مزدحمة في أورُشلِيَ على عهد 
الملكية مهدت للكهنوت المنظم (۱مل٤:‏ ۲۔ ١‏ انظر »)۳١ ۲١:۱۲‏ 
والتي سرعان ما تم الاعتراف بها مِنَ المقادس المحلية (۲مل١٠:‏ ١٠ء‏ 
١۱۱ 4۲۱ -۹‏ ۱- ۲.. ولكن الكهنة المحليين لم يندثرواء على الرغم 

في انهم کٿيرًّا ما کانوا يث رکون في الفا الوثنية. وفي بين أمور 
فإن إصلاح يشوع "لا شى كهنة الأصنام الذين جعلهم ملوك 
يَهُوذا ليوقرو! على المرتفعات في مدن يَهُوذا " (۲مل٣۲: »)٥‏ لقد أعاد 
يشوع إقامة العبادة للرب تتركز في الهَيْكل. 


(ه) وقد عمل فرق واضح في أزمنة السبي يسن الكهنة واللاريين 
كقسمین كَل منهما له اختصاصه في إطار سبط لاوي وعلى ساس ما 
جاءِ في مز ٠٠١ : ٤٤‏ فقد طالب الصادوقيون بحقهم في وظائف رئاسة 
الكهنوت» ويرجع أصلهم إلى صادوق» وقد كان كاهئًا في أورُشلِيم قبل 
أيام ذاؤذء وكان صادوق مِنَ سلالة عالي الكاهن في "نوب" وإلى عالي 
في شیلوه (۲صم۸: ۱۷ء ١أخ؟:‏ "(. 

(و) وإعادة التشييد في فترة ما بعد السبي تطلبت أن يكون رؤساء 
الكهنة ممن ينتمون إلى الصادوقيين. أما مِنْ ينتمون إلى هرون فيُؤخذ 

منهم الكهنة العاديونء أما الذين ينتمون إلى سبط لاوي فيُوؤخذ منهم 
من قومون بخدمة الْبَْل (انظر ١أخ .)۲١‏ وعلاوة على أولئك الذين 
ينتمون فإن هيئة متنامية مِنَ الخبراء في الأسفار المقدسة»ء الذين رسمهم 

عزرا (نح۸) سرعان ما تفوقوا على الكهنة الذين أصبحوا في الظل. 


۳.۲ 


(ز) وعلى أيام يَسُوعء كانت هناك فجوة اجتماعية طرقت رؤساء 
الكهنة (الذين كانو يشكلون مجموعة مِنَ النجدة ويستخدمون سلطتهم 
مِنَ الرومانيين ليحكموا الشعب) وبين الكهنة العاديين. والكهنة 
العاديون شكلوا مِنَ بينهم أربعًا وعشرين فرقة للخدمة مِنْ أربع إلى 
تسع مجموعات عائلية (١أخ٤؛‏ انظرلوا: »١‏ ۸). وكانت الفرق 
تقوم بالخدمة في الهَيّكل بالمناوبة» كل نوبة منها أسبوع. وكان الكهنة 
في الوقت المتبقي يقومون بأعمال مهنية في المنطقة المحيطة. وكان 
بوسعهم إصدار فتاوي كخبراء في موضوعات تتعلق بالطهارة 
الطقسيةء وكثيرًا ما كانوا يقومون بمهمة قراءة التوراة وتفسيرها في 
المجمع اثناء فترة العبادة. والرتب الكهنوتية كانت وراثية. 

(ح) وفي قمران» نجد ان کهنوت الصادوقيينء إذ جردهم 
الحشمونيون مِنَ سلطاتهم» فقد شكلوا من انفسهم مجتمع خلاصي 
كهنوتي للأيام الأخيرة (نجه: ۲» ۹ وٹص۳: ۱ وٹص": 4۲۱ ٤‏ 
۲). أما مؤسسهاء "معلم البر" فان كاهنًا صادوقيًا (فمز۳۷: ۳: »)٠١‏ 
في حين أن خصمه "القاضي الشرير" (فحب١:‏ ۸) فربما کان رئيس 
الكهنة يوناثان -٠١١۲(‏ ١١٠ق.‏ م). وكانت الأسبقية للكهنة في المجمع 
وريس كهنة الأيام الأخيرة كان بنظر إليه على انه اعلى ين ال 
(سيخ۲: .)١١ -١١‏ ووصفات التطهير الخاصة بالكهنة كانتت تطبق 
بالنسبة لجميع أعضاء المجتمع. 

۳ آما فیما یتعلق برئیس الکھنۂ و1٥٣‏ ہے" فقد وردت ٥‏ مرات 
فقط في الأسفار القانونية في سب» غير أنها وردت ٤١‏ مرة في كتب 
الأبوكريفا. (أ) وظيفة رئيس الكهنة في فترة ما بعد السبي كانت حتى 
سنة ١۷٠ق.‏ م في حوزة الصدوقيين وبالنظر إلى أن الأمة كانت تفتقر 
إلى رئيس سياسي مستقل» فمن ثم كانت له سلطات سياسية أيضا. وهذا 
ما أدى إلى قيام توترات (مثل؛ بين رئيس الكهنة ألياشيب ونحمياء 
نح1۳: -٤‏ ۹> ۲۸). والميول تجاه العادات الهلينية (۲مك٤: ٠١‏ 
٥‏ والصراع على السلطة من أجل هذه الوظيفة اقام لازطيقوس 
الرابع (أبيفانوس) فرصا عديدة مِنَ ١۷٠ق.‏ م وما بعد ذلك ليشغل 
هذا الموقع. وكانت انتفاضة الكابين ضد هذا الوضع. وفي اورشليم 
قام يوناثان الحشموني (وهو عضو في عائلة كهنوتية عادية) اغتصب 
منصب رئيس الكهنة سنة ١١٠ق.‏ م (١مك٠‏ 1 (Toe‏ وقد شغل 
الحشمونيون هذه الوظيفة ضد استجابات الفَرَيسِيَينَ حتى سنة ۷ ق. 
م. وبعد ذلك أقدم هيرودس والرومانيون وبشكل استبدادي بإقامة وعزل 
۸ رئيس کهنة حتى عام ١۷م.‏ 

(ب) وعلى أيام يوع كان رئيس الكهنة هُوَ الممثل الأعلى للشعب. 
وكان بوسعه أن يأخذ تقدمة الذبيحة في أي وقت» وكان له الاختيار 
الأول بالنسبة لأجزاء الذبيحةء وقيادة الكهنوت» كما كان له امقعد الأول 
في السنهدريم d0۸ - °۲۸١(‏ ع٠ري).‏ وكانت مهمته العظمى هي 
الشعب يوم الكفارة,. 

@( وتقدان وظيفة رئاسة الكباوت إدى.إلى توقغات يهودية واسعة 
الانتشار بانه سيؤخذ رئيس كهنة اسخاتولوجي إلى جانب اليح 
الملك. 

.٤‏ ملكي صادق» الذي ذعي في تك٤ ٠۸ :١‏ "ملك شاليم» وكاهنا لله 
العلي"» يحتل مكانة فريدة في السجل الكتابي (انظرمز .)٤ :٠٠١‏ انظر 
أي« °1۹" .(Mdchisedek‏ 

٤ :٤٥يس‎ ۲ :ëÎ) " hierösynê" .%‏ ۲؛ ١مك۲: )٥٤‏ ترجع 
إلى المعنى الأساسي للوظيفة الكهنوتية. وقد شهد كَل مِنْ يوسيفوس 


وفيلو للمكانة العالية التي تتمتع بها هذه الوظيفة. وقد شغل يوسيفوس 
نفسه هذه الوظيفة. 


. از" هي الْكَلمَةٌ التي استخدمت لرئاسة الكهنة في سب 
(مثل؛» خر ۲۹ ٠١ :٤١ ٩۹‏ يش ۱۸ ۷؛ (صم۲: ٣١‏ نح۷: c14‏ 


(11) jal «(hiereus) 


1۳ 8 ففي نح ۳: JA‏ : ١ء‏ تشير إلى الخدمة الكهنوتية» غير 
أنها تشير بالأكثر وببساطة إلى الوظيفة الكهنوتية. وعن طريق ثيابهم 
ومسحتهم (خر۲۹: .04 : ٠‏ وطبقًا للتَعَالِيم الإلهية (عده٠:‏ ° 
نح۱۳: ۰۲۹ سي٥٤:‏ ۷) یتولی بنو هرون وظيفة "عه" إلى 
الاأبد. 

۷. صف ما جاء في خر۱۹: ٦‏ إسْرَائِيل بأنها "مملكة كهنة" وهذا 
ما يوحي بان كل الإسرائليين كان لهم قدوم إلى الرَبَ» وأن الشعب 
كان عليه أن يخدم ككهنة لبقية العالم. وسب ترجمت هذه العبارة 
"sien hieraleuma" ¬‏ (کهنوت ملکي) واکدت على ان 
إسْرَائيل ذعيت مِنَ بين الأمم للخدمة الكهنوتية لله (انظر :1١‏ ( 

aa‏ کلم "hiereus"‏ شیر أساسشا إلى الكهنة اللاريينء› وفي عب 
إلى المَبيح» وفي رؤ إلى المَيجين. وترد الْكَلمَةً ١‏ مرة: 

(أ) الأمر الذي يدعو إلى الدهشة: أن معاملات يَسُوع مع الكهنة كانت 
قليلة جذا. وححينما أرسل البرص الذين شفاهم إلى الكهنة لتاكيد شفاهم 
(مت۸: ۹؛ مرا: ١٠؛‏ لوه: ١٠؛‏ 1۷: )٠١‏ إنما فعل ذلك احتراشًا 
لسلطتهم» وکان بهذا یتصرف حسب الناموس (انظر لإ۱۳: :٠٤ 4٤۹‏ 
۲ ۳). وما جاء في لو۱۰: ١‏ يذكرنا بالتقد النبوي للعبادة الظاهرية 
فحسب. وهي مت1۱۲: -١‏ ۸ (وكذلك م۲: ۲۳؛ لو٦: »)٥ -١‏ أعلن 
يوع تحرره من خاصية العبادات الجامدة. وعلى ضوء ما جاء في 
AE >‏ ۹ ۰تث o TC‏ ا ١‏ ؛ هوا: ٠1‏ 
ا 


وفي لوا: >٥‏ ۸؛ أع1: ۷ فقط نجد الكهنة على علاقة إيجابية مع 
حدث الخلاص., وفي سفر زكرياء أخذ الكهنة لخدمة الإعداد العاجل 
للخلاص بالمسيا المنتظر. وفي لوا: ۸ نجد المثال الوحيد في ع. ج 
لكلمة "ع۸ ع۸". وإضافة عدد كبير مِنَ الكهنة مِن الطبقات الدنيا 
إلى كَنِيسة أورُشْليم (أعا: ۷) لا يبدو أمرّا مصدقًا على أساس التناقض 
الاجتماعي مع الهيئة الكهنوتية الارستقراطية. 

(ب) في رؤا: ٦؛ ۲١ : :٥‏ (انظر ٠ ٠‏ 1)» دعي المَسيجيون "ملوكا 
وكهنة"» وهكذا افرزوا مِنَ البشر لخدمة الله. والوعد الذي جاء في 
خر۱۹ : ١‏ یکون قد تحقق» غير أن النظام الجديد لا يعرف أي هَيْكل» 
لأن الله نفسه هو الآن اليكل :۲١(‏ ۲( 


(ج) فكر سفر الخروج. ما جاء في خر ۹ :١‏ 1 ذكر أيضافي ١بط؟:‏ 

٩‏ "وأما أنتم فجنس مختار وكهنوت ملوكي أمة مقدسة شعب اقتناء لكي 
تخبروا بفضائل الذي دعاكم مِنَ الظلمة إلى نوره العجيب" والكهنوت 
بهذا المفهوم يحتضن فكرة الاقتراب إلى الله في معرفة وثيقة والدور 
النبوي للكهنوت في إغلان معرفة الله وهذا تكمل فكرة بطرس السابقة 
عن تقديم ذبانح روحية: "كونوا أنتم أيضًا مبنيين كحجارة جية بيا 
روحيًا كهنوتًا مقدسا لتقديم ذبائح روحية مقبولة عند الله بيَّسُوع المَسيح" 
(: ). وفي كلتا الحالتين نظر إلى كهنوت جميع الْمُؤْمِبِينْ على آنه 
قد حل محل الكهنوت اليهودي أبطله. والواقع ان هذا منهوم ما جاء 
في خر۱۹: 1 


(د) في رو ١ :٥٩‏ يصف بُولْسُ دعوته الكريمة لكي يكون خادمًا 
"08ع ur‏ هع" ليّسوع المَسيح لأجل الأمم ناشرًا لإنجيل الله ككاهن 
(٥ع۸e۲01)‏ ليكون قربان مقبولاً بالروح القدس» ويُفهم مِنَ السياق 
أن هذه الرسالة نفسها هي موجز لخدمة بُولْسً الكهنوتية (انظره١:‏ 
٥‏ وقصد الله في الخلاص أن يكون لليهودي للاأمم. والخلاص يقوم 
على أساس النعمة التي يحصل بالإيمَان (الأصحاحات ١۔‏ ۸)› ولیس 
ثمة فرق بين اليهود والأمم في هذا الشأن. الأصحاحات ۹- ١تتناول‏ 
مقاصد الله للأمة اليهودية. وفكرة بذل المرء لحياته (۱۲: ۱) جاءعت 
مماثلة للفكرة التي عند الأمم وكما أن الكاهن في ع. ق يقدم الذبيحة 


للرب» هكذا بالنسبة لبُولْسُ أيصًّاء فباعتباره رسول الأمم (انظر :١‏ ه» 
وكذلك آع۹: ۶۱۰ ۲۲: 4۲۱ ۲۹۱: ۰۱۷ ۱۸؛ غل۲: ۸» »)٩‏ فهو المكلف 
على وجه الخصوص,» بتقديمهم إلى الله. 

وهذه التقدمة- والتي كانت ستعد نجسة۔ اصبحت مقبولة بتقدیس 
الروح القدس (انظررو١٠: ٩‏ مع ۸: ۲- ۲۷). ولعل ما خطر على 
ذهن بول هر ما جاء في إش ٦‏ ۰۲ حيث کان يهود الشتات هم 
التقدمة التي سيأتي بها الأمميون إلى اولي مع أن الأدوار هنا قد 
غکست . وثمة مفهوم مماثل نجده في "في۲: VV:‏ . کان بُولسُ سجینًا 
وينتظر إمكانية إعدامه (انظرا: ۱۲- ٤۱ء‏ ۱۷- )۲١‏ وكان بوسعه 
اظن ال هه عل انم جل اكه "لكنني وان كنت 
أنسكب أيضًا على ذبيحة إيمانكم وخدمته أسرَ وأفرح معكم أجمعين" 

(ه) على الرغم مِنَ أن كلمته "كاهن" و "رئيس كهنة" لا تردان 
في يو۷ إلا أن صلاة يَسُوع هنا يشار إليها أحياتا على أنها صلاته 
كرئيس كهنة. وهذا الأصحاح يقدم صلاته مِنَ أجل شعبه قبل القبض 
عليه وإعدامه, لاحظ ما یقوله يوع في ۱۷: ۱۹ "ولاجلهم أقدس إ 
{hagiaz‏ آنا وذاتي لیکونوا هم أيضصا مقدسین في الحق". والفعل 
hagiazd‏ استخدم في سب لتقديس الكهنة (متل؛ خر ۲۸: +٤١۱‏ ۲۹: 
۱ ۲) وعن الذبائح (مثل؛۲۸: ۳۸؛ عدا۸: ٤۱( ٩‏ ومقدس و 
-(hagios‏ ر ان ن کال الت فن الل اف فک 
طقس يوم الكفارة الذي كان يقوم به رئيس الكهنة (ل١١١).‏ 

. "rchiereusه"‏ ترد في الأناجيل ۸۳ مرة فقط» وفي الأعمال 
(۲۲ مرة)» عب(1۷ مرة). وهي في الأناجيل وفي سفر الأعمالء 
تشير إلى رؤساء الكِيسَة المعارضين ليَسُوع» وفي العبرانيين لها معنى 
أخروي وخلاصيء» لان يَسُوع وصف بأنه رئيس الكهنة الحقيقي. 

(أ) في الأناجيل وفي أعمال الرسل ذكر رئيس الكهنة باعتباره رئيس 
السنهدريم في محاكمات يوع وأتباعه (مٿثل؛» مت٣۲:‏ 1۲؛ أعه: 
.)١ -١ :۲۳ ۲۷ ۲۱‏ وكثيرًا ما ترد بصيغة الجمع "رئيس الكهنة" 
ويّشار بها إلى مِنَّ يشغلون أرفع المناصب الكهنوتية (مثل؛ مت1٠:‏ 
٤١ ٥‏ یو ۱۲: ۱۰ آعه: ۲۲ ٠١‏ ۲). وهكذاء ظهرت الطبقة 
الكهنوتية الارستقراطية كمجموعة متعلقة كانت تمارس الاضطهادات 
والإدانة. وعملهم المشترك مع "الشيوخ" و "الكتبة" فرت على أنها 
مقدرة مِنَ الله (مٿل؛ مت١٠:‏ ١؛ ۸:٠١‏ اع أمر ضروري» لا بد 
منه» .)۲٣١‏ 


وإذا ثظر إلى الأمر مِنَ الناحية التاريخة - فلا بد وان قيام يَسُوع 
بتطهير اليكل (مثل؛ مر١١:‏ ۸ یو: ۱۳۔ ۱۷) ۔ کهجوم على 
إدارة الهَيْكل بواسطة رؤساء الكهنة- والتي كانوا يحافظون عليها بكل 
اهتمام- كانت هي العامل الحاسم في عدائهم ضده. ولعل ترتيباتهم أيضا 
مع الرومانيين- الذين أعطوهم السلطةء أثارت فيهم المخاوف بان 
الرومانيين قد يتخذون إجراءات ضد يوع وأتباعه دون أخذ رأيهم 
.)٤۸ :١(‏ انظر الملاحظة النبوية التي نطق رئيس الكهنة قيافا مِنْ 
أنه يجب أن يموت وَاجِذّ عن الشعب ولا تهلك الأمة كلها :١١(‏ °(. 
وملاحظة يوحنا تعد تعليقا ساخرًا لما كان في نظر قيافا مجرد واقعية 
سیاسته: : إوقيافا) " لم يقل هذا مِنَ نفسه بل إذ كان رئيا للكهنة في تلك 
السنة تنبا أن يوع مزمع أن يموت عن الأمة › وليس عن الأمة فقط بل 
اوج بنا الب المفرفن إلى واج( (0Y o1:‏ 

ولقد ذُكر قيافا في ع,. ج في متا ۲: e‏ ۷؛ لو٣‏ يوا 
TENE OAT A 4۹‏ ۸ع .٦‏ والذي خلفه- طبقًا لما ذكره 
يوسیفوس- هو "یوناثان"؛ والذي يعرف دائمًا بأنه "حنان" الذي ذكر 
في ع. ج. وعلى ساس ما جاء في يو۱۸: ١۳‏ كان قيافا زوج ابنة 
حئان› والذي خلع من وظيفته كرئيس كهنة سنة ١٠م,‏ ويذكر لوقا 
أن خدمة ‏ يوحنا المعمدان الجمهورية كانت "في أيام رئيس الكهنة 


۳.۴۳ 


(1۳۹) هيل‎ «(hieron) 


حنان وقيافا" (۳: ۲). وباعتباره رأس عائلة قويةء استمر حنان يتمتع 
بنفوذ كبير» تؤكده حقيقة أنه تمكن مِنَ تعيين خمسة من أبنائه في هذه 
الوظيفة. 

(ب) في أع۲۲: ۳۰ ۲۳: : ۰ وأثناء استجواب پُولْسُ بُولْسُ آمام 
السنهدريم» أمر رئيس الكهنة حنان أن يضرب بُولس على فمه. فما کان 
منَ بول الا ان یوجه له نقذا عنيفُا ووصفه بانه "الحائط المبيض". 
وحين صُدم الذين كانوا إلى جواره لأن بول خاطب رئيس الكهنة 
بهذه الطريقةء اعتذر الرسول (على أساس ما جاء في خر۲۲: ۲۸) 
واعترف بأنه لم يكن يعرف أن هَذًا الرجل هو رئيس الكهنة. وفشله في 
أن يعرف رئيس الكهنة لعل مرره ضعف نظره» أو ربما يكون رئيس 
الكهنة قد تغير منذ زيارته الأخيرة لأورشليم. وانتهى الاستجواب إلى 
فوضى حين اوقع بين الفريسين والصدوقيين. 

ظهر حنان في السجن ليدعم الاتهامات الْجَدِيدَةٌ أمام فيلكس في 
قيصرية بعد ذلك بخمسة أيام (أع؟۲: .)١‏ حنان هذا غين رئيسًا للكهنة 
سنة ۸٤م»‏ ولكنه أرسل روما سنة ٥۲‏ للرد على الاتهامات الوجهة له 
باستخدام القسوة. ولکن كلوديوس برأه نتيجة جهود هیرودس آغریباس 
الثالث وإذا كان حنان رجلا معدوم الضمير فقد أصبح مثالا للصدوقي 
القوي. وبسبب تعاونه مع الرومان كرهه الوطنيون» وقد أغتيل عند 
نشوب الحرب ایھر تة م. 

(ج) وفيما تُسبت للمسيح وظائف خاصة برئيس الكهنة في ع. ج٬‏ 
خارج سفر العبرانيين مثل الشفاعة (يو۷: ۹ رو۸: a:‏ يو ': 
)١‏ وفتح طريق الوصول إلى الله (روه: ۲+ أف۲: ۱۸ء ١بط٣:۱۸)»‏ 
فإن سفر العبرانيين فقط هر الذي يقدم لنا صورة كاملة عن المَسِيح 
کرئیس كهنة, وكاتب رسالة ع. ج هذه يشر ح آلام اليح وعمله الحالي 
في ناحية خدمتھ کرئیس کھنةء وإلی جانب لقب "وع ٣ع‏ ہے" فإن 
المسيح» وعلى أساس ما جاء في مز١٠٠: >»٤‏ يحمل أيصًا لقب 
وا هز لكن الاهتمام مركز حقَا على رتبة المَسيح كرئيس كهنة. 
وفكر رئيس الكهنةء الذي يبذل ذاتهء فكر بارز في رسالة العبرانيينء 
وهو أمر جديد. ويطور الكاتب مفهوم كهنوت المَسِيح باعتباره 
الكهنوت الذي كان يرمز إليه الكهنوت اللاري» وقد فعل هَذّا من ناحية 
structure‏ والأساس الكتابي» و هط »والخدمة والمكان والزمان. 

:٥بع( كل رئيس كهنةء يقف كممثل للبشر أمام الله‎ Sure (D 
ويجب أن يُختار على أساس تضامنه مع الناس في قابليتهم الوقوع‎ )١ 
وعن واجبات‎ .)٤ :٥( وعلى أساس الدعوة الإلهية‎ »)۲ :٥( في الخْطِيَّة‎ 
:°( رئيس الكهنة لا تهتم رسالة العبرانيين إلا بخدمة تقديم الذبائح‎ 
ء٠١‎ :۲( وبشكل أساسي على خدمته الزدوجة يوم الكفارة‎ »)۳ :۸ ۱ 
ودخوله بدم الذبيحة‎ <Y :١بع( ذبح حیوان الذبيحة‎ -)٦ انظرلا‎ 
إلى قدس الأقداس (۹ :(. والهدف من خدمة رئيس الكهنة هذه هي ان‎ 
A1 AYN: :٤( يتيح الدخول إلى الله» وذلك بمحوه ذنب الخطايا‎ 
(1 “۹4 1۰ 0 

() الأساس الكتابي حقيقة كهنوت الْمَسِيح وأهميته نجد خلفيتها في 
مز۱۱۰: ٤‏ (انظر عب٥:‏ 1)» تك :۱٤‏ 1۷ ٤۲؛‏ (عب۷: ۱- .)۱١‏ 
واتباغا لتقليد تفسيري هليني»› »> ويهودي وعبراني يفسران شخصية 
َمُوع على أساس شخصية ملكي صادق التاريخية (انظر أيصًا ملكي 
صَıڍjک cMelchisedek‏ °1۹"(. هذا الرجل لا يرتبط باي شئ»› 
وعلى ذلك اعتّبر شخصًا أبديّا (۷: ۳) ثم إنه أسمى مِنَّ الكهنوت 
اللاري» بالنظر إلى أنه بارك إبَرَاهيمَ الجد الأعلى للاريين» وأخذ منه 
العشور (۷: - ۰). 

كَل هذا كان يمثل رمرًا لكهنوت الابن الذي خاطب الله في مزء ٠١‏ 
(انظرعب۷: .)٣‏ ثم إن هذا الكهنوت كان على أساس قسم إلهي 
(مز۰٠۱:‏ ؛) في حين أن الكهنوت اللاوي قام على ساس أمر إلهي 


i: 


(عیب۷: ۵4۱ ۲۰ ۲۱). ومع ذلك › فإن ناموس ع. ق (۷: )۱١‏ 
بوسعه أن يقيم الإنسان في ضعفه كرئيس كهنة (۷: ٣٣و‏ ).لکن 
على العكس مِنَ ذلك فإن قسم الله الذي فيه "قوة جَيَاهٌ لا تزول " (۷: 
)١‏ اأعطى ليّسُوع- ابن الله الذي انتصر على كل ضعف- کھنوتا ( 
ier syn‏ آبدیا (۷: ۰۲١‏ انظره: ۷- ۱۰ ۷: ۳۸). 


(11) يكمن ضعف الكهنوت اللاوي في أن رئيس الكهنة نفسه ليس 
بلا خطية (عب٥:‏ ۳» ۷: ۲۷). وعلى الرغم من أن يوع صار إنسانا 
كاملا في كافة الوجوه (۲: )١١‏ إلا أنه بلا خطية (6: »)٠٤ :۹ ١١‏ 
ورئيس كهنة كهذا هُوّ فقط الذي يستطيع ان ينوب عنا (۷: ))٦‏ لانه 
وحده الذي يستطيع أن يكفر عن خْطايَانا. 

(iv)‏ خدمة: خدمة الكهنوت اللاري خدمة ناقصةء لأنه بالنسبة 
لذبيحة التكفير لا بد أن يلجأ إلى دم حيوان. وهذا لا يحقق سوى تطهير 
خارجي» ولا يستأصل ذنب الحْطيَّة مِنَ الضمير (عب٩:‏ ١١ء .)٠ ٤‏ 
و على العكس مِنَّ ذلكء فإن الحاجة الدائمة إلى ذبائح جديدة هي التي 
تحفز الضمير على الشعور بالذنب .)٤ -١ : 1۰ ٠(‏ لكن المَسِيح بذبيحة 
نفسه» حقق تطهير الضيمير ن كَل خطية مرة واحدة وإلی ابد :٩(‏ 
ل 35 


SR TS 
كانت خيمة الاجتماع هي النسخة الباهتة للمقدس السماوي»› الذي‎ ٠ 
يقوم يوع فيه بوظيفة كرئيس كهنة (عب۸: ¢0 ۹ 1 ئ(‎ 
والمسكن (المقدس) السماوي كامل "حقيقي"» لأن "الذي نصبه الرَبَّ لا‎ 
وفي هذا الصددء لي ليس دخول المَسيح فقط إلى‎ AN ۹ ۲ :۸( إنسان"‎ 
الر ات ل ومو ألا عى الإرضن فر ةرين كهنة نهاري‎ 
وهو رئيس كهنة إلى الأبدء ولكنه اعلن أولاً بصفته هذه على أساس‎ 

موته كذبيحة مِنَ أجلنا (: .)٠١‏ 


(زہ) الوقت» الکلمتان "عھد' "مواعید" (عب۸: ٦۔۳١ ١١:٠١‏ 
۷) توجد لحظة تاريخية في التناقض بين رئاسة,ٍ الكهنوت اللاري 
الأرضي› ورئاسة الكهنوت السماوية التي يتولاها المَسيح. والکهنوت 
الأخير يبطل الأول (۷: ۸٠ء .)٠۹‏ وفضلا عن ذلك فإن العمل الفريد 
في تقديم يَّسُوع لنفسه ذبيحة مِنَ أجلنا يؤذن بنهاية (وهذا ما سبق أن 
تنبا به ع. ق) العبادة كفرضية للتكفير عن الحْطيَة .)٠۸ ٠١ ١ :٠١(‏ 
والمَسيجيون لا يعرفون سوى الذبيحة التي تركت للناس- ذبيحة الحمدء 
والاعتراف» والخدمة ,)١١ ء٠١ :1١(‏ 

(د) وما ذكر عن المَسيح باعتباره رئيس كهنة في العبرانيين لا 
يخدم اهتمامات تخمينية بل ءام" عه٣هم.‏ ورسالة العبرائيين تشجع 
الْمُوْمِنِينَ بيَُوع أن يتمسكوا بشدة باعترافهم وذلك بالتأكيد مجددًا على 
عمل اليح التاريخي» وكذلك على أهمية وجوده الأن على يمين الله. 
وهكذا فإن مَوْتِ يَسُوع على الصليب يمثل تقدمة رئيس الكهنة- الذي 
هُوّ في الوقت نفسه ابن الله- لنفسه ذبيحة فاقت كل الذبائح الأخرىء 
وهذه ذبيحة قدمت مرة واحدة ولكن صلاحيتها تمتد إلى الابد. وقد تُظر 
إلى ارتفاعه إلى المجد على أنه دخول رئيس الكهنة الكامل والقدوس 
إلى المسكن السماوي والحقيقيء وأنه يمثل شفاعته المستمرة من أجل 
المَؤْمِنين. وعلى ذلك فإن المَسيح» باعتباره رئيس الكهنة الأبدي 
السماوي» يعطي الآن أولئك الذين يتمسکون بشدة باعترافهم به ضمانا 
حاليًا بالدخول حاليًا إلى الله وضماًا بالدخول مستقبلا إلى العالم 


E E— مَقڏس» ذبيحة للاله)‎ <«hierothytos) YATA 
.('1۳۹) هل‎ )hieron) «legév «lEpOv 14 
التعبير "0۸ء زط 0" هر الصيغة المحايدة‎ .١ ٿث ي& ع. ق‎ 


)۲۹۳۹( هکل‎ «(hieron) 


للصفة " و٥٣ع‏ ا" »مقدس «واستخدمت کاسم, وفي ث ي نجد أن 
تعبير "0۸إءإط 0" وصيخة الجمع منه وهي "۵عاط ي/" وتعني 
الأشياء المقدسة» قد تاتي بمعنی ذبيحة: : ویمکن لصيغة الجمع ايا أن 
تاتي بمعنی الأشياء المتعلقة بالعبادة» وعبارة "۸٠۲عاط‏ م" قد تعني 
قبرٌا مقدساء أو أي مکان للذبيحة أو الجزء الداخلي من مکان العبادة 
أي "05ع ("em‏ ووه .)۳۷۲٤‏ وقد استخدم بولیبیوس 1٥"‏ 
ممع" لتعني هَيكل أورُشليمَ» وكل مِنَ الكتبة اليهود والمسيجيين 
كيرا ما یستخدمون الكلمَتلتعني المقادس الوثنية (مثل؛ خر۲۷: ۹ 
1A ۸A‏ سب في صور؛ مك ٤:۱۱ ١٤۸:۱۰‏ عن داجون). 

۲ .0 مصطلحات سب في أسفار ٤‏ ق القانونيةء تستخدم سب 
عبار ة "to hieron"‏ في سفر أخبار الأيام فقط وتقصد بها هَيْكل 
أورُشَلِيمَ (١أخ‏ ۹: :۷ ۹ ۲أخ1: ١١‏ انظر أيضا سوء ترجمة 
في مزه٥٤:‏ ۹). ومع ذلك» ترد بالفعل في كتب الابوكريفا (مثل؛ 
اأسدا: ۸ ٩ ٥ :اټ٥كما ۸۱ ۸ ۸ £٤:‏ مك 4 
٣مك۳:‏ ١ء‏ ٤مك٤:‏ ۳). وسبب غیاب لكَلمَةَ بوجه عام مِنْ الأسفار 
الكتابية هوارتباطهما بعبادة الأوثان» إلى جانب أن النسخة العبرية مِنَ 
ع. ق تستخدم العبارات العامة التالية للإشارة إلى اليكل إأرمط (1)» 
الكَلمَةَ العادية التي تترجم بيت» ويمكن إطلاقها على بيت الله (داجون» 
اصم٥:‏ ۲) وبیت الله (خر۲۳: 4۱۹ :۳٤‏ ۲۱؛ قض۱۸: ۳۱؛ ١مل1:‏ 
٥؛‏ إش۲: ۲ ۳ ۲ حز ٤-۷:٤1‏ (. 


(iD‏ ةم › معناه بيت عظيم»› واستخدمت بمعنی قصر (متل؛ 
مل ۲۰: ۱۸ء اش۳۹: ۷)» وكذلك هَێکل أو رُشَلِيمَ (مٿل؛ ١ملا۰‏ ۳ 
۳۳ عز۳: 1 ۱۰ مز۱۸4: 1 إش1: ۱ء حج۲: e‏ 
(. لاحظ أيضا عبارة "هَيْكلك المقدس" (مز٥:‏ ۷؛ يون۲: »)٤‏ د 
المقدس (مز١۱:‏ ٤؛‏ مي۱: ۲؛ حب۲: ۲۰) حيث تست تستخدم هذه الكَلمَة. 


(1) عي قداسة» ويمكن TT‏ ولا سيما عند الحديث 
في خيمة الاجتماع (مثل؛ خر ٤۳ ۳ ۲۹ :۲۸ ۳۳ :۲٣‏ لا 1 
۹ ۳ عد ۲( والقدس في الهَيْكل يمائل ذاك الذي في خيمة 
الاجتماع (مل۸: ۸ ۱۰؛ خحز۱٤:‏ ۲۱ء 4۲۳ دا۸ 4۱۳۲ ۹: .)۳١‏ 
وقد يأتي هذا التعبير بعض الفقرات ليشير إلى اليكل بجملته. 

(iv)‏ والْكَلمَةً المشتقة 425 تعني ماتا مقدسًاء المسكن: متل؛ 
في موآب (إش١۱:‏ ا ۹ ۳). وأورشلیم (مرا۱: 
۰ کما آنها يمکن أن ت تشير إلى خيمة الاجتماع (خره۲: ۸)» أو 
الهێْكل (حز :٤٥‏ ۳» 0۸ وفي بعض المواضع تاتي عنده الكَلمَةَ 
موصوفة "سار 5ھلd‏ وس" بیت الرَب (عد۱۹: ۰۲۰ یش٤۲: ٠۲١‏ 
١أخ۲۲:‏ ۹٠ء‏ حز4٤: .)٠١‏ 


(۷) "6ت" معناها مکان» مثل؛ (إش٦۲:‏ ۲۱؛ إر۷: ۱۲؛ هو٥:‏ 
٥‏ مي۱: .)٣‏ ودُکرت أورُشَلِيمَ باعتبارها الموضع الخاص بالل 
(۱مل۸: ۳۰ ۲مل۲۲: »)۱١‏ شكيم حيث ظهر الله لإبْرَاهيمَ › تك :٠١‏ 
8 او أماکن مقدسة (۲۸: ۱۱ ۱۹؛ تٹ۱۲: ۲؛ صم۷: .)٠١‏ 


(ب) خلفية. يشير ع. ق إلى أماكن مقدسة ومذابح عديدة» قبل بناء 
هکل سليمان ويوحي برج بابل بوجود وشكل ما مِنَ اشكال اليكل 
(تك١١: .)٤‏ ولقد تقابل الآباء في اماكن مختلفةء وكانوا في العادة يبنون 
مذيخًا أو يقيمون نصبًا تذكاريًا ليحيوا ذكرى هذه المناسبة (انظر ۲۲: 
4 ۸ ۲). وأثناء فترة وجود بني إُْرَّائيل في البرية كانت قييمة 
الاجتماع هي المكان الذي يجتمع فيه الرَبَ مع شعبه (خر٣۳:‏ ۷- .)١١‏ 
وقد تم التعرف على مذابح مختلفة محلية في فترة القضاةء مثل شكيم 
(یش۸: ۲۰ ١۳؛ :۲٤‏ ۲۷۰۱)» وشیلوه (۱صم٥: )٥‏ وبیت عشتاروٹ 
(صم۲۱: . 

کان داو يشعر بالتناقض بین أسلوب حیاته» حیث بنی لنفسه قصرَا 
وعدم تدبيره مكانًا مناسبًا لعبادة الرَبِ (۲صم۷: "(. وعلى الرغم من 


نجاح داو في تدعيم الملكةء » إلا أن الرَبَّ أخبره» عن طريق ناثان النبي 
أنه ليس في حاجة إلى مبنى مِنَّ صنع البشرء > لأنه هُوَ الذي اعطاهم قدرة 
على عمل الأشياء. وعلى الرغم مِنَ ذلك فإن الرْبٌ سيسمح ببناء بيت., 
غير أنه بالنظر إلى أن اود رجل حرب» فلم يسمح له ببناء الهَيّكلء 
وسيكون ذلك من نصیب ابنه سلیمان(۷: ۲- ۱۷)» على الرغم من 
أن اود جمع المواد والمال» واشترى موقعه» وهو موقع بيدر أرونة 
لوی ( ا ۲۸:۳ - (0-Ye IE so‏ 

(ج) هَيْكَلَ سليمان بدا البناء في السنة الرابعة لسليمان» واستكمل 
بعد ذلك بسبع سنوات (١مل1-‏ ۸؛ ۲مل۳- )١‏ والموقع الآن في 
المساحة التي يغطيها المقدس الإسلامي المعروف باسم قبة الصخرة" 
وقد اشترك في بناء الهَيّكل حرفيون مهرة مِنَ الفينقيين (١مل٥:‏ ١٠ء‏ 
)٠٤١ ١ : 1V 4۸‏ واشترك في سماعة مع سمات شائعة في المباني 
الفينيقية والكنعانية ويبدو أنه كان يحتوى على دور داخلية وخارجية 
(انظر1: ١۳ء‏ ۷: .)١١‏ وكان مذبح النحاس المخصص لذبائح المحرقة 
في الدار الداخلية (۸: ۲٠ء‏ ٤٠؛‏ ۹: .)٠١‏ وبين هذه الدار والرواق 
توجد مرحضة مِنَ نحاس (۷: ۲۳- )۲١‏ وغربي الرواق» وخلف أبواب 
النحاس»ء نجد القدس» حيث كانت ازن الطقوس العادية . وکانت لها 
كوى مسقوفة ومشبكة (1: »)٤‏ وبه مذبح الذب للبخور» ومائدة لخبز 
الوجوه» وعشر مناير الذهَب» والأدوات اللازمة للذبيحة. 

والمسكن الداخلي كان مربعًا كاملا ضلعه عشرون ذراغًا وبه تابوت 
الشهادة, وكان في التابوت الوعاء الذي يحتوي على المن وعصا هرون 
ولوحي العهد اللذين كان عليها وصايا الله العشر (خر ٥‏ ۲: ٦ء‏ 21ء ۲؛ 
تٹ۱۰: ١۱۔ ١‏ ۳۱: ٩؛‏ یش٤۲:‏ ۲۱؛ عب٩: »٤‏ ). وکان یستخدم 
هێکله کمکان الاجتماع حیث یعلن الله مشیئته لشعبه (خر٥۲:‏ ۰۲۲ ۰۲۱:۳۲۰ 
؛ يش¥: 1). وفي هذا المكان يظهر رئيس الكهنة نيابة عن 
الشعب بدم الذبيحة في يوم الكفارة كَل سنة chilaskomai" 1Y)‏ 
يصالع» .)۲٦٦۱‏ 


وعلى أساس ما جاء في خر۳۷: ٩ -١‏ فقد صُنع التابوت في سيناءء 
حیٹث قام بصلئيل بصنعه طبقا للنموذج الذي أعطی لموسی. وکان 
للتابوت دور هام في عبون الأردن زيش )٤ +٣‏ وسقوط أريحا (الأصحاح 
1( والتاريخ اللاحق في غزو كنعان (قض': TV‏ (صما: 
۳ ۳ ۳). وخسارته للفلسطينيين كان إشارة لخسارة إصْرَائِيلٍ حضور 
ارب وسطهم» ولكنه تسبب في نكبات جلت بالفلسطينيين (١صم٤:‏ 
Y0‏ وقد احضر ذاو التابوت إلى أورُشَلِيمَ (۲صم1» انظر١٠:‏ 
.)٩ ٤‏ ووضع في هَيْكّل سلیمان في احتفال عظیم (۱مل۸: (۱١١‏ 
انظر ۲أخ٥۳:‏ ۳)., وقد تنبا أرميا عن فترة لن يوجد فيها تابوت العهد 
.)١١ :۳(‏ وعقب سقوط أورُشَليمَ دمر البابليون تابوت العهد وكان ذلك 
سنة ٥۸۷‏ ق. م» ولم يعمل له بديل في الهَيكل الثاني. 

وقام شيشق ملك مصر بنهب اليكل أثناء حكم رحبعام بن سليمان 
(۱مل٤۱: »)١‏ أما الملوك اللاحقون ومن بينهم حزقيا فقد استخدموا 
محتويات اليكل النفيسة لشراء مِنَ يتحالفون معهم» ولدفع الجزية 
للغزاة :٠١(‏ ۸٠؛‏ مل :١ ١‏ ۱۸). أما الملوك الوثنيون فقد قدموارموز 
آلهة الوثنیین .)١١ - : :۲١ ء٤ :۲۱ ۰۱۸-۱۰ :۱٦(‏ وعلى آيام يوشيا 
٠ '(‏ ق م تقريبًا) كان الهَيْكّل في حاجة إلى إصلاحات كثيرة جذا 
(۲مل۲۲: -٤‏ 1)» وقد تم تمویل إصلاحه وتجدیده عن طریق جمع 
المال مِنَ المتعبدين. وقد حذر إرميا مِنَ سوء استغلال اليكل والاتكال 
الذي لا طائل منه علىه واعتباره ضمانا للحضور الإلهي (۷: ٤و .)١١‏ 
وقد قام نبوخذ نصر بسلبه ونهبه (۲مل٥۲:‏ ۹» ۱۲۳- ۰۱۷ انظر دا٥:‏ 
۲ ۳ء .)١‏ على الرغم مِنَ أن الإسرائليين واصلوا تقديم الذبائح هناك 
حتی يعد تدمیره (إر۱٤:‏ °). 


(د) رؤيا حزقيال لهَنْكّل: اثناء فترة السبي رأى النبي حزقيال في 


o 


(7۳۹( یکل‎ )hieron) 


الرؤيا هَيْكَلاً جديذا (انظر ا ۳). غير أن أبعاده مختلفة إلى 
حد ما عن أبعاد هَيْكّل سلیمان» ثم إن الرؤيا تضمنث وصفًا للمنطقة 
المحيطةء ورأى أبوابًا محصنة حتى تمتع دخول غير الإسرائليين. 

(هم اليكل الثاني. وأحضر المسبيون العائدون معهم بالآنية التي 
كان نبوخذنصر قد نهبها مِنَ الهَّكل» كما حصلوا مِن كورش الفارسي 
ترخيصًا بإعادة بناء الهێّکل ٥۳۷(‏ ق. م تقریبًاء انظر عزراا؛ ۳: ۲» 
.)١۳ -۸ ۳‏ ولم يكن هناك تابوت. وبدلا مِنَ منارات سليمان العشر» 
وضع شمعدان ذو سبعة فروع في المقدس مع مائدة خبز الوجوه ومذبح 
وكان انتيوخس أبنيانس الرابع قد أخذها غنيمة ٠١١ -٠۷١(‏ ق. م 
تقريبًا) ووضع مذبخا وثنيًا أو صنمًا مكانها (١مكا: .)٥٤‏ وبعد ذلك 
بثلاث سنين تقريبًا ازال المكابيون هذه النجاسة واستبدلوا أثاث اليكل 
(4: 1-۳ . ثم حولو! اليكل إلى قلعةء الأمر الذي مكنهم بعد ذلكء 
في سنة ۳ ق. م مِنَ الصمود ثلاثة شهور أمام حصار "بومبي". 

(و) هَيْكّل هيرودس. في محاولة عن هيرودس لمصالحة اليهود بدا 
عملية بناء ضخمة للهيكل سنة ٠١‏ ق. م وقد انتهى من تشييد البناء 
الأاساسي في غصون عَشَرَ سنوات› ومن المعتقدات أن عملية البناء 
استمرت حتی عام ٤1م‏ (انظریو۲: .)٠‏ وكانت قلعة أنتونيا تسيطر 
على منطقة اليكل من الجائنب الشمالي الغربي» والتي كانت تتضمن 
مقر إقامة مدير الشئون المالية في المقاطعة الرومانيةء کما کانت 
مقرًّا للحاسبة الرومانية (انظر لو٣ا:‏ ۱ ع .)۴١ ١‏ أما الدار 
الخارجيةء فكان محاطا برواق» وكان رواق سليمان (يو Elser: ٠١‏ 
)١ °۱‏ فكان على الجانب الشرقي. وكان الكتبة اليهود يتخذون 
من الأورقة مکانًا لمدارسهم ومناقشاتهم (مر۱۱: ۰۲۷ لو۲: )٤٩‏ 1۹: 
۷) كذلك کان التجار والصرافون یقیمون أکشاکهم داخله (لو۱۹: 
1یو T4‏ 

أما المساحة الداخلية فكانت محاطة بسيدج يفصلها عن دار الأمم. 
وكانت هذه المساحة الداخلية تضم ثلاثة دور؛ دار النساء» دار 
إِضْرَائِيلِء ودار الكهنة والتي بها المذبح خارج اليكل مباشرة (انظر 
مت۲۳: .)١‏ ويمكن للناس أن يدخلوا هذا الأخير في عيد المظال. 
وكان المذبح مِن حجارة غير منحوته Ww‏ عطہں. وقد دمر في الحرب 
اليهودية سنة ١۷م‏ , 

ع. ج الهَيْكَلَء باعتباره مركز الديانة اليهودية فن ثم كان له دور بارز 
في ع. ج» ولا سيما بالنسبة لارتباطات يَسُوع به» وكان الهيْكل مكان 
حضور الله» ومجده» وإغلانه الإلهي» ولقائه بشعبه. وأعمال يَسُوع 
المرتبطة بالهَيْكل كان لها طابع الأمثال ءام طهإهمء حيث تشير إلى 
حضور الله مع شعبه لمن لهم عيون ليبصروا بها. أما هدمه فکان يمثل 
صورة بسيطة مِنَ دينونة الله على الشعب اليهودي لرفضه في شخص 
يَسُوعً. وفي نفس الوقت كان هَذا يشير إلى نهاية ع. ق» حيث حل محله 
a‏ 

۱ . قصص طفولة يَسُوع في إنجيل لوقا و ۲ o‏ 
النخوز ية لاخور الله TN‏ 
أجل التقدمة التقليدية (بالنسبة لحالتهماء کان يسمح لهما بتقديم التقدمة 
المقررة على أساس أفقر طبقات المجتمع» (۲: ۲٤‏ انظر لإ١1:‏ 
- ۸(. وهما بإقدامها على هَذا أظهراء باعتبارها مِنَ اليهود الأتقياء 
توقيرها للناموس واحترامها للهّبكل. وعلى غرار هذاء كان سمعانٍ 
وحنة يمثلان البقية التقية مِنْ شعب إِْرَابِيلء فقد طلبا الرَبَ في اليكل 
ومن ثم مُنحا إِعلانِا إلهيّا عن مسيحه (لو: (A-o;‏ لاحظ أيصّا ما 
ذكره لوعن الظروف التي أحاطت بولادة يوحنا المعمدان .)۸٠ -١ :١(‏ 
كان والده زكريا كاهئًاء ولقد جاءه الإغلاَنِ الإلهي بان الله سيرزقه بنا 
فيما كان بقصد البكور في اهيل (۱: ۸- ۳). 


۳٦ 


وخلاصة القول» في القصص التي سجلها لوقا عن طفولة يَسُوعً كان 
الكل هُوَ المكان الذي تنتظره البقية التقية مِنْ بني إِسْرَائِيل الرَبَ فيهء 
حيث يُصلون إغلانات إلهية تتعلق باغراض الخلاص. - أولا بولادة 
يوحنا المعمدان ثم بولادة يَسُوع. 


۲ . اليكل باعتباره المكان الذي شهد خدمة يَسُوع. (أ) يذكر لوقا 
مِنَ بين تجارب الشَيْطان يوع أن يعمل يَسُوع عرطضًا رائعا أمام 
المشاهدين بان يطرح نفسه مِنَ أعلى الهَيْكل إلى الأارض (لو٤:‏ ۹- 
۲), وهذه التجربة قامت على تفسير مخلوط للمزمور۹۱: ١١ء‏ ١٠ء‏ 
الذي قابله يوع بما جاء في تٹ": "لا تجربوا الرَبِ إلهكم". 
وحقيقة أن يَسُوع رد على التجربة بهذه الطريقة تشير إلى أنه ليس في 
حاجة إلى الدفاع عن وضعه الإلهي هكذا., فقد كان يدرك دعوته الإلهيةء 
وهذا في حد ذاته أمر كاف. وبوسعه أن يثق في أن الآب سيدافع عنه 
باية طريقة يختارها. 

(ب) طوال خدمة يَسُوع العلنيةء يظل الهَيّْكل بالنسبة ليَسُوع هو 
النقطة المركزية للقاء الله وعبادته. ومواقف اليهود المتعارضة أوجزت 
في الهَيْكل. ومثل؛: الفريسي والعشار يصليان كلاهما في اليكل الأول 
يستند إلى بره الذاتي» والثاني يعترف بحاجته إلى الرحمة ويصرخ إلى 
الله راجيًا أن رحمه (لو۱۸: .)٠٤ -٠١‏ وثمة تذاقض مماثل في أعمال 
التقوى اليهوديةء وهذا نجده في قصة الأرملة الفقيرة التي القت في 
الخزانة بفلسين (م۲٠: )٤٤١ ٠١‏ والذي اعتبرها يَسُوع أكثر مِن عطايا 
الأغنياء. وقد وقع هَذا الحدث في الأسبوع الأخير مِنَ خدمة يسُوعغ 
والذي وضع عمذا في الهَيّكل باعتباره مكان الوحي الإلهي والعبادة 
وقد تبعته مباشرة نبوة يَسُوعٌ بخراب اليكل وكان ذلك بمناسبة 
الملاحظة التي قالها التلاميذ عن عظمة الحجارة أو الأبنية .)١ :1١(‏ 

(چ) دخول يَسُوعً المسيا مِنَ إلى أورْشَلِيمَ (مت٠۲: -١‏ ۹؛ مراا: 
۱ ۰ لو۱۹: : ۸ ۳۸ يو ۱۲: ۱۲- ۱۹) أدى به مباشرة إلى 
دخول اليكل وتطهيره ەه (مت۲۱: ۱۰۔ 4۱۷ مر ۱: ۱١‏ ۱۹ لو۱۹: 
۰٤۸ - ٥‏ انظر يو ": 0Y -: T۰‏ ولم يذهب يَصُوع إلى هناك ببساطة 
لأنه جرت العادة أن يتجمع اليهود هناك» أو لأنه يريد أن يقوم بعمل 
ما علانية. وهذه ليست مجرد إدانه نبوية للتاكيد المفرط على الربح 
(مر١١: .)١۷‏ بل كان يوع يتصرف من نلحية الدينونة على النحر 
الذي كان يعمله الله نفسه» حيث طرد الصرافين» وأولئك الذين كانوا 
يبيعون الحيوانات والطيور اللازمة للذبائح. وكانت محاولة من يَسُوع 
لاستعادة وظيفة الهَيْكَل الأساسية كبيت للصلاةء حيث يعرف الله. وقد 
توضحت هذه النقطة الاخيرة مِنْ حقيقة أن يَسُو ع واصل عليه اليومي 

في الهَیْکل (مت۲۹: ٥٠؛‏ مر :۱٤‏ ۹٤؛‏ لو ۲۲: .)٥۳‏ غير أن عمله ادى 
إلى قيام السلطات الدينية بقتله . وکان عملهم هَذا إنكار لدعوات الله 


ففي إنجيل یوحناء وضعت حادثة تطهير اليكل في بداية قصته 
عن خدمة يَسُوع الجمهورية. وهناك مِنَ قالوا إن يَسُوع طهر الهَكل 
مرتين. وعلى الرغم مِن ذلك قال آخرون إن وضع يوحنا للقصة في 
هذا المکان مرده ترتيب موضوعات ولیس ترتيبًا زمنيًا للأحداث. وقد 
اتبعت بمناقشة عن معجزة تدل على سلطان يَسُوع- تدمير وإقامة هَيْكّل 
جسد يَسُوع (يو ۲: -٠۸‏ ۲۲)» وإجابة البعض التي تدل على إيمانهم :١(‏ 
))٥ ۳‏ مناقشة الولادة الثانية مع نيقوديموس (۳: :1 - »)٠١‏ والتغلیم 
الخاص بمجئ الشخص إلى النور حتى تعرف أعماله أنها مِنْ الله (۳: 
.)١١ -١‏ ولقد سبقت حادثة تطهير المقدمة التمهيدي التي وضعها 
يوحنا -١ :١(‏ 1۸)» وشهادة المعمدان »)٤١ -٠١ :١(‏ ودعوة التلاميذ 
»)٥١١ ٠١ :1(‏ ومعجزة قانا (۲: »)١١ -١‏ الأمر الذي يكشف عن قوة 
يَسُوعً المغيرة. 

(د) وصف يَسُو ع خيمة الاجتماع بأنها "بيت ت الله" (مت۱۲: )٤‏ وکان 
ردا على تحدي الفرَيسِيَينَ لمشروعية قطف سنابل القمح يوم سبت 


)'٦٤١( مقس‎ )hier08( 


(انظر صم ۱۲: :۲ ۷ هوا € وفي معرض رده قال يَسُوع: "ولکن 
اقول لكم إن ههنا أعظم من اليكل" (مت١١:‏ 1( وهذا الشىئ قد يكون 
مجتمع التلاميذء الذين مع الْمَِيح يشكلون "ابن الإنسان" المتحد :١١(‏ 
۸) او قد يكون مَلَكُوت الله الحاضر بنا عليه مِنَ المجتمع الاسخاتولوجي 
أو البقية المؤمنة من شعب الله الله. ومع ذلك» فثمة دارسون كثيرون 
ينسبون العبادة إلى يَسُوع نفسه باعتباره هيكل الله الجديد (انظر يو: 
١‏ 
(ه) في الأسبوع الأخير مِنَ خدمته أدان ممارسة الحلف- مِنّ بين 
أمور أخرى- بالكل أو بجزِء منه (مت۳٠:‏ ۹ ۲۲ انظره: ۳٣۳‏ 
۷( فالحلف جزء مِنَ اليكل (وهذا بحسب تَعْلِيمَ معلمي اليهود أقل 
إلزامًا مِنَ الحلف بالله نفسه) يُعد في الواقع نفاقا في المعاملة فبالحري» 
يجب أن يلتزم المرء بكلمته» ويجب ملاحظة أن الله الذي قدس اليكل 
يقدس أيضا أجزاءه العديدة. وعلى ذلك» فاي حلف مِنَ هذا القبيل يعد 
حلفا بالله نفسه. 


(و) بالنسبة لموضوع ضريبة الهَيْكل (مت۱۷: ٤۲۔-‏ ۲۷) م 
cStater‏ (درهمین؛ > عملة فضية ۰۸۸ 9(. 

is‏ دمار الهَيْكل: في مجموعتين مِنَ الفقرات يناقش يَسُوع الدمار 
الذي سيحل بالكل في المجموعة الأولى يشير إلى هَيْكل جسده 
(مت1: :1 -Ag 1 ۹ 0 ON OV Ep ° Y‏ 
۲ انظر أع1: .)١ ٤‏ وكان يَسُوع قد حل محل اليكل المادي كمسكن 
لله» حيث يتقابل فيه الله مع البشر. 

وفي المجموعة الثانية يتنبا يوع بالخراب المادي لكل أورُشَلِيمَ 
(مت٤‏ : ۱» ١‏ مر ٣ا: “eo Tg NT FY:‏ *(. وسيب 
الدمار هر رفض قادة اليهودء والشعب اليهودي لنداءات E‏ 
شخص يَسُوع. لان مجئ يشوع إلى اورشإيع» وتف اليكل 

الرد المناسب بالتوبة والإيمَان والالتزام. لقد رفض n‏ 
سيكون دمار الهَيْكل عقوبة لهم وهذا ما كان متوقعًا مِنَ اللعنة التي 
أوقعها يوع على شجرة التین (مت۲۱: ۰۱۸ ۱۹؛ مرا ۱: .)١٤ ١١‏ 
وسوف تكون العلامة "رجسة الخراب" (مت٤‏ ۲: ٠١‏ ۲ مر ٣ا:‏ 
(Tf Ts Tg’ £‏ 


وقيام يَهُوذّا بطرح الفِصضَة المرفوضة في اليكل (مت۲۷: )٥‏ يشير 
إلى التدئيس الدائم للهَْكَلَ بموت يَسُوع. وانشقاق حجاب الَيْكلَ عند 
مَوْتِ يوع (مت۲۷: ۱٥؛‏ مر٥۱:‏ ۳۸؛ لو۲۳: )٤٥‏ یبین لنا أن 
الدخول إلى الله الآن بموت المَسِيح. 

؛. اليكل في سفر أعمال الرسل, مَوْبٍ يَسُوع وقيامته لا يعني 
رفض الهَيْكل أو إسْرَائِيلٍ من أجل الكذِيسّة الأولى. فعظات سفر 
الأعمال الموجهة إلى اليهود تلقى بذنب مَوْتٍ يَسُوعٌ ويشكل قاطع 
القيادة اليهودية (انظر أع۲: ۲۳؛ ۳: 0۳ 0١١١:٤ ٤‏ ١:١٠١؛‏ 
۷ ۲ ۰ ۳ ۷- ۲۹))» ولكنها كلها توجه الدعوة إلى التوبة 
والإيمّان والعودة إلى الله ولم يرفض الله بعد وبشكل بات شعبه القديم. 
وهكذا أيصّاء لا يزال هو المكان الذي عينه الله للعبادة» على الرغم مِنّْ 
أن ذلك يكون الآن في سياق الشركة المَسيجية (۲: VT:‏ 0 
وحتی أُع۲۲: ۷ أعطي بُولس إغلأنًا إلهيًا في الرَبَ المقام فيما كان 
يصلي في الهَيكل. 
كان الرسل يعلمون في الهَيّكل على غرار ما كان يعمله يوع :٥(‏ 
.)۲١ ۰۲۰ ۲‏ وبُولس» كيهودي» كان يحترم الطقوس والشعائر 
الخاصة بالهێكل» وقد أحضر قربان تطهیر النذیر (۲۱: :۲٤ ٤٠١‏ » 
:۲١ ٩۸ :۲١ ۱۸ ۲‏ ۲۱). ویجب فهم موقفه في سياق إصراره 
علی أن یصیر للکل کل شی لیخلص على کل حال قومًا (۱کو۹: :۸4 
(r‏ وطالما ظل اليكل قائمًا لم تنزل الدينونة على الشعب. والواقع 
أن الْكنيسّة الأولى كانت بالضرورة كَنِيسَة يهودية. وبعد الرؤيا التي 


رأها بطرس فقط فتحت الكَنِيسّة ة أمام مؤمني الاسم ١أع٠٠)‏ وعلى 
الرغم مِنَ ذلكء سمعنا نغمة فقد تعلق اليكل بدات في كلام استفانوس 
»)٠١ -٤٤ :۷(‏ وبصفة غير مباشرة في الخطاب الذي ألقاه بُولسُ في 
آریوس باغوس (۱۷: .)۲٤‏ 

2 اليكل في رسائل ع. ج. وحينما يُوصف المجتمع المَِيجي بأنه 
هکل اللہء هنا تستخدم کلمۂ (وم ھم٤‏ ۲۷۲ وعبار 5 ٥٣٥۸'‏ اط م ' ترد 
في ١کو‏ ۹: ۱۳ فقط حیث يستخدم بُولس تٹ۱۸: ١‏ ليطالب بدعم مالي 
لعاملین مسیحیین على اساس نمط ع. ق أن الذين يعملون في خدمة 
الهَيْكّل يعطون طعامًا نظير عملهم. وتستخدم الرسالة إلى العبرانيين 
عبارة "ماعهط ۾" ("أقداس مصنوعة"»› ومiچهم»‏ قدوس» )٤١‏ 


للمسكن في إطار مناقشته طقس يوم الكفارةكنوع مِنَ أعمال المَسيح 


کكرئيس كهنة (عب۹: ۲١ ۰۲٤‏ انظر ۱۳: ۶۱۱ لا11), oikos‏ 
che‏ بیت اللہ وترد في تي ۳: ٠٥١‏ (انظر عب۳: 1° T1‏ 
ابط٤:‏ ۱۷). 


انظر أیضاً وویم هَيْكَل .۷۲٤(‏ 


٤ ۰‏ (ء€eroprepاط»‏ یلیق بشخص او شئ مقدس) ے ,۲۹٤١‏ 


»)'1٤۱( متس‎ »)hieros) «kepû; «lEQOG 1 
یلیق بشخص أو شئ مقدسٍ‎ »)hieropreps( NEQE $ 
يسرق الهیکل‎ »)hierosyle0) «ikepoou0 «(1 *( 
؛)۲٤٥( سارق الهَيْكل‎ «(hierosylos) «lepÖoovAog (1f 4) 
.)۲٦۳۸( مقدس» ذبيحة للإله‎ »)hierothyاos(‎ ile Q0 ro; 


ٿث ي& ع. ق كلمة " وها" في ٹ ي تعني ما جددته» ملاته 
أو قدسته القوة الإلهية. وعلى العكس من كلمة "to hagios"‏ تقي»› 
مخلص»› ۸٥۶‏ ”عی» مبجل» جلیل (س 5(عی» )٤۹٩١‏ وکلها تحتوي 
على عنصر اخلاقي» ۶٥٥م‏ تشیر إلى ما هو مقدس في ذاته 
وبطبيعته» بعيدا عن أي حكم أخلاقي, ولم د تستخدم عن الآلهة أنفسهم 
بل على ما ينتمي إلى مجالهم» ما قدسوه وما فدس لهم. 

ومن بين الأشياء التي وصفت أنها مقدسة رأس زيوس وسريره الذي 
هُوَّ مسكن الآلهة (المناطق الثلجية بالأولميب)» وحراشيف كروئوس» 
وقوس هرقل» ومركبة أخيل. والآلهة أنفسهم قدسوا أشياء مثل النورء 
الهواءء الليل والنهار الأرضي» الأرض المثمرة» والمدن مثل بر غامس» 
طيبة أثينا. وهكذا بالنسبة للناس» فقد قيل إنهم "زوع" لأن لهم سمات 
جاءتهم مِنَ الآلهة. ومثل؛» الملوك "د٣ع"‏ لأنَهُمْ تلقوا سلطاتهم من 
الالهة. ومن عهد أغسطوس ٠۳(‏ ق. م - ١٠م)‏ كان الامبراطور 
الروماني يُخاطب بلقب " ومع" ولیس شخصه فحسب» بل کل شی 
تعلق به يُحسب " ومع" لأن الآلهة قدسته. 

۲. (أ) وفكرة التكريس للآلهة أدت إلى عالم العبادات السريةء والتي 
کانت العامل الحاسم العام في تحدید معنی" و0٣٥‏ 1". وحتی لو کان 
کل شی يدعی ۰ "hieros‏ لا ينتمي إلى العبادات مباشرة» فإنه على 
الرغم مِنَ ذلك يظل مرتبطا بها. ومثل؛» حينما يدعى الكورس" في 
المسرح م عز۸» فذلك مرده أنهم يوصلون رسالة مقدسة» والترانيم 
التعبدية التي کرس للآلهة هي hieroi‏ < والدائرة التي پمارس فیها 
العدل تسمى وه٠عا۸.‏ وهكذا أيضا يمكن استخدام ومعم بالنسبة 
للناس» وبصفة خاصة أولئك الذين أدخلوا إلى الأسرار. 

(ب) "١٣نم‏ ۾" (حرفيًاء الأشياء المقدسة) تشير قبل كل شئ إلى 
الذبيحةء وأحياتا إلى حيوان الذبيحةء والبشائروم عه التي تصاحب 
النبيحة. وعلى الرغم مِنْ ذلك فإن ۵٣عام‏ ۾ كانت تستخدم تقليديًا 
للاشياء المتعلقة بالعبادة (التماثيل» الملابس» الأدوات المقدسةء إلخ)» 
الأعمال» والعبادات نفسها, 


(ج) ۸٥٣ع‏ ام »٥‏ أخذت وبشكل طاغ معنى المقدس» مركز العبادة 
9¥ 


)۲٦٤١۷( أورشلیم‎ «(lerousalem) 


(1۹ ( 


"hieroprepes" .Y‏ معناها مكرس» مقدم للهء أو قدم كذبيحة 
وهي على وجه الخصوص كلمة خاصة بالعبادة. وصيغة الجمع 
aاerothyاط ta‏ معناها الذبيحةء أو لحم الذبائح. بالنسبة لكلمة " 
"heres‏ كاهن» archiereiis‏ رئيس الكهنة» الكاهن الأول» (س 
.(hiereus <11‏ 

.٤‏ في سب معظم مجموعة الكلمَةٌ "0ز" ترجع إلى الكَلِمَة 
العبرية عام( (في الشكل» الكَلِمَةٌ الموازنة ل مء يكون كاهئاء 
يخدم ككاهن). أما كلمة ومء زر فلا تناسب مفهوم القداسة اليهودي 
الذي کان سادا في زمن القيام بسب» لانها كانت تعني ما هو مقدس 
في حد ذاته» بمعزل عن آي عنصر أخلاقي لان المَسِيجي لا یعرف 
إلا ما يتطابق مع التوراة وهذا هو بمفهومه ما يمكن أن يكون مقدسا. 
وحتی هَیْکل أورُشَلِیم لم یکن على وجه العموم ُدعی "٥٣ع‏ ۵" قبل 
ظهور كتب الأبوكريفا (مع ذلك انظر ۱اخ ۹: ۰۲۷ ۲۹: ٤؛‏ ۲أخ1: 
۳). ومع ذلك» يمكن استخدام هذه الكلمات للكاهن» وأنشطته ( 
.(hiereus «jl 11‏ 


ع. ج معظم كلمات هذه المجموع ترد بشكل نادر فقط في ع, ج 
"erty"‏ (ترد في ١کو۰٠:‏ ۲۸ فقط) هي اللحم الذكاء ذبح 
للاوثان, وحقيقة أن بعض المَسيجيين استمروا يأكلونه- رغم معرفته 
بحقيقته» أثارت أسئلة تتعلق بالضمير في كورنٹوس» ولقد حاول بول 
حلها بتوجيه الكنيسَة إلى مجد الله والاهتمام بالاخرين T1 1 ٠(‏ 9 
(. 

‘"hieroprepes " .Y‏ یلیق بشخص أو شئ مقدس» جدير بالاحترام 
(في تي۲: ٣‏ فقط)» تتناغم مع الأفضلية لما هُوّ موقر ويتعلق بالعبادات 
في الرسائل الرعوية. في هذه الآية يتوجب على النساء العجائز في 
الكنيسَة أن تسلكي كما يليق بالقداسة. 

٣‏ "هزم" مقدس» ترد في ۲تي۳: ٠١‏ في سياق وقور 
وفي إشارة إلى "الكتب المقدسة" - (تماثل ما يرد في كتابات فيلو 
ويوسيفوس). وعلى الرغم في أن الكلمات في غير ذلك لم تكن رائجة 
إلآً أنه يمكن استخدامها بسهولة أكثر عن الأسفار المقدسة لأنها 
تتضمن نوعية مقدسة في حد ذاتها. وفي العادي "الأشياء المقدسة" 
("الټنک"). 

"hierosylos" 4‏ معناها "سارق الهيكل"» الشخص الذي يدنس 
الهَيْكل,في أع۹٠:‏ ۷ قام كاتب مدينة أفسس بالدفاع عن بُولس ورفاقه 
ضد اتهام في هذا القبيل. لقد اتهم الرسول بانه يعلم بان "التي تصنع 
بالأيادي ليست آلهة" وهو بهذا يضعف الصناعة ويسئ إلى هيكل 
ارطامیس 3 1:١‏ ۷( والفعل المستخدم هنا "hierosyleo"‏ یری 
هیاکل (رو۲: ۲ ) يبدو أنه يشير إلى مشكلة ما تثار منا مناقشات معلمي 
اليهود. إلى أي مدى يمكن السماح بالمتاجرة في أدوات وممتلكات هکل 
وثني» مع أنها كانت نجسة مِنَ الناحية الطقسيةء کان يُسمح بمثل هذه 
المعاملات في ظروف معينة وهي إنه إذا كان ذلك مِنَ شانه أن يعطل 
العبادة الوثنية "ويبدو أن بُولسُ كان يرفض هذه الممارسات المنحرفة. 
ربما تشير الآية أيضصا إلى ممارسات بعض اليهود الذين ينزعون 
الأوثان الذهَبية والزمنية في المقادس لربحم الشخص. 

.٥‏ بالنسبة ل " ۸٣ط‏ ۰"۵ هكل (وبدون استئناء تقریبًاء هكل 
هیرودس) ۲۹۳۹ وأھم اختلاف بین "e۲۵۸"‏ و "05" س 
)۳۷۲١(‏ هي أن الأولى لم يُعلق عليها أبذا سمة رومية., فهي دائمًا تعني 
الكل بجدرانه» أبوابه» وأروقته» ودوره ومبانيه. 

انظر أيضاً ›hagios‏ قداسة» تقدیس (۱؛)؛ ؟i0ی۸0»‏ ورع؛ 
قدوس» تقي (۰۸ ۰ ئ(. 


۳۰۸ 


EV ا‎ «Hierosolyma) Y1 f Y 

.۲1٤١ > یسرق الھَیْکل)‎ ›hier oye) ٤ 
.۲٠٤١ اء سارق الَیْکل) سے‎ عrەیراەو(‎ ٥ 

,۲۱۲۹١ يؤدي خدمة کهنوتیة) سے‎ hier 0g (0ع‎ ۲ ٦ 


«(lerousalem) ‘Iepovaahiy ‘TIeQgovaAnh 4Y , 
أورشَلیمَ‎ )Hierosolyma) “Tego ؛)۲٦٤۷( أورُشلیم‎ 
ئ(.‎ ۹۹ ٤( صهيَونَ‎ «(Siöon) DATA (T€ ۲) 

ث يک ع. ق کلمتا 5۸:؟ 1۸۰٥ع‏ اسماء علم› لم یکونا 
معروفين في بدايات ث ي. وضیغة الاسم یصرآمیہ ir‏ کان 
يُطلق على المدينة الواقعة في مقاطعة اليهودية الرومانيةء أما الاسم 
Fiero mies‏ فکان يُطلق على کل مِنْ يسکن في اورُشَليم. وقد 
استعلنت اليهودية الهلينينة هذه الترجمة للاسم العبري تجعله شبه الاسم 
اليوناني "e05ا"›‏ مقدس»› کي تميز المدينة ويصبح اسمها "المدينة 
المقدسة" باليهودية. 


۲. (أ) وجد الإسْرًائيليون أن اسم "أورُشليم" يشابه اسم "دولة مدنية" 
خاصة باليبوسيين (انظر يش ١ ٠‏ ۱) ومن ثم استخدموه والاسم قد يعني 
إلى حد ما "اساس شاليم" أي» إله- طبقا كنصوص أو تمارين كان يجسد 
الفجر- وكان هَيّكله في هذه المستوطنةء والتي كانت في الأساس تقع 
على تل صِهَيَوْنَ. وفي وقت لاحق مِنَ التاريخ» كان "أورُشليمَ" وهو 
الاسم الذي أطلق على كل المستوطنة التي كانت قد توسعت إلى حد 
كبير, ویعد أن استولى عليها دَاود» سُميت أيصا "مدينة داود", أما اسم 
المدينة بحسب ما جاء في قض‌۲۱۹: ٤ :۱١خأ ؛١١ ۰٠١‏ فهو "يبوس" 
وهو مشتق من اسم "اليبوسيين". 

(ب) وبيان أصل الاسم "صِييَونَ" (بالعبرية ۸٥ررام)‏ لا يمكن 
شرحه بشكل مؤكد "وهو مأخوذ بالفعل مِنَ فترة كنعانية سابقة للجنة 
الإسرَائيليةء وهو يمثل وصفا للمنطقة واسمًا جغرافيًا. ومن أقدم 
العصور» كان الاسم صيَيَون يُطلق على التل الجنوبي الشرقي»› وهو 
موقع الحصن اليبوسي الأصلي» ومستوطنه أورُشليمَ الكنعائية القديمة 
(یش ۰ ١‏ خز١۱:‏ ۲- °(. 

۳. (أ) كلمة " زرره] هیر" ترد ٠٠١‏ مرة في ع ق» وكلمة 
"siyyon ۳‏ ترد ۱١٤‏ مرة. وسب تاخذ الكلمَة الأصلية على 
أنها ةامو»هء/ (مؤنث)» وفي كتب الأبوكريفا تأتي عادة 
Hierosolyma‏ (جمع محايد). وقد صف سلطان هذه المدينة 
في أسفار ع. ق,القانونية بالاسم الضاف "”2ع/»ىuه۲ع/"‏ ( سكان 
[القاطنون في) أورُشَلِيمَ في إشه: ١؛‏ زك١: »)٠١‏ أما في كتب 
الأبوكريفا نجد كلمة "ءعاأصراهوه ءز7" ("أورشليمي"» متل؛ 
سي A TY Saf +¥ :٥۰‏ 2( 


(ب) وكمدينة محايدةء لا تنتمي إلى يَهُوذا إو لإسْرَائيلِ ومع ذلك تقع 
تماما بين اراضي کل منهماء فمن ثم کانت أورُشليم عاصمة نموذجية 
بالنسبة لذَاؤد. ومنذ أن استولى عليها ذاؤد بجيش من المتزقةء ظلت 
مستقلة (انظر ۲صم٥: .)٠١‏ وکان إحضار تابوت الله إلى أورُشَلِيم 
(صم٦)‏ عملا حاسمًا لإضفاء مزيد مِنَ الأهمية لهذه المدينةء لأنها 
أصبحت عندئذ بيت العبادة المركزي لجميع إسْرَّائيلي. وحتى بعد أن 
اتفصلت المملكة الشمالية عن الجنوب» احتفظت أورُشليمَ بأهميتها 
اللاهوتية المركزية بالنسبة لإسُرّائيل كلها (١مل1۲:‏ ۲۷ء ۲۸). "رب 
الجنود الجالس على الكروبيم'" (صم1: ۲) الآن هُوّ "الساكن في جبل 
صِهْيَوْن" (إش۸: ۱۸)» على "جبل بیت الرَبّ" (إش۲: ۲» ۲؛ مي٤‏ : 
«١‏ "(. 

وأورشليم- باعتبارها العاصمة الملكية- أصبحت قلب المملكة 
السياسية. وباعتبارها "المدينة المقدسة" (إش۸٤:‏ ۲»> »)١ :٠١‏ 


)۲٣٤١۷( أورُشلِیم‎ «(lerousalem) 


—— 
أصبحت موقع تركيز الآمال الثيوقراطية بشكل متزايد جدًا. وكل 


مِنَ الخبرة التاريخية والتامل اللاهوتي يدعمان الفكرة القائلة بحصانة 
مدينة اليكل وعدم إمكانية تدمیر ها (انظر ۲مل۱۸» ۱۹؛ ۲أخ۲"؛ 
إش ٦۳ء‏ ۳۷؛ إر۷: .)٤‏ وكانت إبان فترة السبي تحتضن كل التطلعات 
(مز۱۳۷). وسرعان ما ارتبط اسم المدينة بالتوقعات الاسخانولوجية 
(إر١۳:‏ ۳۸: .)٠١‏ وستصبح أورُشلِيمَ موضع تركيز العالم كله 
وسوف تتدفق عليها كل الاأمم (۳: »)١١‏ وعندئذ تدعى "بيت صلاة 
إكل الشعوب" (إش٦١:‏ ۷). وفي كل هذه الأفكار المعقدةء كثيرًا ما ترد 
أورُشلیمَ وصِهيَوْن کهنوتین متلازمین. 

(ج) وعلى الرغم مِنَّ ذلكء حين تكلم الأنبياء عن الظروف التي 
لاحظوها في أورُشَليمَ عن الله» وأصبحت زانية. وأصبحت عبادة 
الأوثان وتجاهل وصايا الله مِنَ الأمور الشائعة في المدينة وعلى ذلك 
أعلنوا دينونة الله على المدينة (مثل؛» إش۲۲: ۹ ٤٠؛‏ إرا: ۲١‏ 
-)٠‏ وهذه دينونة كان لا بذ وأن تأتي لأن الشعب الذي فسد وزاغ لن 
يتوب ویعود إلى الله .)٤ ء١ :٤(‏ وسوف تتم هذه الدينونة على ايدي 
شعوب وملوك غريبةء الأمر الذي ينتهي إلى أن تصبح أورُشليمَ مدينة 
نقية وطاهرة (إش١٤).‏ لقد فكر الله في أن يعود ويحسن إلى أورُشليمَ 
(زك۸: »)٠١‏ وفي نهاية الأيام "تكون أورُشلِيمَ مقدسة ولا يجتاز فيها 
الأعاجم فيما بعد" (يؤ٣: .)١١‏ 

وعلى الرغم مِنْ ذلك» كان يُنظر دائمًا إلى أورُشَلِيمَ الاسخاتولوجية 
على أنها مدينة في هذا العالم» تحسنت وتجددت ولم ينظروا إليها إطلاقا 
على أنها مدينة سماوية خارقة للطبيعة. وهكذاء ستواصل كل الشعوب 
الحج إليها ويقبلون أسلوبًا جديذا للحَيَاة (إاش۲: )٤ -١‏ وذلك بالرجوع 
إلى الرَبَ (إر": ۷). وسوف تتدفق البَرّكة مِنَ أورُشليمَ إلى العالم 
(حز۷٤: -١‏ 1( ومن هذه المدينة المقدسة سيملك الله على العالم 
باسره (إش٤۲:‏ ۲۳ إر۳: .)١١‏ 


.٤‏ والإسْرَّائيليون لم يستخدموا في البداية اسم لمك وحين استخدم 
الأنبياء والشعراء هذا الاسم» مددواأو غيروا في معناه. فمن ناحية أمكن 
إطلاق اسم صِهْيَوْنَ واورليم معا على كافة المدينة بعد تمديدهاء وأمكن 
أن یتساوی اسم صِهيَوْنَ مع يَهُوذا (انظر على سبیل مز1۹: ٠٠١‏ 
إر۱۹:۱۴)؛ او حتى مع إِسْرَائيل (إش۹٤: .)١١‏ ومن ناحية أخرى لم 
تعد صِهْيَوْنْ تُعرف أنها التل الجنوبي الشرقي بل شملت التل الشمالي 
الشرقي مع مباني اليكل (انظر مز ۲: ۰٦‏ ۲۰: ۲). "الرَب عظيم 
في صِهيَونٽي" »)۲١ :٠۳١ »۲ :۹٩(‏ ورب الجنود يعيش على جبل 
صِهَيَوْن (انظر إر۸: .)١۹‏ 

ه. (أ) الاسماء التي استخدمت في اليهودية لم تختلف عن تلك التي 
استخدمت في ع. ق. أورُشليمَ/ صِهَيَوْنَ كانت المدينة المحبوبةء والتي 
يوجه إليها المرء وجهه أئناء أوقات الصلوات اليومية (انظردا1: .)٠١‏ 
فالمرء يتوجه إليها حاجًاء وحينما يتيسر الأمر» في الأعياد الكبيرة 
(انظر أع۲: ١٠٠,والإنسان‏ يتمنى أن يُدفن فيها عند موته. وكانت أموال 
هائلة تتدفق على أورُشَلِيمَ في الشتات كضريبة للهيكل. 

(ب) تكونت أيضًا أفكار إسخاتولوجية. فإلى جانب مفهوم أن المدينة 
الأرضیة ستشهد انتصار الرَبَ (۲إسد٣۱: ١١۳ :٣بیس ۳۸ ۲٣١‏ 
٤‏ ) ظهر في الكتابات الرؤيوية اعتقاد في أورْشَليم السماوية التي 
کان لها وجود مسبق (۲با٤:‏ ۲- ۷)» وأنها ستنزل إلى الأرض في 
نهاية الأيام (۲إسد٠٠:‏ ۷ ٥؛‏ ۱۳  )۳١‏ واورشلیم/ صِهيَوْنَ 
الْجَدِيدَةَ ستكون على قدر مِنَ الجمال لا يمكن تصوره (طو1۳: ١٠ء‏ 
۷)) وتسکنها جماهیر لا تحصی (سب٥: ۰۲٥۱‏ 1۸) ویحکمها الله 
نفسه (۳: .(YAY‏ 


١ £‏ يرد اسم أورُشليحَ في ع. ج ۹ مرة. وکافي سب نجد 
الصیغتین ۸ [4یu٥٣ع!‏ ترد ۷١(‏ مرة) › ھ٣‏ رآاs0٥٣7ie‏ ترد (1۳ 


اقتباسات مِنَ العهد لبقديم (عب٠١:‏ ۲ رو٤‏ ا: ۱» یستخدمانه بشکل 


۲. (أ) في الأناجيل الازائيّة وأعمال الرسل كثيرًا ما تشير اورشليم 
ببساطة إلى المدينة. وعلى الرغم مِنٌّ ذلك كثيرًا ما تربط فكرة لاهوتية 
هامة بهذا الاسم الجغرافي. وبالتسبة لليهودي المسيطرة على ذمة 
الحكومة الدينية يرى أن الله اختار أورُشَلِيمَ لتكون موضع تركيز العالم. 
والرب» الذي یحکم وحده مارس سيادته هناك من خلال مؤسستین: 
الكهنوت (الذي يقوم الذبائح)» والكتبة ,أو الرابيون إالذين يعرفون 
الأسفار المقدسة ويشرحونه وهكذا كانت أورُشليَ "مدينة الملك العظيم" 
(مته: ٠١‏ انظر مز۸٤:‏ ۲) والتي بها الهّيكلء والذي هو المكان 
الوحيد الذي تقدم الذبائح المقبولة. 

(ب) وبالنظر إلى أنه كان لأورشليم هذه الأهمية الثيوقراطية فمن 
ثم كان لها دور حاسم في أحداث آلام المَسيح. وقد اضطر يَسُوع إلى 
الذهاب إلى الذهاب إلى أورُشلِيم كي يكمل رسالته هناك في قلب العالم 
اليهودي (مت١١:‏ ١١ء‏ لو۹: »)١١ ٠١‏ وهناك واجه يَسُوع الكهنة 
باعتبارهم حفظة التقليد الموسوي (مت۲۳). وإنه لأمر له مغزاه أن 
تكون أورُشَلِيمَ هي المكان الذي تالم فيه يَسُو ع ومات وقبرء ثم قام ثانية. 
ولم يكن لتضحيته معنى» أو فاعلية إلا في أورُشليم (مر .)"٤ ٠۳:۱۰‏ 
ويا له مِنَ تناقض أن الذبيحة رُفضت من المؤسسات الدينية والحاكمةء 
في حين أنها كانت مقبولة مِنَ الله, 

۳, وأورشليم لها أهميتها الخاصة في الفكر اللاهوتي في كتابات لوقا. 
فهو يبدا إنجيله» بل ويختمه أيضًا أعمال وقعت في أورُشليمَ وفي هَيّكلها 
(لو: »)٥١ :۲٤ ٠٠١ ١‏ ويواصل سفر الأعمال في تفس هُذا الاتجاه, 
كما أن تلاميذ المَسيح» الذين ظهر لهم بعد قيامته مِنَ الأمْوَاتِء ظلوا في 
أورُشَليمَ بناء على أمّره الواضح (لو٤‏ ۲: »)٥١ ۰٤۹‏ منتظرين انسكاب 
الروح القدس (أعا: ٤؛ .)٤-١ :١‏ وطبقا,لإرساليتهم» قاموا بالكرازة 
بالأحداث الإلهية لجميع الشعوب» بد٤ءًا‏ مِنَ أورُْشَلِيمَ (لو٤۲:‏ ١٤ء‏ أع٥:‏ 
.)١١ ٠‏ وظلت للمدينة أهميتها البالغة لدى شعب الله. ومثل؛» فإن 
ما يسمی بالمجلس الرسوليء اجتمع داخل جدرانها (ع: TT‏ 
انظر۲۱: ۱۸). 


؛. ومع ذلك يتوجب أن نذكر مفهومًا آخْرَ في الأناجيل الازائيّة 
يتناغم مع رسالة ع. ق النبوية عن أورُشَلِيمَ باعتبارها المدينة الشريرة. 
فقد کانت تقتل رسل الله (مت۲۳: ۳۷< .)٩‏ ولم يکن أي نبي يواجه 
أخطارًا باكثر مما كان يتعرض لها في أورُشلِيم (لو۱۳: ۳۳). ولم تكن 
المدينة تعرف ما هو لسلامها (1۹: ,)٤١‏ ومكانها لم يكونوا يريدون أن 
يُجمعوا معا (مت۲۳: ۷ وعلى ذلكء حقّت عليها الدينونة (لو۹١:‏ 
(6f fF‏ وإلتي سيتم تنفيذها على أيد شعوب أجنبية .)٠١ :۲١(‏ 
وسوف دمر أورُشَلِیم (مت۲۳: ۳۸؛ لو۲۱: ٤۲)ء‏ وعلى ذلك ينبغي 
على أصحاب الفطنة أن يبكوا عليها وينوحوا (لو۲۳: ۲۸- .)"١‏ 
وتبداأ هذه الدينونة على أورُشَّلِيمَ حين ينشق حجاب الهَيْكل إلى نصفين 
,)٥۳ ۲‏ غير أن شيئًا جديا قام مِنَ بين الأطلال. سوف يعود يَسُوع 
إلى المدينة التي دُمرت وسوف يُستقبل بالهتافات التي ترحب بالمسيا 
(مت۲۳: ۳۹ اقتباسًا مِنْ مز۱۱۸: .)۲١‏ 

ه. (أ) في إنجيل يوحناء لم تكن أورُشَلِيمَ هي المكان الذي شهد آلام 
اليح فقطء بل كانت أيصًّا المكان الذي أظهر فيه يَسُوع قبسا مِن 
مجده» حيث أن الكثير مِنَ أعماله ومعجزاته كانت هنا. ,ويوحنا فقط 
هُوَّ الذي ذكر أن يَسُوع كثيرًا ما كان ياتي مِنَ الجليل إلى أورُشليم (۲: 
OOo NTN NVA O NY 1‏ 

(ب) ولد بوس في طرسوس (اع۲۱: ۰۳۹ ۲۲: ۳)» غير أنه مِنَ 

۳۰۹ 


)1٤۷( أورُشَلِيمَ‎ »)lerousal 


المرجح أن أورْشَليمَ هي التي شهدت فترة صباه وتنشتته. وأورشليم» 
بالنسبة له أيصًّا كانت مركز العالم المَسِيجي» ولكن بمعنى يختلف عن 
المعنى الذي ورد في الأناجيل الازائيّة وسفر أعمال الرسل. فالكرازة 
بالإنجيل مِنَ أورْشَليمَ (رو١٥٠:‏ ١٠)ء‏ وأوجدت وحدة جديدة بين الأمم 
واليهود» ال "ماءعا مء" (انظر أف۲: .)٠٤‏ وقد أكد بُولس اتفاقه مع 
المجلس الرسولي في أورُشليم (غل۲: .)٠١ -١‏ ولكنه لم يعتبره السلطة 
العليا. وإذا كان يسعى وراء الرسل (انظرغلا: ۸- 4E‏ فانما کان 
ذلك بدافع المحبة الأخوية والاحترام» لأنَهُمْ يسبقونه مِن ناحية الترتيب 
الزمني :١(‏ ۷ ۱۸). لکنه تلقی تکلیفه واوامره- مثلهم- مِنَ الرَبِ 
يَسُوع نفسه (۱: ۲ (. 

وبالنظر إلى أن المَسيجيين الاسميين كان لهم نصيب في البركات 
الروحية التي أعطيت للكنيسة الأولى في أورُشلِيم» كان مِنَ الطبيعي ان 
يقول بُولْسُ إن هذه الكنائس يجب أن "يخدموهم في الجسديات أيضا"» 
وذلك في شكل معونة مالية (رو٠٠:‏ ۲۷). وبوسعنا أن ننظر إلى 
الجمع الذي قام به بُولسُ على أنه إضفاء الصفة الشرعية على واجب 
الکنائس المَسيجية الأممية تجاه أورُشليمَ والاعتماد المتبادل بين الكنائس 
المَسيجية الأممية والكنيسة الام في أُورُشَلِيمَ (انظر ایا ۲کو۸: ٠١‏ 
MEHE‏ 


(ج) يصف سفر الرؤيا أورُشليم (دون ذكر الاسم) بأنها البقعة 
التاريخية التي شهدت آلام المَيح :1١(‏ ۸)» بل إنها اشتركت في 
الأحداث النهائية. وباعتبارها الديئة الشريرة "والتي شبهت مجازيًا 
بسدوم ومصر" (۱ ۱ ۸)» سوف تداس بالاقدام» في حين أن اليكل 
والذین یصلون فيه سوف یخلصون (۱۱: ۱- ۱۲ انظر لو۲۱: ٤‏ "). 
في رؤ٤1:‏ ١ء‏ يرد الاسم الذي ذكره ع. ق عن جبل الهيّكل» وهو جبل 

1. وبمعزل عن الاستخدامات التبوجرافية للاسم والتي أشير إليها 
حتی الآن› نجد أيصا في &. ج فكرة أورُشَلِيمَ السمائية. (أ) في غل٤:‏ 
يتحدث بُولسش عن "اور شليمَ العليا" (غل٤:‏ ١۲)ء‏ والتي- على أساس 
تفسير مجازي "هي المرأة الحرة التي ولدت مؤمنين. وفي التقليد 
الرؤيوي اليهودي› أورُشُلِیمَ كانت المكان الذي له وجود مسبق» والذي 
كان مجد الله حاضرًا فيه دائمًا. وبالنسبة لولس كانت هي هي أيصّا 
المكان الذي يتحرر فيه الإنسان مِنَ الناموس. و "أورُشَلِيمَ العليا" هذه 
تشكل تناقضًا تامًا لمدينة أورْشَليمَ الحاليةء والتي تدعى أم المُؤْمِنِينَ 
:٤(‏ °). 

(ب) تتحدٹ عب۱۲: ۲۲ عن "أُورشَلِيمَ السماوية" والتي يقع فيها 
جبل صِهْيَرْنْ. وهي المكان الذي جاء إليه المؤمنون نتيجة علاقتهم 
بيّسُوعځ وع. ج. 

(ج) في رؤ٣:‏ ۲ ۲۱ ۲» وصفت "أورْشَلِيمَ الْجَدِيدَةً" على أنه 
مدينة سماوية. وفي نهاية الزمان تنزل مِنَ السماء كعروس للمسيح 
المدينة الجميلة )١١ ء٠١ »۲ :۲١(‏ ممتدة الأطراف وإلى مدى بعيد 
»)۱١ ۱۲ :۲۱(‏ غير أن شيئًاواحدًا لا نجده فيهاء وهو "الكل" لان 
الرَّبٍ الإله القادر على كل شئ هو والخروف مَيكلها ,)۲١ :۲١(‏ 
وهذا القول يأتي متناقضا مع التوقعات اليهودية التي مفادها أن اليكل 
سيشكل النقطة الأساسية لأورشليم السماوية. 

i “ وظيفة كهنوتيةء کهنوت)‎ «hieröosyne) YTEA 

›)/esous)“m ool “moo ° ۲‏ يوع (1۲؟), 

ع. ق كدو هو الصيغة اليونانية للاسم اليهودي الوارد في ع. ق 
وهو "م .وم۲" والذي تم الوصول اليه بنقل العبري وإضافة 0٠١.‏ 4 
ى وذلك لتسهيل الاسم. ویبدو أن الاسم ۸ء٠۲‏ (يشوع) أصبح شائع 

۳۱۰ 


الاستعمال أيام السبي البابلي بدلا من الاسم الأقدم منه osu‏ ۲. أا 
الاسم القديم والصنع الأكثر حداثة للاسم ترجمتها كلها بشكل متمائل 
إلى و»هءء/. يشوع بن نون» الذي خلف موسى وأكمل احتلال رض 
الموعد بأاسباط إِسْرَائيلء ظهر بهذا الاسم (انظر خر ۱۷: ۸- ۱١‏ 
عدا ۲۷۔ ۴۹ تٹ۳۱: ۳ ۷ ۸ ۲۲ ٩ ۳٤‏ سفریشوع). 
والاسم معناه "يهوه خلاص" أو "يهوه عون" (انظر الفعل “مقر 
یساعد» یخلص). 

وبين اليهود الفلسطينين» وكذلك بين يهود الشتات كان اسم "يشوعغ" 
موزغا على نطاق واسع وبشكل عادل في فترة ما قبل المَسيجية 
كما في أوائل الحقبة المَسيجية. انظر يشوع بن سيراخ» مؤلف كتاب 
"سيراخ" وهو مِنَ كتب الأبوكريفا (انظرسي :٠۰‏ ۲۷). وقد ورد الاسم 
يوع في كتابات يوسيفوس (القرن الميلادي الأول) ليس اقل مِنَّ ٠۹‏ 
مرة» بما في ذلك "يَسُوع المدعو المَسيح" (اليهودية قديمًا .)١ ۹ :٠١‏ 
كذلك يرد الاسم في نصوص يهودية عذيدة غير أدبيةء مِنَ بينها نقوش 
على المقابر والمعظمات في منطقة أورُشليم. 

ع. ج يظهر ع. ج أيضا أن الاسم "يَّسُوع" كان واسع الانتشار بين 
اليهود أيام يَسُوع الناصري وتلاميذه. وهكذا في سلسلة نسب المَسِيح 
الواردة في إنجيل لو(۳: ۹ ) کان يحمله احد أسلافه» دون أن يقال أن 
هذا أمر غير عادي. وورد في کو٤: ۱١‏ ذکر شخص مسيحي يهودي 
اسمه يَسُوع» له اسم ٿان غير سامي وهو "يسطس". 

وعلاوة على ذلك» اسم يشوع الذي ورد في ع. ق يظهر في ع. ج 
يوع (أع۷: ٤٥‏ عب۸: )٤‏ 

بعض نصوص تقاليد ع. ج تظهر ميلا نحو الا تستعمل بعد الاسم 
"يوع" (مثل؛» النص الغربي لسفر الأعمال -)٦ :1١‏ ومن الجلي أن 
الدافع هنا التوقير العميق للاسم "يّسُوع"» وما مِنَ أحد غير يَسُوعغ يجب 
أن يحمل اسم "رئيس الإيمَانِ ومكمله" (عب۱۲: ۲). وسرعان ما دى 
هذا التحميل إلي تخلي المَسيجيين بوجه عام تقريبًا عن استخدام الاسم 
يَسُوع بعد ذلك استخدامًا دنيويًا. 

غير أن الأمر الذي لا يقل أهمية هو أنه مع نهاية القرن الأولء أصبح 
الاسم يَسُوع غير شائع كاسم شخصي بين اليهود أيضا. وقد حل محله 
الاسم الوارد في ع. ق وهو مuایمط”۲›‏ مع الاسم 0۸ءم/ء نسخته 
اليونانيةء وسرعان ما اعتادت اليهودية التلمودية حين تضطر إلى ذكر 
اسم يَسُوع الناصري أن تشير إليه بالاسم »یع۲ وليس بالاسم يياو۲ 
وعلي الرغم مِنَ أن سبب هَذا قد يكون مرده الحقيقة الخارجية الخالصة 
بان المَسيحيين يشيرون إلى ربهم باسم »ءء› وهذا يُعد تعبيرًا ايا 
ليس على كراهية اليهرد فقط بل وأيضًا إلى المدى الذي أصبح معه 
هذا الاسم حكرًا على المَسيجيين. 

۴. وعلى أساس ما جاء في ع. ج فقد جاء هذا الاسم بتَغليمَات 
إلهية صدرت ليوسف (متا: »)۲١‏ ولأمه مريم (لوا: .)١‏ وكذلك 
ذکر متی توضیځا للاسم يَسُوع: "لانه یخلص شعبه مِنْ خطایاهم". 
ومن المؤكد أن هَذا التفسير مرتبط بمعنى الاسم العبري مuء0”‏ ۲ 
(انظر التعليق الذي ذكر سابقا). وفي متا: ۲١‏ وبالطبع ربما بتائير 
مز٠۳١:‏ ۸» حدد الخلاص على أنه غفران خطايا الشعب. وما سبق 
الاحتفاظ لله سابقاء تسب الآن إلى يَسُوع. 

ونفس فهم الاسم يَسُوع» وشهادة مناظرًاء ربما كانا في خلفية ما جاء 
في لو٣: ١‏ حيث أن ملاك الرَبَ في الليلة التي ولد فيها يَسُوع أعلن 
للرعاة ولادة يَسُوع كمخلص ”)مى (انظر :١‏ ۷۷). وفي هَذّا الصدد 
لا يجب أن نغفل حقيقة أن لوقا على وجه الخصوص يؤكد أن يَسُوع 
هُوّ مخلص الخطاة (انظر لو١٠).‏ وعلى ذلك نجد في هذه اللصوص› 
تغليمَا مبكرا عن حَيَا يوع وأعماله ورسالته» مع نهج لاهوتي مماٿل 
كما جاء في في۲: ,٩‏ والاسم يوع كان يتضمن بالفعل ما تحقق في 


)۲٣۹۱( یسترضي» یکفر عن‎ »)hiا‎ ask oma 


وقت لاحق في لقب الرَبَّ الذي طبق على يَسُوع الناصري المقام 
والممجد مِنَ أجل خلاص البشرية قاطبة. 
انظر أيضاً ‘Nazarënos‏ ناصري» من الناصرة Y1‏ 
›Christos‏ المَسيح (°۹۸1)؛ »Christianas‏ مسيحي 
.)2۹۸٥(‏ 


›»)hikanos) «ika c«lxavog YoY‏ أهل» مستحق› 

جدیر» مُوهل» كفو (٥٦؟)؛ a۸ 01€۶( ›)x 007٩‏ ikم)ء‏ کفاءة 

قدرة ٤(‏ ٥٦)؛‏ دن v»اء(205):)»›‏ يوهّل» یجعله کفواء تاهیل 
(1). 


ث ي& ع. ق .١‏ في ث ي» كلمة "و0 رز" والتي لم توجد إلا مِنَ 
ايام الشعراء اليونانيين التراجديين والذين طرحوا فكرة الوصول إلى 
هدف معين» وتحقيق غرض محدد» معناه کاف» واف بالغرض» کبیر 
بما فيه الكفايةء أو وافر بما يكفي. 

۲. (أ) "ورهن" في سب تأتي بصفة عامة بمعنى كاف»ء واف 
بالغرض: ما يحتاجه العمال المهرة لإنجاز عملهم (خر۳1: ۷)» حاجة 
أخ إلى مساعدة (لاه۲: -۲١‏ ۲۸)ء وما يكفي لسد الجوع (أم٠۲: )٠١‏ 
أو لتقديم ذبيحة (لإاه: ۲۷)ء أو لإنزال عقوبة إلهية (عوه). وعلى هذا 
فليس الأمر هنا نتيجة تم تقييمها مِنَ ناحية وصولها إلى معيار محددء 
بل الإشارة برمتها إنها مِنَ إلى شخص واحتياجاته (أو احتياجاتها). 
وانتقل معنى الكَلِمَة ِن قياس شئ (يكفي» يفي بالغرض) إلى الفكرة 
العامة "يحتاج"» یعوزه 

(ب) إنه مر ملفت أيضا أن سب ترجمة عبارة الله القادر على كل 
شی» لیس بکلمة ۲م آ۸٥[‏ ۸مم بل ويا بكلمة ۵٥"‏ )زاء ذو 
العبرية التي جاءت ترجمة لكلمة القادر على كل شى (رمهههء). 
ويلاحظ أن الكلِمَة العبرية التي تترجم "كفاية" أو "احتياج" هي 
"ررم" وبالنسبة للذي 0س أحيانا كلمة عي. وإذا قسمنا كلمة رم 4ه 
إلى "se"‏ و "day"‏ عندئد ۷S 1 0 4L‏ " (انظر سب 
راعوتٹ۱: ۰۲۰ ۲۱؛ آي ۲۱: ٤١ ۲ ۳۱ ۱١‏ ۲ سبټ۱۹: ٤٣۲‏ 
حزا: ٤‏ ). والرب ليس في حاجة إلى أن يتمثل بأي معيار أو نموذج 
خارجي» بل إنه هُرَ بالأحرى الذي يضع المعيار لنفسه ومن ثم يضعه 
ايضًا بالنسبة لخليقته. 

.ج .١‏ استخدام ع. ج لمجموعة كلمة ومم ممم يأتي غالبا من 
اللغة الهلينيةء واللغة اليهودية الهيلينية ومعظم الأمثلة- إلى حد كبير 
(۲۷من بین ۳۹ مرة) 

ترد في كتابات لوقا» حيث كلمة وم رمم تاتي في الغالب الأعم 
بمعنی کثیر» کبیر» طویل وئقال إما على الزمن (مثل؛ لو۸: ۲۷)» أو 
الأعداد (أع٠ ٤ ١‏ مثلا). وليس شى له أهمية لاهوتية هنا باستئناء 
القول الصعب الذي قاله ينوع بخصوص السيفين (لو۲۲: ۳۸). 

وإذا كان في الأساس قد ارسل رسله في مهمة كرازيةء دون أية 
وسائل حماية خارجية (انظر لو۲۲: »)١‏ إلا أن يَسُوعً يحثهم الآن 
أن يبدوا شجاعتهم وتحملهم في مواجهة التجارب والصعاب والسيفان 
المذكوران في ۲ A‏ ليسا الاستعمال»› وهذا ما نستشفه مما جاء 
في لو۲۲: ,١١ ٠۹‏ بل بالأحرى» يجب أن تتوفر في الرسل شجاعة 
الفرسان الذين هم على استعداد للتضحية بحياتهم في سبيل قضيتهم. 
ونظرًا لأن يوع أدرك نواياهم فمن ثم قال "يكفي". 

۲. وكافة الأمثلة الأاخرى لكلمة " وم۸۸" في ع. ج ترد غالبًا في 
كتابات بُولس., وإذا أخذنا بالارتباط بما جاء في مت۸: ۸؛ مر :١‏ ۷» فهي 
تشير إلى تطور لغة جهر بالإيمَانِ في الكِيسَة الأولى: لست مستحقا 


"من هر کفء" (۲کو۲: )٥ :۳ ٤۱٩‏ لان کون رسولاً ( کو٥‏ ۱: »)٩‏ 
لان یکون خادمًا للعهد الجديد (۲کو۳: 1 أو لخدمة المَسيح (مرا: 
(. لست مستحقا لحضوره (مت۸: ۰۸ الذي يغيرني إلى صورته 
(انظر ١كواا: ,)١‏ إن الأمر راجع تماما إلى نعمة الله كوننا قادرين 
على أن نعمل آي شيء (۲کو۳: ٥ه ١‏ کوا: ١۱ء‏ 
hikanoo‏ (. 
وعلى النقيض مِنَ ذلك ما جاء في ۲تي۲: ۲ يشير بوضوح إلى أنه 

في فترة ع. ج القديمةء كان مِنَ شأن مواهب معينةء ولا سيما الامانة أن 
جعلت البعضأكثر كفاءة مِنَ الآخرين للقيام بمهمة التَعْلِيمَ. ولكن هضاب 
لم يهتم باي حال عل حقيقة الاعتقاد أن الكفاية المَيجية هي دائمًا هبة 
من الله. ويوس الذي يُعد على دراية تامة باستخدام اللغة اليونانية حيث 
كلمة ومريز تعني "كثيرًا" أو كبيرًا (مثل؛» عن الأعدادء ١كواا:‏ 
٠‏ تيسر على نهج سب في استعمالها للكلمة لتترجم العبرية "day"‏ 
حاجة والجدارة الشخصية للمسيحي تكون بلا معنى عندما يتعلق الأمر 
بكفايتنا أمام الله. والأعمال المقبولة لدى الله ليست هي التي تؤدى من 
أجله» بل هي الأعمال التي يطلبها الله نفسه» وعلى ذلك يقبلها المَسيح 
مِنَ ید (انظر خر٤: -٠۰‏ ۱۲). 

انظر أيضاً 5 )ری» يكون كافياًء يكفي» مكتفياً ب (۲9۸). 

,. ۲٦°٥۴ > کفاءة» قدرة)‎ ءhikanotEs(‎ ° ٤ 

«hikanoö) 10°‏ يؤهل» يجعله کفواء تأھیل) س .۲٠٣١۳‏ 

۹ (ےr ike‏ توسلء تضرع) > ۱۲۸۹ . 


hika-notes 


«(hilaskomai) ‘Adkoxouat «AOLOXOROL 111‏ 
يسترضي» یکفر عن» یرحم (۱٦٦۲)؛‏ ۵ع ۸ء (۸1[55)» صفوح»؛ 
رحيم (٤٦٦")؛‏ بف »اء (0sصوهاا)»‏ إستعطاف» ذبيحة 
إسترضائية (1۲٦۲)؛‏ 0۷ا0 »اء (1210۸ءا۸)» الذي يُكفر 
عنه أو يسترضي» كفارة» غطاء الكفارة .)۳١١۳(‏ 

ث ي& ع. ق!. (أ) الصفة "ومء[ز" في ث ي كانت تعني في 
الأصل: مرح مبتهج» فرح» وبعد ذلك أخذت معنى كريم» خيّر. وكانت 
في الأساس تستخدم بالنسبة للحكام والîلة..mid‏ ( hilaskomai"‏ 
مهل له معنی سببي ویاتي بمعنی أن يجعله کریمًاء یشبع» 
h/asthendi‏ یجب أن یترجم بمعنی اص .11۲۸ء يسمح لنفسه 
بان يُهدأء وأن يرحم. والفاعل على وجه العموم يكون إنساًا والمفعول 
إله» والوضع عادة هُوَ عمل تعبدي عن طريقه يتم تهدئة الإله. وإذا 
كان إنسان هر المفعول به» يأخذ الفعل معنى يصالح أو يرثو. والاسم 
"05 4ن" نادر في ث ي» ويوجد أساسًا مِنَ الكتابات القديمة وهو 
يشير إلى العمل الذي يكن بواسطته أن يُستر في الإله. 0 زاء ]۸ ٥ا‏ 
هُرَ a1‏ اع neu. adj‏ من sەز٣-عاوه/ز/‏ وجاء في النقوش اليونانية 
بمعنى عطية استعطافية للآلهة. 

(ب) الفكرة الرئيسية مِنَ كلمة وه" وءه]ز» هي جهد بشري يعظم 
المرء من خلاله» ولصالحه القوة الرهيبة والتي كثيرٌا ما تكون كارثية 
والخاصة بالموتى» الشياطين» والآلهة» وتقوية قوة المرء الذاتية 
بمساعدة مِنَ قوى خارقة للطبيعة. وهذا يفترض توفر معرفة التهديد 
الذي يواجه الوجود البشري نتيجة حسد» أو عفويةء أو غضب لا مبرر 
له مِنَ الآلهة كلية القوة. واسترضاء الآلهة يتم عن طريق أعمال تعبدية 
تتضمن ذبيحة بشرية أو حيوانية» وطقوسًا تطهيرية» وصلوات»› 
ورقصات. 

وفي الأزمنة التالية الأكثر استنارة فترت قوة الآلهة بعصا مِنَ 
رعبهاء وعلى ذلك قلت أهمية طقوس الاسترضاء. 

في الرواقيةء استبدلوا شعائر العبادات بالشخص الأخلاقي الذي 
يعيش وفق مشينة الإله مِنَ خلال سلوكه الأخلاقي. 

۳11 


)۲٦۹۱( يسترضي› یکر عن‎ »)hilask oma) 


. (أ) وعلى النقيض من استعمالها في ث ي فإن كلمة "معا 
مع ein‏ أو "gin omi‏ في سب تعني أن يكون أو يصبح أو يصبح 
كريمًاء حيث تترجم أساسًا الفعل العبري اه/مي» يغفر (ورد ٠١‏ مرة» 
مثل؛ مل ۸: ۳۰ ۳٤‏ ۳۹ ۲أخ1: ۲۱ إره: .)١‏ 


وكلمة وهء/أم ترد في سب فقط وتاتي صفة لله. 

(ب) الفعل ا٠/۸‏ يرد ١١‏ مرة فقط في سب» ریات ډانظ 
بمعنىی يەم or‏ .لص ودائمًا مع كلمة الرَبَ كفاعل, وعناه ورنحمة 
وجاءت ۷ مرات ترجمة للكلمة العبرية »ىء بمعنى يغفر ( مثل؛ 
۲مل٥:‏ ۰۱۸ مز٥۲: .)۱١‏ غير أنه في ست من هذه الفقرات نجد 
ذكرٌا ضمنيًا أو صريخا للغضب الإلهي (خر ۳۲: ۱۳؛ انظر۳۲: ١١؛‏ 
۲مل٤۲:‏ ۳ ٤؛‏ مز ۷۸: ۸ ۹ ۹ مرا ۳ ٢٤؛‏ داا: ۹ ٹيود؛ 
انظر۹: .)١١‏ 


)©( الْكلمَةَ المركبة "نم0 )وه ازع" ترد ٠٠١‏ مرات في 
الترجمة السبعينبة معظمها ترجمة للفعل العبري «kipper‏ يغطي› 
يستعطف» يكفر عن. غير أنه قد ياتي الفعل في بعض الأحيان بمعنى 
بطم رال ياء خلا خز٣٤:‏ ۰۲۰ ۰۲۲ ۲۹) أو يستعطف طلبًا 
کمعروف (مثل؛» من شخص؛ زك۷: ۲؛ ۸: ۰۲۲ مل۱: .)٩‏ غير أن 
الفاعل في معظم الحالات بالنسبة للفعل e×hi]ask 0" ¡i‏ یكون إنسان 
(الكاهن)» والمفعول هو الله والعملية عمل يتعلق بالعبادة. في "سي" 
الخْطيّة هي المفعول (مثل؛٠۲‏ : ۸ والفاعل إما آنه الله Tf: :٥(‏ 
۹= سب۳۱: ۱۹))ء أو انسان ۳: ۳ ٤۳۰‏ ۲۰ ۳۸). وبمعنی لیس 
له علاقة بالعبادة تك۳۲: ٠٠١‏ أم :١١‏ ١٤٠؛‏ مِنَ الجلي أنها تستخدمان " 
ask oma‏ xhilء"‏ بمعنى تهدئة الغضب. 


(د) استخدمت سب و0«وي]أم تستخدم ٠١(‏ مرات) لترجمة 
مشتقات من الفعل العبري (1ءام)ء والفعل إعمرم)» يغطي» يهدئ»› 
يكفر والتي تصف عملية التكفير (تكفير عن طريق الذبيحة في العبادة» 
مثل؛ ل٥۲:‏ ٩؛‏ عده: ۸). 

)هھ( سب "hilasterion" pau‏ عشرين مرة» ترجمة للكلمة 
العبرية "۲٠٣م‏ ممم" والتي قد تترجم كفارة» استرخاء» أو عَزش 
النعمة» أو غطاء تابوت العهد (مثل؛؛ خرہ۲: ۱۷۔ ٤۲۲‏ ۳۱ ۷ 
٥ ۳ ۲ ۷ 0Y o‏ عد۷: .)۸۹٩‏ ویعني شريحهۀ الذمّب 
التي د تضع أعلى تابوت الشهادة والتي عليها الكاروبان»› واللذان يلتقي 
أجنحتهما الممتدة لتشكل عَرْش الرَبَ. وحين يدخل رئيس الكهنة إلى 
قدس الأقداس يوم الكفارة (لاآ) نجد أن سحابة مِنَ البخور قد غلقت 
هذا المكان المقدس» ثم يأخذ مِنَ دم ذبيحة الخْطِيَة للتكفير ويرشه على 
hilasterion‏ وأمامa.‏ 


۳. (أ) وطقوس تقديم الذبائح انتشرت في جميع أنحاء العالم القديم 
وفكرة تهدئة غضب الألهة نجد لها تأكيذا في بعض كتابات ع. ق 
(مثل؛» صم ۲: ۹ انظر أیضا تك ۸: ۲۰› ۲۱؛ ۲صم٤۲:‏ ۱۷- 
٥‏ والرب في حاجة إلى أن تسترضية بسبب خطية الإنسان (انظر 
مثل؛» إش٣٤:‏ ۲۲ .)١‏ 


(ب) وعلى ذلك لا يمكن فهم الفكر الإسْرَابيلي عن التكفير عن 
الْحْطيّة إلا على ساس تَعْليمَ ع. ق عن الخْطيّة س ( ۾iمadi»›‏ 
(٤‏ . والإساءة (حتى لو لم تكن عن عمد) ضد نواميس عهد الرَبَ يتولد 
عنها إثم فعلي (انظر اصم٤ »)٤٤ -: :١‏ مِنَ شاأنه أن يحرك قوم مدمرة 

تقع عواقبها المهلكة بالضرورة على الخاطئ كعقوبة. وسلسلة الحطيّة 
تاب من کر وک ان ونما ری الز رکه کت یول 
نتيجة الشر الذي نجمت عن الْخْطِيّة مِنَ الخاطئ إلى حيوان» حيث 
يموت الحيوان بدلا منه- وأما المثال الكلاسيكي فنجده في طقس كبش 
الفداء الذي أعطىلعزرائيل يوم الكفارة (ل١1: .)"١ -۲١‏ 


۳1۲ 


في هَذا العمل» الفاعل الذي حقق الكفاءة هُوّ الرَبٍ. أما الكهنة فكانوا 

س ل انسل کی ر ا ۸ عد۱۸: ۲۲ 
۲) في حين أن الخاطئ أو الشعب الخاطئ هم من تلقوا الكفارة., 
وعلى ساس ما جاء في ع. ق» لياه محمولة في الدم» ولذا نجد أن 
الدم هُرَ وسيلة الكفارة (لا۱۷: ١۱؛‏ انظر۱۷: ٤٠؛‏ تك۹: ٤؛‏ تث١٠:‏ 
٣‏ انظر ما يلي) 


؛. وعند مناقشة المصالحة والكفارة وضع المفصرون فرقا بين 
و“ إلاسترضاء والكفارة. في الاسترضاء توجه العملية نحو الله أو شخص 
أسيء إليه» والغرض الأساسي هنا هر تغيير موقف الخضب إلى موقف 
الرضا. ومع ذلك» رضائه في الكفارة يكون العمل موجهًا ضد ما سبب 
انهيار العلاقةء ونجاسة الحْطِيِّة تُزال من خلال عمل الكفارة. 


(أ) لم يعرض كتبة ع. ق فكرة وثنية صريحة عن استرضاء إله 
حقود. بل ولم يشاركوا بوجهة نظر عامة شبه آلية عن الحَياةٌ يمكن 
إلغاء عوقب الحْطِيَّة فيها باللجوء إلى طقس الكفارة كعلاج, ويوجد بُعد 
شخصي يؤثر في الطرف الذي ارتكب الإساءةء والطرف الذي أسيء 
إليهء الأمر الذي يعني أنه إذا كان يراد التكفير عن إساءةء يجب اتخاذ 
الإجراء لأن العلاقة الشخصية»ء بين الطرفين تتطلب ذلك. وهذا مفاده- 
وإذا جاز القول- أن نتيجة التكفيرء فإن الخْطِيَّة التي جلبت غضب الله 
قد تم بالتكفير عنها. 

(ب) والفحص الدقيق ق لمغزى الدم في ع. ق» يدعم أيصًا فكرة الكفارة. 
والأمر الرئيسي هنا هر ما جاء في لا1۷: ١١‏ "لأن نفس الجسد هي في 
الدم فأتا أعطيتكم إياه على المذبح للتكفير عن نفوسكم. لأن الدم يكفر 

عن النفس (انظر أيضا التحريم المتعلق في 1۷: ٤٠ء‏ وأيضا تث١٠:‏ 
(. وفي کثير مِنَ فقرات ع. قل ا ° 1 عدہ۳: ۱۹ء 
صم ۲۳: ۰۱٩‏ ۱۷ء مز ۷۲: »)۱٤‏ يأتي الدم ب بمعنى الْمَوْتٍ لا اليه 
وطالما أن الدم يأخذ دورته في الحيوان أو الإنسان» تكون هناك حَيَاه. 
وعندما تتوقف الدورة الدمويةء لا بد وان تكون النتيجة هي المَوَتِ. 

واذا اا بین )لر ات لحد رمن فی ذه الا تر فر ج 
معينة تتناول موضوع الكفارة (ومثل؛» خر VV eV ITY :٠١‏ 
1“ على أنها تقديم الَيَاهٌ للضحية. غير آنه مِن الممكن وينفس القدر 
فهمهما على أنها تقديم "موت" الضحية» الذي أخذت منه الجَيَاهٌ وقي 
فقرات عديدة» غملت فيها الكفارة بوسيلة أخرى غير متعلقة بالعبادة 
إنهاء الَيَاهٌ هر الذي يحقق الكفارة. ومثل؛» فإنه في الفصح الأصليء 
كان دم الحيوان المذبوح كر وسيلة تجنب الهلاك (خر OT: ٠"‏ 
لیا ا بان طلب من الرَبَ أن يمحوه مِنَ كتابة (خر۳۲: 
۰۔ ۳۲ انظر ایا تٹ۲۱: ۱۰۔ ۹ صم ۲۱: ۳ء .)٤‏ 

وفي حالة الذبيحة في إطار الشعائر الدينيةء لا تتم الكفارة نتيجة تقديم 
الدم فحسب» بل بتقديم الذبيحة كلها (حز٥٤:‏ ۷). وأجزاء مختلفة من 
الذبيحة يمكن أن تکون مرتبطة بالكفارة»› ومثل؛» الرأاس (: “(٤‏ 
وحرق الشحم .)١١ :٤١(‏ وفي بعض الحلات» حين يكون الكلام عن 
الكفارة» يبدو أن الدم قد استبعد تماما (مثل؛ خر۲۹: AVY FY‏ 
.)٨۸‏ وفي مواضع اخز ی ترق لار مار مل سسب اریت عن 
راس المتطهر مِنَ البرص :۱٤(‏ ۰۱۸ ۲۹)» تقديم البخور (عد١ا:‏ 
))٦‏ كبش الفداء (ل٣۱: .)٠١‏ 

وبعبارة أخرى» حين يُذكر الدم في ع. ق» فالمهم هنا ليس هو الدم في 
حد ذاته» بل سكب الدم» كرمز لنمو اَي وحين يربط بين الدم والذبيحة 
أو التكفيرء› فالمقصود هنا هُرَ مَوْتٍ الضحية. وهذه الأعمال لا تأتي 
اعتباطا لكنها مطلوبة لأن الرَبَ "أهيه الذي أهيه". 


E‏ ج بالنظرِ إلى تكرار ورود التعبيرات المتعلقة بالعبادات والتي 
تستخدم هذه الكلمَةَ ومجموعتها في سب» فقد كان الأمر بمثابة مفاجأة 


)۲٣۹۱( يسترضي» یکفر عن‎ «(hilaskomai) 


ان نجد أن ع. ج نادرًا ما يستعمل هذه الكلمات. وكل من التعبيرات 
الأربعة استخدم مرتين فقط وعلى ذلك فمجموعة الكلمات كلها وردت 
۸ مرات فقط في ع. ج (۳ مرات في عب). 

.١‏ (أ) ترد كلمة " عا" في مت٦۱:‏ ۲ كصيحة سلبية تتضمن 
انتهار بطرس ليَسُوع حين أخبره يَسُوع بموته الوشيك في اورُشليم: 
"حاشاك يا رب. لا يكون لك هذا". والترجمة اليونانية لعبارة "حاشاكيا 
رب" هي " "e05 soi. kyr‏ (والترجمة الحرفية "رحماك 
يا رب"). والكلمات التي يجب فهمها هي "5٥ع ۸٥‏ ٤ع"‏ (حاشا لله) 
ولأسئلة كتابية انظر تاك :٤٣‏ ۲۳؛ "صم٠٠:‏ .4 NIEÈN‏ 01 


(ب) عب۸: ۱١‏ تاتي عقب اقتباس من إر۳۱: :۳٤ ۳١‏ "أصفح 
إحرفيا: اغفر ومع[ عن إثمهم ولا أذكر خطيتهم بعد". وهذه تختم 
جدالاً بان ع. ج بداه المَبيح» وأن هَذَا العهد هُوَّ الذي تنبا به أرمياء 
وعلى ذلك فإنه: "فإذ قال جديذا فقد عتق الأول" (عب۸: .)١١‏ 

۲.(أ) ومما يلفت الانتباه أن نه 0)وه[زءع الفعل الاساسي في 
الترجم السبعينية لاير د في ع. ج. assص hilaskomaiînlSl 'T he aor.‏ 
استخدم في لو۱۸: ١١‏ في صلاة العشار في الهكل: "اللهم ارحمني 
أنا الخاطى" والفكر هنا مماثل لما جاء في مز۷۹: 1» حيث استخدم 
نفس الفعل» ویمکن ترجمته "ركن غفورًا"» "ركن رحيمًا". لقد شعر 
العشار بحاجته إلى المغفرة الذي لا يستطيع أن يمنحها له إلا الله وحده 
وصرخ طالبًا الرحمة. 

وتعلیق يَسُوع على هذا جاء في (لو۱۸: )١٤‏ "اقول لكم إن هذا نزل 
إلى بيته مبررًا دون ذاك (الفريسي) (عن التبرير س ١ع۸ر105ه)]‏ 
7 وموقف الفريسي في المثل الذي قاله يَسُوعء لم يكن مِن 
المواقف الغريبة في اليهودية. فقد ذكر في التلمود أن أحد معلمي اليهود 
قال إنه على ثقة مِنَ أن بره يكفي لاستثناء جيله كله مِن الدينونةء وإذا 
وصل عدد الذين خلصوا إلى مائة فقط ساكون أنا وابني مِنَ بينهم 
وإذا كان عددهم اثنين» فإن الائتين هم أنا وابني (۸یمں؟ .ط :ب45) 
وعلى غرار ذلك» وفيما يتعلق بالقيام اعمال يُفهم أنها تعد برّاء قال 
بُولسُ عن نفسه: "مِنَ جهة البر الذي في الناموس بلا لؤم" (في": ). 
وعلى أساس ما يقوله بُولس» التبرير يكون بالإيمَانِ بالمَسيح ويبعمله 
الخلاصي الذي عمله على الصليب (رو٣: -۲١‏ ۷"). 


وخلاصة القول» المثل الذي ورد في لو۱۸: ۹ ٠٤١‏ يركز على 
ناحيتين: مِنَ ناحية الإنسان» المهم هو الرجوع إلى الله مِنَ القلب» الامر 
الذي يعني ببساطة أن يتكل الإنسان تماما على رحمة الله. ومن ناحيةء 
بر الإنسان لا يفيده شيناء لكن الله يرحم الخاطئ الي يرجع إليه طالبًا 
رحمته. 

(ب) عب۲: ۱۷ تتناول طقس العبادة الخاص بيوم الكفارة: مِن ثم 
کان يَسُوځ) ينبغي أن يشبه اخوته في کل شئ لکي يکون رحيمًا 
ورئیس كهنة أمينًا فيما لله حتى يكفر ه٣0‏ )ء/ز) خطايا الشعب 
(انظر لا١1: .)١١ -٠١‏ لاحظ حاشية ترجمة ٠1۷‏ حيث تقول .. "ولكي 
يصرف غضب الله حمل خطايا الشعب" لقد صوّر يَسُوع كرئيس كهنة 
امین (انظر اصم۲: )١‏ يكفر عن خطايا الشعب. وموته ثم قيامته 
وارتفاعه إلى المجد فسرت على ضوء طقس يوم الكفار» الذي نظر 
إليه كنوع مِنَ عمل يَسُوع في المصالحة مع اللهء والذي أبطل (طقس 
الكفارة) نتيجة الغفران الذي حققه يَسُوع. 

ويشير الكاتب هنا إلى أن يَسُوع قام بعمل رئيس كهنة في خدمة 
اله. وفي حين أننا لا نجد إشارة صريحة إلى تهدئة إله غاضب» ولم 
يذكر أن الله هُوَّ متقبل الكفارة» غير أنه حينما تتامل هذه الفقرة على 
ضوء الخلفية الأوسع نطاقا والخاصة بالعلاقات الشخصية مع الرَبِ 
في ع. ق“ أوالخلفية الأكثر وضوخا والخاصة بطقس يوم الكفارة 
نجد أن السبب في وجوب التعامل مع الإثم مرده شخص الله نفسه الذي 


يتملكه الغضب مِنَ خُطْايَااء ويطلب ذبيحة بديلة وهو صاحب مبادرة 
المصالحة»ء وهو الذي يتقبلها. 

۳. الاسم و0« و/ام يرد فقط في ١یو‏ "وهو کفارة و۸0 یہانم) 
لخطاياناء ليس لخطايانا فقط بل لخطايا كل العالم أيضّا" (۲: ۲). "في 
هذا هي المحبة ليس أننا تحن أحببنا الله بل أنه هُوّ أحبنا وأرسل ابنه 
كفارة "وم وه" لخطايانا" .)٠١ :٤(‏ لاحظ أيصا حاشية ترجمة 
إN‏ بالنسبة لهاتين الآيتين» أن يَسُو ع هو الذي یصرف غضب الله .أما 
وإن تترجم وم رومزم بكلمة "كفارة" ( روم لاحظ أن وم تستخدم 
عبارة "ذبيحة تكفير")» أو "استرضاء" فهذا ما يجب أن يُقرر على 
أساس الاعتبارات السابق مناقشتها (انظر القسم الذي تحت عنوان .٤‏ 
ق). ولكن» وكما كان الحال بالنسبة لفقرات العهدين القديم والجديد 
بخصوص المصالحة» ليس الموضوع يتعلق بتطبيق علاج ما غير 
بالله» وأن ما يعوق هذه العلاقة يجب التعامل معه إرضاء اللهء ولصالحنا 
نحن أیضا (انظر ١یو‏ ۱: ٥۔‏ ۵۰ ۱١ ١۰-۷:٤‏ ۲۱). 


في يوا » يحدد الكاتب» الشىئ الذي يصنع تكفيرًا لخطايانا- إنه مؤت 
المَسيح: "ولكن إن سلكنا في النور كما هو في النور فلنا شركة بعضنا 
مع بعض ودم يَُوع المَسيح ابنه يطهرنا مِنَ كل خطية" (1: ۷). 
وموت يَسُوع (الذي أشير إليه بحكمة "دم") هُوَ أساس تطهيرنا حين 
نعترف بخطايانا فهو أمين وعادل حتى يغفر لنا خُطايانا ويطهرنا مِنَ 
کل إثم: .)٩ :١(‏ ولم يذكر يوحنا الحاجة إلى "وه يه[زم." ذلك أنه 
يرى أن ذلك واضح على ضوء طبيعة الله والدينونة الآتية :٤(‏ ¥. 
لاحظ أيصًّا أن الكفارة لا تعد شينًا نعمله مِنَ أجل اللهء بل هي بالأحرى 
تعبیر في محبته لنا (۴: ۰ 0( 

.٤‏ (أ) في وصف تابوت العهد الموجود في قدس الأقداس في خيمة 
الاجتماع تطلق عب٩: ٥ ١‏ على غطائه کلمة "۲10۸ع)؟ہ[1ظ" آي 
"عرش النعمة"» "غطاء التكفير" وهذه كما سبق القول» هي الكَلمَة 
المستخدمة في سب. 

(ب) تفسير ما جاء في رو۳: ٠١‏ كان موضوع مناقشة هامة. وما 
قاله في هذه الآية يأتي كأحسن نقطة في ما قاله بول عن بر الله 
بالتباين مع خطية الإنسان. والأمميون مدانون خارج الناموس :١(‏ 
۸- ۳۲ انظر۲: ۱۲). س والیهود مدینون بالناموس (۲: ۱» ۳: 
٠‏ "وأما الآن فقد ظهر بر الله بالإيمَان بشو ع اليح إلى كَل وعلى 
كل الذين يؤمنون. لأنه لا فرق. إذا آلجميع أخطاوا وأعوزهم مجد الله. 
متبررين مجانا بنعمته بالفداء الذي بيشُوع المسيح الذي قدمه الله كفار 5" 
›)hilasterion)‏ بالإیمَان بدمه" (۳: ۲۱۰ .)١‏ 


فما الذي تعنيه كلمة "«درءعاءه[زم" هنا؟ وبغض النظر عن 
الاعتراضات» يبدو مِنَ الأفضل أن ننسب هذا الطقس يوم الكفارة 
بحسب ما وصف في لا٣۱,‏ ويقول بُولس إن ما کان يعنيه غطاء 
الكفارة بالنسبة لمحو الخطايا في طقس 2 ق فان ما يقابل ذلك في 
ع. ج هُوَ المَيح» فما جاء في ع. ق هو الرمز والمَبِيح هو المرموز 
إليه. وبعبارة أخّرى» المَسِيح يشغل الآن المكان الذي كانت تشغله 
asterionا‏ في ع. ق- الموضع المركزي حيث تحدث المغفرة 

ولا یجب ان ننسی أن سياق ما جاء في رو۳: ۲۱- ۲٣‏ برمته نجده 
في ۱: ۱۸۔» ۳: ٠١‏ والتي تبدا: "لأن غضب الله معلن مِن السماء 
على جميع فجور الناس وإثمهم الذين يحجزون الحَق بالإثم" :١(‏ 1۸). 
وفي مكان ماء وبطريقة أو بأخرىء» يحتاج هذا الخغضب إلى تهدئةه 
ويؤكد الرسول أنه مِنَ خلال "ذبيحة الكفارة" التي تمت بدم المَسيح» 
هو الشخص الذي عينه الله أو "قدمه" ذبيحة كفارية» ويوسعنا أن 


۳1۳ 


)۲1۷۷( اليهودية‎ )/oudaia( 


نحصل على فوائد هذه الذبيحة بالإيمَان بقوة دمه كفارة لخطايانا, 
انظر أيضا «apokatastasis‏ إسترداد» إستعادة ( 4( 
›»katallass‏ يصالح› يتصالح ٤(‏ 16 ؟). 
«hilasmos) 11‏ إستعطاف» ذبيحة إسترضائية) — a‏ 
chilasterion) 1Y‏ الذي يکر عنه أو يسترضي»› كفارة»› 
غطاء الكفارة) — SS‏ 
«hileos) 14‏ صفوح» رحیم) — a‏ 


“kûro «HOTLOY ۲*۰‏ )himation)»ء‏ كساء» ثياب› رداء 
(1۸). 


ث ي& ع. ق .١‏ كلمة ااه" في ث ي (وهي من الناحية 
الفنية تصغير لکلمة ۵ ع۸) ومعناها ثوب» أو شى بابس 

.0( "ationص"‏ في سب تعني الثوب الخارجي» أو الملابس 
بصفة عامة. وكثيرًّا ما كانت الثياب تمرّق علامة على الحزن (قض١١:‏ 
.)٥‏ وبسبب ما يحدث للملابس فمن الممكن أن تصبح رمزا لكل ما هو 
زائل (إش۰٥: ٦ :٥١ »٩‏ ۸) كما ترمز أيصّا إلى خلاص الله وحمايته 
٠١ :1(‏ انظر تك۳: .(١‏ 


(ب) استخدمت الثياب في كتابات معلمي اليهود كتشبيه مجازي يشير 
إلى التوبةء أو تنفيذ الوصاياء أو الأعمال الصالحةء ودراسة التوراة 
والتي يلف المرء نفسه بها كما يفعل بالنسبة لثوب أو سلاح. في أخنوخ 
الأول» استخدم الثوب كرمز للخلاص. 

ع. ج وردت کلمة "0۸ا۸" ترد 0 مرة في ع. ج. وقد استخدمت 
بمعنى الثياب بصفة عامة (انظر مت۲۷: ۱ ع۹: ۳۹)» واستعملت 
بالأكثر وبصفة خاصة للثیاب (انظر مت ۹: ۲۰› ۲۱ء يو1۹: ۲). كما 
استعملت في تشبيهات مجازيةء كما استخدمت في الأمثال (مر: ۱ 
عب۱: ۶۱۱ انظر مت ۲۲: .(endyma +¥ ١١‏ 

.١‏ أحيانًا ما عمل بالثياب كان يعطي تأكيذا خاصًا لما قيل. 

() لقد فرق الناس ٹيابهم حينما سمعوا تجدیفا (مت٠۲: glo‏ 
.)٤‏ ونفض بُولسٌ ثیابه (۱۸: ٦‏ انظر نح٥:‏ ۱۳) ليظهر آنه لم يعد 
يشعر باية مسئولية بالنسبة ليهود كورنثوس المتصلبين. 

(ب) في مر١!:‏ ۷ ۸ واستخدمت الجموع ثيابهم کسرج على 
ظهر الجحش الذي ركبه يَسُوع» وآخرون فرشوا ثيابهم على الأرض 
كسجادة في طريق الراكب الإلهي يَسُوع عند دخوله الانتصاري إلى 
أورُْشَلِيمَ.وبهذا العمل الرمزي» أعلن يَُوع ملكا لدى دخوله إليها. ولقد 
سخروا مِنَ ملكية يَسُوع بواسطة الثوب الارجواني الذي ألبسه له 
العسکر (یو١1:‏ ۲ °(. 

۲. () في مر ۲: ۰۲۱ ۲۲ ( »)par‏ کلمة 41:0 تشیر إلى أن كَل 
شئ جديد تمامًا في مَلكوتَ يَّسُوع. فالقماش الجديد لا يمكن استخدامه 
لترقيع خرق بالية (اسلوب الحَيَاةٌ القديم). وفي عب ١١ :۱١‏ (اقتباسًا مِنَ 
مز ۱۰۲: .)۲٦‏ 110۸ تشير إلى الكون. 

(ب) الثوب )endymn٩(‏ رمز البر الذي وعد به الب (مت۲۲: 4 
.)١‏ في مثل وليمة العرس» كانت ثياب العرس تشبيهًا مجازيًا للمغفرة 
والبر الموعود به (انظر إش1٦: .)٠١‏ وان تلبس الثوب يعد على 
يأاخذ في سفر الرؤيا شكل "ثياب بيض" (۳: ۰٥ »٤‏ ۱۸) وقد عُسلت 
وبیضت بدم الخروف (۷: .)١٤‏ أبيض 3328 ٥8.‏ ۸»ع]) يشير إلى 
الطهارة. 

انظر أيضاً ‘gymnos‏ عار» عریان (1۲۱۸)؛ «dyno‏ یغرب»› 
يرتدي .)۱٥٤٤(‏ 
1٤‏ 


۶ ۷ 0ا“ “10n‏ )(0rdanEsا)»‏ نھر الأردن 
۷9 


ع. ق كان هذا الاسم اليوناني للنهر الذي كان ينحدر في بحيرة الحولة 
عبر أعمق واد منخفض على وجه الأرض» ثم يصب في البحر الميت. 
وكان هذا هُرَ النهر الرئيسي في فلسطين. وتبين أحداث ع. ق المرتبطة 
بالأردن» كان مِنَ أبرزها عبور الإسرائليين لهذا النهر (يش": .)٠١‏ 
كما أن مياهه استخدمت في شفاء نعمان المعجزي (۲مله: .)١ ٤‏ 

ع. ج هذا النهر يشهدء كان في ع. ج وقع خدمة يوحنا المعمدان 
(مت٣:‏ مر ا: ٥١‏ يو !: ۰۲۸ ۳: »)۲١‏ كما کان المكان الذي غمّد 
فيه يَسُوعٍ (مت۳: ۳؛ مرا: ۹؛ لو٤: )١‏ وباستثناء الإشارات إلى 
ممارسة المَسيح خدمته على الجانب الأقصى مِنَ الأردن (مت۱۹: ١ء‏ 
مر٠٠: »)١‏ واعودته في إحدى المناسبات إلى الموقع الذي كان يعمد 
فيه يوحنا (يو٠٠: )٠١‏ لا توجد فقرة أخرى في ع. ج تشير إلى علاقة 
هامة مع هَذا النهر. 

انظر أيضا مووهاهط» بحر» بحيرة (۹۸٤۲)؛‏ غوةم ينبوع» 
بئر )°^6(* ol «ela «hydöor‏ )11۲° °(؛ «kataklysmos‏ 
طوفان» فيضان )۸۸1( [i]‏ بحیرة (۹. 

.)1۷( سم‎ ›)ios( 0ء‎ l0 ° 

ث ي ع ق. كلمة "وم" في ث ي استخدمت لمجموعة منوعة مِنَ 
السموم» ولا سيما سم الثعابين. كما استخدمت لصا الحديدء ولترسبات 
كيماوية أخرى مثل طبقة ما يشبه الصدا التي تتكون على التماثيل 
البرونزية. وكلمة وه في سب تعني "زنجار" (خر؟۲: 1ء ›١١‏ 
۲) سم (مز :۱٤١‏ ۳). کما ترد في أم۲۳۶: ۰۳۲ مرا ۳: )۱١‏ حیٹ 
تأتي بمعنی سهم. 

ع. ج في رو٣‏ يهتم بُولس بشمولية الخُطِيَة. وإذا يقتبس مِنَ مز :١ ٤١‏ 
۳» فمن ثم يقول: "سم الأصلال تحت شفاههم" (۳: :)١١‏ الأصلال: 
الأفاعي» ويقصد بها الخطاة. وفي سلسلة اقتباساته (۳: -٠١‏ ۱۸) يشدد 
بُولس التاكيد على الخطورة المهلكة للكلام الشرير» حيث أشار إلى 
الحنجرة»ء واللسان» والشغاة والفم (ذكرت الأقدام والعيون أيصًّا). 

كذلك يَعْقَوبَ» يجد كلمة "سم" مناسبة لوصف اللسان الذي لم يذللء 
والذي يقدر على كافة نوعيات الشرب والأذى الذي يسببه يجعله "سما 
مميت" (يع: ۸). وقد استخدم يَعْقوبَ نفس الكلمَة حين كان يوبخ 
الأغنياء على ذهبهم وفضتهم اللذين صدئاء وأن "صداأهما" في الوقت 
المناسب يأكل لحومهم كالنار .)١ :١(‏ والذهب» والفِضّة بالطبعء لا 
يصدآن» ولكن يَعْقَوبَ هنا يستخدم أسلوب التشبيه المجازي» حيث يعبر 
بقوة عن ان كنوز الأغنياء قد فسدت وتلوثت. 

,1۷۷ > ) یرذا‎ loud) 


“oval “ovo ۷‏ (oudaiaا)»‏ اليهودية 
(1۷۷(؛ «(louda) ‘Tovê‏ يهوذا ‘Tovêag (1Y1)‏ 
luda)‏ ي4وذا ( ^1 ). 


ع. ق . oud»4ا:‏ يَهوذا » مiمd»د/:‏ اليهودية (كلاهما ترجمة 
للكلمة العبرية" "yhuda‏ وترد کلتاهما کمصطلحین جغرافیین طلقا 
على المنطقة الصحراوية الجبلية الواقعة جنوبي أورْشَلِيم (يش٠٠:‏ 
١ ۷‏ قض!ا: ١٠؛‏ مز1۳: .)١‏ والسبط الذي سكن هناك كان 
يحمل اسم يَهُوذا » الابن الرابع ليَعْقوبَ وليئة (تك۲۹: .)٠١‏ ومعرفة 
أصل الكَلمَة وتاریخها أمر غير مؤکد» على الرغم مِنَ أن تك۲۹: ٠١‏ 
توحي بان الاسم له علاقة بكلمة 4 لىن أحمد في الملاحظة التي قالتها 
ليئة عند ولادة ابنهاء حيث قالت: "هذه المرة أحمد الرَبّ" لذلك دعت 
اسمه يَهُوذا " 


)۲1۹۳( اشاق‎ )[saak( 


۲. ويَهُوذًا » أحد الآباءء يبدو أنه كان له نفوذ كبير بين إخوته» الأمر 
(تك۲۷: YT:‏ ۷ امه هة المتحدت باهم في هضر (تك 1۲: 
.)۳٤ ٠١ ٤ ١ ۳‏ وبأخذ يَهُوذا مكان الصدارة في مباركة يَعْقَوبَء 
ر ا ا 
ر ق 

۳. الأراط ضي التي کان يشغلها سبط يَهُوذا كانت تتکون بشكل اساسي 
من الأراضي الجباية في منطقة كنعان الواقعة غربي البحر الميت. 
وکانت هذه الأراضي تمتد حتى البحر الأبيض المتوسط تحدها شمالاً 
الأراضي التابعة لسبطي بنیامین ودان. أما منطقة النقب (وتسمی 
الجنوب) كانت تشكل الحدود الجنوبية. 

داؤدء ملك إسْرَائيل العظيم› > جاء مِنَ سبط يَهُوذا وحين حدث انقسام 
المملكة المتحدةء اصبحت المملكة الجنوبية تُعرف باسم مملكة يَهُوذا » 
على الرغم مِنَ أن عناصر مِنَ سبط بنيامين ظلت مخلصته لبيت ذاود 
أيضا, 


وتاريخ مملكة يَهُوذًا يتسم بالمشاكل الداخلية والخارجية فلم يكن كَل 
ملوكها يتسمون بالحكمة» على الرغم مِنَ أن العديدين منهم أسهموا في 
عمل ما هو في صالحهما. وأثناء حکم غُزیا (۷۹۷- ۷۲۳۹ ق.م) تفرزت 
ثروات يَهُوذا وكذلك إسْرَّائيل وبدرجة كبيرة نتيجة اضمحلال أشور 
على المستوى العالمي. وعلی الرغم مِنَ ذلك شهدت فترة الاذدهار 
هذه مرضًا داخليًاء لأن بنود العهد قد انتهكت» الأمر الذي نجمت عنه 
مظالم مجتمعيةء حتى أن أنبياء القرن الثامن حزروا مِنَ أنها ستؤدي 
إلى سقوطها. 

وفي عهد جزقیا 1A1 -۷۱١(‏ ق.م) حدث غزو وحصار اشوري 
خطير لمدينة أورْشَلِيمَء لكنه انتهى بانسحاب القوات الآشورية. ومع أن 
سياسة حزقيا الخارجيةء كانت في بعض الأحيان» بعيدة عن الحكمة 
(إش۳۰: »)٠١‏ إل أن إسهاماته لمملكة يَهُوذا كانت على وجه العموم 
محمودة. وبعد حكم حزقياء أخذت ثرواتها تتدهور ثانية. وقد فرض 
نبوخذ نصر ملك بابل الجزية على يَهُوذا لبعض الوقت بعد أن اعتلى 
العش سنة ٠٠١‏ ق.م. وبعد عدة انتفاضات ضد بابل» کان مِنَ شان 
الهجمات المتتالية أن أدت إلى رئاسة مملكة يَهُوذا سنة 2۸۷ق. م 


ع. ج .١‏ في مت۲: »٦ »١‏ وردت كلمة مم بمعنى أراضي يَهُوذا 
(اليهودية)ء وهي المكان الذي تقع فيه بيت لحم (الاقتباس مِنَ مي :١‏ ۲ 

يبين أن كلمة مudاد]‏ وليست مiمل»اه]‏ هي التي كانت مستعملة). في 
لو۱: : ۹ توجهت العذراء مريم إلى مدينة ملاد]› حيث كانت تعيش 
اليصابات. وبالنظر إلى أن لوقاء وبشكل ثابت» يستخدم مزمudه]‏ 
ويطلقها على مقاطعة يَهُوذا الرومانيةء فيبدو من المحتمل أن كلمة 
هام هنا يقصد بها مدينة غير معروفة الآن. 

يشير ما جاء في عب۷: ٠٤‏ إلى أن المَسِيح ينحدر مِنَ سبط يَهُوذَا ء 
وهو سبط ليست له امتيازات كهنوتية. والنقطة التي أريد إبرازها هي 
أن الكهنوت اللاوي كان عاجرا لتحقيق الكمال لأتباعه» ومن هنا برزت 
الحاجة إلى كاهن آخْرَ. وهذا يمثل تغييرًا في الناموس (۷: )١١‏ لان 
المَبيح لا ينتمي إلى سبط لاوي» والذي- طبقا للناموس- هُوَ السبط الذي 
يجب آختيار الكهنة منه. 

في عب۸: ۸ ذُكر بيت يَهُوذا مع بيت إِسْرَائيلٍ ليمثلا الامة كلها. 
والإشارة هنا إنما هي للمملكتين اللتين جاءتا نتيجة تمزيق المملكة 
الأصليةء وجاءت الإشارة هنا في إطار اقتباس من إر۳۱: ۳١‏ ٤۳ء‏ 
التي تضمنت بوة عن ع. ج 

في رؤه: ١‏ أشير إلى مجئ الْمَسيح مِنَ سبط يَهُوذا وذلك في عبارة 


"الأسد الذي مِنَ سبط يَهُوذا 1 وفي رؤ۷: ° دُکرِ سبط يَهُوذًا التي 
ارتبطت الجماعة التي بلغت عددها مائة وأربعون ألفا. 


1. وه اه/ ترد كاسم لعديد مِنَ الأشخاص في ع. ج 


eT oT‏ انظر الجزء الذي تحت عنوان ٤‏ .ق عالية). 

(ب) sهudه]‏ اسم جد آخْرَّ للمسيح (لو۳: )٠١‏ الذي كان ابنا 
لشخص اسمه يوسف., 

(ج) أحد إخوة يَسُوع كان اسمه يَهُوذا (مت۱۳: ١٠؛‏ مر1: ۳). 
ويَهُوذا هنا يقول البعض إنه كاتب رسالة يَهُوذا الواردة ضمن أسفار 
ع. ج (يە1: 1). 

ويعتقد معظم الدارسين أن يَهُوذَا هذا كان ابنًا لمريم ويوسف» على 
الرغم مِنَ أن البعض يقولون إنه كان ابنا ليوسف مِنَ زواج سابق» أو 
إنه أبن خالة يَسُوعً (حيث أخذوا كلمة "0 اماع هه" أخ» بمعناها العام 
وهو "قریب") 

(د) يَهُوذًا أخو يَعْقَّوبَ كان مِنَ بين الرسل الاثنى عَشَرَ (لو1: ١٠؛‏ 
أعا: .)١‏ وكان مِنَ بين المجموعة التي انخرطت في الصلاة في 
العلية بعد صعود يَسْوع. 

(هم) أشهر مِنَ حماوا اسم يَهُوذًا » هُوّ يَهُوذًا الاسخريوطيء الذي سلم 
يوع (مت ۰ ۱ مر٣:‏ ۹ لوا: 1)). ومعنى الاسخريوطي لين 
واضدًا. ولعله اخذ عن "إیش کریوت" أي رجل قريوت» وأصبح في 
الهياينية الاسخريوطي. وتسليمه ليَُوع نفذ بشكل بات بعد أن قال له 
يَسُوع: "ما أنت تعمله فاعمله بأكثر سرعة" (یو۱۳: -۲١‏ ۰). وبعد 
جهد لم يكتب له النجاح للتكفير عن الخطأ الذي ارتكبه بإعادة النقود 
الذي أعطيت له نظير خيانته» لم يكن في يَهُوذا إلا أن مضى وخنق 
نفسه (مت۲۷: .)٥‏ 

(و) هناك يَهُوذا آخْرَ لقبه "الجليلي" اشترك في عصيان أيا الاكتتاب 
E 2‏ ا 
ا ا e .0١‏ 
أن يذهب إلى هناك ليجد شاول. 

(ح) يَهُوذا برسابا الذي اختاره د ا 
بُولسل وبرنابا إلى أنطاكية (أع٥٠:‏ ۲۲) لتفعيل قرار المجمع. 

انظر أيضاً 421٣و‏ إنْرَائيل (۷۰۲)؛ ط5[ يَعْقّوبَ 

(1۰۹). 
luda) ۰‏ يهودي) > ۷0۲ ., 
‘loudaios) ¥1۸1‏ یھود) ے ۲۷۰۲, 
‘loudaismos) YAY‏ الديانة اليهودية یھود) > ۲۷۰۲, 
loudas) ۳‏ يَهُوذا ء جاد) س 1۷۷, 
۲ (۶ا٣»‏ قوس قز ح) س ,۸٤۷‏ 

[Oa ۲۹ ۳‏ ا“ ›)[saak)‏ اشاق (1۹۳؟). 

ع. ق ابن إبْرَاهِيمَ الذي رزق به في شیخوخته» ومعنى اسمه 
"يضحك" (تك۱۷: :۷ ۹ ۸ 9 ۱ ). وهو شخص 
أقل حيوية من الآباء الآخرين» ولكنه يحتل مكانًا هامًا باعتباره ابِنُ 
الموعد في التطور اللاهوتي للتقليد. فولادته -١ :۲١(‏ ۷) كانت الخطوة 
الأولى مِنَ إتجاه اتمام الوعد الذي جاء في -١ :١‏ ۳ للتسرع البشري 
الذي أدى إلى ولادة إسماعيل. 

وموضوعات الإِيمَانِ بالموعد» وإطاعة إله الموعد تبرز التحدي 
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( ٦ ۹۸) نظير؛› معادل» يساوي‎ «(isos) 


00 


الذي تمثل في تقديم اسُحَاق كذبيحة (تك۲۲: .)٠۹ -١‏ أما بقية قصص 
اشاق فتتبع الخطوةالتالية في تطور الموعد- زواجه مِنَ رَه :۲١(‏ 
1۷-۲). وولادة عيسو ويَعْقوبَ :۲٥(‏ ۱۹- ۲۸). وقد نْظر إلى نجاحه 
على أنها علامة على بركة خاصة من الله (۲۹: ۱۲» ۱۳ ۲۹). في 
عاموس۷: ۰۹ ٠١‏ ذكر اسحق كمرادف لشعب إسْرَائيل. 

ع. ج يرد اسم اشْحَاق في ع. ج في سلالات الأنساب (مت١:‏ ۲؛ 
لو۳: )۳٤‏ كما يأتي في صيغة رسمية مرتبطا مع آباء آخرین (مت۸: 
۱ ۲ مر 1: AV OT TE TV 1۰ A :1 gl e1‏ 
.(Y‏ وهل- مثل سارة يُذكر مِنَ الحجة البُولْشية الخاصة بحرية قصد 
الله في الاختيار (رو۸: ۷ ۰( ومثل هَاجَرُ في الدليل المجازي 
بان المبيجيين هم أولاد الموعد (غل٤:‏ ۲۸). وتسير عب على النهج 
اللاهوتي لتقاليد تك حيث تعتبر اسحَاق هُوَّ وريث الموعد :1١(‏ ۹)» 
وهو محك اختبار إيمان إبْرَاهيمَ :1١(‏ 1۷ء ۱۸)» وهو الذي سلم 
بركات الموعد للجيل التالي :١١(‏ :1( ويستخدم يَعْقَوبَ ذبيحة اناق 
ليوضح ضرورة الأعمال (الطاعة) إلى جانب الإيمَّان (الثقة) :١(‏ 
(١‏ والميل إلى ؤية ذبيحة اشحاق على أنها رمز موت المَسيح» يُعد 
سمة من التفسير المَسيحي اللاحق. 

انظر أيضاً ‘Abraam‏ إبراهيم )۱ urd ê‏ سارة (٥۹۲٤)؛‏ 
Hagar‏ هَاجَرْ (۹). 
«isangelos) 144‏ مثل ملاك كملاك) — f‏ 


00g ٨۸‏ و00 (و٥ء[)»‏ نظیر» مقابل» مُعادل» يساوي 
(۲۹۹۸)؛ clOOTnG‏ (ئةا0ء)» مساواة» إنصاف (۹۹٦۲)؛‏ 
)isotim os) LO ÛTLMOG‏ قيمة مساوية (¥۰0)؛ )010 »İ0‏ 
(c05روpرهءز)»‏ نظیر النفس أو العقل (۲۷۰۱). 

ٿث ي& ع. ق ١(أ)‏ في ٹ ي» كانت كلمتا وع!مو: »0ءء في آقدم 
مراحلهما تعبران عن قاعدة أساسية في المشاركة في غنائم الحرب» 
بأنه لا بُ مِنَ المساواة ليس مِنَ ناحية الكمية فحسب» بل مِنَ ناحية 
القيمة أيصا وذلك فيما يتعلق بالأشياء التي يتم تقسيمها. ومن هَذا 
المنطلق أصبحت هاتان الكلمتان تشيران إلى المساواة العددية والمادية 
(مثل؛» مِنْ ناحية العدد والقيمة) والمساواة السياسية والقانونية (مثل؛» 
تقوم الديمقراطية اليونانية على أساس أن كافة المواطنين متساوون 
في المجتمع ويتمتعون بحقوق سياسية وقانونية متساوية). وتوسعاء 
أصبحت ومو تعبيرّا عن عدم التحيز» وأصبحت تعني بالضرورة 
نض معنی "ءo‏ اه مله" عادل., د 

(ب) ووراء فكرة المساواة القانونية والعدالة نجد معتقد معتقدات فلسفية 
جوهرية عن ضرورة المساواة بين جميع البشر. وفي أخلاقيات 
الرواققين أدت فكرة التجانس ,رهاط بين البشر إلى المساواة 
٤اه‏ ع«iامvء!‏ بين الفروق الطبيعية في الافكار والأعمال الحسنة أو 
الشريرةء الکن جسن :رال بون أي فريق هُوَ شر. 

2 کمبداً نظامي»› أصبحت " ا0ء" تعني تجانسا کونیًاء» توازن 

كل القوى. وهذا المبدأ الكوني انعكس على كفاح الإنسان مِنَ أجل 
المساواة. 


7© ومعنى المساواة هذاء الذي تطور بقوة في الفكر اليوناني أدي في 
الهيلينية- عن طريق تبجيل الأبطال إلى مذهب التالية. ومٿل؛» نجد أن 
هناك اعتقاذا بان الأبطال في التراجيديات اليونانية كانوا يتمتعون بقوى 
مثل الآلهة. وثمة مثال أعلى في الفلسفة اليونانيةء وهو أنه عليك بقدر 
الإمكان أن تصبح مثل إله. 

۲. كلمتا "وعاهء] 0۶و" نادرتان في سب وكلمة "0ء" في معظم 
الاحيان تستخدم في المقارنات مثل التشبيهات البلاغية (مثل؛ أي٠:‏ 


Î 


.)٩ ١ :٤٥رخ ۱۰ ۱۰ ٤‏ وأحیانًا تعکس كتب الأبوكريفا مبدا 
المساواة بین البشر مِن خلال مركبات كلمة "ومء:" مثل: ومام مهو 
مواطن يتمتع بكامل حقوق المواطنةء وله حقوق متساویة (۳مکا۲: 
O ON‏ °( غير أنه ليس هناك 
شی في المفهوم اليوناني يقول بالمساواة بین البشر والآلهةء بسبب 
البعد الجوهري بين الله ومخلوقاته. ومثل؛ لا يجرؤ إنسان (ونهاية كل 
إنسان هي المَوْتٍ) على أن يرغب في أن یکون مساويًا لله (۲مکا؟: 
«(isotheos «1‏ بل ولا حتى الكائنات السماوية يمكن أن َه بالله 
(مز ٦ :۸٩‏ 0dءi).‏ 

۳. ورغم فرح تَعَاليمَ معلمي اليهود بالناموس» وسعيها الحثيتث 
في سبيل الأمانةه وعلى الرٍغم مِنَ اختلاف معايير اتمام الناموس 
في الحَيَام إا أنه في الأبّدِيّة سیّعطی كَل الْمُوْمِنينَ بالمَسيح مکافات 
متساوية كهبة من النعمة. وسوف يقود المَسِيح شعبه بحیك أن کل 
عضو سیکون مساويًا للآخرین كلهم (مز بس ۷؟: ,)٤١ ٤١‏ 

ع. ج ترد الصفة وم في ع. ج (تماني مرات)؛ وعامئ: ترد 


۳ مرات» و0 هی في ۲بط۱: ۱ فقط هړا رورهې في "في۲: 
۰ فقط. 


۱. بعض استعمالات "ومو" تظل في إطار ث ي. والْكلمَة تشير 
إلى المساواة في الحجم (لو1: ٤٠؛‏ رؤ١۲: »)١١‏ وعلى النقيض مِنَ 
ذلك أشارت إلى الافتقار إلى الإجماع بين الشهودء عند محاكمة يَسُوع 
(مر .)٥۹ ١٠٤٠:٥٦‏ وفي فيلبي۲: ٠۲١‏ يذكر بُولس تيماوس لدى الكنِيسة 
بانه نظیر نه ( وم رومهء:) وأنه یهتم بأحوالهم بإخلاص. 

۲. () والمساواة بين المَبيجيين في الخلاص اختبر کعمل خارق 
للطبيعةء وذلك مِنْ خلال تجربة واحدة لا تتغيرء أزاحت كَل الحواجز 

بين المَسيجيين اليهود والأممين (ع۱: ۱۷ء انظر۲بطا: ١‏ 
فیا روق مساويًا في القيمة ويذكر يَسُوع أيضًا إزالة 
الاختلافات بالنسبة للمساواة الأخروية بين المَسيحيين. فكافة المُؤْمنِينَ 
يتسلمون نفس المكافاة e۳۹۳(‏ (isth08ص))‏ في السماء كعطية نعمة 
سواء عملوا في الکرممنذ وقت مبكر أو متاخر (مت۲۰: .)١١‏ 

(ب) ومع ذلك فلم تذكر» أو تزال المظالم الاجتماعية القائمة الآن 
بين أعضاء الكنيسّة. غير أن الشركة بين الفقراء والأغنياء» والسادة 
والعبید» تتلقى الآن قواعد ومعايير جديدة من خلال المحبة كمبدا 
تنظيمي جديد للحَيَاةُ بين المَسيجيين. وعلی هذا فإن السادة عليهم أن 
يعاملوا العبيد بالعدل والمساواة (كو٤:‏ 0 isotes‏ ( فلم يعودوا بعض 
مِنٍّ أسيدهم خاضعين لنزواتهم» بل إخوة ف في المَيح. ومبداً المساواة 
هذا طبق بحذافيره في المجتمع الأسلي في وراي فيما يخ 
العلاقات بين الغني والفقير (أع۲: ۳١ :٤ ؛٤١ ٤٤‏ ۳۷). وفي هَذا 
الإظار اشد بُولل الكورئثوسيين أن يقدموا فضالتهم لمواجهة المعااة 
الاقتصادية لمسيحي أورشليې "حتى تحصل المساواة" (۲کو۸: ۳ 
ئ1« .(isotes‏ 

وموقف المحبة الأخوية الجديد هذا معناه أن يكون المرء حرّل لكي 
يحب عدوه. وهذا يفوق قانون العطاء لكي تأخذ الأمر الي يارس 
حتى الخطاة حين يعاون كل منهم الآخر› "لكي يستردوا منهم المثل" 
{isos 3‏ (لو1: ۳۶),. 

(ج)على الرغم مِنَ عدم استعمال الرسول بُولّس للكلمةء إلا انه أوضح 
أن مواهب النعمة ( ۾ ءآ٣مء‏ ) توزع بشكل متنوع غير أن لها 
قيمة متساوية في المَسیح (رو۱۲: ٦‏ ۸؛ ١کو ٤:1۲‏ ١٠ء‏ أف٤:‏ ١٠؛‏ 
انظر مت٠۲:‏ ٤٠ء .)٠١‏ والقوة الموحدة هي المحبة (١كو٣ا).‏ 

۳. هناك فقرتان تتحدثان عن مساواة المَسيح بانك, (أ) في يوه: ٠١‏ 
كسر يَسُوعً وصية السبت., ودافع عن نفسه بقوله: "أبي يعمل حتى الآن 


)۲۷۰۲( إِشرائیل‎ )[sr2( 


وأنا أعمل" .)١١ :٥(‏ وعلى ذلك حاول اليهود أن يتتلوه لأنه بقوله إن 
الله ابوه فإنه یعادل "نفسه بالله" :٥(‏ ۱۸). وبحسب منطقهم قد یکونون 
على حق» أما بالنسبه ليَُوع» فباعتباره الابن المطيع» فإنه مساو للآب 
في تناغم إرادتهم وعملهم (: ۱۹ .)٤٤‏ 

(ب) الترنيمة التي تتحدث عن الْمَسيح في فيابي۲: -٦‏ ۱۷ تتضمن 
تاکید أن يَسُوع: "لم يحسب خلسة أن يكون معادلا ‡ E isa‏ 
. فمن ناحية» فإنه بالنظر إلى أن هذه الفقرة تتناول التسلسل التاريخي 
في حَيَاه يَسُوع» فمن ثم لا يجب أن نتعامل مع هذه العبارة بمعزل عن 
سياقهاء كما لو أنها بيان يقوله متخصص في علم الوجود عن مساواة 
بين الله ويَُوع الذي كان له وجود قبل خلق الالم. والنقطة المثيرة 
هنا هي أن ذاك الذي كان له وجود منذ الأزل دخل دون تحفظ إلى 
مجال البشر» والموت» والوجود التاريخي بكل غموضه. ومن ناحية 
أخرى» ليست هذه الفقرة مجرد قول عن طاعة يوع المثالية :١(‏ ۸( 
أو الاتضاع النموذجي» بل هي تتحدث موضوعيًا عن تجسده وإخلاء 
نفسه مِنْ وضعه بأنه "بطبيع being in very nature God " "kl‏ 
" وما أراد بُولْس قوله هناء هُوّ أن يَسُوعً تخلى عن مجد وضعه الإلهيء 
وعاش عيشة إنسان كامل. 

انظر أیضاً وم ه٥‏ » مثل؛ نفس الطبيعة» شبیه (۳۹۲۷). 
cisotês) 1۹‏ مساواة» إتنصاف) > ۲۹۹۸ . 
sotim 0s( ۰۰‏ قیمة مساوية) > ۲1۹5 . 


cisopsychos) YY ‘¥‏ نظير النفس أو العقل) ۲1۹۸ 


100p ۷۰‏ 0ا“ »)[srae[(‏ إِسرائِیلٍ (۲۷۰۲)؛ 
»)[sraelitEs) “Topan‏ إشرَائيلي (0۲؟)؛ ء0ت@10v8“¢‏ 
«(loudaios)‏ يود )1۸1( «(loudaismos) ‘lovêatouÖç‏ 
الديانة اليهوديةء يهود (۸۲٦)؛ “1I0v8«x®ç‏ )loudaikös(«ء‏ 
يهودي (1۸۰4)؛ 06»م ›»)Hebrai0s( “E6‏ عبرانية [اسم]» 
»)Hebrais%) “ERQ (۷°۱1)‏ عبرانية [صفة مؤنثة]› 
(0۷۹). 


E‏ ق ١‏ . الاسم "إضْرّائيل" (بالعبرية Oisrd el‏ مكونة مِنَ الاسم 
e‏ (الله) و verbal predjcate‏ . وقد كر تفسير له في تك۳۲: A:‏ 
في سياق قصة يَعْقوبَ ( 1.۹ kه[›)‏ وهو یصارع الله: ل 
يدعى اسمك فيما بعد يَعْقوبَ بل إسْرَائيل. لأنك جاهدت مع الله والناس 
وقدرت" (انظرهو!: .)٤‏ وهكذاء فقد فسر أن الاسم يعني "الذي 
جاهد مع الله" (الفعل «SAQFQAF‏ » يحكم أو sar‏ › يحارب› یکافح). 
وهذا التفسير تسانده القصة. غير انه في آي مکان آخْرَء لا نجد “1ع 
إطلاقًا أنها المفعول في الاسم العلم» بل تأتي دائمًا فاعل» فإن المعنى الله 
"يناظر" قد طرح أيضا. 

وهكذا بدا "إسْرّائيل" في ع. ق كاسم شخص (مثل؛ تك٠٠:‏ ۲؛ 
خرا: ١؛‏ ١أخا: .)٤‏ ولكنه استخدم أيضا كاسم سبطي وقومي: 
"بني إسْرَائِيل" (: ۲» قض۲: ئ“ "بيت إصْرّائيل" (خر١٤: CTA:‏ 
اصم۷: ۲؛ إش٦٤:‏ ۳)» وكتعبير يطبق بصفة خاصة على المملكة 
الشمالية (١مل١١:‏ ۱ هوه: ۱؛ عاه: ۱؛ مي۱: »)١‏ على الرغم من 
أنه استّخدم أيصًا كلقب شرف للمملكة الجنوبية (إش٠:‏ ۷ء إر١٠: .)١‏ 
وأقدم إشارة خارجية للإسرائليين خارج ع. ق نجدها في نقوش على 
نصب تذكاري أقامه مرنتباح» ملك مصر سنة ٠۲۲۰‏ ق. م تقريبًاء 
للاحتفال بانتصاراته. وهو في هذه النقوش يتباهى بقوله: "أصبحت 
إسْرّائيل خربة ومهجورة. لقد اجتنت من جزورها". 


"عبري" (بالعبرية طز ٠‏ وباليونانية ومأهطء[٨‏ ) وهي كلمة 
قديمة معناها غير معرٍوف على وجه اليقين. وثمة مفكرون كثيرون 
یربطون بين هذه الْكَلِمَةَ وكلمة "عبيرو' وهو آناس ياتي ذکرهم كٿيرًا 


في النصوص البابليةء ونصوص أوجاريت» والنصوص المصرية التي 
يرغ اريخا إلى مفقةنف الارن اللاي وير الها في :تتوص 
تشير إلى أناس في وضع اجتماعي متساوء والذين إذ لم يكن لهم بيت 
أو ممتلكات دائمة» دخلوا في خدمة السكان المستقرين على أساس 
تعاقدي (انظر ١اصم٤١: .)١١‏ وفي جماعات مترابطة بشكل وثيق؛ 
دخالعبيرو إلى الأراض المنزرعة. ولعل الوطنيين الكنعانيين دعوهم 
الشعب ال رعطع“ لانهُمْ جاءوا من ال رعمطعم“ لانهُمْ جاءوا من الأرض 
التي على الجانب الآخر (انظر تك٤ OTs ١‏ ولهذا السبب كانت كلمة 
"عبري" تُستخدم أحيانًا بواسطة شعوب أخرى للاستهزاءء وأحیائا کان 
الإسْرًائيليون يستعملونها مع الغرباء بطريقة الازدراء بالذات (تك٠٤:‏ 
۳ خر ا:1 1۱:۲41۹ ۳۲ اصم٤:‏ 1 ٩٩‏ 
(Ti 117‏ 


۲ ۾ () بعد أن احتل أسباط إسْرَائيلِ الاثنا عَشرَ أرض الموعد أقاموا 
مرکرًا عامًا للعبادة في شيلوه (اصم: :۳ ۳ .)٤‏ وأثناء عصر 
القصاء» فإن كَل سبط مسئولاً عن الدفاع عن أرضه. أما الضغط الذي 
مارسه الفلسطينيون فكان مِنّ شانه أن دفع إشرائيل إلى الرغبة فى 
إقامقدفاع مشترك تحت قيادة قائد وَاحذ. وجاء شاول» بعد تنصيبه ملكا 
(١اصم۹- »)١١‏ وفرض الخدمة العسكرية» ووحد الأسباط سياسيًا. 
وهذا الأساس المذدوج الذي يجمع بين الدين والسياسة أوجد توترًا 
کان له أن يسرى في إِسْرَائيل» ويحدد تاريخهاء وبعد أن سمت مملكة 
ذاود المتحدة عقب موت سليمان› دذعیت إِضْرَائيل يسا أفرايم» على 
اسم أصغر ابني يوسف إتك۱٤: -)٥١ -٠١‏ وهو مصطلح طبق 
عل المملكة الشمالية فقط. والتي مارست حكمًا ذاتيًا مِنَ ناحية الدين 
والسياسة لما يزيد على مائتي سنة. وكان إله إسْرَّائيل يعبد في مقادس 
بيت إيل ودان. وفي سنتي ۷۷۳ ۷۷۲ق. م» هزمت أشور إشرَائيل 
(انظر ۲مل١٠- ,)١١‏ ونتيجة ة الترحيل» واختلاط المتبقين من السكان 
مع الوافدين الجدد (وفي هذا نية واضحة إيجاد حركة توفيقية ثقافية 
ودينية) كان مِنَ شأنه ظهور مقاطعة السامرة الآشورية (ه٠۹۰٤»‏ 
samarites‏ (. 

ويَهُوذا » المملكة الجنوبيةء ظلت قائمة بعد انهيار المملكة الشمالية 
بما يقرب مِنَ مائة وخمسين سنةء ولا ريب» أن هذا يرجع ولو بشكل 
جزئي إلى الأسس التي قامت عليها الأسرة الملكيةء» فضلا عن سياستها 
التي اتسمت بمهارة أكثر. وتحت تحت السيادة العليا البابليةء تحسنت الأمور 
بالنسبة ليَهُوذا » بأكثر مما كان عليه الحال بالنسبة للمملكة الشمالية حين 
كانت تحت السيادة الآشورية. وهكذا الحال أيصضّا بالنسبة للمسبيين منَ 
يَهُوذا » فسوف تنقلب أحوالهم إلى العكس تحت سيادة الفرس. 

تلقت المملكة الجنوبية أيضًا دعمًا لاهوتيًا عامًا ولقد عظم أشعياء 
أسرة دَاؤُد الملكية الجنوبية اسم إسْرًائيل» وكل ما يتعلق به مِنَ الناحية 
التقليدية بعد سقوط المملكة الشمالية (انظر إِش٤۲-‏ ۲۸). حدد إشعياء 
الآمال اللاهوتية على أساس الملابسات السياسية التي كانت سائدة. ولقد 
ضاق مجال الخلاص بالنسبة للبقية المتبقية مِنَ يَهُوذا / إسْرَائيل. 

وعلى العكس مِنَّ ذلك» احتفظ إرميا باسم إِسْرَائِيل للمملكة الشماليةء 
على الرغم مِنَّ أنها قد نمرت قبل ذلك بقرن مِنَ الزمان. ودون انحياز 
لمحاولة يوشيا استعادة دولة إْرَ ائيل (۲مل۲۳)» أعلن إرميا أن إضْرَّائيل 
القديمة قد انتهت ت. ولكن الله في يوم مِنَ الأيام سيعيد منها خلق شعبه. 
وسوف يكون مجتمعًا بدون دولة للمرة الثانية (انظرار ۳: ۱۸-۱ ١١؛‏ 
.)۱١ ۷ ۷‏ وعلی نمط ما کان على أیام موسی» سوف يقیم الله مع 
شعبه عهذا جديذاء وفي هذه المرة سيكتب الوصايا في قلوبهم :۳١(‏ 
.)۳١ -١‏ وعلى الرغم من ذلك» فإن هذه الآمال بالنسبة لإسْرَائيل 
كانت تعني أنه على إرميا أن يعلن دينونته على دولة يَهُوذا وخرابهاء 
وهي الدولة التي کان يحبها ویتضرع إلى الله مِنَ أجله (إر٤۱- .٠١‏ 


۳1۷ 


)۲۷۰۲( إِسْرَائِیل‎ )[sr(( 


(ب) التعبير عن علاقة الله بإِسْرَاِيل تم من خلال تشبيهات مجازية 
عديدة. فهو الآب» الملكء تکون إسرَائيل الإبنء› الزوجة» الاقتناءء 
الكرم» والكرمة. وهذه في معظمهاً عبادات شخصية تشير إلى علاقة 
مشاركة., والله جعل لابنه الحبيب أن يعرف ما يفعله هُوَّ مِنَ أجله» وما 
یریده هو منه (تث ١١‏ : ۲ ميا ۸). ومن خلال هَذا التَعلِيمَ اصبحت 
غسرائیل شعبًا فریدًا (عد٣۲: )٩‏ مميزًا ومنعزلاً عن كل الشعوب 
اللأخرى (تث٤: .)٠١ -٥‏ وفي أارض إسْرَائيل المقدسةء كان على هَذا 
الشعب المقدس أن يعيش في قداسة للأله القدوس (لا١١: fot:‏ 
.)۲١ :۲۰ ۹‏ كما أن اختيار إِسْرَائِيلٍ كان في نفس الوقت يشكل 
مهمة. وغل ال زغم من انها كاقت أقل من سائ الشعرب (تث تٹ۷: ۷)» 
إلآ أنه كان عليها مع ذلك أن تكون للأمم قدوة › وشاهدة لله بوجوده 
ذاتە(إش۳٤:‏ ۸- ۲ ). 

کانت إِسْرَائيلِ- وبصفة مستمرة- تخاطر بالعودة إلى العبادات 
الكنعانيةء ورغبتها أن تكون مثل الشعوب الأخرى. وهذا مؤداه أن 
علاقة الثقة من الممكن أن يلحقها ضرر في جانب الإنسانء ولكنها 
a‏ 

مِنّ أجل الله. ولكي نجعل هذه الحقيقة أمرًا يقينيًا لا يعتريها أي شك› 

تمت الاستفادة مِنْ المفاهيم المأخوذة من عالم القانون: لن يتخلى الله 
»)٠١ -١ : TET‏ بل ولن ينشر وثيقة 
طلاق (إش°۰: .)١‏ راثلا یجدف على اسمه بين الوثنين اعدم الامادة. 
ظل الله وفيًا للقسم الذي أقسم به للآباء (حز ۲۰: ۰٩‏ ٤٠؛‏ انظر تٹث 
۸). بل إن الدينونة علامة على أمانته. 

لقد تم تحذير إِسْرَاثيلٍ» وتهديدهاء بل وتعزيتهابواسطة خدام الله أنبياء 
إْرَائیل (حز۳۸: 1¥ غير انه في کل هذا لا نری سوی أشکالاً 
مختلفة من نفس الدعوة إلى التوبة وأمانة الله للعهد جعل مِنَ الممكنِ 
على إسرَّائيل أن تتطهر وأن تجدد علاقة العهد. والرجاء في تجديد كل 
إضْرَائیلٍ لا يعتمد على ب بر إسْرَّائيل» بل على محبة الله للآباء (خر۳۲: 
AE 1‏ تٹ۹: )» وعلی حریته التي اختارت إِسْرَائِيلٍ على عكس 
کل التوقعات (حز١۱: (Y۹:‏ 


(ج) وبعد وقت قصير مِنَ عودة المسبيين مِنَ بابلء أعلن الأنبياء 
نقطة تحول بالنسبة لمجئ الخلاص (انظر حج": - ۳ زكا: 
0-4 ). 


غير أنه بعد ذلك بثلاثة شهور رأى عُزيا ونحميا في هذه الأحلام شبه 
السياسية خطرًا يهدد استمرار بناء إسْرَابيل. فترك نحميا للفرس إدارة 
العلاقات السياسية» وركز هو على البناء الداخلي لمجتمع العهد بالمعنى 
الذي فهمه إرمياء باستخدام الأسفار ل أساسًا لذلك- وماکان حتى 
ذلك الحين ميزة للكهنة أصبح ملكا مث مشترکًا (انظر نح۸). 

(د) أما بقية تاريخ إِسْرَائِيلٍ فكان معركة مستمرة للحفاظ على هويتها 
في الناحيتين السياسية والثقافية. ومن الناحية الدينية يبدو انها كانت 
قادرة على أن تظل منفصلة وبصفة أساسية عن طريق مجامعهاء 
وتمسكها بالأسفار المقدسة العبرية» وحفظهل لشرائح فريدة» مثل 
الختانء والقيود على الطعام» وحفظ السبت. ومن الناحية السياسيةء 
خضع شعب إسْرَائيلِ لفترات متتالية مِنَ الحكم المطلق» مِنَ الاسكندر 
الأكبر -٠١١(‏ ١۳۲ق.‏ م) حتى السلوقيين» والبطالمة الرومان (انظر 
الجزء الخاص بع. ج" ۴ ج. "۰ تم العرب» والصليبيين؛› والأتراك› 
والبريطانيين- مع فترات عارضة من الاستقلالء مثلما حدٿث مع 
المكابين وسمعان باركوخيا. ومع ذلك» فإنه في ظل أصعب الظروف 
فإن المجتمعات اليهودية الباقية كانوا يعودون بشكل متكر. وفي سنة 
۸ / وبعد المعاملة الفظيعة لليهود إبان الحرب العالمية الثانيةء 
وبموافقة الرأي العام العالمي» قامت مرة أخرى دولة تحمل الاسم 
القديم: إسُرَائِيل. 


۳1۸ 


ع. ج فترة ما بين العهدين» وفترة ع. جرک فاه رن 
هوية إسْرَّائيل الجَدِيدَة في مواجهة الحكم الأجنبي» والمجموعات 
المتنافسة داخل يَهُوذا > وظهور الكِيسّة . وعلى ا 
الكثيرة في الداخل» إلا أن يَهُوذا كانت كلا متحذًا نسبيًا إذا ما قورنت 
بالشعوب الأخرى. وباعتبارهم حملة الإغلاَنِ الإلهي في المعركة ضد 
الوثنيين» فحتى أتباع يَسُوع الأوائل اعتبروا أنفسهم من المنتمين إلى 
إشْرًائيل. ولهذاء فإن نهوض الْكَبيسة المَيجية يجب أن يُنظر إليه في 
إطار الجماعات المتناصرة داخل يهُوذا ¢ والتي کانت تهتم بهوية 
إسْرَائِيلِ ومصيرها. 


۱ . إِسْرَائِيل في سياق الحكم الأجنبي.(أ) في البيئة الهلينية وكفاحهامِنْ 
أجل الوحدة الثقافيةء كان من الممكن لليهود أن يتبنوا ليس اللغة اليونانية 
فحسب» بل والكثير مِنَ الأساليب الهلينية أيضاء طالما أنها ليست لها 
علاقة بالعبادة الوثنية ومن ثم تتنافر مع المبادئ الدينية - اليهودية. ومن 
خلال الإرساليةء والتي كانت جزورها اللاهوتية متاصلة في القول 
العالمي بإله وَاحدّ» يرغب في خلاص جميع الشعوب (انظر إش١؛›‏ 
)٠۹ ۲‏ زال التوتر الذي كان قائمًا بين إسْرَّائيل والأمم توقعًا لإعادة 
الوحدة في نهاية الزمان (انظر ١کو‏ 1۲: ۳١ء‏ غل۳: ۲۸). 

وهكذا فإن يهودية ما بعد السبي أصبحت ديانة تبشيريةء مستعدة 
لتقبل أي واج يترف بإله إسْرَائِيلٍ وكان النجاح عظيمًاء ولا سيما بين 
النساء (اللواتي لم تكن مخنتنات بل معمدات فقط). وکان وَاحدٌ من 
كل عشرة مِنَ سكان عالم البحر الأبيض المتوسط الھلین یھوديًاء لیس 
بالضرورة بالمولد بل بالإيمان. ولكن هذا الانفتاح الذي رأته الأمم جذابًا 

في اليهوديةء أثار أيضا مشاعر الكراهية والاضطهاد. وفي أوقات 
ا مات ساء موقف اليهود أمام القانون» وأدت العداوة إلى المذابح 
المنظمة لليهود (مثل؛» الاضطهاد الذي شته تراجان ٠٠١‏ ١١١م).‏ 
وكان أمام اليهود أن يختاروا إما أن يتخلوا عن يهوديتهم» ويتبنون 
الآلهة الوثنية وديانة الإمبراطور» أو التخلي عن ميزة المساواة الثقافية 
والسياسية. وكان مِنَ نتيجة ذلك» أن أولئك الذين ظلوا أمناء لمجتمعهم 
انسحبوا إلى نوعية مِنَ العيش في أحياء منغلقة عليهم» تتضمن انفصالا 
دينيًا تام في طبيعته. وكما يبين الفكر اللاهوتي للتلمود» فإن الفريسيةء 
القائمة على أساس الأسفار المقدسة العبريةء جعلت إسْرَائيل برمتها 
محصنة ضد التأثيرات الضارة للثقافة الهلينية المضادة لليهود وأعطتها 
وعيًا ذاتيًا أمدها بالقوة على البقاء كمجتمع لآلاف السنين وسط الكراهية 


والاضطهاد الموجهين لها في بيئة معادية. 
(ب) استخدام المصطلحات الخاصة باليهود حسمته م المعارك. 
وكلمة عبري (اسم وصفة) كانت أكثر حيادًا. وكانت تشير إلى اللغة 


والنص المكتوب»› ثم بعد ذلك أصبحت تد تشير أيضّا إلى الشعب الذي 
يستخدمهما, في العبادة كان الكتاب ا يقرأ باللغة العبريى 
الأصليةء ثم يترجم إلى اللغة الأرامية الحاليةء في شكل ما يعرف 
بالترجوم. حيث يستخدم دون أية أهمية خاصة» والعبرانيةء كثيرًا ما 
كان يقصد بها الأرامية التي كانت سائدة في ذلك الحين (انظريوه: ۲؛ 
yJ ET EY Ee IED Ye Ye OVOP 1۸‏ 
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وبالنظر إلى أن اللغةء والتَعلِيمَ» والبيئة اللاهوتية تتقرر وإلى حد 
كبير» نتيجة الانتماء إلى مجال ثقافي معين» فإن كلمة "عبراني" 
(انظراع1: )١‏ يمكن في بعض الأحيان أن تكتسب لهجة دفاعية أو 
جدلية. وقد أکد بُولسش في ۲کو ا۱: ۲۲؛ في۳: ٥‏ أصله وانتماءاته 
العبرية على أنها أمر إيجابي. 

أما مصطلحات يَهُوذا » يهودي ي يهودي (صفة)ء > اليهودية فان 
لها سمة سياسية واجتماعية. وهي لا تشير فحسب إلى الأمة اليهوديةء 

بل والی الذين تحولواإلی اليهودية واسسخرا یعیشون طبقًا للعادات 


)۲۷۰۲( إْرَایل‎ )[r2( 


ا 


اليهودية (انظرغل؟: ٤‏ تيا: .)٠٤‏ وإلى هذا السياق ينتمي الاسم 
الذي صاغته أولا سب وهو " daim 0s‏ " اليهودية» اسلوب حَيَاةَ 
ودين (غل۱: ۱۳ ۱٤‏ انظر۲مك۲: ۲۱؛ ۸: ۶۱ :۱٤‏ 4۳۸ ٤مك٤:‏ 
.)١‏ وهذا الاستعمال تبناه اليهود أنفسهم ولا سيما في معاملاتهم مع 
الأجانب. 


وفي ع. ج» استخدمت كلمة يهودي عن الأشخاص وفي صيغة الجمع 
عن المجموعات» وقد وردت ٠۹١‏ مرة وتقريبًا بكل ما في الكلِمَة 
مِنْ معنی ۹٩۷(‏ مرة في سفر الأعمال؛ ۷١‏ مرة في يو؛ ۲٠‏ مرة في 
كتابات بُولش؛ ولكنها وردت ١۷‏ مرة فقط في الأناجيل الازائيّة). وقد 
استخدمها الأمميون في بادئ الأمر كتعبير ينم عن الاحتقارء لانَهمْ 
لم يفهموا خصوصية» وضرورة اعتزال الشعب اليهودي (تاس٣٠:‏ 
-١‏ ۹). وبالنظر إلى أن اليهود لم يشتركوا في الديانات الوثنيينء 
او حياتهم الاجتماعيةء فقد اعتبروا أنهم ملحدون» يكرهون الأجانب» 
بل وأنهم يكر هون البشرية على وجه العموم (٣مك۳: .)٩ -٤‏ واحتقار 
اليهود تولدت عنه كراهية تجلت في الاضطهاد الدموي لهم. 

ونتيجة لمثل هذه المواقف المعادية لليهودء تنامى شعور يَهُوذا بأنها 
"إشرَّائيل". وهذا هُوَ أهم ما عن المفاهيم اللاهوتية التي كانت تستخدم 
بإصرار داخل المجتمع. وكلمة "إئرًائيل" ترد 1۸ مرة في ع. ج» 
أكثرها في كتابات بُولس (1۷ مرة)» سفر أعمال الرس ٠١(‏ مرة). 
sاiاeه”s]‏ ترد * مرات في سفر أعمال الرسل (دائمًا في ضيغة 
المخاطبة: ۲: ١۲؛‏ ۳ ۲ 0 0 ۳ 7 3 )› ۲ مرات 
في کتابات ولس (رو۹: :۱١ وک٣ ۱ :۱۱ ٤٤‏ ۲۲)» ومرة واحدة في 
يوحنا (يو١: .)٤١‏ وهي في كل مرة تشير إلى يهود كاعضاء في شعب 
الله. 

ولقد خُلق العالم مِنَ أجل إسْرًائيل (۲إسد۷: .)١١‏ وإسرًائيل خاصة 
لله وبكره (مز سل1۸: .)٤‏ وهي تدين بشخصيتها الخاصة لموهبة 
التَعْليمَ فقط, والله يلتزم بمواعيده» وسوف يجمع كل الذين تشتتوا. 
وسوف یمتلکون الأرض (مت٥: »٥‏ ۰۳۱۰۲ ۵۶ع[ )» وإسْرًائیلِ 
كلهاء سيكون لها تصيب في العالم الآتي. 

۲. الصراع مِنَ أجل إسُْرَائيل داخل اليهودية: 

(أ) أثناء الحقبة الهلينية انقسم يهود ما بعد السبي مِنَ الناحية الجغرافية 
بين الوطن الأم والشتات» ويمائل هُذا الانقسام الثقافي بين العبرانيين 
والهلينيين. وبعض يهود الشتات أكدوا تمسكهم بالغة الثقافة العبرانية 
(الأرامية) وعزلوا أنفسهم عن اليهود الذين كانوا أكثر انفتاحا على 
الثقافة الهلينية (انظر مجامع العبرانيين في روما وكورنثوس). غير 
أنه كان هناك أيصًّا في أورُشليمَ مجموعات يهودية» فمن كانوا ايا 
في اللغة ولعله في العادات أيضا يماثلون الهلينيين (۲مك٤:‏ ١٠؛‏ أع1: 
1:14( 


واليهود الذين عاشوا في الوطن الأم حافظوا على علاقات وثيقة مع 
أولئك الذين عاثبوا في الشتات وهؤلاء الذين كانوا في الشتات هم الذين 
كانوا يدعمون أورُشَليمَ مِنَ النحية المادية وذلك في صورة ضريبة 
الهَنْكَلَء فيما ظلت مركرًا دينيًا رئيسيًا بالاحتفالات التي كان الحجيج 
يقيمونها بها (انظر أع۲: )١١ -١‏ وكانوا بصفة منتظمة يبحثون بهيئات 
دبلوماسية إلى المجتمعات اليهودية. ومع ذلك لم يكن هناك عمل 
سياسي مشترك» سواء أثناء الثورات في إسُْرَائِيلء أو الاإاضطهادات 
في الشتات. 

ومن الناحية الاجتماعية كانت إسْرَائيلٍ مقسمة إلى عدة طبقات: مثل؛: 
الكهنةء اللاويينء الإسْر ائيليين» دخلاء متهورين. غير أنه بالنظر إلى 
أن موضوع الكيفية التي يمكن أن تواصل بها إِسْرَائِيل البقاء أمام الله 
في هذه الفترة فسرت بطرق مختلفةء فمن ثم قامت مجموعات عديدة 


الرؤيويون» الفريسيون» الغيورون). والعضوية في هذه الجماعات لم 
تعد تعتمد على الدين» بل على قرار يتخذه الشخص في أن يقبل فكرة 
عقائدية بعينها. والحدود بين هذه المجموعات كانت مرنةء وعلى ذلك 
كان مِنَ الممكن التحول مِنَ مجموعة إلى أخرى. وهكذا- ومثل؛- تلاميذ 
يوحنا المعمدان حولوا ولاءهم لمجموعة يَسُوعً (يوا: ۸- ئ( 
وبعض هذه المجموعات انقسمت أيضًا إلى مجموعات فرعية. 
وهكذا كان داخل مجموعة الْفْرَيسيَينَء جناح الغيورين» الذين يعادون 
الأجانب» وجناح تبشيري» كان يحمل شعورًا وديًا تجاه روما. ومتل 
هذه الانشقاقات حدثت ايا بین اتباع يَسُوځ (۱کوا: ۱۲؛ ۳: ٤؛‏ 
۲كو١ا؛‏ غلا ۲). وفكرة الاختيار» أي استمرار وجود إسْرَابيلء 


بها الصراع مِنَ أجل حقيقية إسْرَائِيلِ كان علامة على أهمية الروح 
البنوية في هذه الفترة. ٤‏ 


(ب) وكان الصراع بين اليهود مريرًا- وكان مِن نوعية الصراع 
الذي ينشب بين لإخوة الذين يتصاعدون على ميراث مشترك. وكانت 
المعركة قد تواصلت لفترة طويلةء قبل أن تظهر حركة يَسُوع وتدخل 
في النقاش. 

ووسائل الجدال كانت متنوعة. كان الخصوم يتبادلون الاتهامات بلغة 
صريحة» كتلك التي يمكننا أن نجدها في استخدام ع. ج مثل المرؤون› 
مت۲۳: ۱۳؛ يا أولاد الأفاعي (۳: ۷). وكثيرًا ما كان يتم الرجوع إلى 
التاريخ» على غرار تعليق بُولسُ على سلوك اليهود الذين قتلوا الرَبَ 
يوځ کمثال لمعاملتهم للانبیاء (تس۲: ٤۱ء .)٠١‏ 

والنقاط الإيجابية للخصم يمكن بكل تأكيد تحويلها إلى نقاط سلبية 
(مثل؛» الناموس في كتابات بُولسل (رو٤:‏ ۳ ٥ء‏ غل 1۰ 1۳ 
الشَيْطانَ وأکاذيب» بدلا مِنَ الله والحق. یو۸: ٤١‏ ٤٤؛‏ رؤ۳: ۹ء انظر 
تفسير بُولسُ لواقف يهودية كانت سائدة» على ضوء الأسفار الكتابية في 
٣کو .)۳١ ۲۱ :٤لغ ۱۸ ٤ :٣‏ 

وهذا الجدل كان يحمل ستة النبوي مثل: إسْرَائيل عنيدة وملحدةء الله 
يحجب وجهه عن إِښْرَّائيل. وعلى هذا النمط تناول بُولس في كرازته 
للأمم الحجيج التي أثيرت في الجدل الأممي اليهودي (اتس۲: -٠٤١‏ 
1). ونحن نقرأ عن أشد نوعيات الجدل في إنجيل يوحناء حيث يبدو 
أنه يفصل المُوؤْمِنِينَ تمامًا عن اليهود (انظر ما يلي). 

وتظل الكتابات اليهودية تحمل طابع الجدل العنيف حتى أن سوء الفهم 
الخطير لم يكن في الاستطاعة تجنبه» حيثث اعتبرت الأطراف المختلفة 
في عزلة, وبعد دمار اليكل كانت المشاعر متوترة للغاية حتى أن 
المواقف المتعارضة اعتبرت وكانه ليس لها وجود. وهكذا كاد التلمود 
يتجاهل خصومه تمامًا. وكانت الخطوة الأخيرة هي الانفصال القانوني 
بين اليهود والمسيجيين في الثمائينات مِن خلال ادخال التضرع ضد 
الهراطقة التبريكات الثماني عَشرَّ: "ليت الناصريين والهراطقة يختفون 
في لحظةء ليت أسماءهم تمحى مِنَ سفر الحَيَاة ولا تكتب مع الأمناء 
(انظر یو۹: ۲۲» ۱۲: .)٤١‏ 

(ج) الجانب الإيجابي لهذ الجدل العنيف هُوَ ان كَل طرف كان يقدم 
دفاغا عن موقفه, وكانت كل مجموعة تشعر على حدة أن البقية المنعزلة 
مِن إسْرَائيلِ هي التي ستؤدي إلى مجتمع المخلصين الإسخاتولوجي. 
ومع ذلك فإن الأمر اللافت للانتباه هنا أن كل وَاجدٌ أحجم ببساطة عن 
القول إن مجموعته (أو مجموعتها) هي إسْرَّائيل الأخروية دون غيرها. 
وهكذا تفتقر ١كو١٠:‏ ۱۸ إلى عبارة مناظرة "إسْرَّائيل حسب الروح" 
وأقرب فكر لهذا نجده في عبارة "مجتمع ع. ج" (انظر لو۲۲: »٠١‏ 
١کو‏ ۱۱ ۲١‏ ۲ کو۳: 1). 


۳1۹ 


)۲۷۰۲( إِْرَایِیل‎ )[sr2[( 


ERGO‏ نتمى إليها المرءء 

تمت المحافظة على موق ينتظر إرائيل المجمعة في المستقيل. 

اا کے ر کل ا لإشُرَائِيلٍ. لقد أدرك مجتمع الأقلية 
مهمته مِنَ ناحية دعوة الشعب كله إلى التوبة. 


وكان مجتمع البقية نورا للمجتمع بأسره. فمن أجلهم ستخلص كَل 

إضْرَائيل في النهاية (انظر رو١ا:‏ 1 وأوضح تعبير عن الأمل 
بالنسبة لجميع إنْرَائيل نجده في الصلوات التي كثيرًا ما تختتم بإشارة 
إلى إسْرَائيل كلها (غل1: 1 وبقية المختارين في ع. د 
في الخلاص وفي إعادة وإقامة إسْرَائِيل كشعب واج (مر٣!: eV:‏ 
لو٤۲:‏ ۲۱+ عا:1). والدينونة المتوقفة ستّنفذ بواسطة التلاميذ الاثنى 
عَشَرَ» والذين يشير عددهم إلى إسْرًائيل كلها (مت١١:‏ ۸ لو٣۲:‏ 
۰( 


() کل المجموعات اليهودية في القرن الأول اتحدت بسبب الاعتقاد 
بأن رجاء إسْرَائيل سيتحقق في شخص فرد سياتي لها بالخلاص 
بأن رجاء إَسْرَّائيل سيتحقق في شخص فرد سياتي لها بالخلاص 
الأخروي. وسوف يعلن لهم الله عن نفسه ويخرجهم مما هم فيه مِنّ 
قتامة وغموض. وکل هذه المحاولات للإتمام المسياني وجدت الناس 
مستعدين لإغلان بهاء وكل شئ انتهى إلى كارثة ظاهرة "تعلم البر" 
في قمران؛ يوحنا المعمدان»› يوع » قادة الغيوريين»› وبار کوخبا. 
BES‏ ۰م وهما 
حماية الفريسِيَينء التي استبعدت کل میول مسیا انية أو غيورية في 
جاميناء والمُوْمِنِينَ المسيجيين بيَُوع» والذين كانوا يؤكدون معتقداتهم 
اللأخروية المسيانيةوالتي تتصادم مع معتقدات القريسيين. ولذلك فإن 
المعتقد المسياني في ع. ج» يمكن اعتباره ممثلا لوجهة نظر يهودي 
نمطيته كانت سائدة أيام الهيّكل الثاني. 

وكل جماعة يهودية أخذت الاقوال الرئيسية مِنَّ الأسفار المقدسة 
اليهودية وطبقتها على الشعب الذي- من وجهة نظرها- - يمثا إضْرَّائيل 
کلها. وهذا, الممثل كان الشخص المختار في وسط مجتمع المختارين»› 
الشخص البَارَ بین البررة الابن» بين الأبناء والعبد »> وبين العبيد 
(إش٣٥)‏ الذي تحمل هو آلام إضرَائيل. ابن الإنسان» شخصية الدينونة 
الذي يمٿل شعب شعب إِسْرَابِيلٍ في (دا۷: ۳( عرف الآن أنه الْمَسِيح. 


وفيما يتعلق بالحركة الْمَسِيجية على وجه الخصوص» فإنه كما كان 
الله يتكلم دائمًا مع اسر ائيل» هكذا تكلم ايا مع المَسيح. وكما أعطيت 
إسْرَائيل القدرةء وبطريقة فريدة» على أن تسمع وتطيع»› ء هكذا كان الحال 
E TR‏ : ۹ ۳۱ انظر مت٥:‏ ۱۷؟ ۱۱: ۲۷). 

ذلك طبقت عليه العبارات التي كانت في الأسفار الكتابية العبرية 

تشير إلى إْرَائيل» على سبیل» الكرم والكرمة (مز CA ` :۸٠‏ ۹ ار٣:‏ 
۱ اسده: ۲۲؛ یو -١ :۱٥‏ ۸» وحجر الزاوية (مز۱۱۸: ۲۲ ٤۲؛‏ 
من۲۱: +٤۲‏ اع٤:‏ ۱۱+ أف۲: ۲۰+ ابط۲: 1- ۸). 


والمسيا وإسْرَائِيلٍ صنوان لا ينفصلان. والذي لا يؤيد هذا المختار 
تعارضه. وعلى ذلك كَل مِنْ يرفض الإِيمَانِ به يكون بذلك قد انحاز 
ضد إشرابيلٍ. والشخص الذي يفعل ذلك يفقد انتماءه لإبْرَاهيمَ (یو۸: 
النخض الأ رظي هذه الثقة (حتى وإن ثبت أنها زائفة)» والشخص 
الذي يرفضهاء » كلاهما ينتميان إلى يهوذا , 

إفْرَائيل وأسفارها المقدسة كانا يشكلان المبدا الأساسي الذي يحكم 
به على كَل مدع مسياني: ومسحاء قمران کان يتوقع آن يأتوامِنَ هرون 
وإسْرَّائيل» والمسيا يَسُوع مِن الآباء (مت!: ۰ i: IVY‏ 1؛ يو°: 
۹روا .4 :@ وکانت هذه ي الطررفة الؤجيدة اللي بو اطي 
ا 
الأغلبية مدعي المسيانيةء وضد الحلول المتهورة لمشاكل وجودها. 


TY. 


وشهود ع. ج كانوا يعرفون أيضًا أن حقيقية إِسْرَائِيلِ هي محك 
الكريتولوجى» ولهذا تمسكت بقوة إشرَائيل باعتبار ها الأساس الرئيس 
لموضوع المَسيح. وبناء على ذلك» برزتمن ع. ج مقاومة شديدة لأية 
محاولة ترى إلى التخلي عن إسْرَايِيلِ (انظر يو٤‏ :۲ر--1. 
فيَُّوع المَيح هو الوحدة الفغالة مع إطْرَائيل. وبدون هذه الحقيقة 


التاريخية يصبح مجرد فكرة» أو أسطورة فنونية» أو توقع دوستي 
.Docetic‏ 


وعلى ذلك فإنه في حالة المَسيح يَسُوع» فإن المعموديةء وعشاء الرَبَ 
هي أعياد لإسْرّائيل. والصليب الذي حمله كان مشاركة في آلام إِسْرَايلِ 
وعلى الرغم مِنَ أن المَسيجيين اليهود الذين انخرطوا في حوار داخل 
اليهودية وجدوا أنفسهم منبوذين مِنَّ إخوتها اليهود بسببهء إلا أن ع, ج» 
يوضح ان يَسُوځ اليهرديء العبرانيء يمٿل في شخصه كَل ٳِسرَائيل. 
فهو مرتبط بها مِنَ البدايةء حتي النهاية. 

(ه) تعريف يَسُوحً بأنه مجلب السلام» يستتبعه» بالنسبة لإسْرَائيلٍء 
نشاط كرازي بين اليهود. وحيث إن يوع اتجه على وجه الحصر 
نحو خراف بيت إسْرَائِيلٍ الضالةء فإنه كان على رسله أن يذَهَبوا فقط 
إلى مدن إسْرَائِيلٍ (مت١٠:‏ ٥۔ .)۲٤ :۱١ +٩‏ كما أن بُولس» المرسل 
اليهودي (١كو١1: »)٠١‏ » أوضح أيصًا أولوية اليهود في تاريخ 
الخلاص (روا: ٦‏ باأنه كان يذهب أولاً إلى اليهود (أع١٠: NE:‏ 
)١ : ٤‏ وکان دائمًا یعترف انه يهودي (أع٣٣:‏ ; YY gS 4F‏ 
في٣: -)٥‏ وعلى الرغم مِنَ فشل إرساليته اليهوديةء إلا أنه تمسك 
بإْرًائيل» شعبه (انظر أع۲۸: ,)۲١‏ وعلى أساس الأسفار المقدسة 
اليهودية اوضح بُولْسُ في روة- ١١ء‏ وفي نوعية مِنَ تفسير تَعِيمَ ع. 
ق» أنه كما أت تصلب إِصْرَائِيلٍ كان سببًا في أت تصل رسالة اليح 
إلى الأمم» والذين بهذا حصلوا على نصيب مِنَ خلاص إطْرَائيل» فإنة 
في نهاية الزمان» ستخلص جميع إنْرَائيل .)۲١ :1١(‏ وثمة علامة 
توقعية على أمانة الله الثابتة تمثلت في المَسيجية اليهوديةء البقية 
ا الأمينة ... التي كان يمثلها بُولس نفسه. 


(و) وموقف كتبة ع. ج المختلفين في مواجهة اليهودية تكشف 
في استخدامهم هذه اا وھكذا في کتابات بولسش استخدمت 
كلمة "يهودي" ۲١‏ مرة» وتأتي دائمًا بالمقابلة مع اليونانيين والأمم» 
ومعظمها بمعنى إيجابي. إسْرَّائيل 1١(‏ مرة) ويشار بها إما إلى 
الأاشخاص التاريخيين وإما إلى جميع إسْرَّائيل الأسخاتولوجيةء على 
الرغم من أنها لا تشير إلى المجتمع التبيجي (ربما باستثناء غل1: 
1). وفي الأناجيل الازائيّة تشير إسْرَائيل إلى الشعب والأرض 
(مثل؛ مت :۲٣‏ ۲۰)» اا ا و 
واستخدمت کكلمة يهودي»› بصفة خاصة»ء في عبارة "ملك اليهود" (مثل؛ 
مت ۲۷: ١۱؛‏ مر :٠٥‏ ٢؛‏ لو٣۲:‏ ٣؛‏ یو۱۸: ۰۳۳ ۳۹)» ویرد التعبیر- 
وغالبًا بدون استثناء على لسان الأممین (انظر۲: ۲؛ ۲۸: ١٠؛‏ مر۷: 
۳). واستعمال كلمة "إسْرَائيل" بصفة عامة يحافظ على العلاقة بحقيقة 
إْرَاِيل ورجائها. ٠‏ 

واستخدمت "إسْرَائيل" في سفر أعمال الرسل كثيرًا في قصة كزيسة 
فلسطین» في حین أن كلمة "يهودي) استخدمت في قصة رحلات 
ولش التبشيرية. وهذا يواكب استعمالها في الهلينية. وفي إنجيل 
يوحناء واضح في الفقرات القليلةء ولكنها أساسيةء وحيث استخدمت 
کلمة شر انیل INF PY:‏ ان التب مازال في 
إطار جميع إْرَائيلٍ» حتى ولو كان متشدذا في جدالة. وهذا تم التعبير 
عنه في استځدام يوحنا كلنة اليهودي (۷۱ مرة)» والتي کان يمکن في 
الحقيقة أن تستخدم حياديًا عن الناس أو عن المجتمع الديني )مثل؛» 
.)٠١ ۸ ٩ ٤‏ ولكنه استخدمها برفض حاد حين الإشارة بها إلى 
الطبقات الحاكمة (مثل؛ .)١١ :1۸ ؛١١ :۷ ؛٠۹ :١‏ وكلمة "يهودي" 


(راءء:)» قوةء قدرة» شدة (۲۷۰۹) 


في سفر الرؤيا لها معنى إيجابي» ولكنها لم تستخدم على المجتمع الذي لا 
يؤمن بالمَسیح (۲: ۰۹ ۳: .)٩‏ وإطْرَائيل هي شعب الله الاسخاتولوجي 
الحقيقي (۲: OVTITISEINV N ٤‏ 

.٣‏ مِنَ إرسالية الأمم إلى كَنية الأممين الْمَبِيجية. حينما رفض 
أولئك الذي وجهت إليهم الإرسالية اليهودية أساسًا العرض الذي قدم لهن 
رفصا قاطعّاء هنا وجهت إرسالية خاصة بالأمم (أع١١: .)٤١‏ وعلى 
ذلك كان لا بد مِنَ العودة إلى الاستعانة بالتقليد لاستيفاء متطلبات القيام 
بالإرسالية بين الأمميين., وتاريخ إسْرَائيل- الذي کان له دور ارز عن 
مخاطبة اليهود (أع۲: )٣ ۲ ۷ ۹ ۲ ۳۹ ٤‏ اسقط مِنَ 
التَعْليمَات التي صدرت»› لان الناس لم یکن لديهم الاستعداد الضروري 
لفهمه. وعلى الرغم مِنَّ ذلك فإن لقاء الله بالأمم» ظل متأصلا في 
خبرة إسْرَائيل التقليدية في تَعْلِيمَ المرسلين اليهود الذين كلفوا بالتوجه 
إلى الأممين. وعهد يَُوع هر امتداد للعهد السيناوي (انظر رو۹- ١١؛‏ 
کو ۱۱: ٤١‏ ۲کو -٦ :٣‏ ۱۸), ومن ناحية تاريخ العالم فإن إرسالية 
انيح أصبحت تضمين الأمم في العهد السيناوي. 

وبالنظر إلى التوتر الداخلي المتصاعد وخيية الرجاء مِن موقف 
الشتات» أصبح موقف المَسيجيين اليهود في أرض إنْرَائِيل يزداد 
صعوبة ويصفة مستمرة. وشينا فشينًا تحولوا من مجموعة يهودية 
متنافسة إلى خصوم مستقبلين للفريسيين» الذين كانوا يمثلون اليهود 
الأرثوذوكسي ومستقيمي الرأي). وبداية مِن سنة ١۷م‏ وما بعدهاء 
رأي المَسيجيون اليهود أن أسلوب إيمانهم يختلف عن أسلوب المجمع 
في المجتمع اليهودي. 

وطريق المَسيجية الأممية ابتعد عن اليهوديةء وأخيرًا إلى أممية 
معادية للسيابة» والت ازدات بعد خراب أورُشَلِيمَ وانتقاد أنبياء ع. 
ق لإسْرًائيل أخذ على أنه مضاد لليهوديةء وإنه يتكرر دون شعور 
بالمسئولية. وبدلاً يشبهفي الحوار الفعال والمفديين الجماعات» تحول 
إلى ما يشبه حوار مِنَ طرف واد كأنه عقيدة لا تقبل مناقشة. ومثل؛» 
كتب أغناطيوس الأنطاكي- وهو مسيحي أممي- سنة ٠٠١‏ تقريبًاء يعبر 
عن الرأي القائل بأنه يتوجب على المَسيجي أن يكون خصما لليهود (إغ 
Aga,‏ *1: "(. 

وفي وقت لاحق استخدم مسيحي أممي اسمه برنابا كلمة إسْرَائِيلِ 
في معظم الأحوال عند تفسيره الكتاب المقدس ضد إسْرّائيل» على 
الرغم مِنَ انه لم يجرؤ على أن يستخدم هذه الكِلمَةٌ بالنسبة للكنيسةء 
وعلى العكس مِنَ ذلك أكد يوستين الشهيد بشجاعة: "نحن ... إِسْرَاِيلِ 
الروحية الحقيقية" (حوتر .)١ :١‏ وطريق برنابا ويوستين أصبح 


طريق الكذيسة. 
انظر أيضاً طةمل يَعْقُوبَ (۹٠٠۲)؛‏ منملسمء اليهودية 
(۷۷. 


sra) ۰۲‏ إشرائیلي) > ۲۷۰۲. 
٥( ۷۰۸‏ راء قوي» قدیر› شدید) > ۲۷۰۹. 


«(ischys) cloyiç cLOXUg ۷۰۹‏ قوة» قدرة» شدة 

(۲۷۰۹)؛ سی0ا (0ر۸ءء:)» یقدر» یستطیع» یصلح (۲۷۱۰)؛ 

cloxvgoc‏ (0ر‌ء:)» قوي» قدیر» شدید (۲۷۰۸)؛ دمل 0ا0۲×» 
(5 اء ءزاه))» یقوی» یهیمن» يسود (۲۹۹1). 

ث ي& ع. ق .١‏ كلمة ءءء في ث ي تشير إلى القوة والمقدرة 
والسلطة سواء كان الذي يتمتع بها إنسان أو أخلاقه. وكانت في بعض 
الأحيان تنسب للآلهة في التراجيديات اليونانية "ء0 ٣ءء"‏ تأتي 
بمعنى قوى سواء في الجسم أو العقل» كما تقال أيصّا عن الآلهةء 
والكائنات الحية أو الأشياء. "مء" معناها أن يكون قويًاء متمتعًا 
بصحة جيدة كما يمكن أن تعني يستخدم القوةء يمارس القوة» ولا سيما 


القوة البدنية. في المجال القانونيء اكتسب هَذا الفعل معنى أن يكون 
صحيخاء قابلا للتطبيق» له قيمة " 1هراءءنمم " تعني أن يكون 
أقوى مِنَ الآخرين» تكون المنتصرء لك اليد العلياء يسود. 

۲. (أ) " ورطءئ: " في سب تأتي ترجمة لثلاثين كلمة عبرية 
مختلفة. يمكن أن تعبر عن قوة الشخص البدنية (مثل؛» یش۸: ۳» قض 
٩‏ ۵ مز ۲۲: )١١ :۳٠زح +٠۰ :۳۱ +۱١‏ أو القوة الذهنية (أم۸: 
٤‏ غير أنه تستخدم بصفة خاصة بمعنى القوة الإلهية (مثل؛: أصعد 
الرَبّ شعبه مِنَ مصر 'بقوته" (عد٤‏ ۱: ۰۱۲ انظر خر۲۹: ٤؛ :۱٤١‏ 
.)٥‏ وعلى هذا النحو فإنه قد تكون هبة من الله لنا (مي۳: ۸). 

(ب) " 0ءء" في سب تأتي عادة بمعنی یصبح قويًاء أو یکون قَويا 
بمعنى مادي: بالنسبة للأشياء (مثل؛ إش۲۸: ۲۲ "لئلا تشدد ربطكم"» 
وعن البشر (مثل؛ يش٤٠:‏ ١١ء‏ فلم أزل اليوم متشدذا كما في يوم 
أرسلني موسى". 

(ج) ٥"‏ ءاه" تعني آن یکون آقوی بمعنی مادي. وتستخدم 
بالنسبة للاإنسان (مثل؛ يش۰۱۷ ۱۳ "لما تشدد بنو إسْرَائيل"» خر٤°:‏ 
۲ "وأشدد ذراعي ملك بابل"» وعن الأشياء (إش٤٥:‏ ۲ "شددي 
أوتارك)» وعن قوة الله (۱أخ۲۹: .)١١‏ 

(د) "0ءء" تعني "قوة" بالنسبة للاأشخاص (عد٣۱۳:‏ 1۸ 
= سب ۱۳۲: ۱۹)» والحيوانات (آ٥۳۰: ٥ :۲٤پبس = ۳۰١‏ الأشياء 
(إش۸: ۷) أو الله (تٹ١٠:‏ 1۷). 


ع. ج .١‏ مجموعة الكلمات هذه ترد كلها في الغالب في أسفار ع. ج» 
وتشير إلى قوة وقدرة الكائنات الحية (مثل؛ عب »)۳١ :١١‏ أو الأشياء 
(مثل؛1: ۸) "تعزية قوية"» :١‏ ۷ "صراخ شديد"). 

والأفعال المتعدية بصفة خاصة تعتمد على الفروعات البسيطة في 
السياق. بطرس (مر٤٠:‏ ۳۷) كان عليه أن يجيب على السؤال: "أما 
إقدرت) أن تسهر ساعة واحدة"؟ (انظر مت٣۲: .)٤١‏ وقد دُعينا 
إلى أن نحب مِنَ کل "قدوتنا" (مر۱۲: ۳۰؛ لو١٠:‏ ۲۷). إذا فسد 
الملح " يصلح بعد لشی". (مت٥:‏ ۱۳), قي لو٥۱: ٠٤‏ صف 
الجوع بأنه "شديد". وصلاة الإيمَان تشفي المريض (أي أنها قويةء 
يعه: .)١‏ وأبواب الجحيم لن "تقوى" على الكئيسة (مت١1:‏ 1۸). 
ويمعنى مجازي يمكن أن يُطلق على الناس كلمة "الأصحاء" بالتقابل 
مع المرض (مر۲: ۷١ء‏ انظر أيصّا رؤ: .)٠١‏ وكتعبير قانوني 
۸0ء تعني ینفع یکون صحیځاء یکون ساري المفعول (عب۹: ۱۷» 
عن صحة الوصية» انظر غله. (. 

۲. بعض فقرات ع. ج تحتاج إلى اهتمام خاص. التقليد السينويتي 
يستخدم مجموعة الكلمات عنده بطريقة تفيد الموافقة على عمل أو 
نوعية ماء وهكذا فإن الرجل القوي يكون آمنا مالم يات رجل أقوى منه 
(مر ۳: ۲۷). وبالنظر إلى أن الله (على أساس ما جاء في إش »٠٤ :٤۹‏ 
)٥‏ هو الذي يحرر المسبيين والمساجين» فربما يلمح ماجاء في مر ۳: 
۷ إلى أن الله "الأقوى" قد غلب الشَيْطانَ» القوي» وطرحه من السماء. 
ومع ذلك فإن السياق في إنجيل مرقس مفاده أن انتصار يَسُوع على 
الشياطين أثبتت أنه الأقوى وليس القوي» أي أنه أقوى مِنَ الشيطان» أو 
مِنَ الأشخاص الذين تلبسهم الشَيّطانَ (انظر أع٠١:‏ ۳۸). 

ان يَسُوع هو الاقوی فهذا ما نعرفه أيصًا مِنَ مقابلته وجها لوجه 
مع يوحنا المعمدان» فذاك المنتظر أقوى مِنَ المعمدان وسوف يظهر 
هذا بتعميده بالروح القدس ونار (نار الينونةء مت۳: ١‏ لو٣‏ 1( 
أو بالروح القدس كهبة الخلاص (مرا: ۷» ۸), وقد استخدمت كلمة 
مررءءز أيضا في مواضع عديدة لتصف قوة المَسيح للأقوى بالقابلة 
مع عجز الآخرين» وهو بهذا يؤكد عظمة المعجزة وعظمة ذاك الذي 
عمل المعجزة. والملاحظة التي ذكرت في مره: ٤‏ بأنه ما مِنَّ أحد 


۳۲١ 


)"Y۳1( يونان‎ »)]6nئ(‎ 


كانت لديه قوة كافية لإخضاع الرجل الذي تلبسه الشَيْطًانَ تلفت نظرنا 
إلى تقدير عظمة المعجزة التي عملها المَسيح (انظر أيضًّا لو۸: cf‏ 
روْ۱۸: ٠‏ وخصوم الْمَسِيح اقل منه (لو٤ ٩ :١‏ انظر :۱٤‏ ۲۹» 
Ve fT‏ : )> وعجزهم لا يطلب منه أن یستخدم ضدهم کل قوته 
ثم إن تفوقه علیهم»› وحقيقة أنه أقوى منهم كانت واضحة في الكَنِيسَة 
الفتية مِنَ أع ٠٠١ :1١‏ وفي "الحكمة إو] والروح" الذي كان يتكلم به 
استفانوس (1: )٠١‏ ومات. 

.٣‏ ولکي يدافع بول مِنَ نفسه ضد خصومه في کورنثوس» الذين 
كانوا يتفاخرون بقوتهم وعطاياهم الكثيرة (١كو »)٠١ :٤‏ وضع بُولش 
والعجز في مقابل القوة: "الله أقوى مِنَ الناس" و"اختار الله ضعفاء 
العالم ليخزي الأقوياء" (١كو .)١۷ ۲١ :١‏ وبُولسل نفسه اخترا أن 
يقبل التوبيخ لأنه فې حين أن رسائله كانت "ثقيلة وقوية" ‘[ischys]‏ 
هو نفسه کان ضعیفا (کو (١ :٠۰‏ 


وعلى الرغم مِنْ ذلك لم يعتبر بُولْسُ ضعفه ضررًا (انظر تعليقه على 
"شؤكة في الجسد" التي كان يعاين منها (۲كو :1١‏ ۷). وهو يجادل 
معتمدًا على قوةء التي يعتبر ها غير المؤمن "جهالة"» أي ضعف (١كو‏ 
:١‏ ). وقوة المَسيح» متثل قوة الله دائمًا ناجحة وقوية وتنقل إلى 
أولئك الذين يعيشون فيه (في .)١١ :٤‏ والإنسان ليست فيه قوة كامنة 
ولا يمكن للقوة أن توجد إلا إذا ظهرت قوة الله في ضعف الإنسان (۲كو 
1:۲( 

.٤‏ رسالتا آف و ۲تس تستعملان مجموعة كلمة [ورراءءة/ للتعبير 
عن مفهوم مختلف إلى حد عن القوة والقدرة ف ۲ 4۹ 1 ٠١‏ 
تتحدئثان عن قوة الله وليس عن قوة المَسيح»› تي :١‏ ۱۹ تردد صدى 
ما جاء في إش ۲: ٠١‏ ۹ مِنَ ناحية نسبة معاقبة الأشرار في اليوم 
الأخير إلى قوة الله 

ه. في سفر الرؤياء عظمة التشبيه المجازي نستشفها مِنَ كلمتي 
راء وو««۸ءءة . و"القوة"تاتني ضمن الأوصاف التي صف 
بها الحمل (رؤ »)١١ :١‏ ولاتي وصف بها الله (۷: ١١؛‏ 1۸: ۸). كما 
أنها تُسبت إلى الملائكة :٥(‏ ۲؛ ۱۰ ۱؛ ۱۸: ١۲ء‏ انظر ۲بط »)١١:۲‏ 
والذين كانت أصواتهم عظيمة (رؤ 1۸: ۲ انظر ۱۹: )٦‏ وهم أقوى 

من التنين ٠١(‏ : ۸)» وهم ينتمون المملكة السماويةء ومن ثم يرتبطون 
بالله ارتباطا وثیقاء وهذا فإن الترنيمة التي وجهت إلى الله يمكن أن 
توجه لهم ايصا. 

انظر أیضاً هزطء قوة» عنف (۰٤۱۰)؛‏ وهrع‌)»‏ قرن (٩۳٤۳۰)؛‏ 

›krat0S‏ قو قدرة» سلطان (۹۷ ۱+ «dynamis‏ قوة» قدرة 
(۳۹). 
۰ (5 ۸ءء یقدر› یستطیع› یصلح) ے ۲۷۰۹. 


cichthydion( ۷°‏ سمکة صغیرۃ) ےه ۲۷۱۹. 


«ixOuov ؛(Y11)‎ Saw «(ichthys) ‘ixQç «lXOUç YY 1"‏ 
»)ichthydion)‏ سمكة صىغير 5 )¥1°؟(* Öpûıgı0v«+)opsarion(ء‏ 
سمك للاأكل [بالخبز] (١١١٤)؛‏ و0 »× (ء۸2)0)» وحش البحر 
(۳. 

ث ي ع. ق .١‏ كلمة وررم۸ء: في ث ي كانت تستخدم بصفة عامة 
بمعنى "رجل أحمق" ء۸20 تعني حيوان بحري من zs‏ الحيتان. 
)ة۸ تاتي أيصَّاً بمعنى نجم» والقول بأن وم۸2 تعيش في أعماق 
البحار أكسب ومعم معنى "خليج". 

۲. ور/#ء: في سب تصف كَل المخلوقات التي تعيش في المياه 
(انظر ١مل :٤‏ ۳۳؛ أي ۱۲: ۲۸» سواء كانت عذبة (خر ۷: 1۸؛ حز 


Y۲ 


)١ ۹‏ أو مكالحة (هوشع :٤‏ ۳). والسمك مِنّ ضمن المخلوقات التي 
تخضع للخالق (خر ۳۸: »))۲١‏ وبإرادة الخالق تخضع أسلطة الإنسان 
(تك ۱: ١۲؛‏ ۹ مز ۸: ۸). وقيمتها التجارية لمح إليها في نح :٠١‏ 
٠‏ كما تفهم من عبارة "باب السمك" (۳: ٣‏ عرطا۸ء). وتعرض 
السمك مع بقية الخليقة للدينونة الإلهية على الجنس البشري (خر ۷: 
۸ مز :٠٠١‏ ۲۹) ويعطنا صورة عن التدخلات الإلهية (إش :¥( 
بالشص تبين معاملة البشر غير الإنسانية (حب .)٤ :١‏ ومن الناحية 
الدينية فإنه مِنَ المحرم أن تقدم الطبيعة الإلهية على هيئة سمكةء وكان 
التحريم في الصميم على ضوء تقديم الأشوريين للاإله "إي" في شكل 
سمكة ورداء الكهنة المعزمين الذي على شكل سمكة (تث ٠۸ :٤‏ انظر 
طو ۱:۹ ۱۷). 

تستخدم سب كلمة وم۸2 في تكوين 1۰۰1 ("التنانين العظام) (انظر 
سي »)٠١ :٤‏ وكذلك أي ۳: ۸ ("لویائان"') » ۹: ۱۳؛ :۲٢‏ ۱۲ 
("رهبط). 

في أيوب نرى سمات الأساطير. وفي موقع خُر كرت عن "الحوت" 
في يون TY:‏ ۰ (سب ۰(١ “A:‏ ٣مك‏ ۸:1 

ع. چ استخدام ع. ج لكلمة وء يعكس خلفية ع. ق. فقصة الجليل 
في الأناجيل برمتها تشير إلى التجارة في الأسماك» غير أنه لا توجد هنا 
أو في ع. ق كله أي تأكيد على نوعيات مختلفة مِنَ السمك. وكلمات سب 
إزدادت نتيجة ةَ استخدام كلمة opsarion‏ في بعض الأحيان للسمك الذي 
اعد للاکل (یو :٦‏ ۹ ۶۱۱ ۱۳:۹:۲۱). والْكَلمَةٌ لا تعني بالضرورة 
صغار السمك كمافي يو ۲۱: ۹ء ۳„ 


والملاحظة الوحيدة في ع. ج ولاتي تتعلق بعلم الحيوان نجدها في 
كو :٠١‏ ۳۹ غير أنه من الواضح أنها ذكرت لغرض لاهوتي- 
خضوع كافة الخليقة لمشيئة الله وترتيبه. وهذا الحق يوضح بشكل فعال 
في معجزات يَُو ع المتلعقة بالطبيعةء والكعجزتين الخاصتين بإطعام 
الجماهير الغفيرة (مت ۳١ :٠١ ؛۱١ :۱٤‏ مع مثيلاتهما)» والنقود التي 
ضعت جزية (1۷: ۲۷)» ومعجزة صيد السمك الوفير (لو :٥‏ 1؛ يو 
:١‏ 1). وخيط الحقيقة الوحيد الذي يربط بين هذه القصص هو أن 
يوع باستخدام مشيئته فحسب وضع الخليقة لخطته في أعمال الرحمة 
مِنَّ أجل خير البشر» وهو بهذا أظهر نفسه باعتباره الخالق المتجسد. 
فكلمة ومع تظهر فقط في مت 1۲¥ : ٠٠‏ عند الإشارة إلى "حو ت" 
يونان؟. وكل مِنَ الترجمة الشبعينية وع. ج مِنَ الواضح أنهما أحسنا 
اختيار الْكَلمَةً الصحيحة هناء وحش بحري لم تحدد طبيعته» غير ان 
حجمه لا ریب فیه., 


.)"Y۳1( يونان‎ ›)lonas) “ا0vaç‎ “0v Qaç ۱ 

ع. ق .١‏ و ة/ كلمة منحوتة من الْكَلِمَةً العبرية مقر يونان نبي 
من ع. ق. 

۴. أربعة عناصر في قصة يونان تنتمي إلى ع. ج. 

(أ) ماذا کان الوقن من هروب یونان (۱: ۳- ۱۷)» معظم 
کک ر ی ا ا ت بها ازل ومع ذلك بخ 
ملاحظة أن الفكر اليهودي اللاحق شدد على إبراز توبة أهل نينوى 
كمثال دعي شعب الله أن يسيروا على نهجه. وهذه هي النقطة التي أراد 
يوع توضیحها. 

e‏ ا 


(ئےnةl)›‏ يونان (۷۲۱1؟) 


المحتمل أن يفضي إلى الْمَوت» فإن استخدام التعبير المجازي هناء 
مصحوبًا بالإشارة شار إلى "الوهلة" (۲: )١‏ يشكلان جزءا مِنَ خلفية ع. ق 
في استخدام يَسُوع لهذا الحدث. 

(ج) الشيء الوحيد الذي سجله ع. ق عن كرازة يونان هُوّ الدينونة 
الوشيكة (يون : .)٤‏ إن قوة كلمته ومعرفة السلطة الإلهية التي تقف 
خلف كلمته هما اللتان حفزتا أهل نينوى على التوبة. 

(د) استجاب أهل نينوى إلى الدعوة إلى التوية» وعبر الله عن رضائه 
بها (یون ۳: "٤ ٠۰‏ ۱۰). 

ع. ج لا يشير ع. ج إلى يونان إلا في فقرات معينةء أشار يَسُوع فيها 
إليه وكان ذلك في سياق جداله مع الفرَيسِيين (مت 1۲ NEN‏ 
٤‏ لو ۲۹:۱۱ ۲( وهذه الإشارات تعد إشارات عامة إلى مستقبل 
يونان مِنْ ناحيةء كما تعد خاصة مِنْ ناحية أنها ت تشير إليه كمعجزة ( 
«semeion‏ 61°1(. 

وفي وصف الناس على أيامه بانهم "جيل شرير وفاسق" (مت ۱۲: 
۹ انظر لو :١١‏ ۰۲۹ حيث يحذف كلمة "غاسق")» اکان وع ول 
ریب یقصد عمل تشابه بینهم وبين آهل نینوی (یون ۱: ۲) "شر 
في القلب والحَيَاةٌ» "غاسق" مِنَ الناحية البدنية والروحية. لقد أبرز 
الرَبَ غباءهم الروحي برفضه الأية التي طلبوها. وجاء في مت ۰ 
١‏ أن الفْرَيسِيَينَ والصدوقيين سالوه أن "يريهم آية مِن السماء" ولعلهم 
شريطة عدم اث شتراكه هو في هذه المعجزة ة. وبالنسبة ليّسُوع (انظر مت 
)٤ : ۰1١‏ فقد كان هذا عمى تام بالنظر إلى قيامه بصفة مستمرة يعمل 


معجزاته أمام عيونهم. وفي هذا السياق وضع مقارنة ثلاثية. 

.١‏ عمل مقارنة صريحة بينه وبين يونان. في مت ٤ :١١‏ ترك 
سامعيه بان يقوموا بحيلهم التفسيرية. في لو ٠١ :١١‏ كان هناك تغيير 
مهم في زمن الفعل "كما كان يونان... كذلك يكون ابْنُ الإنسان..." 
بمعنى أنه لو كان اليهود قد راجعوا قصة يونان»ء لاستطاعوا أن يعرفوا 
إنه مرسل من الله لإقناعهم»› وهذه فرصة جاءتهم منَ السماءء وقد 
جاءت مرة ولن تتكرر. وهكذا أيضاء ابن الإنسان» سيجعلهم في وقت 
لاحق يدركون أنه هُوَ أيضًا مرسل مِنَ الله وأنهم فيه وصلوا إلى نقطة 
اللاعودة خيرًا أم شرًا. 

۲. شبه يَسُوع اختبار يونان ببقائه في جوف الحوت ثلاثة أيام بإقامته 

هُوّ الوشيكة "في قلب الأرض" (مت .)٠١ :١١‏ ما الذي كان يَسُوع 
طلم جلية بانها مثل المعجزة يونان؟ وقيامته من المَوْت» والتي تشكل 
اختيارًا فريدًا لا مثيل له ستكون "آية مِنَ السماء" والتي سبق أن طلبوها 
بدون إيمان» وأنهم حتى بعد أن حدثت لن يستطيعوا معرفتها (انظر لو 
٠٦‏ ۳۱). ومقارنة متی بین یونان الذي كان في وضع يشبه الهاوية 
ويَسُوع "في قلب الأرض" مِنَ الجلي أنه كان تشبيهًا مماثلا. 
.٣‏ لاحظ أيصًا المقارنة بين كرازة يونان ونتيجتها وكرازة 
اليح نفسه ونتيجتها (مت 1۲: ١٤؛‏ لو :١١‏ ۳۲). والمقارنة هنا 
٣ع‏ والدينونة التي ستحيق بقادة اليهود الذين رفضوا التوبة 
ستكون أعظم لأن الذي دعاهم إلى التوبة أعظم» ويَسُوع يَطلبُ هنا 
التبجيل المستحق لإلوهيته. 


۲۳ 


K kappa 


۸ (h41۲اka»‏ ينقي» یطهر) .۲۷٣٤٤-‏ 
۵۲26(۱ ۲۸» یطهر» یتطهرء یطهر» ینقي) .۲۷٣٤ ٩‏ 
°۲ )sئekatharismo›‏ تطھیر) 4 ۷°, 


«ka apg «ka apOG ¥ ° £‏ )ئkatharo)»›‏ طاهر› نقي› 
بريء» صافي (٤٣۲۷)؛‏ صهاه0»ه» (1۲0٥۲۸٥))»ء‏ ينقي» يطهر 
»)ekkathair0( cena l0» (۷ £(‏ ينقي» یطهر (٥۱۷۰)؛‏ 
»)kathariz5( xu»‏ یطهر» يتطهر» یطهر»› ینقي (۱٣۲۷)؛‏ 
«(katharotës) <‘xaB0apornc‏ طھارة )°°¥(* «xa Qaptopuog‏ 
«ûxû#0apTog ؟('Y¥°*؟)  رk#طbî <«(katharismos)‏ 
«(akatharsia) <ûxa®0apgoio *(1¥1) سجi «(akathartos)‏ 
نجاسة» دنس .)٠۷٤(‏ 

ٿث ي& ع. ق 1. (أ) في كلمة وم هام ومشتقاتها في ث ي 
تتضمن مجالات الطهارة أو النقاء في النواحي الماديةء و الأخلاقيةء 
والنواحي المتعلقة بالعبادات. وكلمة katharos‏ تعني "نظيفا بالمعنى 
الماديء وتاتي بمعنى طاهر في النواحي المتعلقة بطقوس العبادة» 
كما تأتي بمعنى أخلاقية. والفعل المشتق 5ام۸امم يعني ينظف أو 
يكنس أو يطهر. أما الفعل المرکب ا۸ء فهو يؤکد المعنى 
الأساسي. وعلى ذلك يعني يكنس كنساًء أو ينظف تماما. والْكلمَة الاكثر 
شيوعا في اليونانية الهلينية هي ›katharizo‏ ومعناھا يطهر سواء من 
الناحية البدنية أو الطقسية آو الأخلاقية. أما كلمة katharotes‏ فتعني 
الطهارة (بالمعنى الحرفي أو المجازي). أما الْكَلمَةَ الهلينية اللامعة 
rms‏ athaم‏ فقد وجدت لأول مرة كتعبير فني في الزراعة ثم 
بوجه عام بمعنى الطهارة البدنية أو الطقسية. 

(ب) الكلمات السالبة التي کون بإاضافة ال «alpha-privative‏ 
akathartos)‏ وkatharsia)‏ فتشیران إلى النجاسة في كافة 
المجالات» بداية مِنَ الطمث (فترة الحيض) إلى النجاسة الأخلاقية 
طريق الخْطيّة. 

(ج) في الديانة اليونانيةء نجد أن شعائر التطهير والتكفير عن الإثم 
لیس لها علاقة بالتوبة عن الْخْطيّة أو طهارة القلب الداخلية. وإنما 
تتعل بصفة خاصة بطرد الأرواح الشريرة بواسطة الرقي والتعاويز 
والأعمال الطقسية. 


فالمرأة بعد أن تلد طفلهاء وكذلك الطفل؛ يكونان نجسين, وهكذا 
اخس ابي اا والذين يلمسون أيا ِن هؤلاء يجب أن يمارسوا 
والشخص الذي يسفك د» رحتى وإن كان ذلك أثناء تنفيذ العدالةء وهنا 
يتوجب عليه آن يتطهر. وكان دم الحيوان يسكب على يدي الشخص 
الذي تنجس» وهكذا يطرد المَوْتِ بالموت. وفي وقت لاحق» أضفي 
على هذه الشعائر معنى أخلاقياً أكثر عمقاً. والفضل في هَذا يرجع إلى 
الأورفيين والفيثاغوريين» ولكن» قبل كل شئ يرجع الفضل أيضا إلى 
الديانات السرية والفلاسفة. 

9 ومفهوم الطاهن» ونقی نقبضهة ٠"‏ ا " قد ُسجا في تاریخ کف 


E Br 


آشياء اة ویعتقد أن تنتقل عن طريق الاتصال البذتي. والولادة 
A:‏ 


والموت والعمليات الجنسية مرتبطة بهذه القوة. والشخص الذي 
يريد الاقتراب مِنَ الإله» عليه أن يتوخى الحرص ألا يغضب الآلهة 
بالنجاسة» والتي تتعارض + مع طبيعتهم. وهكذا برز يَطلْبُ بضرورة 
التطهر في العبادة, وكان على الكاهن أن يقوم بشعائر التطهير وتحرير 
الشخص من التأثيرات الشريرة والشيطائية. ولم يضف على الطهارة 
معنى داخلي إلا في وقت لاحق» وهكذا حررناها مِنَ الطقوس وعوضاً 
عن ذلك ربطناها بالنواحي الأدبية والأخلاقية 

. (أ) كلمة »ممم في الترجمة تشير في العادة إلى الطهارة 
الطقسية» في حين أن كلمتي وه + a)‏ وهakatharsi‏ تشیران 
في العادة إلى النجاسة الطقسية (مثل؛ لا .)٠٤١ :٠١ ؛٣ :١‏ والفرق بين 
الطاهر والنجس يرجع إلى فترة مبكرة. وفي إطار عالم الأفكار هذه 
يأتي مفهوم "مقدس" ٤١(‏ هع ) ودس »koinö۸id »k01۸0۶(‏ 
1( 

(ب) الطهارة رالوب في ع ق يُستخدمان ھ ق بمعنی 
بالرب» والذي ترسخ في افتراض أن النجاسة ضد الرَبّ ولا يمكن 
التوفيق بينهما. وعلى ذلك نظر إلى الطهارة على أنها المعيارء الذي 
يؤهل الشخص للاث شتراك في العبادة» في حين أن النجاسة تفصل 
الإنسان في العبادة» وتبعده عن شعب الله» وعلى ذلك يجب معارضة 
النجاسة والتطهر منها باعتبارها رجس (لا ۷: ۱۹ - ۲١‏ = سب ۷: 
1-۹ 


(أ) الطهارة تبدا بالشخص نفسه. والأمراض» وبصفة خاصة 
"البرص" يجعل الشخص نجساً. ومن واجبات الكاهن في ع. ق هو 
أن يعلن حالة الشخص الذي انتقل إليه مرض البرص نتيجة العدوي 
مِنَ ناحية نجاسته أو طهارته (انظر لا 1١ :۱١‏ و٤٤)»‏ وهكذا أيضاء 
العمليات الجنسية تجعل الشخص نجسا (متل؛» قذف المنى» حيض 
النساء :٠١‏ ۹٠؛‏ الزنا 1۸: ۲١‏ اللواط الجنسية المثلية ۱۸: ۲١؛‏ 
والمضاجعة صم .)٦ - ١ :١١‏ وجسد الميت نجس إلى أعلى درجةء 
ونجاسته تنتقل إلى كَل الموجودين وايضاً إلى الأواني المفتوحة (عد 
.)٠١ - ٠ ۹‏ وعلى وجه العموم التطهر بماء نقي يكفي» غير أن 
استخدام ماء خاص للتطهير» سبق مزجه برماد بقرة حمراء» يكون 
ضرورياً للتطهير في حالة النجاسة نتيجة لمس جسد ميت (عد .)٠١‏ 

(1) نجد في (لا )١‏ قائمة بالحيوانات الطاهرة والحيوانات النجسة 
وهذه التمييزات يبدو أنها تحذر وتحمي مِنَ عبادة الحيوانات (وكانت 
تمارس أحياناً في المملكة الشمالية (١مل‏ ۱۲: ۲۸ - ۳۲)» ولبيان 
أن رفض إبْرَائيل للحيوانات يرمز إلى الديانات الغريبة (مثل عبادة 
الخنزير شيعة أدونيس تاموز)» ولصياغة تَعليمَات صحية. والأراضي 
الأجنبية اعتّبرت نجسة أيضاء بالنظر إلى أن آلهة غريبة كانت تُعبد 
هناك (عا ۷: ۱۷). بل وحتى أرض إسْرَائيل ذاتهاء وكذلك الكل 
یمکن أن تتنجسا بالأوثان (إر ۲: ۷؛ ۷: ۳). فالمَيّكل» والمذبح» وقدس 
الأقداس» باعتبارها مسكن الرَّبّ» كانت الأماكن البالغة الطهارة 
والقداسةء وبسبب عدم طهارة الإسُرَائيليينء كانت هذه الأماكن تحتاج 
إلى تطهير بصفة منتظمة وذلك بطقس التكفير (لا .)١١‏ 


(11ة) ولم يتخل الأنبياء عن التمييز بين ما هو طاهر وما هو نجس»ء 


(thar05هk)»‏ طاهر» نقي» بريء )۲۷٣٤(‏ 


بل إنهم وسعوا بالأحرى من هذه المفاهيم وأضفوا عليها سمة روحية» 
ذلك لاتَهُمْ بانتقادهم الممارسات التي كانت تتبع في العبادات السرّيةء 
فهم بذلك قدموا مفهوما للطهارة يمس الناس زلرگ (إش :٦‏ ١؛‏ إر 
.)٠١ - ۲ ۲‏ وهكذا أصبح مفهوم النجاسة ينطبق على أولئك الذين 
يرتكبون خطية أو إثما (۳۳: ۸؛ حز ۳۹: ٤۲؛‏ انظر مز .)١١‏ 

(ج) وهکذاء فإنه حین یمیز ع. ق بین ما هُوّ طاهر وما هُو نجس فالاأمر 
هنا يتجاوز السطحيات الناموسية الفاترة. بل إننا نجد هنا بالأحرى دليلا 
على الحركة الفعالة بين ديائة إسْرَائيل» وديانات جيرانها. 

۳. (أ) وبداية مِنَ أرْمِنَةُ ما بعد العهدين» أحاطت اليهودية نواميس 
الطهارة بالكثير مِنْ التحريمات والأوامر الغريبة التي حولت التَغلِيمَات 
إلى نواميس مِنَ الصعب تنفيذها,. والفريسي - مثل؛ - يعتبر نفسه قد 
تنجس» لمجرد أن جلس على ثياب شخص لا يستطيع قراءة التوراة. 

(ب) وأكثر أعمال التطهر الطقسي شيوعاء هُوَّ غسل الأيدي قبل 
مباركة الطعام (انظر مر ۷: ٣‏ - ٤؛‏ يو :١‏ 1). وا ب ن 
ايضاً على ساعات الصلاة. وتلاوة فقرة "اسمع ياإسْرًّائيل ..." صمت 
إلى طقس التطهير. ومثل هذه التَعْليمَات كان القصد lL‏ تکون 
دليلاً الحَيَاف لكنها اصبحت نيراً ثقيلاً في صورة نظام للفتوى يتمسك 
بالحرفية والتشدد. 


٤‏ , بل إن الأسينيين كانوا أكثر تشد تشددا مِنَ الفرَيِيَينَ في الموضوعات 
المتعلقة بالطهارة و اللطميرء ا 
دراش خر فی قران: eT‏ 
ذات الوقت ت تد الوت لجار ین م تخ ما كر راد 
لأنه طهره من الْحْطْيَةَ (نج ۳: ,)٠٣ - ٠١ :٤ ۶۱۲ - ٤‏ 


ع. ج كلمة ومرم )مم ومشتقاتها ترد في ع. ج في جميع أسفاره 
تقريباء على الرغم مِن أن الإشارة إلى الطهارة ليست بكثرة الكلمات 
التي اشتقت من وهمإعه. (قدوس): ونجد هذه الكلمات مستخدمة في 
معان مادية (مثل؛ رؤ ٥‏ )؛ وتعبدية (مت ۸: ۲+ مر (٤;1۷‏ 
وروحية (مت :١‏ ۸ مثلا). ومفهوم الطهارة يتطلب بالفعل طابعا جديدا 
من خلال وعظ يَسُوع وشخصه. 


A 


.١‏ (أ) وقد وضع يَسُوع تَعْلِيمَه عن الطهارة وذلك في معركته ضد 
الفريسية. لذلك فإنه في مت ۲۳: ۲١ - ٠١‏ رفض حفظ التغْليمَات 
الطقسية على أساس أن هذه النوعية مِنَ الطهارة» هي مجرد طهارة 
خارجية فحسب. وخلف الممارسات الفريسية تكمن الفكرة المضللة بأن 
النجاسة تأتي مِنَ خارج الشخص (انظر مت :٠١‏ 1۲ و ۷-۱ 
مر ۷: ٠١‏ و۱۸). والعكس هو الصحيخ. فما ينجس الإنسان يأتي مِنْ 
داخله» مِنْ قلب الإنسان (مر ۷: ٠١‏ و۲۰ - ۲۳). وواجه يوع التأكيد 
الفريسي بغسل الأيدي» بالمطالبة بضرورة نقاء القلب» على نحو ما 
جاء في متی :٥‏ ۸ "طوبى لأنقياء القلب لانهُمْ يعاينون الله". 

لأنه بالنسبة للمحبة التي تسلم نفسها بالكامل لله وللناس الآخرين» لم 
تعد هناك بعد أطعمة نجسة بالنسبة لهم (مر :١‏ ۹ ح). وکان يَسُوع 
يأكل مع العشارين والخطاة (۲: .)١١ - ٠١‏ ولم يكن يطرد البرّص 
بل کان یشفيهم (لو ۱۷: ۱١‏ - ۱۹). وكان يتكلم مع السامريين :٠١۷(‏ 
١‏ ح))» بل وحتی الأممیین (مت ۸: ٥‏ ۔ ۱۳+ :۱١‏ ۲۱ - ۲۸). وإذ 
نقاء القلب والطابع؛ يكون بهذا قد اقتحم أعماق جوهر اليهوديةء ثم 
ترکها خلفه. 

(ب) بالنسبة لمجتمع السيجيين في أورُشَلِيمء كان مِنَ الصعب عليهم 


أن يعبروا الحواجز التي حطمهايَمُو ع لأنهمْ كمسيحيين يهود تمسكوا 
اول بالناموس الطقسي»› وعبادة الهيكل وقد توضحت هذه الصعوية 
بقصة إيمان قائد المئة كرنيليوس بالْمَسيح نتيجة عظة بطرس (أع :٠١‏ 
(A9‏ وفي رؤيا أدرك بطرس عدم جدوى التمييز الخارجي 
بين ما هو طاهر وما هر نجس: "ما طهره الله لا تدنسه أنت" ( ۰ 
$ ومن المسلم به» أنه في القانون الرسولي الذي آقره مجمع 
أورُشليمې أكرمت كنِيسَة الاميين في أنطاكية بالمتطلبات الطقسية :٠١(‏ 
۹)» غير أنه في ذات الوقت انتشر الرأي القائل إن الله لا يفرق بين 
الييرد الام لكه رطهر قاري البفر بايان ز١٠‏ :4( 

۲. (أ) کان بُولْسُ اول مِنَ أدرك بوضوح أن المَِيح قد وضع نهاية 
الناموس (رو 30 : 6( وعلى ذلك اصبحت كل الفروق الطقسية 
والتعبدية كأنها لم تكن. وفي الجدال الخاص بالقوي والضعيف مِنْ حيث 
مواقفهما المختلفة مِنّ ناحية أكل لحوم الذبائح الوثنيةء انحاز بوس بشدة 
إلى جانب القوى: "كل الأشياء طاهرة" :۱١(‏ ١٠؛‏ انظر أيضاً تي ۱: 
٥‏ وهو يرى أن السبب في مراعاة أية أحكام ناموسية هُوَ انه يضع 
في اعتباره المؤمن الأضعف. 


(ب) في كتابات يوحنا الطهارة تتحقق بموت يَسُوعَ الخلاصي. آي 
أن يوحنا يخلع على على الطهارة أساساً كريستيولوجيا. "دم يوځ ابنه 
يطهرنا مِنَ كل خطية" (١يو :١‏ ۷١؛‏ انظر :١‏ 1). وتبين لنا أيضا قصة 
غسل يَسوع أقدام التلاميذ أن أولئك الذين يسمحون لأنفسهم أن يخدمهم 
يوع (كما في المعمودية) يكونون أطهارا (يو :٠١‏ ١٠؛‏ انظر أيضا 
أف .)"١:١‏ والطهارة يمكن أن تتحقق بواسطة كلمة الْمَسِيح (يو :٠١‏ 
(. وعلى ذلك فإنه بحسب الفكر الذي تضمنته كتابات يوحناء ليست 
الطهارة سمة أخلاقية على المرء أن يسعى للحصول عليهاء بل تتاتى 
من حقيقة أن الكَنيسَة تذ تنتمي إلى المَسيج. 

(ج) تفسر رسالة العبرانيين مَوْتِ يَسُوعٌ بمساعدة المفاهيم الطقسية ل 
& ق لکي توضح سمو ع. ج على ع. ق (۹: T°‏ ;6( وعلى النقيض 
مِنَ تطهير هكل ع. ق بالذبائح» والتي تُكرر كَل عام (والذي یری 
كاتب العبرانيين في ذلك تذكرة سنوية بالخطية» »)٤ - ١ :٠١‏ إلا أن 
التطهير الذي يتم بدم المَسيح يحدث مرة واحدة وإلى الأبد. وعلاوة على 
ذلك فهو لا يجقق الطهارةٌ الخارجية فقط بل والطهارة الداخلية مِنْ 
كل خطية أيضا (۱: ۳؛ :٠١‏ ۲۲). وعلى غرار رسالة يوحنا الأولى» 
تربط رسالة العبرانيين بين مفهوم الطهارة بمفهوم مغفرة الخطاياا (۹: 
ل( 

(د) ولم يكتسب مفهوم الطهارة طابعاً أخلاقياً بشكل جزئي إلا 
بعد الرسائل الرعوية وكذلك رسالتي يعقوب وبطرس الأولى»ء أما 
الرسالتان إلى تيموثاوس» وهي بلغة تشبه وعظ يَسُوع» فهي تحث على 
نقاء القلب والضمير (١تي SRL‏ تي ۲: ۲). وفي غضون 
ذلك» ينتقل التركيز مِنَّ شخص يوع إلى الَعِْيمٌ الرسولي: "وأما غاية 
الوصية فهي المحبة مِنَ قلب طاهر وضمير صالح وإيمان بلا رياء" 
(١تي‏ ۱: ٥؛‏ انظر ١بط‏ ۱: ۲۲). 

ويظهر يعقوب ميلا معيناً للعودة إلى مفهوم الطهارة الدينية حين 
وصف حفظ الإنسان نفسه بلا دنس في مواجهة العالم الخاطئ كديانة 
طاهرة نقية :١(‏ ۲۷). وأكثر نقاط ع. ج اقترابا مِنَ التفكير اليهودي 
التقليدي نجده في سفر الرؤياء حيث يرمز إلى الطهارة بعبارة "وهم 
متسربلون بکتان نقي وبهي" +٩ :۱١(‏ ۱۹: ۸ و٤‏ ۱)» وال أورُشلِيم 
الجَدِيدَة بعبار ‏ "ذهب نقي" وم هماه (۲۱: ۱۸ و۱٣).‏ 

۳. وثمة أمر له مغزاه وهو أن استخدام فكرة الطهارة في الكرازة 
بالمَسيح أو بالأخلاقيات المَِيجية كانت قليلة نسبياً في ع. ج. وعوضا 
عن ذلك سادت الكرازة والتَغليمَ كلمات مثل: التلمذة الطاعةء التقدیں» 
والمحبة. غير أن تاريخ الْكَِيسّة اللاحق يوضح كيف أن الرجوع إلى 


Yo 


)۲۷٦٤( یجلس» جالس‎ «(kathëmai) 


س 


الفكر الناموسي أمر سهل. فبين آونة وأخرى تبرز جماعات وشيع تعلم 
طهارة نسكية وتعتبرها علامة مميزة للإيمان المَسيجي» وتسعى إلى أن 
تفرض هذا بالقواعد والقوانين. وهذه النظرة للطهارة والتي هي - ٳذا 
تكلمنا بصفة عامة - أقرب إلى اليهودية التقليدية للفريسيين والأسينيين 
- تبين أن الصراع بين الناموس والإنجيل» في الكرازة المَسيجية 
يجب خوضه بشكل متجدد وبصفة دائمة» حتى يمكن تحقيق تغْلِيمَ عن 
الطهارة يتركز على المَيح» ومن ثم يحررنا مِنَ الناموسية بدلا مِنَ أن 
يعيدنا إليها ثانية. 

انظر أيضا «hagnos‏ طاهر» عفیف» برئ .)°٤(‏ 

. Y4 طھارة) س‎ ›katharotês) ° 

۲۷۹٤ کرسي)‎ «kathedra) Y0 

„1Y1 £ e يجلس)‎ ›kathezomai) YY 


pliı «(katheudo) <«xaO0eüêw x«xaO0eUS8o) ¥11 
(0۵5))»ء ينام» يرقد» يستغرق في النوم‎ xotan (¥11) 
.(° 17A) pi «(hypnos) «rrvoç *("111) 

ث ي &ع. ق .١‏ كلمة »ءاه ) في ث ي تعني على سبيل الحصر 
ينام» أما كلمة 5م ززه (مأخوذة مِنّ كلمة اه مرزع)» يضطجع) وتعني 
يهدهد نفسه» يستغرق في النوم. وفي صيغتها ل". وووهم؛ يمكنني 
أن يُقصد بها النوم الطبيعي أو المَوْتِ. وكلمة وم صر تعني النوم 
الطبيعي الذي ينعش المرء أو يغلبهء فينسيه أعباء اليوم. ومع ذلك 
وبقدر ما يعرف اليونانيون الحَيَاةٌ بأنها الاستيقاظ والوعي» فقد أصبح 
يُنظر إلى النوم على أنه لا فائدة منه» وأنه محطء ويشبه الإنسان فيه 
الحيوان. والتشابه بين النوم والموت آدى إلى تصویر كلمة ومہم را 
على أنه الأخ التو أم للإله وم)/ه۸ه7۸. 


الطبيعي ولا تأتي إطلاقا بمعنى يموت. ونفس الشئ ينطبق بوجه عام 
على الإسم <«hypnos‏ على الرغم مِنَ أنه في إر 01: ۲۹ (= سب ۲۸: 
۹( يشير إلى 0اه 0رر أي النوم الأبدي (انظر أيضا أي 
٤‏ ۲ مز .(hypnoö ء٣ ۱٣‏ وكلمة s«hypnoö‏ نوم» ترد ۲١‏ 
مرة في سب. 

(ب) قهkoiin»‏ (١١٠مرة)»‏ وتعني يضطجع (مثل؛ اصم ۲: 
۹ ولها اختلافات بسيطة في ع ق. وفي الأسفار الخمسة على 
وجه الخصوص ترد ماع٣ kolin‏ (مثل؛ تك 1۹: ۲۲ - °( 
واستخدمت بمعنى النوم معاء كتعبير مخفف للنشاط الجنسي. وفي 
أجزاء لاحقة مِنْ ع. ق» اكتسبت معنى يموت» بمعنى ميتة شريفة 
(مٿل؛: "اضطجع مع آبائه" (وردت مرة في ۲مل؛ أخ ۱؛۲. انظر 
أیضا إش :٤۳‏ ۱۷؛ حز ۱۹:۳۲ - ۳۲). 


۳, استخدم "فيلو" و "يوسیفوس" کلمتي 45»اع¡ا)»» و ۸05ص۸ 
بمعنى النوم البدني فقط. وفي كتابات ما بين العهدين نجد التعبير 
"hypnos aiönios"‏ أي النوم الأبديء والذي منه سيُوقظ الراحلون 
(انظر عهد يشاكر ۹: 1). ومفهوم وجود حالة وسيطة طور أيضا في 
الكتابات الرؤيوية اليهودية (مثل؛: أخنوخ الأول ۹۱: ١٠؛‏ ۹۲: ) 
ويشكل خلفية تَعْلِيمَ ع. ج عن المَوْبِ والقيامة. 

.ج كلمة و0 ۸ر ٦(‏ مرات في £. ج(» »katlieud5‏ (۲۲ 
مرة) تشيران عادة إلى حالة الوم بالمعنى الحرفي (مثل؛: مت ۱ 
لو ۳۲:۹ يو ۱۱: ۳ ولا ترد بمعنی "مات" إلا في اتس ٠١:٩‏ 
(لكن انظر أيضا مت .)٤ ٩‏ وفي مشهد جٿسيماني (مت :٣٣‏ ٠٠؟‏ 
مر ۰۱٤‏ ۳۷ لو ۲۲: »)٤1‏ وفي اتس ٦ :٩‏ - ۷ جاء النوم بمعنى 
سلبي» يشير إلى الافتقار إلى اليتظة 5مم إإه)» ومن ناحية أخرىء 
استخدمت ٠١‏ مرة بمعنی يموت (في مت ۲۸: ۱۳؛ لو ۲۲: ٥٤؛‏ أع 

۳۲٢ 


٦ ۲‏ جاءت بمعنى النوم). 
وبُولسُ بصفة رئيسية هو الذي استخدم كلمة 45اه بمعنى 
مجازي؛ مؤکدا على العلاقة الوثيقة بين الشخص النائم والموت. وهو 
يستخدم عادة صيغا رئيسية لوصف المُؤْمِنِينَ الراحلين على أنهم أولئك 
الذین رقدوا (انظر ١کو ۱۸:۱١‏ و۲۰؛ اتس ٠١-۱۳:٤‏ وکلاهما 
من أقوال تتعلق بالقيامةء انظر أيضامت .)٥١:۲۷‏ 
وکلمة 6زم( استخدمت في ١کو‏ ۷: ۳۹؛ 1:۱١‏ و۱٥‏ کمرادف 
لكلمة يموت (انظر أیضا أع ۷: ۰٦؛‏ ۱۳: ١۳؛‏ ۲بط ۳: .)٤‏ ويستخدم 
يوحنا الغموض القديم للفعل في يو ۱۱ ۱۱ - ٤‏ في قصة اقامة 
لعازرء ليبين سوء الفهم من جانب التلاميذ. لقد قصد يوع بقوله إن 
يوحنا قد مات» غير أن التلاميذ فهموا أنه يعني نوما ستكون نتيجته 
الشفاء. وهذه اللغة تلفت الانتباه إلى انتصار يَسُوع على قوة المَوْتِ. 
فبالنسبة یشو غ os‏ ا۸ط تعني 0s‏ ۸م ر. 
انظر أیضا e1۸5‏ )poرaء‏ ّل (°۰)؟ »thanatos‏ موت 
(۲۰)؛ rs‏ kعn»‏ میت» شخص میت (۳۷۳۸). 
«kathëgêlës) TY1Y‏ معلم» قائد) سے ,٤۸۰٦‏ 


›)kathemai) «xûna «xama ¥ ¢‏ يجلس› 
جالس (٤٦۲۷)؛ ›)kathezomai) ««xa0ttopaı‏ جلى 
»)kathi2) “xa0ik0 (°۷)‏ يجلس»› جلوس (۷1۷)؟ 
«(kathedra) ‘xua 0tSpa:‏ کر av‏ )1 °¥"(؛ ‘TQWTOxX0 Qe öpio.‏ 
«(prötokathedria)‏ المجلس الأول» الجلوس في المكان الأحسن 
»)pr tok اisia) retool *( ٤۷٥۱(‏ المتکا الأرول» مکان 
الشرف .)٤١٥١(‏ 

ث ي &ع. ق .١‏ كلمة 5إ في ث ي كانت في الأصل فعلا 
متعدياً بمعنى يجعل شخصا يجلس. ولكنها اكتسبت أيضا معنى 
فعل متعد» وأصبحت مر ادفا لكلمتي .kathezomais kathënai‏ 
والجلوس كثيرا ما كان في العالم القديم علامة للكرامة والسلطة: جلس 
الملك ليستقبل رعاياه» والمحكمة لإصدار الحكم» والمدرس ليعلم. 

۲. ومن بين اللأرضاع الكثيرة لجلوس الناس في ع. ق» إلا أن 
الأإوضاع التالية لها أهميتها. (أ) في كثير مِنَ السياقات يعد الجلوس 
علامة للكرامة والسلطة. جلس الملك على عَرّشه, والجلوس على يمينه 
علامة على الإجلال العظيم (مثل؛: امل ۲: ۱۹ انظر مز »)١ :۱٠١‏ 
وفي صم ۲: ۰۸ أن يَجْلِسُ مع الأمراء فهذه صورة للمجد العظيم. 
فالله» كملك» يَجْلْسُ أيضا على عَرْشه في السماء (۱مل ۲۲: ۹: مز 
٠ ٩‏ ). والمحكمة» أو القاضي» يَجْلِسُ لإصدار حكمه (خر 1۸: ٠١‏ 
۱٤‏ دا ۷ ٠١-۹‏ و١۲).‏ والشيخ المحترم يَجْلِسُ فيما يقف الآخرون 
(انظر أي ۲۹: ۷ - ۸). والمدرس يَجْلِسُ وسط تلامیذه (۲مل :٦‏ ۲۲؛ 
وحز ۸: ,)١‏ ودَاوُد "جلس أمام ارب" (۲صم ۷: ۱۸ - وهذه ميزة 
ربما حجزت للملك. 

(ب) وعل النقيض من ذلك عبارة "يَجْلِسُ على الأرض"» فهذه 
علامة على الإحتقار. وهذه سمة مميزة للشخص المتألم (أي 2 ۸( 
والحزين (مز :۱١۷‏ ١)ء‏ والإذلال (إش :٤١‏ ١)ء‏ والتوبة (عز ۲:۹ - 
٤‏ يون ۳: 1)؛ والتضرع قض TINY‏ صم ۷: 1۸, 

(ج) وبالنسبة لمعظم حقبة ع. ق» كان أمراً عادياً أن تجلس على مائدة 
(۱صم ٥:۲۰‏ و۱۸ و٥۲؛‏ ١مل .)٠١ :1۳١‏ وعادة الاتكاء ظهرت أولا 
في الحقبة الفارسية (اس (AI:‏ 


ع. ج یذکر ع. ج أيضاً أناسا وهم يجلسون في أوضاع متنوعة كثيرة 
بما فيها الأوضاع السابق ذكرها عاليه. 


.)۷ :۱۸ الملوك يجلسون على عرش (مثل؛» أاع ۱۲: ۲۱؛ رؤ‎ .١ 


)۲۷۸۵( جدید» حدیٹ‎ »)ki105( 


والله» كملك» صف أيضاً في سذ سفر الرؤياء كمن يَجْلِسُ على عَرْش 

0 TINY VONT ONT | ONY; ا‎ 

(١ E ۲ 

وهكذاء بعد أن أكمل يَسُوع عمله الخلاصي» فهو يَجْلِسُ الآن في مكان 

NeftfuY: E 
0 - 

؟. وكتوسع رائع لهذه الفكرةء فالمؤمن الذي هر "في اليح" 
يشاركه في وضعه الممجد. ولقد طلب يعقوب ويوحنا آن يجلسا في 
مكان الشرف هذا كحق شخصي» لكن طلبهما رُفض (مر 1 TV‏ 
2 6( غير أن اتحاد المَبيجي مع اليح معناه أن المَبِيح: أقامنا 
معه» وأجلسنا معه (synkathizO)‏ في السماويات" (اف ۲ :1 بل 
إنه يقدم لنا مكانا على العَرْش الذي يشارك فيه الآب (رؤ ۳: ١‏ انظر 
متی ۱۹ (A:‏ 

. ووضع الجلوس بالنسبة للقاضي أو المحكمة (أع 1: ١٠؛‏ ۲۳: 
)١ : 1 4‏ يؤدي إلى استعمال الفعل ۸۸۸126 کفعل متعد يفيد تعيينِ 
القضاة (۱ كو 1: .)٤‏ وفي يو ١١ : ٠۹‏ يمكن لهذا العقل أن يكرن متعدياً 
أي أن بيلاطس أجلس يَسُوع على كرسي الدينونة مِنَ باب السخريةء أو 
كفعل لازم بمعنى أنه جلس عليه بنفسه, والله (رؤ 30 : ) والمسيج 
في المجد (مت )١ :٠٠١‏ وؤصفا أنهما جالسان على عروش للدينونة. ٠‏ 

.٤‏ كان مِنَّ عادة يَسُوع أن يَجْلس ليعلم» سواء كان ذلك في الخلاء 
(مثل؛ مت :٩‏ ۱ ۲ - ۲)» أو في ساحة اليكل .)٥١ :۲٠(‏ أما 
في المجمع» فكان مِنَ عادة الواعظ أن يقف ليقرأ مِنَ الأسفار المقدسةء 
ثم يَجْلِسل لیشرحھا (لو ۱١ :٤‏ - ۲۱). آما تعبیر "جلس موسی" (مت 
۳ ۲) فعلى ذلك ربما كان تعبيراً مجازياً يشير إلى سلطة المعل الذي 
على غرار موسی يتكلم باسم الله. 

ه. يبدو أن المصلين في المجمع كانوا يجلسون (أع 1۳: »)١٠٤‏ 
وسارت العيادة الَسيجية على هذا النهج (۲۰: ۹ کو 4 *(. 
وأكثر أعضاء المجمع احتراما كانوا يجلسون في المقاعد الأمامية (مر 
۲ ۹)) وهذا أمر كأن مِنَ شانه أن أو تفرقة طبقية (انظر إش :١‏ 
6-۲( 

.١‏ كما هو الحال في ع. ق» الجلوس على الأرض كان علامة 
الإذلال (يم ۲ ۳), لقد جلست مریم عند قدمي يوځ (لو 1° e4‏ 
أparakathezoma)‏ وكان هذا علامة الاتضاع. والجلوس في 
المسوح والرماد كعلامة على التوبة كان لا يزال معروفا »)١١ :٠١(‏ 
يو ۹: ۸). 


انظر أیضاً 11ء یمیل» یسندء ینكسَ؛ يهزم .)۳۱۱١(‏ 
۷ (z0طat)»‏ یجلس» جلوس) سے ,۲۷٦٤‏ 


«pay «(kathistemi) «xaBlornuı xa0lomulu YY ° 
.)"۷۷۰( يُجعل» يُعيّن» يصاحب‎ 

ٿ ي&ع. ق كلمة )ءام لها ثلاثة معان رئيسية (أ) يقود أو 
يحضر. (ب) يعيّن» وبصفة خاصة في وظيفة أو مركز. (ج) يجعله 
يمر» يصبح شيئا ماء يبدو مثل ... والمعاني المعتادة في سب هي: يضع 
في مكان ماء ويعين في وظيفة (انظر تث 1۷: ¢1 صم ۸: ١‏ مز 
10( 

2 ج المعنى (أ) لا نجده إلا في أع ۱۷: ٠١‏ "(الذين) صاحبوا 
بُولس"» (ب) نجده في ٣ :٦‏ (عن الشمامسة). وفي تي :١‏ * (عن 
الشيوخ)» عب :٩‏ ۱؛ ۸: ۲ (عن رئیس الكهنة)› مت ٤٥ ٠۲٤‏ (عن 


رئيس الخدم). 


أما المعنی (ج) فیرد في رو ٩۹ :٩‏ يع :٤‏ ٤؛‏ بط :١‏ ۸. أمارو 
۲١ - 1۲ o‏ فيعقد مقارنة بين آدم والمَسيح. فعصیان آدم کانت له 
غواقب مازنة الجمت: "جعل الكثيرينْ خطاة"» ومع ذلك وبواسطة 
طاعة المَسيح "يجعل الكَثيرينَ أبراراأً" (ه: ۹ وفي كلتا الحالتين 
فإن كلممة "جعل" أو يجعل هما ترجمة لكلمة 1 ع1ء1۸1۾). وعلی 
نمط لغة وأفكار ع. ق» يستخدم بُولش هذا الفعل ليصف دينونة الله 
على البشر. لكن الحدث الحاسم في طاعة الْمَسيح أنه أطاع خت اموت 
(انظر في ۲: .)١١ - ١‏ ونتيجة لهذا الحدث يمكن للجميع الآن أن يقفوا 
کأبرار أمام اللہ, 


انظر أیضا 0125 یْعیّن» یتعین» حدم (۳۹۸۸)؛ ۶1۾ 
يحضر؛ يُحضر؛ يقذڏم» يقوم؛ يقيم» يقف» يثبت (4۲۲°)؛ 
proche‏ يقرر»› يعن (١٤۲٤)؛‏ 55یے)» یرتب» يُعین 
(°4۳°)؛ mط/]ا»‏ یضع» یودع» يُعید» يُعین (۰۲٥٥)؛‏ 
»prothesmia‏ وقت مُعيّن (۰۷٦6)؛ ›cheir010۸€5‏ يعین 
(١9۹۳)؟‏ ۸5هطnc/»‏ يحصل بالقرعة على؛ يسحب القرعة 
ل يقتر ع» تصيبه القرعة .)"٠۷١(‏ 

°9 (kath0۲45ء‏ يفحص بعنایة) س ۳۹۷۲, 


»)kain0( xab Ha ÛG A‏ جدید» حدیث 
«(kaingtës) ‘xavvûtnç *(¥^°)‏ جذ «êyxatviGo *("Y^۸7)‏ 
»)enkin120(‏ يجعل جدیداء يکرس (۱°۹۰)؟ 0 ۷0» ×0 ۵۷» 
)ay«(anakaino0جد‏ )1"( «(anakainösis)<ûvaxalvoooıç‏ 
تجدید .)۳٦٤(‏ 


ث ي &ع. ق ۱, كلمة و زی) في ث ي تشیر إلى ما هُوَ مِنْ حيث 
اللر كيه جي 6 ها كررن مار جد خا ما فر افنعل ن 
القديم. وكلمة ومعم»› على العكس من ذلك هي كلمة زمنية لما لم يحدث 
أو يُوجد بعد» ولكنه ظهر للتو. ولكن» كلما طال استخدام هذه الكلمات» 
قل التمسك بشدة بهذا التفضيل المفاهيمي. 

۲. كلمة ومر في سب تسير في الغالب عن نهج ث ي» بالإشارة 
إلى شئ جديد» إلى شئ لم يكن موجودا في السابق (انظر مثل؛» تٹث 
١‏ : » بیتاً جدیداء یش :٩‏ ۳ زقاق خمر جدیدة؛ امل ۱۱: ۲۹ 
"رداءاً جديداً". وقد وجدت الْكَلمَهٌ لها مكاناً لاهوتياً في رسالة الأنبياء 
الأخر ويةء الذين شككوا في اختبار الخلاص السابق لإسْرَائِيلٍ في 
التاريخ» وأعلنوا عمل الله الخلاصي الجديد في المستقبل. وتحرك الرَبَ 
هذا يتمثلء على اما ما فكرة رمتا قي اقام (عيد جد ( ۳١ ٩1‏ 
٤ -‏ ۳)» وعلى العكس م مِن العهد السيناوي» فالرب في هذا العهد سيضع 
مشيئته في قلب إِسْرَائيلٍ ليحقق طاعة جديدة بين شعبه. 


يتضمن سفر حزقيال وعدا مماثلاً "قلباً جديدا وروحاً جديدة" 
سیجعلهما الله في شعبه (۱۸: ۳۱؛ انظر ۱۱: ۶۱۹ .)۲٦:۳۹‏ 

ويقدم أشعياء في ٠۹ - ۸ :٤١‏ الصيغة البرنامجية: "لإ تذكروا 
الأوليات. والقديمات لا تتأملوا بها. هأنذا صانع أمراً جديدا" (انظر 
أيضاً ۲ :٤4‏ 1). والنبي يفهم عمل الرَبَّ مِن ناحية إرجاعه 
إسْرَائِيلٍ في السبي البابلي كخليقة جديدة» تشمل الأمةء والعالم بأسره 
( ۳ 1-1( وفي 1: ۱۷ - ۱۸ يعلن أنه سيخلق "سماوات 
جديدة وارضاً جديدة" . الأمرا الجديد الذي كان يُنتظر» والذي وعد به 
في الإغلأن النبوي فيما كان عمل الله المستقبلي يمتد مِنَ قلوب البشر 
حتى يصل إلى الأبعاد الشاملة لعالم جديد. وقد استجاب مجتمع العهد 
اليهودي لأعمال الرّبَ هذه "بترنيمة جديدة" (مز ۳۳: ۳؛ :٤١‏ ٣؛‏ 
(ONEN‏ 


ع. ج .١‏ (أ) يسير ع. ج أيضاً على نهج ث ي بالنسبة لاستعمال كلمة 
¥ 


(۸05آه))» جدیدء حدیٹ )۲۷۸°٥(‏ 


ئ0 »k@‏ وقد جاءت بمعنی "لم یستخدم" (أي قدیم) مت ۹: ٩۱۷‏ ۲۷: 
٠۰‏ مر ۲ لو٥ ٣‏ يو ۰۹ ١‏ کما جاءت بمعنی "'جدید» 
آي مٿير» وغیر مالوف (مر ۱: ٤۲۷‏ ع ۱۷: ۱۹ و۲۱)» جدید (مت 
۳ ؛ يو °). 

(ب) غير ان كَل شئ في ع. ج مرتبط بعمل يَسُوع الخلاصي صف 
آیضا بانه جدید: عهد جدید (لو ۲۲: ٠١‏ اکو ٤٤١ ۱١‏ ٣کو‏ ۳: 1؛ 
عب ۸:۸ و۱۳؛؟ ۹ »)٠١‏ وصية جديدة (يو ٤ :١‏ ايو ۲ ۷و۸)»› 
خليقة جديدة (۲كو :١‏ ١1؛‏ غل »)٠١ :٦‏ جَيَاة بجدة الر و ح (؟ع01 مء 
جدة» رو :٦‏ ٤؛‏ ۷: 1)» إنسانا جدیدا (آف ۲: ١٠؛ :٤‏ ٤۲ء‏ انظر يتجدد 
canakaino‏ ۲کو 4١ :٤‏ کو ۳ ۰ سماء جديدة» وأرضا جديدة 
(۲بط ۳: ۱۳ ؛رؤ ۲۱ واسما جدیدا (۲: 4۱۷ ۳: ۲) واورشلیم 
الجَدِيدَةٌ ۳: ۱۲؛ »١ :۲١‏ وترنيمة جديدة :1٤ 4۹ :٥(‏ ۳). 

۲ السمات التالية برزت نتيجة فص الاستخدام اللاهوتي: (أ) ثمة أمر 
هام للغاية وھو استخدام kainos‏ مغ diathgke‏ (عھد »)۱۲٤۷ e‏ 
في كَل من الأناجيل الازائيّة والكتابات البُولسية عند الحديث عن العشاء 
الأخير» وفي الكلمات التي قيلت عند تناول الكاسُ "هذه الكأسُ هي ع. 
ج بدمي" (۱کو ۱۱: ١۲؛‏ انظر ۲۲: ۲۰). ويُستفاد منَ هذا الكلام أن 
دم ينوع أو موته هُوَّ أساس ع. ج. وهذه رابطة واضحة بالوعد الذي 
ذکر في إر ۳۱:۳۱ .۳٤‏ 

وفي موضع آخُرَ يشرح بُولسُ ع. ج على أنه بالروح بالمقابلة مع ع. 
ق الذي كان عهد بالحرف المكتوب (۲كو : 1). "... نعبد بجدة الروح 
]kin01€s[‏ لا بعتق الحرف" (رو ۷: 1). 

ورسالة العبرانيين تتقدم بخطوة أخرى في تفسير ع. ج» حيث تعقد 
مقارنة بين ع. ق السيناوي غير الكاملء وع. ج الكامل (۸: ٦‏ - ۷). وقد 
فسر الاقتباس الذي أخذ من إر ٤١ - ۳١ ۳١‏ على النحو التالي: "فإذ 
قال جديداً عتق الأول» وأما ما عتق وشاخ فهو قريب مِن الاضمحلال" 
(عب ۸: ۱۳). والمرة تلو الأخرىء تدور أقوال هذا السفر حول جدة 
هذا العهد (۹: »)٠١‏ والذي يمكن أن يُوصف أيضا بأنه "عهد اعظم" 
(۸: ا)» أو "أبدي" (۱۳: .)٠١‏ ونتيجة مَوْتِ يسو ووساطته "فان 
المدعوين [إسوف] ينالون وعد الميراث الأبدي" (۹: .)٠١‏ 

(ب) وتستخدم الأناجيل الاز ائية كلمة ومام مِنَ آن لآخر بنفس 

معنى كلمة ومع كي تميز الجديد الذي يشكل جز ءا لا يتجزا مِنَ ظهور 
ينوت عن القديم الذي كان موجودا بالفعلء مثل؛ في مثل الخمر الجديد 
(5٥ع”)‏ الذي يجب أن يُوضع في ز قاق جدید [1۸05ه)] (مر ۲: ۳). 
وهکدا أیضا تذکر :١‏ ۷ الانطباع القوي الذي نجم عن تَغْليمَ يَسُوع: 
"التَعلِيمَ الجديد [ء0ر)] - و"بسلطان" وطبيعة هذه "الجدة" ؤصفت 
بتناقضها مع اسلوب تَعْلِيمَ معلمي اليهود الذي يميل إلى الفتوى :١(‏ 
۲ وبسلطانه» وبقوته على تنفیذ ما یقوله (وهذا ما نتبینه من سياق 
معجزة شفاء الرجل الذي کان يسكنه الشيطان). 
(ج) في غل ٥ :٦‏ یصف پوس عمل الله الخلاصي بصليب 
اليح أنه "الخليقة الجَّدِيذةٌ [1۸0sم]‏ (انظر (٤ ٦‏ ووضعها 
مقابل الحرفية التي يتبناها المهودون الذين ادعوا أن الله يَطلبُ مِنْ 
المُؤْمِِينَ أن يختتنوا. وعمل الله الخلاصي عند بول هو شئ جديد 
تماما. وخليقة الله الجَدِيدَة لا تتضمن الجنس البشري فقط بل الخليقة 
کلها (رو ۸: ۱۸ ۲۲ انظر أش .)"١ - ٠۸:٤۳‏ 

رنفس المعنی نجده في ۲کو ۵: ۰۱۷ حیث قول بُولْسٌ: "إن کان 
أحد في الْمَبِيح فهو خليقة جديدة «‘[kainos]‏ الأشياء العتيقة قد مضت. 
هوذا الكل قد صار جديدا .])»i0[‏ فهؤلاء الذين يؤمنون قد تغيروا 
بالإيمَان بالْمَبيح» ويذهَبون مِنَ هذا الدهر إلى الدهر الآتي. وهذا في 
الواقع خليقة جديدة (كوأو»- ١٣م‏ ) ممائلة لعملية الخلق الأصلية 
التي لق بها العالم. والرسول هنا يتبين فكرة السابق عن خليقة الله 
۳۲۸ 


في 
کل 


الجَدِيدَةً في المَسيح وذلك في ٦ :٤‏ "لأن الله الذي قال أن يشرق نور من 
ظلمة هو الذي أشرق في قلوبنا لإنارة معرفة مجد الله في وجه يوع 
المَسيح" (انظر تك :١‏ "). 

ويواصل بُولَّسُ في ۲كو ٠١ :٤‏ هذه المناقشة عن الجدة, فليس 
خلاصنا ليس هو مجرد اكتسابنا بعض السمات السيكولوجية أو 
الأخلاقية الجَدِيدَةً. بل يتطلب عملية تجديد يومية: "وإن كان إنساننا 
الخارج یفنی فالداخل یتجدد [106ہ)۸ak]‏ يوماً فیوماً". وهذا يتحقق 
بقوة الروح الخلاقة التي أعطاها المَسيح "بجدة [ءع/10م)] الروح" 
(رو ۷: 1؛ انظر تي ۲: °). 

وهكذا فإن وجود الإنسان الجديد يتضمن أسلوباً جديداً لياه مستترة 
مع الْمَسِيح في الله (كو ۳: ۳). والذين يريدون هذه الكَيَاهٌ عليهم 
أن يتمسكوا بقوة بحياتهم الْجَدِيدَةً وان يلبسوا الإنسان الجديد: "إذ 
خلعتم الإنسان العتيق مع أعماله. ولبستم الجديد [ءمع] الذي يتجدد 
[۸»105ه”م] للمعرفة حسب صورة خالقه" (کو ۳: ٠١ - ٩‏ انظر 
رو ۱۲: ۲؛ أف .)۲٤ - ۲۳ :٤‏ والناحية الإلزامية لا تبطل الناحية 
الاستدلاليةء بل بالاحرىء» فكون وجود الخليقة الجَدِيدَةٌ مستترةء فهذا في 
حد ذاته أساس الناحية الإلزامية الفعالة للطريقة الجَدِيدَةٌ للحَيَاةٌ (انظر 
0 °( 


والفقرتان اللتان دُکرتا للتو (۲کو :٤‏ ٩۱؛‏ كو ۳: )٠١‏ هما فقط 
اللتان استخدمت فيهما كلمة 05ہز )مه۸ في ع. ج» وفي الحالتين 
كلتيهما جاءت الكلمَة بصيغة المبني للمجهول. والاسم المناظر 
sanakainösis‏ تجدید» لا يُوجد سوی مرتين فقط في ع. ج. في رو 
۲١‏ ۲ صح المؤمنون أن يتيحوا لهذا التجديد أن يزثر في مواقفهم 
الاجتماعية: "ولا تشاكلوا هذا الدهر بل تغيروا عن شكلكم بتجديد 
[anakainösis]‏ أذهانكم". ويرى تي ۳: ٠‏ أن الخلاص متاصل 
في التجديد: "لا بأعمال في بر عملناها نحن بل بمقتضى رحمته 
خلصنا بغسل الميلاد الثاني [-+ ماوع”عع«امم» ]٤۰۹۸‏ وتجديد 
]nakainsis[‏ الروح القدس". 


(د) نقراً في يو ٤ :١١‏ عن "وصية جديدة ])»1”0s[‏ عن المحبة 
الأخوية: "وصية جديدة انا اعطيتكم أن تحيوا بعضكم بعضاً - كما 
أحببتكم أنا تحبون أنتم أيضا بعضكم بعضا". والوصية الجْدِيدة من 
ناحية أن يَبُوع كان اول مِنَ أعلن ويشكل تام معنى المحبة (انظر 
.)١۳ :٠١ ۷ ۱‏ وهنا أيضا وجوب المحبة قائم على ما تشير إليه 
محبة يَبُوع. وبالنظر إلى أن المجتمع المَبيجي قد اختبر حقيقة محبة 
اليح المضحيةء وقد دعي المجتمع المَسيجي في الوقت ذاته أن يحول 
الاهتمام بالذات إلى الاهتمام بالآخرين. والموضوع ليس مبدا أخلاقياء 
بل أن نحب بالأسلوب الجديد للمحبة التي علمها لنا المَسيح. 


OEP 


الكريستولوجي لإنجيل يوحنا لم يُشرح على نحو بيّن في هذه الرسالة 
(ايو ۱۱-۸:۲). 

(ه) يرد الفعل [1:25»مء] مرتين فقط وذلك في الرسالة إلى 
العبرانيين نجد لدى المُؤْمِنِينٍ ثقة بالدخول إلى الأقداس: "طريقا كرسه 
[enkainizö]‏ لنا حديثا حيا بالحجاب أي جسده" (انظر استخدام هذا 
الفعل في اصم :١١‏ ١٠؛‏ مز ٠١ :١١‏ وقد اقتّرح لهذا الفعل معنى 
يفتتح» وذلك في عب ۹: ۱۸ "الأول أیضا لم کرس [1۸125ہ۸ہع] بلا 
دم" (انظر تٹ ۰ ؛ مل ۸: 41۳ ۲ اخ :Y‏ 2). 


(و) وكلمة وم ز») كان لها دور هام في رؤى سفر الرؤيا. فأولئك 


(۷۸٩) وقت» زمان» حين» فرصة‎ «(kairos) 


الذين ينتصرون على شهواتهم الدنيوية سوف يعطون "حصاة بيضاء 
وعلى الحصاة اسم جدید" (۲: ۱۷؛ انظر ۳: .)١١‏ وربما تعكس هذه 
الحصاة» الحصاة البيضاء التي كان يستخدمها المحلفون للإشارة إلى 
البراءة» وهي علامة تؤهل حاملها لاستضافة مجانية في التجمعات 
الملكية (أي الدخول إلى الوليمة السماوية) أم أنها حصاة بيضاء كعلامة 
على السعادة (وربما تجمع بين هذين الأمرين وغيرهما). والاسم الجديد 
ليس اسم حامل الحصاة بل اسم الذي أعطى سلطانا للحامل. د 
رؤيا ۱» يوحي بان الاسم الجديد هو اسم المَسيح الرَّبٍ (انظر :١‏ 

و۰٠ a UE‏ 
(TegITIYTYNIlo;o NY 1‏ وهو الذي يجعل الحقيقة الجديدة 


ومجتمع المفديين السماويين سيرنم "ترنيمة جديدة تكريماً للخروف 

الذي ذبح (رؤ °: (FT Nf:‏ وحين تتم المعركة الرؤيوية, النهائية 
العظيمة ضد الشَيْطًانَ ويُهزم جميع اعداء الخروف» ستنزل "أ ورُشليمَ 
الْجديدةً" من السماء (۲۱: ۲)» وتٌخلق سماء جديدة وأرضا جديدة" 
(۲۱: ۱؛ انظر ۲بط ۳: .)١١‏ وعندئذ لن تكون هناك دموع بعدء ولا الم 
ولا صراخ ولا وجع ولا مَوْتِ (رؤ .)٤ :۲١‏ وفي يَسُوع المَِيج يتركز 
الرجاء الشامل في أن تصبح كل الأشياء جديدة :۲١(‏ (. 


انظر أيضاً ومعء جديدء حدث» الأكثر حداثةء الأصغر(۲٤۳۷)؛‏ 
»prosph t5‏ جديد» حدیث› مؤخرا (۱۰١؟).‏ 
ckainotês) YYA"‏ جذة ) ,1Y4° e~‏ 


»)k2ir0( X00 HOLOOG ۷^4‏ وقت» زمان» حین» 
فرصة (۲۷۸۹)؛ صٰebxap›‏ (ukaire5ه)»‏ تتيسر له فرصة 
یتوفق وقت (۲۳۲۰)؛ »)eukairia( ceba‏ فرصة مناسبة» 
وقت مناسب (۱ ۲( ›)eukairos) ›eÈxapog‏ مناسبپ 
»)eukair5s( ela (YY)‏ فرصة مناسبةء وقت مناسب 
«(akaireomai) ‘ûUxauQÊOuaL * TY)‏ فرصة غير سانحة» لم 
يتسنٌ له وقت (۱۷۷)؛ ٍصما»ه×۵ٰ» (۸:۲ه)» قبل الأوانء في غیر 
وقته» غیر مناسب (۱۷۸)؟ ›)proskair08) ‘*TQOONOLOOÇG‏ وaتي›‏ 
عابر؛ إلى حین «(semeron) ‘OHEQOV (TY)‏ هذا اليوم» 
اليوم «(nyn) cvOv (f31°۸)‏ الآن «(nyni) «vuvi (TA! ٤(‏ الآن 
«(euthys) «eù0ٺç‎ +(Y^°) Il «jÎ «(arti) <‘ûptı $("^1°)‏ 
للوقت» حالاء فورا ceÛOêng ‘(T1¥)‏ (55عu۸ع)ء‏ للوقت؛ حالاء 
في الحال» فوراً .)۲۳١١(‏ 


ق ۱ . (أ) كلمة هزم في ٹ ي تعني القياس الصجيحء والحصة 
الصحيحةء وما هُوّ مريح ومناسب» ويمكن أن تأخذ أيضا معنى الظرفية 
(المكان) فتاتي بمعنى البقعة الصحيحة» والمكان المناسب. أما إذا 
استُخدمت في تشبیه مجازي فيمكن أن تعني الأهميةء المعيارء الوسطية 
الحكيمة . وإذا استخدمت الكلمَة بمعنى زمني› هنا تصف الكَلمَةَ موقفاً 
کرجا رقا ا ا . ومن الناحية الإيجابية فهي تعني الفرصةء 

أو الوقت المناسب» اللحظة المناسبةء أما مِنَ الناحية السلبية تشير إلى 
الخطر. غیر ا کل و کن ان تیر اض کر ادل کا 
زمنیه أخرى وتشیر بوجه عام الى الوقت <—<«höra)‏ 2۸۹( فصل 
من ن فصول السنةء الساعة «hora)‏ ۰0۲ 1 أو اللحظة الحاضرة 
(مثل؛ ۲0۸عرق» رر اليوم). وثمة كلمات متنوعة اشتقت مِنْ 
kairos nl‏ (انظر الفقرة المعجمية السابقة لتعرف هذه الكلمات 
ومعناها). 


(ب) ويجب أن نعرض للظرف رم» وصيغت..... ۸1⁄۸ (الآن)ء 
في اللحظة الراهنة. وكثيراً ما تحمل كلمة ررم معنى ماديا بالأكثرء 
إلى جانب المعنى الزمني» متل: طبقا للوضع الراهن» حسبما تجري 
الأمور الآن» وكلمة ورم كثيراً ما ستخدم أيضاً لتعطي معنى وصفيا 


بمعنى الحاضر» مثل؛ (و0 ۸٠٣۸ء‏ ”رم :۸٥‏ بمعنى الوقت الحاضر)ء 
بل ويمكن أن تحل محل الاسم (متل؛ ررم م الوقت الراهن). 

)¢( ومن مترادفات «ayn‏ الظرف الزمني arti‏ الآنء منذ لحظات» 
نظرا. ومع حرف الجر وقعط» حتی» مر بعیدا عن» 1۾ يحول 
الانتباه مِنَ اللحظة الراهنة إلى الماضي أو المستقبل. 

۲. وجود مجموعتي الَلمَةٌ التي تعني الزمن توحي بأن اليونانيين 
كانوا يميزون النقاط الزمنية كل على حدة وذلك فيما يتعلق بتلك التي 
یمکن أن تتأثر بالقرارات البشرية (kairos)‏ من مجری الزمن»› 
والتي ل تخضع لتأئیرات الإنسان .(chronos)‏ والإرادة في استغلال 
اللحظة الراهنةء والتي يمكن أيضا أن تفهم الشئ الخطا (-وهإ۸ai‏ 
m-8‏ h{)ء‏ وتواجه خطر القدرية» التي قد تنجم عن التفكير الخطا 
.chronos-thmking‏ 


(i)‏ والكلمات و0 r٣أ۾)»› ny‏ و ٤۶۵۸‏ ”عع تشير إلى نقاط الزمن 
التي لها أهمية بالنسبة لكَيَاةٌ الفرد في التدفق الأمامي غير المحدود 
لمجرى ال وم#ر۲0مء. وحيثما أظهر اليونانيون اهتماماً باستکشاف 
الحقيقة الواقعيةء فمن ثم أدى بهم تأملهم في الزمن إلى إضفاء أهمية 
إلى الوحدات الزمنية الأصغر. 

(ب) وعلى أساس خلفية المرور السريع للازمن (۶٥۸٥٣۸ء)‏ أن 
النقطة الزمنية التي تتطلب إجر اء (sمءنهم)‏ - سواء أعطیت بواسطة 
الآلهة أو القدر - اكتسبت أهميتها. وفي رنه لاحقۂ كانت و0 ۸i٣‏ تُعبد 
کاإل4. و Kairos‏ هي النسخة الزمنية التي تتخذ فيها القرارات بالنسبة 
للفردء والتي يتوجب عليه استغلالها. وأولئك الذين يفقدون iڦ„ kairos‏ 
الخاص بهم» يدمرون أنفسهم. وإنه لمن المهم أن تولي كل عنايتك 
لمعرفة اللحظةء وأن تبذل كل جهدك لتجد اللحظة الصحيحة. 


ع. ق في ع. ق» حيث كان مِنَ الضروري أن يفهم الوقت من حيث 
اللوعية على امان للام بين ال رار كن اام ير ر 
ترد کله وم زو ۰ مرة کقرياً في سب وهي تان آشعات عدد 
مرات ورود كلمة وه۸٠۸ء.‏ وهي تستخدم بصفة أساسية لترجمة 
الكلمَةً العبرية التي تشير إلى الزمن إج“ ۽ (۱۹۸ مرة). وفي بعض 
الغواضم ترد كلمة وور مرادفة تقريباً لكلمات احرى تشي إلى 
الزمن (مٹل کلمة و٥‏ ۸٥٣۸ء‏ جا :٣‏ ¥ ۲ الحكمة ۷ء 
»h merd ۸ ۸ ۸‏ یوم» مز ۳۷: ۱: ۱۹ إر ۲۷:٥۰‏ = سب ۲۷: 
۷ و٣؛‏ 4٣ء‏ ساعة»› عد ۹: ۳ انظر ۹و 

۱ . وفي حين أن كلمة وهمم تشير ببساطة إلى تعريفات زمنية 
ES‏ : ۲ و )»أو عامة (مثل؛ قض :١١‏ ١۲؛‏ امل 

:مز ۷۱ : ) إلا أنها في فقرات آخرى تساعد على توضيج 
کله ا حدد داف ال Fairoi‏ 
وانظر تك .)٠٤ :١‏ وقد فعل ذلك باعتباره سيد الطبيعةء الذي يقود 
الأجرام السماوية (أي ۳۸: ۳۲) ويوجه الطقس (لا )٤ :۲١‏ ويخصص 
الأوقات والمواسم للنمو البيولوجي للنباتات (مز ۱: ۳) والحيوانات 
(أي ۳۹: .)١‏ والأعياد والاحتفالات في سياق الدورة السنوية تُعد اوقهاً 
خاصة أعطاها الله للفرح والراحة (خر ,)1۷١ - ٠۴١:۲۳‏ 

)»> ويحدد ساعة ولادته (جا ۳: ۲)» وموته (۷: ۱۷ = سب ۷: ۱۸). 
وكافة عناصر الوجود البشري» مع تنوعاتها العامرة بالتوتر› هي 
أوقات مِنَ الله وفي ید الله (انظر مز ۳۱: »)٠١‏ وهذا ما تؤکد عليه 
ترنيمة تسبحة الوقت (جا ۴: ١‏ - ۸), 


ومن الصعب في أوقات المحن التمسك بهذا الاعتراف بالرب باعتباره 


۴۹ 


(5٥rاه))»‏ وقت» زمان» حین» فرصة (۲۷۸۹) 


معطي الأوقات» غير آنه حتی في تلك الأرقات فان الإشرًائيليين الذين 
ظلوا مع العهد لم يسمحوا أن تقطع علاقتهم بالله (انظر مز ۳۲: ٦؛‏ 
٩ ۳۷‏ و۳۹ لك انهم في أوقات الشدة بالذات كانوا ياملون في وقت 
للغفران (۱۰۲: ۱۳)» ينتظرون 10۶م عون الله وخلاصه (انظر إش 
۳ ؛ یهودیت ۱۳: °). 

۲ . ومٿل هذه الثقة في اللحظة المعينة (08هk)‏ لعمل الله الخلاص 

تقوم على أساس الاختبارات التاريخية لشعب إسْرَائِيلٍ. ومرارا 
وتکراراء ومن خلال العبارة النمطية "في ذلك الوقتَ ol‏ بُلفت 
الانتباه إلى أيام موسى والخروج من مصر (انظر تث ٩ :١‏ و١١‏ 
و۱۸)» وكذلك إلى أيام دبورة النبية (قض E :٤‏ 
(١آخ‏ ۱ ۸ ۔ ۲۹)» أو بناء هَێْكل سليمان (۲ أخ ۷: ۸)» وكلمة 
وهزهم» ولا سيما في الأسفار التاريخية في ع. ق» كثيرا ما تأتي 
بغرض لفت الانتباه إلى عمل الله في تاريخ شعبه. 


۳ . في أنبياء ع. ق» وفي الدوائر الرؤيوية اللاحقة في اليهودية» حدث 
تغيير فبدلاً مِنَ التركيز على الوقت الذي تحققت فيه النبوات بالنسبة 
للأجيال السابقة وتقاليد الآباء» أصبح التركيز منصبا على توقعات 
ورجاء الدينونة والتحقيق في المستقبل» الأمر الذي حقق نفس الأهمية 
للحيَاةٌ في الحاضر» على غرار ما فعل التاريخ الماضي مِنَ قبل. وعبارة 
"في ذلك الوقت" أصبحت الآن إشارة إلى المستقبل (مثل؛؛ إر ۳: ١٠؛‏ 
)١ Tg YIN €‏ وتشير إلى تدخل الله في المستقبل القريب 
3 البعيد سيأخذ طابع الدينونة الشاملة. وبالنسبة للأشرار في إْرَائيل 
أو حولها سیكون "یوم ارب" وقت (و0٣1ه)‏ افتقاد (إر 1: gle flo.‏ 
)٥‏ وغضب (سیراخ :٤٤‏ ۱۷) وعقاب :٥(‏ ۷؛ ۱۸: .)۳٤‏ غير أن 
اولنك الذين يحافظون على الطاعة وعمل البرء يتوقعون خلاصا أبديا 
(صف ۳: ۱٦‏ و۱۹ - ۲۰؛ انظر أش 1۰: ۲۰ - ۲۲ دا ٠:1١‏ - ؟). 
ومع ذلك فإنه حتى يوم الدينونة الأخيرء يتيح الرَبٍ وقتاً للتوبة (انظر 
سيراخ 1۸: )۲١‏ والسلوك الحسن. وهذا يتحقق بالاستخدام الصَحيح ل 
هم الحاضر» کل حین (انظر °۱: ۳۰). 


؛. (أ) وفي الكتابات اليهودية اللاحقة تم التركيز بقوة على الاهتمام 
بالترتيب الزمني للأحداث» وتوقع فسحة نهائية مِنْ ال وم٣إم۸.‏ وقد 
استعد اليهود لنهاية مبكرة للوقت الحاضر؛ وينتظرون دهرا جديدا 
يرونه في إطار زمني. 

(ب) ومفهوم الوقت في لفائف البحر الميت يطغي عليها وبقوة فكر 
"الحتمية" . ومن حيث الترتيب الحالي للوقت» يتعين علينا أن نطيع 
مشيئة الله (نج ۹: »)١١ - ٠١‏ الأمر الذي يتطلب الانفصال عن الخطاة 
لكي نهيئ الطريق للايام الأخيرة ( :۱ - ۲۰). لان الله سبق وعیّن 
وقت الافتقاد (۳: ۸) حيث ستّوضع نهاية للشرء ويسطع الحَقَ في 
العالم إلى الابد :٤(‏ ۱۸ - ۳"). 


ع. ج ترد كلمة ومازمم في ع, ج ۸١‏ مرة» كما ترد كلمة 
خَeukaire›‏ ۳ مرات›„_ أما بالنسبة لنٹكنلمlات ceukai7S <«eukairia‏ 
و8 uk‏ فترد کل منهما مرتين, والكلمتان ۸4ھ akai‏ 
akaireomai‏ فور دت کل منهمامرة واحدة. وتر د کلمة os‏ r¡ہ‏ )5٥٣م‏ 
٤‏ مرات»› ٤١ »sêmerَon‏ مرة» وكلمة s«nyn‏ ۷ مر yn]‏ ۰ 
مرت زاہه» ۳١٣‏ مرت ورطاuعء ٥١‏ مر sتعطایء ۲١‏ مرة. 
وتکتسب هذه الكلمات أهمية في كتابات كل من لوقاء بولسش. 

۱ تاٹیر فهم ع. ق للوقت واضح في استخدام ع. E‏ 
التي تنتمي إليها هذه الكلمَة. وفي سلسلة طويلة مِنَ الفقرات تأتي كلمة 
وم”أ»م بنفس المعنى» وتقريبا بنفس معنى الكلمات التي تدل على 
الزمن» وتشير بوجه عام إلى زمن بعينه (مثل؛ عبارة "في ذلك الوقت" 
مت ۲١:۱۱‏ ۱۲ ۱+ اع ۷: ۰). ولا يجب أن يُفهم هَُذا على أنه 
مجرد مرحلة قصيرة أو فترة مِنَ الزمن باستثناء ما جاء في لو ۸: ,)١‏ 


۳. 


وكلمة وم ٣1م‏ تشير في الغالب إلى فترة زمنية طالت أم قصرت (مثل؛ 
"أرمنَة الامم" في ٤ ١‏ "الام الزمان الحاضر" (رو ۸: 1۸), 
ویمکن أن ت تعني أَرَمِنَة حَياهُ الطبيعة التي في الخليقة (مت :١١‏ ۰ 
٤ ۱‏ مر ۱۲: ۲)» غير أنه قد رُفض أي شكل من أشكال عبادة 
الطبيعة (غل .)٠١ - ۹ :٤‏ وتم المزيد مِنَ التأاكيد على أن الله هو معطي 
الأوقات المثمرة (أع .)١١ :١٤‏ 

۲. وأي عامل حاسم ومكون أساسي هة في المفهوم المَيجي للوقت» 
E O RE PTET‏ 
أساسه كافة الأوقات الأخرى. وما جاء في مر ا: ٠١‏ يوضح لنا 
ذلك بطريقة برامجية: "قد كمل الزمان [وه٣iم]‏ واقترب مَلكوت 
الله "فتوبوا وآمنوا بالإنجيل". فوقت النعمة الذي كان يرجو الأنبياء 
وينتظرونه قد تحقق الآن في المَسِيح يَسُوع (انظر رو ۳: ١١؛‏ بط 
.)١ 0 3‏ وكل مِنَ يستمع إليه في إيمان وطاعة تكون له اليه 
الأبدِيَةٌ (يو :١‏ : ۲۰ انظر ۳: .)۳١‏ وبَيَاهٌ القسيج؛ وبصفة خاصة 
آلامه وموتهء انقضى الدهر القديم» وبالبر الإلهي ف في الوقت الحاضر 
(رو ۳: :٥ 4۲٩١‏ :) اشرق فجر اكتمال الأزمئّة. خرن فرت 
يقدم للكنيسة أيضاً فرصة أن نخدم بعضنا بعضاًء وكما يقول بُولْسُ في 
(في ٠١ :٤‏ باستخدام الفعل: ¡ه ١١٥ء٣1‏ ي» بمعنى لم يتوفر الوقت 
أو الفرصة]). 

۳. (أ) بالنظر إلى أن وجود يَسُوع بالجسد.. .. كل وقت نشير إليه 
بكلمة "هذا اليوم" بنور خلاصه الإلهي (لو 4۳۲:۱۳ ۱۹: :۲١ ؛٩و ٩‏ 
۳ انظر ۲: ١‏ هكذا ايضاً يمكن لتوة خلاصه ان تصبح فعالة في 
حياتنا بدءأً مِنَ الآن فصاعداً مِنْ خلال علاقة إيماننا بالله المجيد (انظر 
¥ :۹ فالام يوع وموتهء ليست مجرد حقيقَة تَذتَ تنتمي إلى الماضي› 
بل هي بالأحرى» الوقت الحاضر. فمنذ الفصح وما بعد ذلكء أصبح 
هذا الإغلانِ هو المهم: "هوذا الآن وقت [Kairos]‏ مقبول. هوذا الآن 
يوم خلاص" (۲كو :٦‏ ۲؛ انظر إش :٤۹‏ ۸). وإذ نقرأ رسالة الوقت 
0s‏ هذه فإن كلمة "الآن" في عبارة الآن يوم خلاص تبعث 
وبصفة دائمة ومتجددة الحقيقة التي تتطلب قرارا. 

وکما أطاع التلاميذ يوع حین دعاهم (مت :٤‏ ۲۰ و٣؛‏ مر 
۱ ۸( هكذا أيضاً کل شخص مدعو اليوم للاستجابة إلى الإغلان 
الكرازي دونما تأخيرء وعليه أن يبدأ في اتباع يَسُوع. ولا وجب 
عليهم تجنب اتخاذ القرار بتأجيل "اليوم" إلى "الغد" ومن المؤكد أنه 
ليس عليهم أن لا "يقتوا" قلوبهم» أي يصروا على الي بعيدا, عن الله 
(انظر عب ۳: ۷ و٥۱؛ :٤‏ ۷)» وإلا سيمجدون أنفسهم مئل أورُث 
تنصب علیهم "الویلات" (انظر لو ۱۹: .)٤٤‏ 


(ب) وعلى ذلك فإنه إذا كان يتوجب أن يُستخدم ومإزم)م بصفة 
أولية للقرار الجوهري الخاص بالإيمان» فإنه يتوجب على أولئك الذين 
هم متصالحون الآن (انظر رو )١ : :١١١١١٠:١‏ أن يعيشوا بالإيمان. 
وكلمة "ذات مرة"» أو 2 "المتعلقة بالوثنية يجب أن تُستبدل بكلمة 
"الآن" فيما يتعلق بالعبادة الحقيقية لله (غل :٤‏ ۸ ۔ ۹؛ أف ,)١ -۸:١‏ 
والإيمان يحررك مِنْ أن تكون ضحية العبودية للوقت» وتحررك مِن 
عبء الماضي الثقيل وذلك بقبولك عطية الغفران. وعلى الرغم مِن 
ذلك» فإن هذاء في الوقت ذاته» لا يحلل المرء مِنَ التزاماته الأخلاقية 

O EGET‏ ۰ کو .)٩ ٤‏ والواقع 
أن عكس ذلك صحيح. فقد أعطي للمؤمنين وقتاً تاريخياً مع النصيحة 
"مفتدین الوقت" (آاف 0 :01 أي تحسنون استخدام کل فرصة 
متاحة. 

وخَيَاةٌ الإيمَان هذه» ليست بالطبع› > خالية من المحن, "وهذا الزمان 
"]airos]‏ (لو ۲ مر ۱۰ ۳۰)» وكذلك وقت الْكَيسّة أيضا 
ليس وقت بركة عاضر ب ار بل هُوّ وقت کفاح (انظر ١کو‏ 


)۲۸۰۰( یشتم» یلعن‎ »)kako[0ge5( 


س 


۹ ۲۷ أف 4۱۲:١‏ تي 1: ۱۱ - »)٠١‏ وآلام (رو ۸: ۱۸). 
وعلى ذلك» يتوجب على المَسيجيين أن يشجعوا بعضهم البعض لمنع 
السقوط (عب ۳: )١١ - ١١‏ وقت التجربة (لو ۸: .)١١‏ 

٥ :١ طب١( وملئ المجد الإلهي لن يشرق إلا في "الزمان الأخير"‎ ٤ 
أما تاریخه على وجه الدقة فغير معروف (مر‎ »)kairos eschaos 
وهذا في بعض الأحيان يُعتقد‎ )١١ ۔‎ ١ ٩ اتس‎ ۷ ۱ gerr 1Y 
وفي أحيان أخرى يُعتقد‎ )٠٠: أنه وشيك ( کو ۷: ۲۹؛ رؤ ۱: ۲ و۲۲‎ 
انه أکثر بعدا (۲تس ۲: ۱ - ۱۲). وع. ج يشير دائما إلى هُذا ال ومآ‎ 
الخاص بالزمان الأخير. والزمن الاسخاتولوجي‎ )٠٤٠١ ےه هدف‎ 
يُفهم الآن كريستولوجيا على أنه وقت المجىئ الثاني للمسيح في المجد‎ 
:٤ ؛ بط‎ :٤ وك١( وعلى أنه وقت الدينونة الأخيرة‎ )٤ ١ يت١(‎ 
حين يُعاقب الأشرارء›‎ »)۲۹ - ۲۸ :٩ رو ۱۱ ۱۸ انظر یو‎ ۱۸ ۷ 
.)1 :1 غل‎ ؛٠١‎ :٠١ والذين يثقون في الله یکافاون (انظر مر‎ 

وهكذا فانه مع نموذج "ذات مرة" و"الآن" يتناغم معهما نموذج 
"بالفعل" (قبل الآن بالنسبة للثقة في الإيمَان والرجاء)» "ليس بعد" 
(بالنسبة للبركة الكاملةء انظر رو ۸: ۱۸+ عب ۲١:۱۱‏ - ۲۱ ۱بط 
.)١ - ۱‏ وربوبية يَسُوع لم تر أو تفهم بشکل تام (عب ۲: ۸). 
فلا تزال هناك فترة مِنَ الزمن متاحة للشيْطانَ لممارسة مؤامراته 
الشَيْطائية (رؤ .)١١ :١١‏ ومازال على المَسيجي أن يواجه حقائق 
اليا القاسية (انظر ۲كو :٤‏ 1۸)» ولا سيماء في "الأيام الشريرة" 
(انظر آف :٥‏ ١۱؛‏ ۲تي ۳: ۱ .)٣ :٤‏ والوقت ما بين ظهور يَسُوعٌ 
على الأإرض ومجيئه الثاني» يظل وقتا عامرا بالتوترء الأمر الذي 
يتطلب يقظة تامة (انظر لو ۱ ۳ ؛ أف ١‏ ۱۸ء بالصلاة) من جانب 
كل مسيحي. ووقت الاختبار هذاء يأتي بالطبع» في إطار علامة الوعد 
التي تغطي كل الاوقات "يوع المَسيح هُوَ هُوَ أمسا واليوم وإلى الأبد" 
(عب ۸:۱۳). 

انظر أیضاً رز آیون» دهر» عالم» فتر ة لياه أبدء ازل (۷۲١)؛‏ 

»chron05‏ وقت› فترة زمنية (٩9۹۸)؛‏ r4تh›‏ ساعة وقت 


.(۲( 


»)Kaisar)( Kou Ko 00 ۹ °‏ قیصرء إمبراطور 
(۷۹۰). 


“ 


ث قى "قيصر" كان في الأصل اسم علم» اسم عائلة يوليان» ويبصفة 
خاصة»ء يوليوس قيصر» ولكنه كان أيضا اسما لأ و غسطس (هكذا في لو 
.)١ 3‏ ولكنه اكتسب أهمية كلقب» وأصبح مساويا للفظة "امبراطور". 
وهذا الإستخدام نجده في کل إشارات ع. ج. 

ع. ج حين تُذكر كلمة موزى بمفهوم لاهوتي في ع. ج» فالمقصود 
بها في هذه الحالة القوى الشرعية للسلطة السياسية. وهكذاء كان 
من المهم بالنسبة للوقا أن استطاع بُولس أن يؤكد براءته فيما يتعلق 
بالناموس اليهودي والهَيْكّل فقط ولكن بالنسبة لقيصر أيضا (أع :٠١‏ 
۸)» وهکذا کان امرا مبررا بالنسبة لبُولس أيضا أن يلجأ إلى هذه القوة 
المدنية لحمايته مما قد وصل إلى حد الإضطهاد الديني .)١١ :٠٠(‏ 

وعلى الرغم مِنَ ذلك» مِنَ الممكن لسلطة قيصر أن تأتي على النقيض 
من سلطان الله على أساس ادعاءات زائفة. وهكذا فإنه - على أساس 
ماجاء في أع ۱۷: ٩ - ١‏ يبدو أن المجتمع اليهودي في تسالونيكي قد 
حقق توازنا مقبولا بين التزاماتهم الدينية والدنيوية وشعروا بخطر يهدد 
هَذًا التوازن نتيجة التحدي الشديد الذي يمثله الإنجيل المَسيجي (انظر 
۲تس ۲: ). وهذا الذي كان يهدد اسلوب حياتهم الذي استقروا عليهء 
اتهموه بتهديد قانون المجتمع ونظامه برمته. ومطاليب الملك يَسوع 
الممجد»ء والذي سيعود سريعاء على حياتهم وعلاقاتهم الشخصيةء كانت 
لھا نتائج بعيدة المدى» حتى أنه كان يمكن (وهذا ما حدث) أن يُساء 


أنه منافس لقيصر (أع 1۷: .)١‏ 

ولاً بذ أن الصراع المحتمل بين سلطان الله وسلطة قيصر كان 
۲ ۲ - ۱۷. والسؤال الذي وجه ليّسُوعً بشان ضريبة الرؤوس 
وضع تركيز شديد مِنَ ناحية مشاعر اليهود القومية والدينية. وكانت 
طائفة الغيورين على وجه الخصرص؛ في عداء بالغ ضد هذا الأمرء 
وكان يقولون إن الله هُوَ ملكهم وحاكمهم الوحيد. والسؤال ما إذا كان 
أمرا مشروعا أن تدفع الجزية لقيصر» تم اختياره بعناية للإيقاع بيّسُوع 
في ورطة شائكة. ذلك إما أنه ينكر سلطة قيصر (وهنا يُعد ثائرا على 
حکمه) أو ینکر سلطان الله (وبهذا یکون مجدفا). 

ومن الجلي رأى يَسُوع أن هذه الفرضية زائفةء لأنه ليس ثمة موجب 
التزاماً مشروعاً في إطار العلاقات الإنسانية. ومن ثم فإن ضريبة 
باعتبار أن لكل منهما سلطانه بمعزل عن الآخر فهذا أمر يجعل كل 
العلاقات الإنسانية في و ضع مضاد للسلطة الإلهيةء لأن كافة العلاقات 
تتضمن التزاما بشكل أو بآخر, وبوسع الناس أن يوفوا بالالتزامات 
التي تفرضها السلطات المدنيةء وهذا لا يحول بينهم وبين أن يعطوا 
"ما لله لله" , 
التزام أعلى نحو الحق (يو ۱۸: ۳۸؛ 1۹: .)١١ - ١١‏ وأولئك الذين 
يحصرون أهدافهم ومراميهم علي صداقة قيصر يبعدون أنفسهم مِنَ 
الإجابة على السؤال: "ما هُوَ الْحَقَ؟" وكل مِنَ يؤكد ولاءه لقيصر فقط 
يکون بهذا قد حکم على نفسه (انظر يو .)١ - ۸:1١‏ 

انظر ایضاً ۸5۸ءعةم» الوالي رئیس» آمر (۰٥٤٠)؛‏ 

.)٤¥۸( حاكم» والى‎ ءanthy‎ patos 
,۲۸۰۰١ سو»› خبث) سه‎ «kakia) YY ۹۸ 


«(kakologeo) <xaxokoytn <‘#OXOAOYÊEM ^ °‏ 
یقول شرا علی» یشتم» يُهین» یلعن (۲۸۰۰). 

ٹ ي &ع. ق کnlة kakoiogeöo‏ نادرا ما ستخدم قفي ٹ ي وهي 
تعني يتكلم بالشر لی لعن (شخصاء أو شيئاء انظر ۲مك 0:6 
وهذه الْكَلِمَةً ةع عه )ي» في سب كثيرا ما تعني يسبَ أو يلعن (انظر 
خر ۰۱۹:۲۱ ۲۲: ۲۸؛ حز 1۲: ۷). والانتقال إلى هذا المعنى نجد 
له تفسيرا في إيمان اليهود بقوة الكَلمَة المكتوبة. ومن المؤكد أن السب 
قد يتضمن لعنا. 

ع. ج ترد کلمة چاه )مء ٤‏ مرات في ع. ج. وفي متی :٠١‏ 
٤؛‏ مر ۷: ٠١‏ تتضمن فكرة اللعنة. والأصل الكتابي هنا هُوّ خر :١١‏ 
۷. لقد اختلف يَُوعَ مع التفسير اليهودي للوصايا الكتابية» حيث 
أضعفوا معانیها وسلبوها قوتها (مت ٥ :٠١‏ ۔- 1). نقرأ في مر ۹: ۳۹ 
أن يَسُوعَ منع تلاميذه مِنَ الاعتراض على شخص غريب كان يقوم 
بمعجزة إخراج الشياطين باسمه. قال يَسُوع: "لا تمنعوه لأنه ليس أحد 
يصنع قوة باسمي ويستطيع سريعا أن يقول علي شرا". وفي أع ۱۹: ٩‏ 
تشير كلمة 5م وهم إلى اليهود غير المُؤْمِبينَ الذين كانوا يشتمون 
"الطريق أمام الجمهور". 

انظر أیضا ۸ع )»ہے ملعون» لعن»› محر وم (۲°۲۳)؟ a۲۵اa)ء‏ 
لعنة» مسبَّة (۹۳۲")؛ ممم رقا (فارغ الرأس)» أحمق 
۳۳١‏ 


(ه)ه))» شر؛ شریر» رديء؛ سو )۲۸۰۰١(‏ 


(fA! ۹) 

›kakopatheia) ۸۰۱‏ مشقَة) سە £4۸ . 

۲^ )تkakopatheء‏ یُعان مَنْ الشر» یحتمل مشقة)» ت 
CTA‏ 

»kakopoie5( ^‏ يصنع الشر»› يؤذي) ۲۸۰٥۰‏ 

.۲۸۰١ فاعل الشرء الشریر) س‎ ekakopoio( ^۰ ٤ 


KAK OG ^ ° °‏ 05 (k0s۾k)»‏ شر٬‏ شرير» رديء» سؤ 
»)akakos( xaç (۲^۰ (‏ بلا شر» بريء (۱۷۹)؟ .0أ0±»»› 
(ki4هk)»‏ سؤ» خبٹ (۲۷۹۸)؛ س ×× (k05م))؛‏ يسيء إلی؛ 
يؤذي»› يشعر بالمرارة )۸ °^؟(*؛ ›(kaköS) ›0%®ç‏ بشکل سيء؛ 
بنية شريرة (°۹^؟)؟ ›)kakopoie0) <««ax07 Otê»‏ يصنع 
الشر» يؤذي (۲۸۰۳)؛ 07010 ×»×»› (i0sممم)م))ء‏ فاعل الشر؛ 
الشریر (٤۸۰)؛‏ ۽۷0 000×»×› ٥5(‏ ع1۲٥‏ k)م))ء‏ فاعل شر؛ مذنب 
»)enk ake) ›tY xx (۸۰ (‏ یشکو» یحاکم» یرافع »)۱٥۹۱(‏ 
0 ha0؛ »)phaul os)‏ سيء» شر .)٥۷1٥(‏ 


ٿ ي &ع. ق ١‏ ۾ كلمة وم مم في ث ي تعني ردیئاء بمعنی ينقصه 
شئ ما وتاتي دائماً على النقيض من 08 ۸اهعے بمعنی صالح. . وهذه 
الكلمَةً لھا أربعة استعمالات أساسية: : )( تافه» غير مناسب»› (ب) شر 
من الناحية الأخلاقية. (E)‏ ضعیف» بائس. (د) مؤدذ» معاد. أما 0 
:kakon‏ والجمع ممم ۾[ فمعناها شر ألم» محنةء دمار. 


ولدى العالم اليو ناني إطاران أساسيان لفهم السؤال الخاص بمعنى 
الشر وأساسه . (أ) نظر إلى الشر على أنه أمر غيبي. (ب) جهل الناس 
هو أصل كَل شر. فالشخص الجاهل الذي لم يستئر يعمل الشر دون 
قصد» وهذا هو أساس الخراب والفساد. والتنوير يؤدي إلى المعرفة» 
ويحرر الإنسان من الشر» ويدفعه إلى عمل الخير. ولقد وضع أفلاطون 
هذين المبدأين الأساسيين بإيجاد ثنائية غيبية مِنَ الروح والمادة مع 
تعبيرها الأخلاقي في ثنائية مِنَ الروح والجسد. والسبب الذي يؤدي 
إلى الشر كامن في ما هُوَ مادي وجسدي وفي شيخوخة ذهب أفلاطون 
خطوة أخرى وافترض وجود نفس..... شريرة دنيوية. 

وأساس الشر في العالم القديم يجب ألا يُنظر إليه على أنه إثم شخصي» 
لأنه لم يتأت نتيجة قرار شخص حر مسئول عن عمل الشر» بل نتيجة 
نقص» مثل الافتقار إلى معرفة التدبير الإلهي. 

۲ . كلمة sم)»‏ تستعمل كثيراً جداً كترجمة للكلمة العبرية “هر 
وû r‏ (۲۷ مرة)»› والتي ترجمت أيضاً بكلمة ۲٦ «‘ponEros‏ 
مرة ( (f00‏ وهناك توازن ممائل في استخدام الأفعال öټkako›‏ 
)۲۱ ر ة(< «ponereuoinai‏ )۲۲ eرî(.‏ 


(أ) sه‏ هم هي في الأساس الشر الاي وي ع ع جو @ 
(ة) وهذا يُنظر إليه بشكل أساسي على أنه عقاب مِن الله (تث 

۷ وهو ععادة ما يتناسب مع الخْطِيّة التي ارتكبت. e‏ 
الشر على رَأس مِنَ ارتكبه. ولذلك نقرأ في عا ۳: “ب "هل تحدث بلية 
في مدينة والرب لم يصنعها". () ومع ذلك يحمي الرَبَ الأتقياء في 
وسط كل الشرور (انظر مز ۲۳: ئ( خط الزن تيدف إلى خررگ 
لا الى الإضرار بك (انظر إر ۹ ۱ = سب ۳١‏ :01 (11) وراء 
الشر نجد غرض الله الرحيم مِنَ افتقاده. وغرضه النهائي هُوَ ان يعطي 
"آخرة ورجاء" (إر ۲۹: ١١ج).‏ (۷) يصل ع. ق إلى ذروة بحثه 
عن أصل الشر وهدفه حين يُواجه بصلاح الله الكلي. وهنا تسكت كل 
الألسنة . في سفر أيوب» حاول أصحابه أن يربطوا آلام أيوب بخطاياه. 
ولم ينكر أيوب إطلاقاً أنه خاطئ» غير أن السفر في جملته لا يربط 
بشكل مباشر بين خطاياه وآلامه. وليس مِنَ الضرورة أن تكون الالام 
نتيجة للخطيةء فقد تكون تدريباً على الإيمَانِ ولذلك تاتي كاختبار (أي 


۲۲ 


.)۷۳ انظر ایضاً مز‎ »))۱۸ ۷ :٥ 

(ب) الشر يُعد أيضاً جانباً مِنَ السلوك الأخلاقي (انظر مز ۲۸: ؛ 
٤‏ -- ۱۱ إر ۷: ٤۲؛‏ مي ۲ .)١‏ ويْلاحظ أن ع. ق نادرا ما تكلم 
نظرياً عن الشر. له وة ا ا 


(ج) بعض فقرات ع. ق تربط مفهوم الشر بقوة شريرة تعارض الله 
(انظر ١أخ .)١ :۲١‏ 

۴. على أساس تَعْلِيمَ قمران» خلق الله في البداية روحينء الروح 
الصالح (روح النور) والروح الشرير (روح الظلام). وبحسب قضائه 
الأبدي» ينتمي البشر جميعا إلى أحد هذين الروحين» وهذا ما تكشف 
عنه أعمالهم الصالحة أو الشريرة (نج ۳: .)١١ - ١١‏ 


.٤‏ ينسب فيلو أصل الخير إلى الله والشر إلى البشر. غير أن البشر 
لديهم امكانية اختیار الخيرء تماما مثل يختارون بين الملابس الجيدة 
والملابس الرديئةء والشر هُوَ حقيقة متناقضة مع الله» ولكنها ليست 
شخصا يعارضه., 


ع. ج .١‏ كلمة ومهم (وردت °١‏ مرة في ع. ج» نصفها في كتابات 
بولل) تعني شریر» ردئ» مدمر » ظالم. وکلمة وما )ه المستَقَة منها 
تعني بدون شبهةء کلامه طیب (رو :۱١‏ ۱۸)» أو بلا إثم. بلا شر (قيلت 

عن المَسيح في عب ۷: (٦‏ والصفة المشتقة منها وت )ه)» ترد ۹ 
مرة وفي غالبية الأحوال بالارتباط مع الأمراض (مر YTigTY: ١‏ 
۷). وفي يع ٤‏ : ۲ تستخدم هذه الْكَلمَةٌ لتعني أغراضاً ردية. 


والاسم kakia‏ کثیراً ما يستخدم کمترادف مع الصفة المحايدة 
ممم بمعنى الشر» وتشير إلى مصدر سلوك ال يومممم» أي 
الشخص الشرير › أو وهمم م )هم» فاعل الشر (انظر أع ۸: ١۲؛‏ رو 
۱ ۹ ١كو :١‏ ۸), وفي مت 1: ٤١‏ تاتي بالمعنى الأكثر عمومية: 
المتاعب» الصعاب» المحن., 

والفعل 05 )م معناه يعمل الشر» يسبب الضرر» أو يؤذي (١بط‏ ۳: 
۳ ه٥‏ مرات في سفر الأعمال)؛ 5ع مم٥‏ )ےم معناها یتصرف بشکل 
سئ؛ ویرتکب الشر (۱بط ۳: ۱۷؛ ٣يو »)١١‏ يؤذي (انظر مر ۳: ٤؛‏ 
لو :٦‏ 1). وثمة تغيير في المعنى واضح في كلمة 5ع )م)مع. فهي لا 
تعني بعد يتصرف بشر» بل يصبح متعبا أو مهملا (متل؛» في الصلاة 
لو ۱۸: ۱؛ في عمل ما هو صالح» ۲تس ۳: ۱۳) أو یفشل (۲کو ۱:٤‏ 
و٦۱؛‏ أف ۳: .)١١‏ والكلل هنا ليس بدنيا بل روحيا. 


وكلمة وم )مم ومشتقاتها أهميتها في ع. ج أقل من أهميتها في ع. ق. 
لأن ع. ج يفضل استخدام كلمتي 05 ۲غ po۸‏ و hamarlia‏ ) 1^"( 
للتعبير عن الشر والإثم الشخصي. 

. (أ) لا يعرف ع. ج الثنائية التي يكون للشر فيها نفس قوة الخير. 
ومرفوضة بنفس القدر فكرة أن أصل الشر قد يرجع إلى الله "لأن الله 
غير مجرب بالشرور" (يع .)١١ :١‏ والشر ياتي بالأحرى من قلب 
المرء في شكل أفكار شريرة تعبر عن نفسها بالأعمال (مر ۷: ۲١‏ 
»)۲١ -‏ مثل محبة المالء (١تي‏ 1: )٠١‏ أو سوء استخدام اللسان (يع 
۳ $101 بط ۳: .,)١‏ 

(ب) والشر قد يأتي كعقوبة عادلة مِنَ اللهء والتي لا يمكن الخلاص 
منها إلا عن طريق التوبة (مثل؛ لو ۱۳: »)٥١ - ١‏ أو يمكن أن يُولد ثم 
يُهزم باختيار محبة الله في المَسیح (رو 4١ :٥‏ ۳:۸ و۲۷ -۳۹). 

(ج) 5٥ے‏ تستخدم على نحو وصفي کاسم للاشخاص (مت ۲۱: 
+ في ۳: ۲؛ تي ۱: ۱۲؛ رؤ ۲: ۲) وللاشیاء (مر ۷: ۱٣؛‏ 
رو ۱۳: ٣؛‏ کو :۱١‏ ۳۲؛ رؤ :۱١‏ ۲). وفي غير ذلك تاتي دائماً 
كاسم محايد بمعنى شر» أو الشر في صورة بليةء أو ظلم» أو ألم (انظر 
لو ۱۲: ١۲ع :۱١‏ ۲۸؛ ۲۸: »)١‏ أو عمل شرير» خطية (انظر مت 


)"۸۱1۲( يدعو‎ »)kale5( 


ت 


„(1: gÎ sê YY YY 


(د) وبالنسبة ليُولْس» تكمن مشكلة الشر ة حقيقة أن الناس كثيراً ما 
یعملون الشر رغما عن إرادتهم (رو ۷: ۱١‏ و۱۷ - ۱۹) حيث يحكم 
فیهم کقانون غریب (۷: ۲۱ و۲۳)» ومع ذلك فإنه تعبیر عن وجودهم 
وطبيعتهم. فطبيعة الإنسان الشريرة تظهر نفسها في الأعمال الشريرة 
وتفصله عن الله» وتجلب عليه الدينونة. وبالنظر إلى أننا دائما نعمل 
الشر بدلا مِنَ الخير الذي نريد أن نعمله وهكذا نجلب على أنفسنا المَوْتِ 
بدلا مِنَ الحَيَاهء فمن ثم يخيب كل رجائنا في أن نغلب الشر بقوتنا. وحل 
هذه المشكلة نجده في انتصار يسع على الشر بصليبه وقيامته. لاحظ 
صرخة الخلاص التي أطلقها بُولسُ "اشكر الله يوع المَسِيح ربنا" 
(رو ۷: ۳°). 

(هم) علينا أن نفهم النصائح النبوية مِنَ ناحية أن نهزم الشرء أو نتاتى 
بانفسنا عنه» أو نتركه» في إطار خلفية أن الشر قد جرد من قوته (رو 
۲ و :۹ ۱کو ۰ کو ۰٥:۳‏ ۱بط ۳: .)۱١‏ وعلی 
الرغم مِنَ أن كل سلطة حاكمة (رو 1۲۳ 1 ‘exousia <—f - Tg‏ 
٠٠١‏ ) ينبغي عليها باعتبارها تمثل الله أن تقاوم الشرء وقد خلت 
مشكلة الشر أخيرا ولكن بواسطة التبرير والتقديس فقط, فذاك الذي 
بُرر يكون في مجال نفوذ ذاك الذي هزم الشر والذي يعطي الروح. 
وعلى ذلك ليس هناك مؤمن يواجه قوی الشر بدون قوة (رو ۱۳: ١٠؛‏ 
٣کو‏ 1۳: ۷). 

«phaulos .F‏ ("مرات في ع. ج) وهي مرادفة لكلمة وم)هم. 
وقد استخدمت في تي ۲ ۸ في دينونة على الناس. وهي بخلاف ذلك 
تُستخدم لأعمال الناس (یو ۳: ۲۰+ ۰: ۲۹ رو ۹: ۶۱۱ ۲کو ٠١:٥‏ 
یع ۳: 1١‏ وعکسها كلمة وم طاهعه»› ر( ۹ 

.٤‏ نجد في فقرتين في ع. ج كلمة »kakour g05‏ فاعل الشرء مذنب. 
في لو ۲۳: ۲ و۳۳ و۳۹ استخدمت عن مذنبین صلبا مع يَسُوع. وفي 
٣‏ تي ۲ ٩‏ استخدمها بُولس ليشير إلى سجنه "كمذنب". 

انظر أيضاً 85م مریض» رديء» شریر .(٤9°(‏ 

, ۲۸۰١ فاعل شر؛ مذنب) سه‎ »kakourg0s( ۸۰٦ 

s‘kakoöo) YA‘ ۸‏ يسيءَ إلىء يؤذي»› يشعر بالمرارة) 4L‏ ۸۰0 

۹ (ء۸ے)› بشکل سيءء بنیة شریرة) ے ۲۸۰۹ . 


(¥41۳) دعو‎ ›)kaleټ)‎ «at «aha A11 
«(kletos) <«\ntoç ("1+ £) elدi‎ «ageد‎ «(klësis) “XAfjOLG 
يدعو»› یلقب»‎ »)epikale0) ›tnı xo» (١ ۰٥( مدعو» يدعو‎ 
»)proskaleö) +@00¥02 يدعو ب يرفع دعوى (٦۲۱۲)؛ »غ‎ 
.)٤٩۷۳( يستدعي‎ 

ٿ ق .١‏ (أ) ۸5 معناها أن تتكلم مع شخص آَخْرَ سواء بطریق 
مباشر أو غير مباشر» بغية أن تقربه منك سواء مِنَ الناحية البدنيةء أو 
في علاقة شخصية. وهكذا يمكن أن تأتي الكلمَة بمعنى يدعو (إلى بيت» 
أو وليمة مثلا) و وة معناها المدعو» الضيف» أما كلمة ءأءعام 
فمعناها "الدعوة" (حتى الاستدعاءات الرسمية مِن قبل السلطات). (ب) 
kale‏ (e5اkaنep)‏ وءزءة/۸ وتعني استدعاء الخصوم أو الشهود 
أمام المحكمة - وفي وقت لاحق استخدمت الكلمتان 0عاه )ء٥٣٥‏ 
„prosklëêsisy‏ (ج) وكلمة ةء/م» تعني أيضا يُسمى» حين يُخاطب 
شتخص» أو حين يُمنح الاسم. وكلمة وهم« »م/م تعني - بالنسبة 
لأسماء الناس أو الأماكن تعني اسمه»ء المدعو. 

epikaleo .Y‏ تاتي عادة في المبني للمتوسط وعادة تاتي بمعنی 
يتضرع. وتستخدم إما في عبادة الآلهةء أو» في اللغة القانونيةء في تقديم 
الالتماس. 


kaleo .F‏ وإءة/) نادرأ ما يستعملا في نداء إلهي في ث ي. 
ومثل هذا الاستعمال مأخوذ مِنَ الديانات السرية» وتاثير سب» ولا 
سيما استخدامهما في ع. ج. وقد استٌعملت كلمات عديدة إلى جانب 
كلمة ةع/مم للإشارة إلى عمل الشخص في المجتمع (مٹل؛ 0۸٥۲ع‏ 
أو ومززمم)» والعمل كان يعد دعوة الشخص. والإحساس بالدعوة 
ظل قاصرا على الكهنةء وإلى حد ما على أولئك الذين كرسوا أنفسهم 
للأعمال الذهنية والإدارية. 

ع. ق باستثناءات قليلة استخدمت كلمة 5ء إم»» ٠٠١(‏ مرة تقريبا)» 
٠°۰( »epik ale‏ مرة تقریبا)» وکلمة 5ع اه )و۲0ص ۲١(‏ مرة) في 
سب لترجمة أشكال مختلفة للكلمة العبرية 2٣ي‏ ولا تستخدم سب إلا 
في إر ۳۱: ٦‏ (سب ۳۸: 1)؛ ۲ مك ٤ :٥‏ يه ۱۲: ٠۰‏ أما كلمة 
»kletoi‏ وال eklemenoiم‏ تستخدم للمدعوين (الضيوف). أما 
التركيبة مأعم:/ عع[ فمعناها الجمع الذي يقود العباد في الاحتفالات 
(خر 1۲: TY‏ ۲- ۱(۷ مرة)؛ عد ۲۸: ٥‏ وهذه العبارة 
تستخدم بصفة خاصة بالإشارة إلى تقويمهم (انظر أيضا ماءع|))ءء 
]11 

٩٩ و۸ ۔‎ ٥ :۱ (أ) كلمة ةمام تعني تسمية - الأشياء (مثل؛ تك‎ .١ 
:۲۹ يع‎ ؛۲١‎ :۲٣ أو أشخاص (مثل؛ تك‎ )۷ ٥٦ ۸؛‎ :۳١ اش‎ ۹ ۲ 
وحین وعد الله أن يعطي خدامه "اسما آخْرَ"‎ .)٤ 1e Fo FY 
فهذه إشارة إلى حَيَاةَ جديدة. (ب) عى زمه يمكن أن‎ »)٠١ :٠١ (إش‎ 
(epike-k[ğai) وعبار 5 "ذعي‎ .)۳ :۲١ تعني أيضا تسمية (مثل؛ عد‎ 
في سب) تشير إلى درجة خاصة من الامتلاك‎ ٠١ :۷ اسمك علينا" (إر‎ 
والحماية.‎ 


۲. 5عاممنpء‏ هي أهم تعبير في سب للدعاء إلى الرَبَ وعبادته 
وهي تحمل السمات الخاصة بالاعتراف (انظر تك :٤‏ ١٠؛‏ حيث 
تضمنت صرخة احتياج» ويمكن استخدام كلمة معه). والعبادة وجه 
إلى اللهء إله إسُرَائيلء إلى الرَبٍ (١مل‏ ۱۷: »)۲١‏ أو قبل كل شئ إلى 
اسم الله (تك ۱۳: ٤؛‏ إش :1٤‏ ۷؛ إر »))٠١ :٠١‏ والذي هو "برج 
حصين" (انظر أم 1۸: .)٠١‏ والغرض مِنَ إظهار الحضور الإلهي هُوَ 
أنه يتوجب علينا أن نتجه إليه في العبادة. 

۳. (أ) كلمتا 5ع[ و5ء[ه۸ءه٣م‏ في غالبية الأحيان» تصف ينادي 
على أو يدعو مِنَ رتبة أعلى إلى الأشخاص أو المجموعات الذين 
أقل منهم في الرتبةء مثل؛» الآباء للاأبناء (تك »)٥۸ :۲١‏ أو الحكام 
لرعاياهم (خر ۱: ۱۸؛ قض ۱۲: .)١‏ وهذا النداء يكون دائما في 
صورة استدعاء أو أمر» ولا يأتي إطلاقا بمعنى مجرد دعوة (أي :٠١‏ 
.)١‏ وهذه الدعوة تتوقع مِنَ الناس أن يسمعوا ويلبوا» على الرغم مِن 
أنه بوسعهم أن يرفضوا إطاعة دعوة الله (إش :٥۰‏ ۲؛ :٠١‏ ١٠؛‏ إر 
۷ ۲ انظر ۱۳: .)٠‏ وعلى النقيض من ذلك» فإن دعوة الله الآمرة 
تخلق النظام في الكون, فهو يدعو النجوم (إش )۲١ :٠١‏ ويسبب وقوع 
الأحداث في التاريخ. . 

(ب) قبل أن يكون بمقدور الشخص أن يبي دعوة اللهء عليه التاكد 
أولاً مِنَّ أن الدعوة صادرة حقا مِنَ الله. وصعوبة هذا الأمر تتضح 
بشكل مؤثر في قصة دعوة صموئيل (١صم‏ ۲: ٤‏ - ١٠؛‏ تظهر كلمة 
١ «kaleö‏ مرة). ودعوة الله كثيرا ماتشمل تحمل الألم مِنَ أجله. وهذا 
يبين بشكل جوهري أن دعوته تظهر إلى النور فحسب الاختيار الذي 
سبقها. وفي ترانيم العبد الواردة في سفر أشعياء نجد أعمق استخدام 
لكلمة ةعم بمعني الخدمة والتكريس» ومرتبطة بتكرار استثنائي 
للم ceklegomai‏ یختار ( 1۲۲۱). والله يدعو الشخص المختار 
(إش ۱: )٠١ :٤۳ ٩۸‏ بالبر :٤۲(‏ 1)» وبالاسم :٤۳(‏ ۱؛ :٤١‏ ۳). 
وهذا الشخص هر نموذج لكل الذين دعوا :٤١١(‏ ۲ و٤).‏ 

؛, هذه الكَلمَةًّ والمجموعة التي تنتمي إليها لا ترد في قصص دعوة 

و 


(1۸1۲ ( يدعو‎ )kal e0) 


القضاة (قض )١۳ :٦‏ والأنبياء (انظر إش 1: ١:٤١ 4۸ - ١‏ -١١؛‏ 
إر ٩ - ٤:۱‏ حز ۱:۲ -۸). وهذا مرده أن تلك الدعوات لم تُذكر في 
الكتاب المقدس بكلمات محددة» بل بالمضمون والصيغة. 

٥‏ في اليهودية يبدو أن شعب قمران فقط هُوّ الذي كان لديه إحساس 
بالدعوة. وفي حين أن الاختيار كان له دور كبير هناك إلا أن دعوة الله 
الخاصة لم تذكر سوى مرتين فقطء على الرغم مِنَ أن تعبير "المدعو 
من الله" تکرر عدة مرات, 

ع. ج ترد كلمة عام في ع. ج ٠٤۸‏ مرة» وكلمة آم )أمء» 
١‏ مرة» 5عإ)prosk»‏ ۲۹ مر ة» و s¡ءع]k» ١١‏ مرة» وt0sع۱۰»kl‏ 
مرات. وكثيرا ما يستخدم بول مجموعة هذه الكلمَةء في حين أن 
ذکرها نادر في الرسائل بصفة عامة وفي سفر الرؤيا. ولعل تکرار 
استخدام لوقا لها مرده خلفيته اليونانيةء فهو الوحيد في كتبة ع. ج الذي 
یستخدم کلمات مر کب مٹل 5ع[ ی مء يدعو › 5ع ]۸ے جلب علی 

.١‏ (أ) كلمة 5م في ع. ج يمكن أن تعني إطلاق اسم (مت :١‏ ۲؛ 
يو »)٤۲ :١‏ استخدام لقب عند مخاطبة شخص ما (مت ۲۳: ۷ - ۸) 
أو نسبة رتبة معينة (۲۲: ٩؛‏ أب؛ لو ٤٤ :٦‏ الرَبَ؛ ۲۲: ٠١‏ محسن). 
والحالات التي أعطى الله فيها الإسم لها أهمية خاصة. وبإعطائه 
الأسماء: "يوع" (لو »)۳١ :١‏ ويوحنا (۱: )١١‏ كان الله - كما كان 
الحال في ع. ق - يعبر عن سيطرته على حياتهم. 

(ب) کثیراً مایکون خلف المبني للمجهول «kaleomai‏ ڏعي» سمي 
تعبير عن سمة الشخص أو الشئ» ووجوده. ولعل هذا أكثر وضوحا 
في الملاحظة التي قالها بُولس: "لست أهلا لأن أدعى رسولا" (١كو‏ 
1° :1( وفي كٿير مِنَ الأحيان تكون أفكار ِن ع. ق اساس هذه 
التعبيرات» كما هو الحال في مر ١١‏ : ۷ حيث دعي اليكل "بيت ببت 

صلا" صلاة" (اقتباساً مِنَ أشٍ ١‏ ۷). وهذا الاستعمال له أهمية خاصة في 
لو ۱: ۲۲ و٥٣‏ حیث ذعي يوع "اين العلي" أي "اين الله"» وبناء 
ل يدعی اتباعه "آبناء الله" (مت :٩‏ ٩؛‏ رو ۹: ›»۲١‏ "أولاد 


الله " (١يو‏ ۳ :0 ومن الجلي أن هذه اللأسماء الْجَدِيدةٌ تعبر عن حَيَاهٌ 
جديدة ةَ مُعطاة من قبل الله., 


۲. (أ) نجد كلمة قعإم) بمعنى "يدعو" بشكل أساسي في أمثلة 
الوليمة العظيمة (لو ۱١[ ٠١ - ۷:٠٤١‏ مرة]ء ووليمة العرس (مت ۲۲: 
٥[ ۱۰ -۲‏ مرات]» » انظر ايضاً رؤ ۹ 1). ونجد إلماحة إلى ميزة 
وأمر في هذه الفقرات. ولعل هذا هُوَ أيضاً ما يجب أن نفهمه مِنْ عبارة: 
"لاني لم آت لأدعوا أبراراً بل خطاة إلى التوبة" (مت ۹ :مر ا 
۷ لو٥‏ ۲). وحين يتجاهل شخص ما الدعوة الإلهيةء فإنه بذلك لا في 
يضيع على نفسه فرصة فحسب» بل ربما هُوّ بهذا يبدد حَيَاةٌ ورجاء. 


(ب) ولمحة الأمر في الفعل تأتي وربما بوضوح أكثر في الفقرات 
التي يدعو فيها ملوك أو رؤساء مرؤوسيهم: هيرودس (مت ۷,:۲)» 
وصاحب الكرم :٠١(‏ ۸). ونتيجة لذلك» ربما كان أمرا طبيعيا أن 
يستخدمها يَُوعً كتعبير خاص لدعوة تلاميذه على الرغم مِنَ أنها لم 
ترد سویى مرة واحدة في :٤‏ ۲۱؛ مر أ: ,۲١‏ 

)©( ومن اللافت للانتباه ان کلمة 5ع[ ۸ء٥٣م‏ لم تُستخدم ايضاً في 
مثل هذه الدعوة. وقد استّخدمت هذه الكَلمَةً لدعوة آمرة لمجموعة خاصة 
(مت ۱۸ ۲؛ مر )٤٤ :٠١‏ ومثيرة» ومحددة بشكل طيب مثل مجموعة 
التلامیذ (مت ۱۰: ۱؛ مر :٦‏ ۷؛ ۱۲: +٤۳‏ أع :٦‏ ۲)» أو الناس بصفة 
عامة (مت :٠١‏ ٠٠ء‏ مر ۷: .)٠١‏ والفعل في أع ۱۳: ۲ يشير إلى 
الدعوة السمائية لبُولسُ وبرناباء والتي كان لها أن تتحقق في إرساليتهما 
في العالم. وفي ٠١ :٠١‏ ثمة تكليف سماوي لولس ورفاقه صدر لهم 
من خلال رؤیا. 
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(د) عبارة: "لان کثیرينَ يُدعون [201[)] وقلیلیین يُنتخبون" (مت 
(١ : ۲¥‏ تعكس العلاقة بين دعوة الله وانتخابه, وهي تبين على الأقل 
مِنّ ناحية استجابة الإنسان - أن دائرة المدعوين والمنتخبين لا يمكن 
أن تَفهم ڪلئ أنها بالضرورة متزامنة (~ 0"1 ›ekleg‏ یختار 
.(0Y1]‏ 

۴. (أ) یستخدم بول کلمة م[ی)» (۲۲ مرة)» و¡ع/۸» ٩(‏ مرات)» 
›klets‏ (۷ مرات) وفي الغالب اللاعم بمعنى دعوة الهية, وهو يفهم 
الدعوة على أنها العملية التي بواسطتها يدعو الله أولئك الذين سبق 
أن اختارهم وعينهم وأخرجهم مِنَ عبودية هَذا العالم» لكي يبررهم 
ویمجدهم (رو ۸: ۰ - ۰) ویدخلهم في خدمته. لذا هذه الدعوة هي 

وحين يقول بُولسُ أن قرار الله "ليس من الأعمال بل مِنْ الذي يدعو" 
(رو ۹: ۱۲)» فإنه بهذا يؤكد اختيار الله الحرء الذي لا يتاثر باية شروط 
مسبقة يفرضها البشر (انظر أيضا غل :١‏ ٦؛‏ اتس ۲: ١٠؛‏ ١بط :١‏ 
٥‏ ونتبين من رو ۱١۷ :٤‏ أن دعوة الله معناها حَيَاة جديدة» تعادل 
خليقة جديدة, 

(ب) ودعوة الله تتحقق بواسطة رسالة الإنجيل. وهي تاتي بالناس 
إلى شركة مع الْمَسِيح (کو °۹ :1( ومع أعضاء جسده الآخرين 
وبانظر إلى أن الأخر الإلهية هي 6# اعا جد را ور ۲ (e:‏ 
فإنها تعادل دخول مَلكوت الله . واستخدام كلمة عا یشیر دائما اما 
إلى أن الدعوة تاتي من الله (رو :١١‏ ۹ في )٤ :٣‏ وإما أنها تعني 
الدخول في شركة مع الكَنِيسّة ككل (١كو ١ : :١‏ أف .)١ :٤‏ وتعد 
المعمودية علامة مرئية على الدعوة والتزام المؤمن بان ي بسلا "كما 
يحق للدعوة" التي دعي بها راف 4 ۱ انظر ١تس‏ ۲: .)١١‏ 

(a‏ يخاطب ئول أعضاء الكَنيسة 4 باعتبار هم «kletoi‏ مدعوین (رو 
۲٢:۸ 4۷-۱‏ ١کو‏ ۲:۱ و٤‏ - وأحيانا تكتب كأولنك "المدعوين 
قدیسین' '. وهو يؤكد على أن وجود الكَبْيسة وكذلك كل عضو فيها يعتمد 
فحسب على مشيئة الله وعمله. ونقرأ في ١کو‏ ۱: ۲٢‏ كيف اعتبر بول 
هذه الدعوة على أنها اتكال على اء وكيف أنها تتضمن الْكَنيسة. وعند 
تامل الكورنثوسيون دعوتهم» سيدركون الحالة التي كانوا عليها قبلا 
ونوعية الناس الذين ضمهم الله إليهم في كنيسته. 

ونقرافي ١كو‏ ۷: ١٤ - ٠١‏ كيف أن دعوة المَسيجي (أو الَبيجية لا 
تغير بالضرورة مِنْ وضعه الاجتماعي. بمعنى أنها لا تحرر العبد من 
سيده» أو تجبر المؤمن على تغيير عمله. والتغيير في العلاقات لا يتم 
بواسطة ثورة» بل بتغيير المؤمن لموقفه الداخلي. وتشير كلمة واءع[۸ 

في ١کو‏ ۷: ٠‏ إلى مكان أو وقفة معينة في الحَيا. 

(د) وفي حالات نادرة يستخدم ولس كلمة وم2[ في مهام ڈ شخصية. 
وحین اعلن في رو ۱: ١؛‏ کو ۱: ١‏ أنه وماماوممه S٥tع۾‏ 
("المدعو رسولا")» فقد کان یؤکد علی أن وظیفته کرسول ما هي الا 
دعوة خاصة من الله, 

.٤‏ استخدام مجموعة هذه الكَلِمَةٌ في ١بط‏ إنما جاء مصطبغاً بالصبغة 
البوليسية. ويشدد بطرس في 10:1 1;0 على أن الدعوة تأتي من 
الله» وأن لله وصف يريد تحقيقه مِنْ خلال هذه الدعوة (۲: ,)١ :۳ ٤١١‏ 
والذين دعاهم عليهم أن يخبروا بفضائل الذي دعاهم مِنٌْ الظلمة إلى 
النور (۲: )٩‏ وذلك باتباع مثال المَسِيح (۲: )١‏ وعلى ذلك یرثون 
بركة (۳: .)٩‏ وعلى غرار ذلك نقرافي عب ۳: ٠١ ۹ ١‏ عن الدعوة 
السماويةء والميراث الموعود به. 

8. كلمة عم )زمء (في ع. ج فقط بصيغة المبني للمتوسط و 
ئم 4ہ .1dص)‏ تستخدم وإلی حد کبیر بنفس الفرق الضئیل كما کان 
الحال بالنسبة لكلمة 5ء[م). وفي عبارة: "[الذين] دعي اسمي عليهم" 


(8ه[ه)» جید» خیر» صالح» نبیل (۲۸۱۹) 


(الذین یحملون اسمه) اع :٠١‏ ۱۷؛ انظر يع ۲: ۷)؛ نجد توخا 
لسلطان الله على شعبه» وفي نفس الوقت نجد توضيحا لعناية الله به. 
وجاءت كلم epikaleö‏ مرتين في (آع € IY eT‏ ۲) کمرادف 
حقيقي لكلمة 5عام. 
وقد استخدم يوين كلمة عام )مع ست مرات في التماسه إلى 
قيصر (أع ٠١‏ - ۲۸). وعلاوة على ذلك» يتكرر استخدامها في الدعاء 
إلى الله أو إلى اسمه (انظر ۷: ۹٥؛‏ ۹: ٤۱؛‏ رو ۰٠:۲٠-١٤۱؛‏ كو 
١‏ (. فهي تحمل معها في العادة فكرة الاعتراف بالله في الْكَبِيسة. 
ا ا ي وکو EE e ١‏ 
الزات 
›»kallielai0s) ^ ٤‏ زر ع زيتونة) »۱۷۷۸ ,. 
°^ )0 اkalodidaska‏ تَعْلِیم ما هو صالح) ے۷٩٤۱‏ . 
۲۸ (opoie5اka»‏ عمل الخیر) ۲۸۱۹ , 


X0 ۹‏ 00 (08اهk)»‏ جید» حسن» خیر» صالح؛ 
نبیل (۲۸۱۹)؛ (ی غ070 ۰×01 (5عoiمماka)»‏ عمل الخیر (۲۸۱۸)؛ 
xOA®g‏ (ق[»))» يُحسن» حسناء خیرا .)۲٥۲۲(‏ 


ت ي&ع. ق ١‏ .0 المعنى الأساسي لكلمة kalo‏ في ث ي هو 
لائق› مناسب» مفید»› سلیم» وذلك من الناحية العضوية بمعنی: میناء 
مناسب» جسم صحي»› ذهب نقي» ذبيحة بلا عيب. وقد التصقت بهذه 
المعاني الام الجماليةء ولذلك ك أصبحت کلم ونیم ¬ تعني "الجميل", 
وآخيرا تم التوسع ثائية في مفهوم الْكَلمَةَ فأاصبحت تعني الشخصٍ 
الحسن من الناحية الأخلاقية. وهكذا أكتسب مفهوم ومآم) معنى خاضا 
به» يشير إلى حالة من الجودة التامةء الكمالء› النظام› سواء من الناحية 
الخارجية أو الداخلية. 


(ب) وثمة مثال نموذجي يوناني للحَيَاة والتَعْلِيمَ تم التعبير عنه بعبارة 
agathas‏ هم ءا والتي بنيت للطبقة الاستقراطية كيف تعيش 
فالتغليم القائم على الفنون والسلوك المثالي كان يضيع الشخص a‏ 
في أخلاقيات طبقته. وقد رفع سقراط وأفلاطون من أخلاقيات هذه 
الطبقة النبيلة لكي تكون هدفا عاماً لكل التَعلِيمَ اليوناني. وفي كتاباتهم 
jl‏ ف kagathos‏ وما (كما تكتب) هُرَ الشخص المحترم العادل» 
المراعي لشعور الآخرينء› والحصيف»ء المعتدل»› والمفتدر فة في الطريقة 
التي يسلك بها في حياته. 


(ج) واخيراء رفع أفلاطون مِنْ مفهرم هام في مجال الفلسفة 
والدين حتی أعطاها وضع الفكرة الأبَدِيّةَ وذلك بالربط بينها وبين 
اختبار ال وق٣ع‏ (المحبة). وتطلع النفس وكفاحها المتواصل قد تم 
توجیهه إلى ال <«kalon‏ والمحبة ‘eros‏ هي القوة التي تدفع الناس 
لطلب ال ۸a0‏ ومعرفتها في هذا العالم. A‏ الدينوي يشارك 
النموذج الأبدي للجمال. وهكذا فإن ال ويم تربط بين الإلهي 
والأرضي وتضفي على الحَياه معنى وبعداً أبدياً . وهذه الأهمية الدينية 
لل ومام احتفظ بها في الفكر الْمَبِيجي اللاحق. والجمال الحقيقي متحد 
الق الأبدي والخيرء ولا نجده إلا لدى اللهء وكل شئ على الأرض ما 
هر إلا ظل لهذا الجمال الإلهي. 


۲ . والمعنى الذي أضفاه اليونانيون على كلمة ومإمم قلما نجده في 
أسفار العهدين القديم أو الجديد. وكلمة ومام كثيرا ما ترد في سب 
مع کلمتي 0s‏ اهعه و chrestos‏ ترجمة لكلمة ا6 وهي تعني جيد - 
ولكن ليس بقدر ما يحمله معنى التقييم الأخلاقي مثلما هُّ الحال بالنسبة 
لما هو لطيف وممتع» ومفيد. وكلمة ومام هي ما هو مسر للرب» ما 
يحبه» أو ما يعطيه فرحا, لاحظ على وجه الخصوص استعمال كلمة 
مام كتعبير لحكم الله الجمالي في تك .۳١ :١‏ وكلمة ومهم تعني 


جمیل أو حسن (مثل؛ 1: ۲؛ ۱۲: ۱۲؛ ۲ صم ۲:۱۱ ۱۳: 1). 


وإنه لما يثير الانتباه أن ع, ق لم يبد أي اهتمام بالنموذج المثالي 
اليوناني للجمال كغرض للحَيَاةٌ والتَعْليم. وکل شئ موجه لمشيئة الله 
الأمر الذي تم التعبير عنه في الناموس» وهكذا استبعد أي مثل أعلى 
للكمال الذاتي. ولذلك كثيرا ما تستخدم اهم كمرادف لكلمة agathos‏ 
(انظر أش :١‏ ۱۷؛ مي :٦‏ ۸؛ مل ۲: ١۱؛‏ وكذلك عد ۲۴: ۱؛ تث 1: 
(f:TpleT NEKEY TAIT 1۸‏ زق فة اقرا خت 
ىهم في وصف "شجرة معرفة الخير والشر" (تك ۲: ١۹‏ و۷١).‏ 
.ج . استخدمت كلمة ومام في ع. ج مائة مرة (تقريباً مثل 
كلمة agathos‏ التي استّخدمت ۲ مرة ےه ۱۹)., وفي الأناجيل 
الازائيةء طلب يوحنا المعمدان - مِنَ أولئك الذين أرادوا الدخول في 
شركة المَلَكُوتَ - أن يقدموا 'ثمرا جیداً" (مت ۳: ۰ لو ۳: 1). 
وطلب يَُوع نفسه الشئ (مت ۷: ۱۷ - ۱۹؛ ۱۲: ۳۲؛ انظر لو ٤١:٦‏ 
.)٤ ١ -‏ وتتحدث أمثاله عن "البذار الجيدة" (مت ۱۳: ۲٤‏ و۲۷ و۳۸)»ء 
"والسمك الجيد" (أي الناس) الذين تم اصطيادهم في الشبكة :٠١(‏ 
۸)) "التربة الجيدة" التي تنمو فيها الكلِمَة (۱۳: ۲۳؛ مر :٤‏ ١٠؛‏ 
لو ۸: .)٠١‏ وفي إطار هذا المعنى يطالبنا يَّسُوع "بالأعمال الحسنة" 
(مت )٠١ :١‏ والتي أجزت في القول المأئور: "بما أنكم فعلتموه بأحد 
إخوتي هؤلاء الأصاغر فبي فعلتم" (مت .)٠ :٠١‏ وهذه تظل مرتبطة 
باعمال المحبة التي اتخذت كإرشادات لممارسة الرحمة لدى اليهود 
[انظر إش  :٥۸‏ - ۷). وفي ذات الوقت» استّبعد في الأعمال الحسنة 


كل فكر يشير إلى الكفاح مِنَ أجل الحصول على اية مجازاة (انظر لو 
(TY 1‏ 


في قصة دهن قدمي يَسُوع بالطيب في بیت عنيا (مر »)١ :۱٤‏ قاذ 
كان يَشُوع يعرف بان موضوع صلبه وشيك» فعلی ذلك وضع يَسُوعځ 
هذا "العمل الحسن" الذي عمل له» في مكانة أعلى مِنَ الصدقات التي 
يقدمها تلاميذه. فالفرصة لهذا العمل - وهو دهن جسده بالطیب» ويذا 
يؤکد طریق آلامه - كان عملا توقعيأًء والفرصة لم تتح إلا في هذه 
اللحظة التاريخية. 


۲. في إنجيل يوحناء يَسُوع هُوَ "الراعي الصالح" [ء0ام»]. وتبرز 
كلمة يمم هنا وظيفته كراع في أوج تفردهاء وتناقضها مع الادعاءات 
الزائفة التي يطلقها الرعاة الزائفون (يو ١ :٠١‏ و؟ئ. فهو الراعي 
الصالح الشرعي» لأنه يواجه الذئب دفاعا عن خرافه مخاطرا بحياته. 
ونموذج المَسيح يتوجب أن يُنظر إليه على أساس خلفية ع. ق للرب یهوه 
كراع (تك .(ffYA «poimen <— YY ja +f :٤۹‏ وفي يو TY. :٠١‏ 
يتكلم يَسُوع عن "أعماله الكثير ة الحسنة [ءم[م)] في سياق مجادلة مع 
اليهود. ولم يكن الجدل يدور حول المعجزات (الأعمال الحسنة) نفسهاء 
بل ادعائه المسياني» والدليل عليه واضح في هذه الأعمال. 

۳. وبول - بصفة عامة - يستخدم كلمة ومام كمرادف لكلمة 
ەtهعه»‏ وهي لا تعطي أي معنى لا يمكن التعبير عنه بكلمة 
0s‏ hاهچه‏ (انظر رو ۷:۱۸ و٣٣؛‏ کو ۷: ٤۱‏ ٣کو‏ ۱۳ ۷؛ غل 1: 
.)٩‏ وعلى العكس مِنَ ذلك نجد أن تفضيل كلمة وم[م» في الرسائل 
الرعوية أمر ملفت (انظر مثل؛ تي ۳: ۱» ٠١ :٥‏ و٥۲؛‏ 1: 4۱۸ 
تي ۲: ۷ و٤۱؛‏ ۳: ۸ و٤١‏ ولا سيما التشبيه العسكري (انظر ١تي‏ 
٢ ۱‏ ۱۲ تي ۲: ۳ و٤‏ و۷) ولعل ذلك مرده أن کلمة ومام 
كانت مِنَ الكلمات المفضلة في اللغة الشعبية الهلينية »> وکانت تعبر عن 
إحساس بالقيمة وهكذاء ساعدت على التعبير عما تعنيه التلمذة المَسيجية 
بكل وضوح للجيل الثاني مِنَ المَسيجيين. واستمر استخدام كلمة ماهم 

في الرسائل العامة لوصف السلوك المَسيجي المطلوب (انظر مثل؛ 
عب +۲٤: ٤:٥‏ يع 6Y 1 bho IV: ITT 4V‏ 


0 


ro 


(p15رآهم)»‏ يغطي» یستر» مکتوم (۲۸۲۱) 


٤‏ . الظرف وءقام» يرد ۲۷ مرة في ع. a‏ وكثيراً ما ياتي بمعنی ان 

تقول شيئا سليماً أو على نحو صحيح (مثل؛ عن الأسفار المقدسة» مت 
٥‏ آع ۲۸: ١۲؛‏ عن الناس»ء مر ۱۲ : ٤٣٢‏ يو .)۱١ :٤‏ كما أنه 
يمكن استعماله للإشارة إلى سلوك صحيح أو مناسب (مثل؛» ١تي‏ ۳: ٤‏ 
و ۳۲-۱۲ عب 4۱۸:۱۲ یع ۲: ۸). 


انظر أيضاً ‘agathos‏ صالح»؛ صلاح» خیر؛ جید» حسن )۹ (١‏ 
ئhء»‏ طیب» لطیف» جید» لطف (0۹۸۲). 


۰ (mmaصkaly»‏ برقع» حجاب) ۲۸۲۱4 , 


xur OTO) ۲^ ۹‏ (p16راka)»‏ یغطي» یستر؛ 
مکتوم (۸۲۱)؟ 07۲(0 »0۷»x×02‏ (p10راanuka)»‏ منکشف» 
مکشوف (°٦")؟‏ ( 07۲۲ 10×02»»×› (p16راakaاka)»‏ یتغطی» 
يتستر (۸۷۷ ۲)؟ )0.0 ×› (۵ n‏ ر[هk)»‏ برقع» حجاب (۰ ۲۸۲)؛ 
Untuk‏ (osاyptاakataka)»‏ غير مُغطی .)۱۸٤(‏ 

ٹ ق ع. ق .١‏ کلمة راه يخفي» يغطي» ترد ث ي بمعنييها 
الحرفي والمجازي. وهي تستعمل في الغالب بمعنى دفن شئ بتغطيته 
بالتراب. والفعل 15رآ )هام۸ يخفي» يغطي» يضع حجاباء تحقق 
وجوده في ٿ ي منذ ايام ی کا ا 
:anakalyp!o‏ یکشف»› يزع الحجاب» استّخدم بعد ذلك. أما كلمة 
:kalymma‏ :إحجاب» غطاء للرأاس» فقد استخدمت بطرق متنوعة مثل 
حجاب العروس» أو الحجاب الذي يضعه الكاهن حين يتكلم باسم إله, 


. )( استخدمت كلمة 5را في سب عن السحاب الذي غطى 
سيناء» والْكلمَةٌ التي تغطي الأارض (تك ٥ :٠٤‏ إش 1۰: .)١‏ وقد 
استّخدمت في مز ۳۲: ٠‏ لإخفاء الخْطِيّة» في حين أنها استُخدمت في 
٥‏ ۲ لتغطية الله للخطية بغفرانه لها. وکررز اا کار اميو 
(مثل؛ :۸٩ 4۷ :1٩ ؛۱١ :٤٤‏ ۲)» حز (مثل؛ ۷: ۱۸ :۲٤ ٩۸ :۱١‏ 
۷-^ 


(ب) کلمة 15رراanaka‏ تر تبط في المعنى بكلمة 15 مرآ )ەمa›‏ 
(ه .)1۳١‏ وقد استخدمت في أي :٠١‏ ۲۲ لكشف الأعماق الخفية 
التي يغلفها الظلام» وفي ۳۳: ٠١‏ لكشف كبرياء الإنسان. أما في إش 
۷ ۳ فقد خوطبت بابل کعذراء» وهُددت بکشف عریها کعقاب الهيء 
في حين أنها في إر ۱۳: ۲۲ هددت يَهُوذا بتهديد مشابه» بهتك أذيالها 
(رمز للإذلال). 


(ج) p5‏ راه)هاهم ترد في خر ۲٤ :۲١‏ عد ٩ :٤‏ بخصوص 
تغطية تابوت العهد بغطاء. وفي إش :١‏ ۲ يغطي السيرافيم وجوههم 
وأرجلهم بأجنحتهم. في تك ۳۸: ٠١‏ غطت ثامار وجهها كزانية. أما 
النعت الفعلي النلدر ومامرآم )!هه "غير مُغطى" فيرد في لا :١١‏ 
2 

(د) اسشّخدمت کلمة ۵ راهم في خر ٠١ - Pf :۲٤‏ عن البرقع 
الذي وضعه موسي ليغطي وجهه. ولقد استخدمت هذه الكلمَةً (مع 
(katakalymma nS‏ في عد ١ :٤‏ و ٣۸و٣۱‏ إلخ» عن الثياب التي 
كانوا يستخدمونها لتغطية الأشياء اة مثل تابوت العهدء والمذبح» 
وأواني المذبح حتى لا يلمسها أو يراها أحد. لأن النظر إليها أو لمسها 
كانت عاقبته المَوْت (عد ٠١ :٤‏ و٠").‏ 

ad €‏ . (أ) كلمة 15مرامم وردت بمعناها الحرفي في مت ۸ 
٤‏ (غطت الأمواج السفينة). وفي لو ۸: ٠١‏ (ولیس أحد يوقد سراجاً 
ويغطيه بإناء)» وفي ۲۳: ٠١‏ (يصرخ الناس إلى الآكام أن تخطيهم). 
(ب) الاستعمال المجازي نجده في العبارة العامة: "لأن ليس مكتوم لن 
يُستعلن ولا خفي لن یعرف" (مت ۱۰: ٢۲؛‏ انظر لو ۱۲: ۲). وهذا 
القول يسمح بتطبيقات كثيرة» غير أنه يشير في السياق إلى المهمة التي 
کلف بها يَسُوع تلامیذه. فالكلمَةً التي قيلت لهم سرا عليهم أن ينادوا بها 
۳۳٦‏ 


مِنَ فوق السطوح (مت (Y1‏ 


. يتناول بُولْسُ في ١كو ٦ - ١ :١‏ موضوع تغطية المراة راسها. 
وهذا هو المكان الوحيد في ع. ج الذي تر د فيه كلمة katakalypio ai‏ 
يغطي نفسه (Y - 3 :۱١(‏ والصفة c«akatakalyptos‏ غير مغطاة 
:١(‏ * و١٠).‏ ويطلب بُولس من المرأة أن تغطي راسها عند الصلاة 
أو التنبؤ في الْكَِيسة ٤ : ٠١(‏ - 9) وقدم عدة حجج يدعم بها قوله. ومن 
بين هذه الحجج؛ » أن هذا يتمشى مع الممارسة اليهودية الصارمة التي 
تراعي ما هُوّ لإئق وصحيح» وعلى هذا الأساس يكون مِنْ غير المعقول 
أن تظهر المرأة علائية بدون حجاب .)١۳ :۱١(‏ یرید بُولس مراعاة 


هذه العادة» ليس في كورنثوس فحسب» بل في الكنائس الأخرى أيضاً 
(۱۱ :01 


وثمة حجة محيرة مِنَ بين الحجج التي استندت إليها هذه الوصية تلك 
التي جاءت في ١كو ٠١ :١١‏ والتي تقول: "ينبغي للمراة أن يكون لها 
سلطان (exousia)‏ علی رأسها" أا الذي یریده يولس علی وجه الدقة 
بقوله هذاء فهو أمر بعيد عن الوضوح. كما أن الصعوبة أيضاً تكتنف 
عبارة "مِنَ أجل الملائكة" والواردة في نفس الآية. هل الملائكة حراس 
على النظام الطبيعي (۱۱: ۸ - ٩؛‏ انظر تك ۲: ۲١‏ - ۲۳)؟ أم أن 
الحجاب يشكل حماية ضد الملائكة الذين سقطوا الذين قد يرغبون في 
قيادة المرأة إلى الضلال؟ والصورة الموجزة التي جاءت عليها إشارة 
بول تجعل تفسيرها أمرا صعباء يمكن الرجوع إلى - ٬عامطمع۸‏ 
٠٠١‏ لمزيد من التعليق على ما جاء في ١کو .)١١- ۲ :١١‏ 


0 0 کلمة ۸a‏ رآہمءغطاء ترد ٤‏ مرات في ع ج وکلها في 
۲کو ۳: ۱۳ - .)۱١‏ ویشیر بُولسُ هنا إلى ما جاء في خر :۳٤‏ ۳۲ 
٠١ -‏ حيث وضع موسى برقعا على وجهه لأن الإسْرّائيليين خافوا 
من البَهاءُ الذي يشع منه :۳٤(‏ ۰ انظر عد ٠١ :٤‏ و۲۰). ویتغاضی 
بُولسل عن ناحية الخوف, بل اقترح بالأحرى أن يضع موسى الحجاب 
حتى لا يرى الإشرائيليون نهاية بهائه المؤقت, ومن بين الحجج 
الرئيسية التي ذكر ها بول هنا المجد الزائل ل ع. ق بالمقابلة مع المجد 
الدائم للجدید (۲كو ۳: .)١١‏ ويظل هَذا البرقع غير مرفوع حتى أيامنا 
هذه حين يقرأ "العهد العتيق" (۳: .)٠١ - ٠١‏ وهو يغطي عقول اليهود 
الذين لم يستطيعوا أن يعرفو! المعنى الحقيقي ل ع. ق وهو أنه يشير إلى 
المسيح. وكما أن موسى كان يرفع البرقع عند دخوله أمام الله (خر :٠٤‏ 
)٤‏ هكذا يرفع البرقع مِنَ على إسْرَائيلٍ عندما يؤمنون بالرب» أي 
حينما يتيحون لأنفسهم أن تخضع لحكم الروح القدس (۳: .)٠١‏ 

(ب) والأمتلة الوحيدة في ع. ج للفعل 15م رام ۸م ري» يرفع البرقع» 
يكشف» نجدها أيضاً في ٣کو‏ ۳: ۱٤‏ و۱۸: وقول بُولل في ۳: ۱٤‏ 
بأن البرقع يظل باقياً عند قراءة "العهد العتيق" قول يصعب تفسيره 
على الرغم مِنَ أن بُولسل يؤكد للمسيحيين بان البرقع الذي كان يحول 
بينهم وبين رؤية "إنارة إنجيل مجد المَسيح" ٤ :٤(‏ انظر :٤‏ ( 
قد ذُزع. وهذا واضح مما جاء في ۳: ۰۸ الذي يؤكد يقين الإيمَان 
المَسيجي: "ونحن (المؤمنون) ... ناظرين مجد الرَبَ بوجه مكشوف". 
ثم إن الناظرين سيغيرهم الرَبَء الذي هُرَ الروح (۳: ۷() إلى تلك 
الصورة عينها لذاك الذي رأوه. 


كان هناك في کورنٹوس معارضون للرسول بُولْس يقولون إن إنجيله 
کان مکتوما (انظر ۲کو :٤‏ ۲ ق مرام»» أي أنه غامض أو متناقض. 
ولقد ألقی بُولس بالنقد في وجوه خصومه بقوله إنه مكتوم بالنسبة 
للهالكينء أي بالنسبة لأولئك الذين لا يستطيعون رؤية نور الإنْجيلِ لان 
الشَيْطانَ أعماهم .)٤ :٤(‏ وهذه الديئونة تتناغم مع الملاحظات التي 
قيلت عن اليهود غير المُؤْمِنينَ في كو ۳: :1 


.٤‏ صح القراء في ١بط :٤‏ : ۸ أن يحبوا بعضهم بعضاً على أساس 
أن المحبة "تستر كثرة مِنَ الخطايا". وفي يع °: ۰ أاعطیت نفس 


("^٤ ( قلب‎ (kardia) 


النصيحة لكي يردوا الخاطئ "عن ضلال طريقه". لعل العبارة التي 
لدينا هنا عبارة بُقصد بها لفت النظر وهي ماخوذة مِنَ أم RE‏ 
وقد يكون المقصود بهذه العبارة هُوّ أن المحبة تجلب على مِنَ يمارسها 
مغفرة الله لخطاياه. ومع ذلك» فإن المرجح بالأكثر هو أن المحبة تستر 
- نتيجة صفح الإنسان لأخيه الإنسان - كثرة مِنَ خطايا الآخرين. 
انظر ایضاً 15ء یخفي» یستر؛ یکتم (۳۲۲۱). 
«kalös) YAY‏ یُحسن» حسناً» خیراً)-۲۸۱۹۰. 


»)kan( avd KONG A £‏ قانونء قاعدة› معیار 
AT)‏ (. 

ث ق&ع ق .١‏ كلمة ”5ى۸ في اللغة القديمة هي كلمة مستعارة 
من اللغة السامية» حيث تعني وصية» أو حبل البذيرة» وكلمة ١5ي‏ 
تعني آي شئ يمکن آن يُستخدم لمد أي شى آخْرَ أو طيه أو قياسه. وفكرة 
القياس هي التي برزت»› وفي النهاية اكتسبت كلمة ”ىم وبصفة 
خاصة حبل أو قصبة للقياس»› قاعدة ثابتة» أو معیار. وفي الرياضيات» 
وعلم الفلك والتاريخ»› تأخذ كلمة مم معنی قائمة أو جدول»› وفي 
الفن دليل. أما في الفلسفة فتعني معيارا للحكم. 


في ٤‏ مك ۷: ١‏ كلمة رى تعني معيارا للحكم» في حين أنها 
في يهودیت ۱۳: 1 تعني شينا مثل عمود السرير. أما في مي ۷: »٤‏ 
وهي آية تكاد تكون غير مفهومة في سب» يبدو أن کلمة 5۸۾ كانت 
تخميناً لا معني له» وليس لها نظير في اللغة العبرية. 

ع. چ ترد كلمة ۸۸5۸ أربع مرات في ع. ج» وفي کتابات بولسٰ 
فقط» وهي تعني قاعدة لحَيَاةٌ المَسيجي كفرد» والمعيار الذي نحكم به 
على الآخرين. "فكل الذين يسلكون بحسب هذا القاتون عليهم سلام 
ورحمة وعلى إِسْرَائيل" (غل .)۱١ :٦‏ ویلخص بُولسُ هنا کل ما سبق 
أن قاله» ولا سيما عن موت اليح على الصليب» الأمر الذي يعطي 
علاقة جديدة مع الله وأساسا جديدا للحَيَّاة. والقانون ينشئ مقياسا جديدا 
للقيم» يختلف عن آي شئ خار ج نطاق الخلاص بالمَبيجز ويجب تطبيق 
هذه القيم على حياتنا اليومية وآن تتبع هذا القانون معناه أن الكيان الجديد 
الذي شكله عمل الْمَسِيح الخلاصي» يظهر نفسه في الفكر والعمل. وكل 
مِنَ يعيش طبقا لهذا القائون ينتمي إلى "إسْرَائيل الله". 

۲. ترد كلمة رم۸ في بعض مخطوطات بالنسبة ل في ۱٦ :١‏ 
على النحو التالي: "لنسلك على أساس نفس, المعيار الذي سبق أن 
وصلنا إليه". وفي السياق يقول بُولسُ أن المَسِيح قد أدركه» وهذا 
اختبار أعطاه القدرة على أن يسعى نحو الغرض لأَجل جعالة دعوة الله 
العليا. وإذا تبينا كلمة رمم هناء نجد أن لها نفس المعنى الذي وردت 
به في غل ۱١:٩‏ . 

۴ کلمة قرم استُخدمت ۳ مرات في ۲کو ١٠ء‏ فقد جاءت في 
بعص المخطوطات بمعلی "مجال" (* ۱ «r‏ منطقة عمل (۰ ١‏ 
(1٥‏ و"بلاد" (* ١‏ 7). وهکذا فسرت ۷ کلمة kanon‏ تفسیرا 
جغرافياًء أي منطقة العمل التي قيست أو خصصت ليعمل فيها بولسل. 
وبعض المفسرين الآخرين فهمو | كلمة ۸٠۸5١‏ هناء على أنها القاعدة» 
أو النمط الذي يتبعه بُولس بالا يكرز بالإنجيل إلا في المناطق التي لم 
یسبق أن کرز بها احد (انظر رو .)١ - ۲۰:۱١‏ 

٤‏ في استعمال لاحق للكنيسة أصبحت كلمة متمم تعني قانون 
الإيمانء ولا سيما قائمة الكتابات التي اعترفت بها الكنِيسَة كوثائق 
للوحي الإلهي. أما فيما يتعلق بع. ق؛ يبدو أنه على أيام يَسوع كانت 
الأسفار القانونية قد لاقت الموافقة وعلى نطاق واسع» ولاسيما الأسفار 
التي نقبلها الآن تحت اسم أسفار ع. ق المقدسة (لا تتضمن أسفار 
الأبوكريفا). وع. ج يتقبس مِنَ أسفار ع. ق أو يشير إليها ماعدا سفر 
أستير. ويبدو أن قائمة الأسفار هذه قد لاقت قبولا رسميا من قبل اليهود 


في جامينا سنة ۹۰م تقريباً. 


أما فيما يختص ب ع. ج» كان الأمر يتعلق بتجديد الأسفار التي تحدث 
الروح القدس مِنَ خلالها, وأقدم قائمة باسفار ع. ج والتي تتناغم تماما 
بما نقبله الآن باعتباره قائمة أسفار 2 ج القانونيةء فقد كتبت سنة 
۷م وهذه القائمة والقوائم الأخرى التي سبقتها قد ؤضعت في الغالب 
لحماية الْكِيسة من الهراطقة وكتاباتهم. ومع ذلك يُلاحظ أن قانونية 
الأناجيل الأربعة» وسفر أعمال الرسل» ورسائل بُولس» كان معترفا 
بها بصفة عامة في وقت مبكر مِنَ القرن الثاني» بل وربما قبل ذلك 
وقد شهد بُولسُ أنه إذ تسلم التسالونيكيون "كلمة خبر مِن الله قبلوها "لا 
كلمة أناس بل كما هي بالحقيقة كلمة "الله" التي تعمل أيضا فيكم انتم 
المُؤْمنين" (١تس‏ ۲ ۲ وفي ۲بط ۳: ۱١‏ - ٦۱ء‏ يضمن بطرس 
"رسائل" بُولس إلى جانب الرسائل الأخرى. 


انظر أيضا metro‏ مکیال؛ قیاس )°۸1( 


(kardia) <xagSia <%aQSla ^ f °‏ لب (4۰^)؛ 
»)kardiogn ts ‘XOQÖLOYVMOTIG‏ عارف القلوب (١۱٤۲۸)؛‏ 
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.)0011( قساوة قلب‎ »)sk/erokardia) «on Qoxag İca 


ث ق& ع ق .١‏ كلمة اسستّخدمت في ث ي بمعنييها الحرفي 
والمجازي. وهي بالمعنى الحرفي تعني القلب كعضو في الجسم ومركز 
الكَيَاةٌ البدنية. أما مِنَ الناحية المجازية فقد اعتبر مركزا للعواطف 
والغرائز والمشاعر» وكذلك كمصدر للحَيَاةٌ الذهنية والروحية. والقلب 
هُوَّ مركز إرادة الإنسان» وأساس قدرة المرء على اتخاذ القرار. وإذا 
استخدم بمعان معينة بالإشارة إلى الطبيعةء فإنه يعني لب الخشب وبذرة 
النبات. 

. وع ق أيضاً يستخدم القلب بمعناه الحرفي والمجازي. والْكلِمَةٌ 
العبرية طة/ (وكذلك طةطع/) تترجم في غالبية الأحوال إلى لمم 
وأحیانا ہ¡ di۸0‏ (عقل)» ۸e‏ روم (نفس). 0 وإذ نُظر إليه على أنه 
عضو جسدي» فنجد أنه مركز القوة والكَيَاة البدئية (مز ۳۸: ١٠؛‏ إش 
١‏ ), وحين يُقوى القلب بالطعام» ينتعش الشخص بكليته (قض :٠۹‏ 
ه» انظر تك ۱۸: ٥‏ مل (Y۱‏ 

(ب) والقلب» بالمعنى المجازي» هو مركز حَيَاهٌ الإنسان الذهنية 
والروحية. وهو مركز عواطف الإنسان: الفرح (تث ۲۸: »)٤١‏ والألم 
(إر ١ :٤‏ والهدوء (أم »)١ :٠١‏ أو الإثارة (تث :1١‏ 1). وهو 
مركز الفهم والمعرفة: للقدرات والقوى الطبيعية (١مل‏ ۳: ١١؛ :٤‏ 
۹) والأوهام والرؤی (إر ٤ :٤‏ )» والحماقة (أم »)۲١- ۲١ :٠۰‏ 
والأفكار الشريرة تعمل أيضاً في القلب. وأخيرا. الإرادة تبدأ في القلب» 
.)١ ١‏ وبالمعنى العام» هزهرى)» هي كلمة شاملة للشخص باكمله 
(مز ۲۹:۲۲ 4۲۹:۷۳ .):٤۸‏ 

.٣‏ وفكرة مسئولية الإنسان تنسب بصفة خاصة إلى القلب. ومن 
ثم» فالقلب هُوَّ أيضا العضو الذي بواسطته يتجدد المرء (مز ٠١ :٥١‏ 
و۷؛ يؤ ۲: )٠١‏ ويعمل طبقا لكلمة الله. وهو مركز التقوى والعبادة 
(صم ۲ ۶ إر ۳۲ ٤٠١‏ = سب ۳۹: »)٤١‏ وهو قلب الميول 
الصالحة المخلصة لناموس الله (إش ۱١‏ ۷)» في حين أن قلب الشرير 
يتقسی» ویبتعد عن الله (۲۹: ۱۳). 

.٤‏ ولقد استخدم کل مِنَ "فيلو" و"يوسيفوس" القلب على وجه 
الحصرء لمركز للحَيَاة الداخلية. أما السؤال الخاص ما إذا كان مركز 
السيطرة بالنسبة للمرء هل هر القلب أم العقلء فإن فيلو يترك هَذا 
السؤال مطروحاء على الرغم مِنَ أنه يظهر إصداءات كثيرة لاستعماله 
في ع. ق. وعلى النقيض من ذلك» يتكلم معلمو اليهود عن القلب بانه 
مر كز الحَيَاةٌ» بل وحتى مركز الكَيَاة أمام اء والأفكار الصالحة 

¥ 


(k۵۲05)ء‏ ٹمرة ٹمر (Af)‏ 


والشريرة تسكن في القلب» وبالقلب يعبد الإنسان الله, 


ع. ج ترد كلمة هأمإم) في ع. ج ٠١١‏ مرة. ويتناغم استعمال هذه 
الكلمَة مع استعمالها في ع. ق» على الرغم مِنَّ أن معنى القلب باعتباره 
الحَيَاة الداخليةء مركز شخصية الإنسان» والمكان الذي يعلن فيه الله عن 
ذاته» نجدها في ع. ج آکڻر وضوحا مما هي عليه في ع. ق. 

.١‏ () iكr»)»‏ هي مركز الحَيَاءٌ الماديةء وتكوين الإنسان النفسي. 
وهذه الكلمَة نادرا ما ترد بمعنى العضو الجسدي»ء ومركز الكَيَاهٌ 
الطبيعية (انظر لو ۲۱ ٤ gle“‏ يع : ). وعلى النقيض 
من ذلك فإنها كثيرا ما تشير إلى مركز الحَيَاةٌ الذهنية والروحية» 
"النفس الداخلية" بالتقابل مع المظهر الخارجي (١بط‏ ۳: »٤‏ حرفياً 
"إنسان القلب المستقر" (انظر ۲کو :٥١‏ ۱۲؛ اتس )١١ :١‏ وقوى 
الروح والعقل والإرادة مركزها في القلب» وهكذا أيضا حركات النفس 
والمشاعر والعواطف والمواهب. 

وثمة ملمح لافت للنظر في ع. ج وهو قرب القلب لمفهوم العقل 
(عام#» .)۳۸٠۸‏ والعقل» شأنه في ذلك شأن القلب يحمل ايضا 
معنى الشخص,» النفس الداخليةء والقلب والعقل (م1ه ع٠‏ حرفياء 
الأفكار) متشابهان في کو ۳: ۰٠٩ - ۱٤‏ أو يُستخدمان کمترادفین في 
رسالة في :٤‏ ۷. وعنصر المعرفة في هذه الحالات يؤكد بشدة استخدام 
كلمة العقل بأكثر مِنَّ استخدام كلمة القلب. حيث يكون التركيز الأكثر 
على العواطف والإرادة. 

(ب) kardi‏ هو ....... مركز الحَيَاةٌ الروحية. والأمثلة الأكثر أهمية 
للقلب في ع. ج ترد في تلك الفقرات التي تتحدث عن موقف الإنسان 
أمام الله. والقلب هو ذلك الجزء في الإنسان الذي يخاطبه الله. وهو 
مركز الشك والتقسي كما أنه مركز الإيمَان والطاعة. 

. والخطية تصم» وتسيطرء وتتلف ليس النواحي البدنية للنفس 
الطبيعية فحسب» وليس التفكير» والإرادة» والشعور فقط بل وكذلك 
عمق الإنسان» الذي هُوَ القلب. وإذا ما استعبد القلب للخطيةء يصبح 
المرء بمجملته في عبودية (انظر إر :۱١‏ 1). والأفكار الشريرة تأتي 
من القلب (مر ۷: ۲١‏ = مت .)١۹ :٠١‏ والرغبات المشينة تسكن في 
القلب (رو .)٤ :١‏ والقلب مصدر العصيان والعناد (۲: ٥؛‏ ۲كو ۳ 
»)٠١ - ٤‏ وهو مركز الشر وعدم الإيمَان (عب ۳: )١١‏ غبي ومظلم 
(رو ۱: ۲۱؛ أف :٤‏ ۸). وإذ كان يسُوع يشير إلى مقاوميه» اقتبس 
اش ۲۹: ۱۳ قلوبهم مبتعدة عني بعيدا (مر ۷ ٦‏ = مت ١۱ء‏ ۸ 
وبنفس القدر وبخ تلامیذه لبطء قلوبهم (لو ,)٠١ :۲٤‏ ولا يمكن للامم أن 
يجدوا لهم عذرا أمام الله» لأنْهُمْ يحملون في قلوبهم معرفة ما هُرَ حسن 
وصحيح في نظر الله (رو ۲: ,)٠١‏ 

۳. والله وحده هو الذي بوسعه أن يعلن الأشياء المخفية في قلب 
الإنسان (١کو »)١ :٤‏ فهو يفحصها (رو ۸: ۲۷)» ويختبرها (۱تس :١‏ 
؛٤).‏ ولأن الفساد ينبع مِنْ القلب» لذلك في القلب يبدأ الله عمله مِنَ أجل 
التجديدء ويفعل ذلك أحيانا بان ينجسه (أع ۲ انظر ۷: »٥٤‏ حیٹ 
"حنقوا بقلوبهم" أي غضبوا عليه غضبا شديدا. والقلب هو الذي تبدأ فيه 
المحادثة» وهو مركز الشخص بكامله. وعلى هذاء فإن القلب هو مركز 
الإيمَان (رو :٠١‏ 1 - ١٠ء‏ والمَسيح يسكن فيه (أف ۳: .)١١‏ 

وتجدد القلب لا يتم بواسطة إرادة المرء أو رغبته (١کو‏ ۲ ۰ 
ولكني ذلك يحدث فقط لأن الله يفتح القلب (أع ٤ ٦‏ ) ویسمح لنوره 
أن يشرق فيه (۲کو :٤‏ 1). والله یشهد للبشر بان یرسل روح ابنه في 
القلب البشري,(كو :١‏ ۲۲). وحين يسكن روح الله هذا في القلب لا 
نعود بعد عبيدا للخطيةء بل أولاد لله وورثة (غل :٤‏ 1 - ۷). وخلاصة 
القول» إن الله يسكب محبته في قلوبنا (رو .)٥ :٩‏ 

؛. ومع ذلك ليس قلب الإنسان هو الذي يوقظ الله فيه الإيمَان 


۳۳۸ 


ويخلقه» وفيه أيضاً يثبت الإيمَان صحته بالطاعة والصبر (رو ¥1 
۲تس ۳: .)١‏ وكلمة الله تتاصل في القلب (لو ۸: ويبدا سلام المَسيح 
ملكه هناك (کو ۳ .)٥‏ ونعمة الله تقوي القلب وتثبته (عب ۳ a‏ 
ويصف ع. ج القلب الذي يسلم نفسه بلا تحفظ لله» بأنه قلب "نقي" (مت 
٥‏ تي ۱: ). وهذا النقاء يقوم فحسب على حقيقة أن دم الْمَسِيح 
یطهره (عب ۰ ۲ انظر ۱يو ۱: (. 

kardiognöstës .®‏ (غير معروفة في ٿث ي) ولا ترد في ع. ج إلا 
في أع :٠١ ؛٠١ :١‏ ۸ فقط, وهي تصف الله بأنه العارف بقلوب البشر. 
وكما سبق القول» فإنه يرى» ويختبر» ويفحص الأعماق الخفية لقلب 
الإنسان (انظر أيضالو .)١ : ؤر؛٠١ :٠١‏ وكلمة مر sro)‏ 
ترد في سب في تٹث ٠۰‏ ١۱؛‏ إر ٤ ٤‏ سیراخ .٠۰ :۱١‏ وترد في 
ع. ج في مت ۱۹: 4۸ مر ۰ : ٥؛ ٤ ۱١‏ انظر رو ۲ ٥‏ (انظر أیضا 
.)١١ ۱۷‏ وتقسي القلب هي إغلاق الشخص المغرور نفسه 
بالنسبة لله» وبالنسبة لعطية الخلاص» ومطاليبه» وكذلك الحال أيضاً 
ضد الله وضد قريبه» إلى أن يعطي تدخل الله لهذا الشخص قلبا جديداً 
مطیعا (انظر حز ۲٢ :۳١‏ - ۲۷), 


,۲۸٤١ عارف القلوب) سے‎ ›»kardiogn s1) ۱ 


(As ۳( تمرة» ٹمر‎ «(karpos) ‘XOLQTOS c‘UOQTOG YAS 
«cixagıog (^f €) ر‎ «(karpophoreo) ‘XOQTODPOQEM 
,)۱۸۲( غیر مثمر؛ بلا ٹمر‎ »)هk۲05(‎ 

ٿث ق ع ق ۱. في ٹ ي استّخدمت كلمة rp‏ بالنسبة لمر 
النبات» وما تلده الحيوانات. كما ترد أيضا بمعناها الموسع لنتيجة أو أية 
مهمة سواء كانت جيدة أو ردية. 


۲. وهکذا أيضاً في سب تأتي كلمة وهم بمعنى ثمر النباتات 
(مثل؛ تٹ ۱: ٥۲؛‏ مل ۳ )١‏ ولكنها تأتي أيضا لتعني ثمر الجسدء 
الذرية (مٿل؛ تك ۰ ٣‏ تث ۲۷ ۲۳ مز ۲١۱‏ ۰ مي 1 ¥( 
وبمعنى مجازي "تمر العمل" (مثل؛ إر 1: ۱۹ 1۷ ١٠؛‏ هو ٠١‏ 
۳ 


وفي الكتابات اليهودية البَارَ يأتي بثمر جيدء والشرير يأتي بثمر 
ردئ., واستخدمت كلمة karpos‏ في اللغة التجارية بمعنى فائدة (کثمر 
لعملية تجارية)ء وهكذا أيضا في الفكر اللاهوتي بتاكيده المتنامي 
بالإيمَانِ في العالم الآتي. وهكذا فإنه عند مناقشة الحْطِيّة عمل فرق 
بين المخزون الأساسي أو رَأسَ المال (هكذا سميت الْحَطِيَة الأصلية)» 
والفائدة (خطايا الإنسان). والعقاب بالنسبة للنوعية الأولى فقط ليتم في 
العالم الآخرء والأخيرة عُوقبت هنا والآنء وذلك بشكل جزئي مِنْ خلال 
ولادة خطايا جديدة بشكل دائم. 

E.E‏ 0.1 ترد وممإم)» ٠١‏ مرة في ع. ج. ومعناها الأساسي 
یشیر إلى ثمر النباتات (مت ۱۳: ۸ = ۲۱: 1۹ = لو :1١‏ ۱۷)» او 
نتاج الأرض (يع :١‏ ۷ و۸ انظر لو .)٠١ :٠١‏ وتوضح فقرات مثل 
يع ٠١‏ أن الناس بوسعهم أن يعدوا ويشجعوا نمو الثمر وذلك بعملهم 
غير أنه عليهم ألا يتوقعوا أن يحصلوا عليه إلا كجطية فقط, فالبذار 
والمحصول كان مِن عطية الله لهم. أما المدى الذي أبعد فيه نمو الثمر 
عن إرادة الإنسان» فهذا ما تبينه حقيقة أنه ينضج في وقته المعين (مت 
«kairos ‘Tf: Y1‏ ۹. 

وشكل الثمر ليس موضع اختيار بل تحدده البذار (انظر ١كو ٠١‏ 
»)٠٤١ - °‏ ولذلك فالمرء يرجع السبب ليس إلى الثمر بل إلى النبتة 
نفسها (مت ۱۲: ۲۳ = انظر ۷: ۱١‏ و۲۰)., وهذا لا ینطبق فقط على 
النوعيةء بل على الجودة أيضا. ويقارن متى بصفة خاصة بين الثمر 
الجيد مِنَ الشجر الجيدء بالثمر الردئ مِنَ الشجر الردئ (۳: ١٠؛‏ ۷: 


(A4 ( یکون قویاء یتشدد» يثابر‎ «(kartereö) 


۷ _۔ ۱۹ء ۱۲: ۳۳). والثمر الذي لا يرقى إلى التوقعات لا فائدة 
منه» والذي تحمله (الشجرة؛ ¥ ۹ لو ۳ ۹ ۳ - )٩‏ لا تصلح 

(ب) ءم م( بمعنى ثمر الجسدء النسل»ء لا ترد إلا في لو EA‏ 
أع :۳ 

۲ الفقرات التي تحت اسم القسم ١‏ (أ) لا تهتم بصفة أساسية 
بعمليات الطبيعةء بل بموقف الإنسان أمام الله وهذا ما ينطبق بالاأكثر 
على الفقرات الباقيةء التي تُطبق فيها فكرة الثمر على حَيَاهٌ الإنسان. 
وهذه کثیرا ما تکونِ مرتبطة بالأفعال 5عامم (یعمل)»› ۲5ع۸امر 
(يعطي» يثمر). والكلمَة المركبة 0۲٠5‏ مم47 (يعطي/ يثمر) ترد 
۸ مرات. 

() حینما طلب يوحنا المعمدان مِنْ الشعب أعمالاً حسنة باعتبارها 
"أثماراً تليق بالتوبة" (مت ۳: ۸) فإن استخدام كلمة مم۸۵ يشير 
بالأحرى إنه "إعطاء الثمر" هو الذي ينجم عن التجاء الإنسان إلى اللهء 
وقوة الروح التي تعمل في حياته. وحين علم يَسُوع أن التلاميذ الحقيقيين 
يُعرفون على وجه الدقة مِنَ أثمارهم (۷: )٠١ - ٠١‏ التي يعطونها في 
التلمذة الحقيقيةء فقد كان يعني بهذا أن إيمانهم سيظهر نفسه حيا مِنْ 
خلال محبتهم. فحين يقبلون محبة الله» سيحبون الآخرين» وعندما يُغفر 
لهم› سيغفرون للآخرين. وخلاصة القول إن التقديس الذي جاء لهم› 
والذي سيستمر معهم يتم التعبير عنه بإعطاء المجد لله 

وفي الوقت ذاته سيضعون تحت تصرف الآخرين» فائدة العمل 
الإلهي فيهم وذلك من خلال ما يعملونه أو يقولونه. والإغلان القوي بأن 
كل شجرة لا تعطي ثمرا ستدان في يوم دينونة الله (مت ۳: oV f°‏ 
٩۹‏ لو ۱۳: )٩‏ يثير أيضا السؤال عن عمل الإيمَان في أولئك الذين 
قبلوا كلمة الله. وأولئك الذين يعطلون نمو الثمر أو يمنعون الأخرين مِن 
التمتع به» سيلقون جزاء من الله يتناسب مع أعمالهم الشريرة. 

(ب) تعبير "ياتي بثمر " ءام K4٣p0۸‏ يُستخدم بصفة خاصة في 
يو ٠١‏ ۲ - ١١ء‏ حيث ورت الشركة الوثيقة لتلاميذ يَسُوعً مع ربهم 
على أنها سر قوة الإتيان بثمر. وموته هُوَ التربة التي تنمو فيها الأئمار 
الجيدة ٤ :1١(‏ وموته على الصليب أثمر الخلاص. وباعتباره 
الكرمة فهو يرسل بواسطة أغصانه القوة التي تعطي الحَيَاةَ والتي تعد 
أمرا ضروريا للإيمان ووسيلته. 

وإنها الحقيقة أن الإنسان بوسعه أن يحقق إنجازات أدبية وفنية 
باستخدام مواهبه الطبيعية. لكن "ثمار الإنجيل" (لوثر) - والتي يتوقعها 
الله منا) - لا يمكن أن تنمو إلا مِنَ تربة الطاعة والتي تكمن في معرفة 
الرابطة بين الخالق والخليقةء والتي جاءت كثمرة لموت المَسيح. ونحن 
لم نعد نحتاج بعد إلى التأمل في إنجازاتنا. وقد تحررنا مِنَ القلق الناجم 
"بثمر أكثر " :٠١(‏ ۲ وه و۸). وبالنظر إلى أن مصدر قدرتنا على أن 
ناتي بثمر يقع خارج أنفسناء فالإنتاج مؤكد. ونتيجة هُذا الثمر هي الحَيَاهَ 
الأَبَدِيَة .)١١ :٠١ ؛۳١ :٤(‏ 

(ج) ویصف بولس الأعمال الحسئة بأنها "لمر البر" (في ۱ 41 
انظر عب ۱۲: ۱ یع ۳: ۱۸)» و"ثمر النور" (أف ٩ :٥‏ الذي أنتجه 
الله نفسهء يَسُوعَ المَسيح؛ او الروح القدس. وهو يفرّق بقوة بين هذاء 
وبين كفاح المرء استنادا على قرته الشخ صية للحصول على الخلاص 
(غل :٥‏ ٢۲؛‏ کو ۱: ۱۰). اعمال أو افعال (- ۲۲٣۰٤‏ و0۸عe)‏ - 
وهذه كلمة جاءت مِنَ عالم التقنيات والمهارة الصناعيةء ويقصد بها ما 
ينتجه المرء بجهوده الشخصية - ونادرا ما تستخدم بمعنى إيجابي. ومع 
ذلك تأتي کلمة وم م )»من عالم النمورا لطبيعي وتعني ذلك الذي ينمو 
بالاعتماد على قدرة الشجرة أو التربة على إعطاء الحَيَاة. 


غير أن هذا النمو - كمظهر للحَيَاءٌ - ليس لنا يد فيه. وبُولْسٌ باستخدامه 
هذا التشبيه المجازي يؤكد على حقيقة أن الثمار تظهر بشكل طبيعي 
في أولئك الذين قبلوا في جسد المَسيح» والذين يعمل فيهم الروح القدس› 
والذين لهم نصيب في هذه الشركة الحية (غل ۲۲:١‏ - ۲۳) ذلك لأنها 
ليست شيئا يمكن صنعه. وفي حين أن المُؤْمِنِينَ بالمَسيح يأتون بثمار هم 
إلى الله ويعيشون له» إلا أن قوة الشهوات الخاطئة ليس بمقدورها سوى 
أن تأتي بثمار المَوْتِ (رو ۷: .)١ - ٤‏ 

(د) وحین لا یوجد الثمر » یستخدم ع. ج کلمة ومر )ے› غیر مثمر› 
بلا ثمر» غير منتج (انظر مثل؛ مر :٤‏ ۱۹ = تي ۳: ٤‏ ۱؛ ۲ بط ۱: ٩۸‏ 
يه ). وكلمة akar pos‏ تصف اعمال الظلمة (أف )١ ٥‏ وحالة 
العقل حين تكون الصلاة بألسنة (١كو .٠٤:٠٤‏ 


(ه) يستعمل بُولس أيضا كلمة وم ميم لنتائج عمله الشخصي في 
مجال الكرازة (رو :١‏ ١٠؛‏ في :١‏ ۲۲). بل إنه يمكن القول أن الرسلء 
الحصول على ما يعولون به أنفسهم مِنَ هذا العمل (١كو‏ ۹: ۷؛ تي 
۲ ؛ انظر مت ۲۱: ٤١‏ ۔ ١٤؛‏ لو .)٠١ :٠١‏ وفي هذه الفقرات الثمر 
يقصد به الأجور, 


9( تاتي karpos‏ مرتين في رؤ ۲ ۲, وصورة شجرة الحَيَادٌ 
وهي: "تصنع ... ثمرة ... كل شهر" تمثل ملء حضور الله في العالم 
التي تعترض عمل روح الله القدوس. 

انظر أیضا عم زر ع؛ بذر (٥٦°۰)؟‏ ۸05 ۶٣عط)؛‏ حصاد 
(6Y‏ 


. AY < يڌر(‎ «karpophoreo) ^“ f 


«(kartereO) ‘XaQTEQÊ® ‘XOQTEQÊQMD ^ f‏ يکون قوياء 

يتشدد« ابر )1ئ^؟(* «proskartereO) <%©00¥%«Q1EQÈ®‏ 

بابر على» يستمر في (٤1٤)؛ ›1@00×0107£E0801]016¢g‏ 
»)pr0skarterÊsi(‏ إصرار»ء مواظبة» مثابرة .)٤٦۷٩(‏ 


ث ي &ع. ق في ث ې تاتي ۸۵۲٥۲٥5‏ (مشتقة من وهاه)» قوة) 
بمعنى أن يظل قوياء ثابتاء متحملا. وتأتي بنفس المعنى في سب (انظر 
أي ۲: 4۹ سيراخ ۲ ۲ ۲ .)٠١‏ وقد استّخدمت الكَلمَة في ٤‏ مك 
لتحمل الشهداء اليهود الألم بصبر (1: ٩‏ و۲۸ انظر ۱۰ :١۳ ٩۱‏ 
{T:0)‏ أما الكلمَة المركبة 5٤۲ع1‏ ۸٤٥٣م‏ فتحمل نفس المعنی 
الأساسي» لكنها تشدد بالأكثر على عنصر الوقت: يصر على» يثابر 
مع شخص ويصر على مواصلة عمل ما (عد :١١‏ ۲۰ = سب ۱۳ 
(٦‏ 


ع. ج .١‏ کلمة ٥5‏ عم لا ترد في ع. ج الا في عب ۱١۱‏ ۲۷ء 
حيث تصف إِغْلانِ موسى. وعلى أساس ما جاء في عب ۱ و 
الإيمَان هُرَ الإيقان بامور لا تری. وموسى هُوَ وَاڃڏ مِنَ قديسي ع. ق 
الذين تشددوا كأنهم يرون "مِنَ لا يُرى". وهذه النوعية من التحمل التي 
تتمسك بقوة الله الذي لا يُرى» تجعل مِنَ الممكن اتخاذ موقف الإيمَان 
الذي جسده موسى» والذي يجب على القراء المَسيجيين أن يقتدوا به. 

۲. یرد الفعل ۲5ع ٥skar‏ ص ۰مرات وبصفة خاصة في سفر 
الأعمال ٦(‏ مرات). (أ) تستخدم أحيانا بمعنى غير ديني ليشير إلى 
المواظبة. وهكذا نجد أن يَسُوع في مر ۳: ٩‏ يطلب مِن تلاميذه ان 
"تلازمە" سفينة. ويشير ما جاء في أع ۸ ۳ ٠١‏ ۷ إلى إقامة 
مطولة أو مستمرة مع شخص: فبعد عماده كان سيمون الساحر "يلازم 
فیلبس"» كما ان بعض العسکر کانوا "يلازمون" كرنيليوس قائد المئة. 
وفي رو ۳: ٦‏ يقول بُولْسُ إن الحكام باعتبارهم "خدام الله" عليهم ان 
"يواظبوا" في القيام بواجباتهم التي يقتضيها عملهم. 

۳۹ 


(41۵))» حسب» بمقتضى» مِنَ جهةء في» على )۲۸٤۸(‏ 


. (ب) الثبات والمثابرة لهما أهميتهما الخاصة في جَيَاهُ الصلاة 
المبيجية. وفي رو ۱۲: ١؛‏ كو :٤‏ ۲ يوصي الرسول المَبيجيين أن 
يواظبوا على الصلاة (على نهج تَْلِيم المَسِيح في لو :۱۸٤۱۳ ٠-١:۱۱‏ 
١‏ - ۸). ويستخدم سفر الأعمال أيضا کلمة 5ع ع٣۵‏ ۸وم ٣م‏ للإشارة 
إلى الموقف الدائم للصلاة الذي كان يتبعه قادة الكبِيسَة الأولى سواء قبل 
يوم الخمسين أو بعد .)٤ : ؛٠٤ :١(‏ وهكذا أيضا وصف الكَنِيسَة في 
۲ يستخدم هذه الكلمَة: "وکانوا يواظبون [۲5ع۸۸۲ء0٣م]‏ على 
تَعْلِيَ الرسل وكسر الخبز والصلوات" وهذا أيضا ما يُفهم مِنْ الملاحظة 
الواردة في ٠١ :١‏ بأنهم كانوا "يواظبون" على اللقاء معا في الهَيْكل. 

۳. اما صيغة الإسم وزوة۲ع1 »)ومام فلا يرد إلا في أف :١‏ ۱۸, 
وهنا ايضا خث المؤمنون على أن يواظبوا على الصلاة والتضرع 
الأمرٍ الذي يجب أن يعمل بالروح القدس»ء ويجب أن يشمل الرسول 
أیضا (انظر آیضا کو :٤‏ ۲ - ۳). وكان مِنْ نتيجة هذه الكلمات المؤثرة 
أن لاقت الوصايا الرسولية التأكيد الذي يتناسب مع أهميتها. 


انظر أيضاً aiصanechom»‏ یحمل» یتحمّل (۲٦٤)؛‏ 
iaصakrothyص»‏ صبر» تحمل الأذی بصبر (۲۹٤۳)؛‏ 
عصpoر»‏ یکن صابراء یثابر» یتحمّل؛ یصمد (0۷۰۲), 


OTO. ^ £‏ 0 (1)» حسب» بمقتضی» مِنَ جهة» في» 
علی .)۲۸٤۸(‏ 

ت ي المعنى ,الأساسي المحلي لكلمة ممم هر انحدار منء الأمر 
الذي يفيد توسعا رأسيا. أما وأن كلمة مم لها علاقة وثيقة بكلمة 
»ري فهذا واضح مِنَ حقيقة أن "أسفل" و"أعلى" يمثلان بيساطة نفس 
الفكرة لكن من وجهتي نظر متعارضتين. 

ع. ج .١‏ الامثلة على المعنى المكاني لكلمة همم تتضمن مت ۸: 
۲ (قطيع مِن الخنازير يندفع مِنَ على الجرف إلى البحر) وأع ۲۷: 
٤‏ (هاجت عليها ريح زوبعية) (نزلت من الجزيرة). 

۲. في ۲كو ۸: ۲ نجد مثالا واضحاً للمعنى المجازي الذي بدأ 
استخدامه "ضيقة شديدة" (المعنى الحرفي: وصل الفقر إلى [ماي] 
الأعماق). وفي المعنى المحلي "نزل على" كان مِنَ الطبيعي أن تنشا 
فكرة الحركة العدائية الموجهة ضد شخص ماء أو شئ ماء كما في حالة 
الاتهام الذي وجه إلى استفانوس بانه كان يجدف "ضد هَذّا الموضع 
المقدس" (أع .)١١ :١‏ 

ويخصوص هذاء فإِن ۲کو ۱۳: ۸ لا تعني أن الْحَقَ هر المدافع 
عن نفسه (لأننا لا نستطيع شيئا ضد [هم)] الحَقَ). بل المقصود هنا 
بالأحرى توضيح السبب في أنه لم يتوقع أن يكتشف الكونٹوسيون أنه 
رسول کاذب» أو مسيحي مزیف. وقد کد بُولسُ انه ما کان له علي 
الإطلاق أن ينشر ما هو زائف؛ أو يعوق تقدم الحَق دون أن يغير اولا 
هویته کرسول. وفي کو ۲: ٠٤‏ يتحدٿ بُولسُ عن أن الله محا بصليب 
اليح الصك الذي کان علینا - "والذي کان ضدا [kata]‏ لنا", 

۳. وهناك استعمالان مهمان ومتناظران لهذا الحرف وهما: ماهم 
sarka‏ (حرفياً: "حسب الجسد" < 6۹(« kata pneuma‏ 
(حرفیا: "حسب الروح" + .)٤٤٦١‏ و srk)‏ ۾إم)» قد تعني 
ببساطة "من نسل .. حسب الجسد" (رو ۱: ۲؛ :٤‏ ١؛‏ ۹: ۲). وبعض 
المفسرين يجدون في ۲کو ۱١:٥١‏ ب» إنكارا مِنَ جاتب بُولس ليَسُوع 
التاريخي (آي أنه لا يعتبر المَسيح حسب الجسد). غير أن هام۸ 
»مء في هذه الحالة تعني: "مِنَ وجهة نظر دينونة [أوقومية]» ولا 
تصف» أي لا علاقة لها بالمَيح. وبُولس منذ تجديده توقف عن إصدار 
أحكام سطحية على أساس مظاهر خارجية (انظر .)١١ :١‏ ولذلك كان 
ينظر إلى التقسيم القديم للبشر إلى يهود وأمميين (١/١١ :٥(‏ بأنه اقل 
أهمية عنده مِن الفرق بين المؤمن وغیر المؤمن (رو ۲: ۲۸ ۔ ۲۹؛ 

f 


۰ - ۳ کو ۵: ۱۲ ۔ ۱۳؛ غل »)٠١ :١‏ والذي کان قائاً 
على ساس kata pneuma‏ )"ب ڙو ح"(« و kata stauron‏ 
(" د اد اد "(. 


والتعارضص بین ×4۲ وه "1۷٥۸م‏ یشکل مقو ما هاماً في الفكر 
اللاهوتي لبُولس (انظر مثل؛ غل ه٠ .)۲٤ ٢١‏ ومعنى ما جاء في رو 
 :۸‏ هو: "إن الذين يعيشون حسب [مم)] الطبيعة الخاطئة [×رهو]» 
عقولهم دنيويةء أو أنهم ينحازون إلى جانب الجسد في الحرب الروحية 
بين الروح - الجسد» في حين أن "أولئك الذين يعيشون حسب [يإم)] 
الروح" يولون اهتمامهم للمورضوعات الروحيةء أو ينضمون إلى جانب 
الروح, والتباين هنا إنما هو بين مبداين متعارضين للعمل بكل ما في 
هذه اكلم ِن معنى. 

ولقد أخذ هذا التباين منحنى مختلفاً في غل ۲١ :٤‏ ۔ ۳١‏ فهذا الابن 
الذي ولد ولادة عادية :٤( ]ءkata sar]‏ 1/۱۹ تشیر إلى اسماعیل 
باعتباره ابْنْ الجارية هَاجَرُ /۲١ :٤(‏ |) ثم كتشبيه مجازي يشير إلى 
نسل إبْرَاهِيم ممن لا يؤمنون بالمَيح» في حين أن الذي ولد "حسب 
الروح" ]»kata pneuma[‏ (: ۲۹/ ب) تشیر أولا إل اسحق 
باعتباره "ابن الحرة" ... نتيجة للوعد :٤(‏ ۲۳/ ب) ثم إلى كل الذين 
يتشاركون في إيمان إِبْرَاهِيم باعتبارهم "أولاد الموعد" :٤(‏ ۸). 

.٤‏ وفي كثير مِنَ الأحيان يكون الإسم الذي يتبع كلمة مام هُوَّ 
المحك» أو المعيار أو المقياس» الذي على ضوئه يقال قول» أو يؤدي 
عمل» أو يصدر حكم. وفي متل هذه الحالات تكرن مإم) مبني: طبقا 
له وفقا ليء أو يمائل. وهذا الإستعمال شائم بالنسبة للمعيار الدقيق 
غير المنحاز للحكم يوم الدينونة (مت ١‏ رو ۲: ٣ وک٢ ٩١‏ 
۸ تي +۱٤ :٤‏ بط ۱: 4۱۷ رؤ ۲: ۲۲), ومما يجدر ذکره أيضاً 
عبارة "حسب [۸م)] الکتب" والتي تکررت مرتین في ١کو ٣:٠١‏ ۔ 
٤‏ والتي تقع إلى نبوات معينة في ع. ق تشير إلى مَوْت المَسيح مِنَ أجل 
خطایانا (إش ٤ :٥۳‏ ۔- ٦‏ و۰٠‏ - ۱۲)ء وإلى قیامته (مز ۱١‏ ١٠؛‏ إش 
(Vif NY po1 0‏ 


(الله) 0۸ط ۾1مم» ربما تعني "طبقاً لمشيئة الله" (رو ۸: ۲۷) أو 
"بحسب الله (أف ٤ ٤‏ انظر کو ۳: ٠٠١‏ وحسب مشيئة الله" (۲كو 
۷ )أو ببساطة "بحسب مشيئة اله" (۲ كو ۷: .)١١ - ٠١‏ 

وفي بعض الأحيان نرى اتحادا بين المعيار والسبب» مثلما نجد 
في عبارة "الذدين هم مدعوون حسب قصده" (رو ۸: ۲۸). وتشیر 
هذه العبارة إما إلى أن دعوة الله كانت طبقا لقصده وإما أنها جاءت 
على أساس قصده. وهكذا أيضا ما جاء في بط ٠۲ :١‏ الاختيار قام 
على أساس (kata)‏ معرفة الله الاب السابقةء والتي تحققت في en)‏ 
A۷1‏ ) تقدیر الروح القدس» والذي يهدف إلى» ار يؤدي (ءاع› 
إلى سه (٠٠١١‏ الطاعةء والرش المستمر لدم يَسُوع المَسيح. وكلمة 
k4‏ في ۱: ۳/ أ تعبر عن فكرة أن الولادة الثانية هي نتيجة لرحمة 
الآب الكثيرة, 

. وأخيراأء يمكن أن تحمل كلمة هم معاني وزيعية. وعلى أساس 
ما جاء في أع ۲: ٠٦‏ كانت الكَنِيسَة الأولى في أورُشَليمَ تحتفل بعشاء 
الرَبَ "كل يوم" (حرفيا: حسب كل يوم)» وكانوا يعلمون الأخبار 
السارة ویکرزون بها "في البيوت, (°: c۲‏ حرفیا حسب البيت). 
وفيما يتعلق بالإدارة الكنسيةء قام بُولسُ وبرنابا بتعيين "قسوس في كل 
كنِيسة" جنوبي غل :٠٤(‏ ١۲ء‏ حرفيا: طبقا للكنيسة). 

,۲٦ e ينزل)‎ ءvkatabainö)‎ Y^ 
= یطرح» يضمع)‎ «kataballo) YA®. 
„1A۳ يثقل) س‎ ekatabare0) 2851 


(sm08رkatakl)»‏ طوفان» فیضان (۸۸1") 


›)katabolê) “tara B o «xaTaBoAy ^°"‏ تاسيس› 
إنشاء (7^)؛ 8۵21» x0‏ (4115ط14ه)» یطرح» یضع 
(A?)‏ 


ث ي&ع. قى .١‏ كلمة ة1/مطم/مم تستمد معناها الأساسي مِنَ 
جذريها الاثنين: ه))» تحت» م[إمم يبني» وعلى هذا يكون معناها 
يحضر من وضع عمودي إلى وضع أفقي (مثل؛ يرمي» أو بمعنى 
مجازي ينزل» يرفض). والمعنى المتصل بهذه الكلِمَة وهو يوضع 
الأساس (..) يؤسس» مأخوذ مِنْ أساليب البناء القديمةء ويشير إلى 
تكوين الأحجار في الأساس خندق (حفرة) الأساسي» أو دحرجة أو رفع 
أحجار الزوايا الرئيسية للمبنى. 

والاسم عامطه/م« ياخذ بصفة رئيسية المعنى المجازي. فقد يعني 
دقع (وضع) مبالغ معينة مِنَ المال» أو تاريخ بداية العمل بالنسبة 
لمبنى. اما مِنَ الناحية البيولوجيةء فقد يكون المقصود وضع البذرة في 
الأرض» أو في الأم. وقد استخدم الكتبة اللاحقون عبار ة )ع إ0 0ر 
»katabolês kosmou‏ منذ تأسیس العالم. 

۲ كلمة |1 م هم۸ في سب ليست لها علاقة بفكرة الأساس. ومرة 
واحدة فقط في (۲مك ۲: )١١‏ أخذت معنى يؤسس (مكتبة). ولم ترد 
كلمة katabolê‏ !لا في مك ۲: ۲۹» حيث تشير إلى اهتمام البناء 
بشكل أساسي "بَِيكَلَ البناء كله". 


٩ :٤ استخدمت 41[5طه)) مرتین فقط في ع. ج في ۲کو‎ , aa 
يشير بول إلى أنه في خدمته "طرح كثيراً ولكنه لم يهلك". في حين أن‎ 
تشير إلى أساس الإيمَان الذي يجب على المرء البناء عليه.‎ ١ :٦ عب‎ 

۲. والاسم يرد ١‏ مرة. وكلمة "تأاسيس" في عبارة "تأسيس العالم" 
(مت ۲۳ ۳۵ تقتبس مز ۷۸: ٤۲‏ مت :٠١‏ ٤٣؛‏ رؤ ۱۳: ۸). وهي 
تعبير ثابت لانقطة التي مِنَ عندها تحسب التواريخ التاريخية. وحين 
يؤرخ لعمل الله الحر قبل هذه النقطة الزمنية (مثل؛ يو ٤ :1١‏ حيث 
نجد أن يَشُوع هُوَ موضوع محبة الله أف »٤ :١‏ حيث الغرض هُوَّ 
اختيار المُؤْمنين)» والغرض هر إغلان استقلالية التدبير الإلهي عن 
اية بداية اساسية يكون هو نفسه قد وضعها للتاريخ البشري. وهذه 
الاستقلالية تتيح لله أن يقتحم التاريخ بمقاصد محبته» ولإكمال مجرى 
تاریخ الخلاص وذلك أيضاء في إطار محبته, 

۳. وثمة لقطتان تبرزان في كافة النصوص التي تذكر تأسيس العالم» 
(أ) دائما يُربط هذا بقول يتعلق بمصير الإنسان» (ب) هناك رابطة لقح 
إليها بين معرفة الله المسبقةء والتعيين السابق. وتتحدث مت :٠٠١‏ £ 
أف ٤ .١‏ عن الاختیارء» أمارؤ ۱۳: ۸؛ ۱۷: ۸ فتتحدثان عن النبذ مِنْ 
زمرة الأبرار. لو :١١‏ ۰ (مرثاة يَُوع)» عب :٤‏ ۳ تتحدث عن الفشل 
التاريخي الذي تجب المحاسبة عليه. وأخيراء مت ۰۱۳ ٩١‏ عب :٩‏ 
٩٦‏ بط ۱: ۲۰ (انظر یو ۱۷: ٤‏ ) تشير إلى وضع يَسُوع الأساسي 
الفريد مِنَ تاريخ الخلاص. لقد كشف عما كان مكتوما منذ تأسيس العالم 
وبهذا حدد نهاية الزمان. 

.٤‏ في عب ١ :١١‏ ربط بين كلمة عامطه؛هم مع الفكرة القريبة 
الخاصة بوضع البذرة (أي البداية). 

انظر أيضاً واو1» خالق» خليقة (۳۲۳۲)؛ ء1010ء 
صانع» خالق(۱۳۲۱). 

۷ )خkatabrabeu»‏ يخسر الجعالة) 10۹ . 

. "۲ › المنادي)‎ katan geleus) ۸ 

‘katangello) Y ۸0۹‏ یُعلنْ» ینادي» نداءء يُخبر) سه ۲۲. 

E — يضحك على يهزاأ ب(‎ «katagelaö) YAT 

. ۲٠۰ + یدینء یلوم)‎ ›katag ins 6( ۱ 


. ٤ یقھر › يھزم)‎ kalan oma) ° 


«(katadikazO) ‘xataöSıxût» ‘XAaTOaSIxCEo YATA 
إدانة‎ ›»)ka1adi)( ›»»105)¶ يدين» يحكم» يقضي (^1^1)؟‎ 
(A٦ ۹) 

ٿث ي&ع. ق .١‏ الفعل ۵25 اهاه ) في ث ي معناهہ یدین» يصدر 
حكماً ضد أما الاسم ة)ز م۸( فيشير إلى حكم قانوني» أو إدانة صدر 
ضد شخص ما, 

. الفعل 25ى )ليه)ه) جاء ترجمة لأفعال عبرية في اللغة السبعينية 
ومعناه یدین شخصا بانه مذنب في أي :۳٤‏ ۲۹؛ مز ۳۷: ۳٣؛ :1٤‏ 
١‏ يدمر شخصا في قضية في مرا T1:‏ (ترجمة »N1۷‏ يحرمه .. 
العدالة)» ويحرْم شخصاء ومن ثم يعرض حياته للخطر في دا 1۰۰۱ 
(ترجمة ثيود ل ع. ق). وفي الحكمة ۲ £ Vol Yo VY‏ 
١‏ تحمل معنی الإدانة الرسمية. وكلمة عم¡1»dم‏ ترد في 1۲ YY‏ 
في إدانة أولئك الذين لا يراعون الله. 

e .€‏ استعمل الفعل عه مز dهاه)» ٥‏ مرات في ع. ج› ودائماً بمعنی 
يدين» أو يصدر حكما ضد» أو يجده مذنبا. وهذا جاء واضحا بصورة 
خاصة في مت ۱۲: ۳۷» حیث استخدمت بالتباین مع <dikaioö‏ )“ 
قnصiosyهdik» .)۱٤١١‏ وفي لو :٦‏ ۲۷ ترد 26م )لہا۸ مرتین 
بالارتباط مع »)۳۲٠١۰»۳”۵ +“( »)i۸5‏ حيث تتضمن العمل 
المجازي للتعبير في يع ١ :٥‏ حيث أن عبارة "حكمتم على .." تمثل 
إغلانا رسميا بالإدانة قبل تنفيذ الحكم. أما الاسم )اهام فيرد مرة 
واحدة في ع. ج (أع )٠١ :٠١‏ بمعنى حكم بالإثم والإدانة. 

انظر أيضاً ها)» حكم» محاكمةء قضاء» دينونة (١٠۳۲)؛‏ 
rgdidmهم»‏ يسلم» یدفع إلی» یبذل» یستودع (١٤٠٤))؟‏ 
maةط›‏ كرسي الملك (۱۰۳۲۷). 

AA إدائة)‎ ‘katadike) YA1۹ 

o4 ببحث عن»› يتعقب)‎ «katadiöokO) YAY. 

«katathema) YAVY‏ النذر المَقذم لإله هُرَ شيء ملعون) 
ه4 „Tor‏ 

. "°۲ > لعنة)‎ ›katathematizö) YAY f 

(5رaischاkaء‏ یخجل› یُخجل»› یُخزی) سه ۱°١۸‏ . 

۷ (yp156راkataka»‏ یتغطی» یتستر) ۲۸۲۱۰ . 

katakauchaomai( ۷۸‏ یتباھیء ینتصر علی) سے ۲۰۱۷ 

۳°۸4 پُکشّر إلى قطع)‎ ‘kataklao) YAN‘ 

. °۲ e یعط کمیراٹ)‎ ›»katakleron 0me) ^۲ 


XOTOXAVOUOG ۸۸٦ 
.)۲۸۸1( طوفان» فیضان‎ »)kataklرsm05(‎ 


ٺ ي&ع. ق ١‏ كلمة اهاهاه استّخدمت في ٺ يي بمعنيها 
الحرفي والمجازي» وذلك بمعنى الطوفان أو فيضان عظيم: وسب 
تستخدم الكلِمَة بمعنى طوفان نوح (مثل؛ تك :٦‏ ۱۷؛ مز ۲۹: ۰ سي 
)١ °‏ ومع ذلك فإن الإشارات في مز ۲ ٣‏ سي 1:4 
۲ جاءت غامضة. 


‘UAOTOXAVOUOG 


ع. ج ترد الْكلمَةٌ ؛ مرات فقط في ع. ق (مت ٤‏ - ۳۹ لو 
۷¥ ۷ بط ۲: ه)» وفي كل مرة منها تشير إلى الخراب الذي سببه 
طوفان نوح. 

انظر أيضا مووه]آه)» بحر»› بحيرة (۹۸٤۲)؛‏ غوٍعمص ينبوع»؛ 
بئر (۰ ۸ hyd‏ ماء» میاە (°1۲۲)؛ lordanês‏ نھر 
۳4۹ 


)۹۰ ٤( يصالح»› يتصالح‎ »)katalls80( 


الأردن (۷4٦)؛ imn‏ بحیرة .)"۳٤۹(‏ 
»katakrima( ۰‏ عقاب» إدانةء دینونة) سه ۳۲۱۰, 
›katakrinO0) 1۱1‏ يدين) > 1° ". 
›katakrisis( ^۲‏ دينونة) > 1۰" , 
٤‏ (katakyrieu6ء‏ یسود› یغلب) 11 , 


«ois «(katalaleo) ‘xatakakêw XaTOaAaAêo) ۸٩ °‏ 
يتكلم بالشر على» يفتري )°۹°( «(katalalia) xa1700‏ 
مذمة»ء إفتراءء التكلم بالشر ()1^۹7(*؛ «(katalalos) «%0700 oç‏ 
مفتر › ذمامء مُتکلم بالشر (۸۹۷ ۲)؛ 0۵ا00 (08 1۸ »)psi ٤۸y‏ 
نميمةء» ترثرة (۰۳۰٦)؛‏ 0۲ا م ہ0ل (ءع1ء1رpsit)»‏ ٹرتارء 
نمام ) ۲۱ (. 

ت ي &ع. ق كلمة 5ء ام اء يتكلم بالشر ضد» يشوّه سمعة... 
وجودها نادر في اليونانية القديمة. لكن هذا الفعل في سب يعبر عداوة 
الکلام» سواء ضد الله (عد ۲۱: ۵ و۷؛ مز ۷۸: ۱۹؛ هر 0Y :Y‏ 
وضد عبده موسی (عد ۱۲: ۶۸ ۲۱: ۷)» أو ضد اناس آخرين - مثل؛ 
- حين وبخ أيوب مِنْ أصحابه (أي ۰۹ ۳) أو حين تشوه سمعة أخ أو 
قريب (مز .)١ :٠١١ ؛٠١ :٠۰‏ أما الاسم هام آهه)» يشوه سمعة ... 
ل١‏ يوجد إلا في الكتاب المقدس (مثل؛ الحكمة )١١ :١‏ أو في النصوص 
التي تعتمد عليها. ولقد ؤجدت كلمة ومآمآمم) "مشوه السمعة (النمام) 
لأول مرة في ع. ج. 

ع. ج کلمة 5ع آم لم تستخدم في ع. ج للتجديف على الله ( 
َasphemneاb›‏ ۰°۹). والنمامون (ئممامام۸) ذكروا في قائمة 
الخطاة التي أوردها بول في رو ٠١ :١‏ على أنهم النماذج النمطية 
للوتنية. وقد ربط بين هذه الكَلِمَةء وكلمة وعاء٣ر۸اأوم»‏ مروج 
الإشاعات :١(‏ ۲۹)» والأسماء المشتقة وممصوأرطاوم» مروج 
الإشاعات؛ وناشر الفضائح والأكاذيب» وكلمة مام آهام» ذكروا مرة 
ثانية معا في ۲کو ۱۲: ٠٠١‏ أكليمندس الأول ۰ ۵ ۵. وكلمة 
مiاaاkata»‏ مشوه السمعةء؛ جاءت من بين الخطايا التي كان بُولل 
يخشى مِن مواجهتها في كنِيسَة كورنثوس المتمردة (۲کو 1۲: ١٠)ء‏ 
وهذه الحْطِيَّة تدمر الشركة في المجتمع. 

والكنائس المَسِيجية هي نفسها ضحايا مثل هَذًا الكلام الشرير» وكان 
هَذا نتيجة الموقف العدائي الذي اتخذه العالم الوثني ضدها. وعلى 
ذلك» يتوجب على المَسيجيين أن يكونوا أكثر اهتماما أن يبينوا مِنَّ 
خلال "سيرتهم الصالحة في الْمَسيح" أن الإشاعات والأكاذيب التي 
تشوه سمعتهم لا أساس لها مِنْ الصحة (۱بط ۳: ١۱؛‏ انظر ۲: )٠١‏ 
والمسيجيون كاطفال مولودين (أي أولئك الذين ولدوا ثانيةء والذين 
یعرفون مدی عطف سیدهم) یجب أن يطرحوا عنهم "کل خبٹ" مع 
الخطايا الأخرى (١بط‏ ۲: .)١ - ١‏ ورسالة يعقوب أيضاء وبتحريمها 
بصفة خاصة خطايا اللسان (انظر »)١١ - ١:۳‏ تحرم بشدة على 
السيجيين أن ينخرطوا في ذم إخوتهم المُؤْمِنِينَ )١١ - ١١ :٤(‏ لان 
هذه الخْطْيَة تعد استهانة بناموس الله وتعد إهانة لله نفسه باعتباره معطي 
الناموس وقاضي الكل. 

انظر أيضاً eص‌asphاط»‏ يجدف» يفتري» يطعن (۹٥۱۰)؛‏ 
lidor‏ يهين»› يسبْ» يسيء إلى (77")؛ idiz5عon›‏ 
يهين» يعيرء› یوټخ .T۲(‏ 

,٠٠۹۵ مذمةء إفتراءء التکلم بالشر) ے‎ ءkataاaاia(‎ ٦ 

۷ (0اماهاهk»‏ مفتر› ذمام» مُتکلم بالشر ) ,۲٥۹٥‏ 

٨۵‏ (4۸6طnصa]اماه)»‏ يستولي علی» يُمسك» يُحرز» یأخذ 
حيازة يغلب) TTA‏ 


۳4۲ 


A= يترك› يبقي» يترك وراءه)‎ «kataleipO) 4۰1 
GE مصالحة)‎ «katallagê) Y۳ 


«(katallasso) xataAdoow ‘AOTOAALOOOM 4۰4‏ 
يصالح» يتصالح )°( «(katallage) xatadAayh‏ 
مصالحة (۹۰؟)؛ 0س00ڭ»تث»› (6ءءهااەمه)» يتخلص»› 
يعتق »diallassomai) «ataAopuar (° ٥۷(‏ تصالح 
›»apokatallass) <ûroxato\hûoon (1¥)‏ يصالح 
»)metall4556( «uetaAAûoow “(1)‏ يستبدل (۳٦°")؛‏ 
)nta]ag"2( “VTA‏ الذي يُعطى أو يؤخذ في المقابل 
عند التبادلء؛ فداء (٥۹٤)؛‏ س0 ڭ021؛ (56ءم|ا/ه)» یغیر» یتغیر»› 
يبدل (). 


ٿ يک ع. ق .١‏ كلمة 5ءه]امامم في ث ي هي كلمة مركبة من 
ةءءه]/» ومعناها يغير» يتبادل. ومعناها الأصلي يغير؛ يتبادل» يحول» 
ومعناها يصالح. وهي تعني بوجه عام إعادة التفاهم بين الناس بعد 
العداء أو الخصام,. ونادرا مانجد الفعل بمعنى المصالحة في سياق ديني 
- والاسم الناظر 2عمآاهم)» مصالحة. ومن نفس الجذر اشتق الاسم 
ntl] gma‏ أي ما يُعطى في المبادلةء أي ثمن الشراء. 

۲. کلمة ووی]/ی استّخدمت ۰ مره في سب بمعنی يستبدل (مثل؛ 
أجور»ء تك ۱ یاب :۳١‏ ۲؛ :٤۱‏ ٤۱؛‏ انظر ۲مل ٥:۵‏ و۲۲ ۔ 
۳) یجدد (إش :٤١ ۰۳۱ :٤۰‏ ۱)» یتبادل (لا ۱۰:۲۷ و۲۷ و٣۲)»‏ 
أو على غرار ذلك» يقوي (بمعنی يتبادل ذبيحة باخری خر ۱۳: ۳), 

والكلمات المركبة في هذه المجموعة نادرة في سب. وكلمة 
katall6‏ لا توجد الا في ار :٤۸‏ ۳۹ (= سب ۳۱: ۳۹ء حُطمت» 
أرعیت)»› ۲مك ۱: ٥؛‏ ۷: ۳۳ء ۸ ۲۹, أما کلم ع عی! ایم فلم ترد 
إلا في إش ۹: ٤‏ (= سب 1: )١‏ حيث تختلف عن النص العبري» ومن 
الصعب فهمهاء وکلمة ټووي!|هال في ۲مك :٩‏ ۲۰ قد تعني ينزع 
(أي ۲ ۲۰ و٤‏ ۲)» يكسر» يحبط :٥(‏ ١١)؛‏ وعلى غرار ذلك كلمة 
اهمه قد تعني یبطش (أي ۹: ٤۳؛‏ انظر ایضا خر ۰۱۹ ۲۲؛ 
اصم :١٤‏ ۹ ۲ ا ٣مك‏ 1 *(. وکلم na‏ رanlallag‏ تعني 
ثمن (١مل ۲١‏ سب ۰۲۰ ۲ إر »)۱١ :٠١‏ تغير (مز 0۵ ۹ء 
رشوة (عا »)١١ :١‏ مبادلة (را :٤‏ ۷). واستعمال معلمي اليهود اللاحق 
تم توقعه في صم ۲۹: »٤‏ حيٹ تخر ج كلمة "i‏ 0ءءمااهاه عن 
معناها المعتاد لتعني يجعل نفسه مقبولا. أما 5ءءه]امإم) ومشتقاتها 
فلم توجد في النصوص الخاصة بالعبادات أو النصوص الكهنوتية. 

۳ في اليهوديةء الاعتراف بالخطايا والتوبة هي وسائل المصالحة 
مع الله. أي استعادة فضله. وهكذا تظهر كلمة ءءماام/) بالإشارة 
إلى الله في ۲مك ۱: ١‏ ۷: ۳۲؛ ۸: ۲۹ حيٹ أصبح تكميل الناموس 
وسيلة تهدف إلى الحصول على البر أمام اللهء وفكر المصالحة قد يجد 
نفسه قريبا جدا مِنَ فكر المجازاة» وكلمة 5ءءم]امامم ومشتقاتها 
مألوفة في مثل هذه السياقات» ولكنها ترد بصفة غير منتظمة. 

ع. ج ۱. کلمة 5وی ]اهم لا ترد في ع. ج إلا بمعنی يصالح» أو 
يتصالح. وقد استخدمت للمصالحة بين الناس بعضهم بعضا (١كو‏ ۷ 
٠١‏ انظر أه٠ءجه!]مزه‏ في مت »)۲١ :١‏ وللمصالحة بين الناس 
والله (في کتابات بُولس فقط؛ رو ٠۰ :٩‏ ۲کو : ۱۸ - ۰٠؛‏ انظر 
a8‏ pokatallم‏ في أف ٩‏ کو ۱: ۲۰ و٣۲),‏ كذلك تأتي كلمة 
ااا أيضا بمعنى المصالحة (في كتابات بُولس فقط: رو ه: 
۱ کو :1۸ - ,)0٩‏ 


تاتي کلمة ووی ]اهمه بمعنی يحرر )عب ؟: 1°(« mid. or pass‏ 
تأتي ڊ بمعني يحرر؛ يُطلق سراحه» يسوي الأمر (لو ۲ ۸+ gl‏ ۰۹ 
۲). وھکذا أیضا نجد كلمة !امع بمعناها الأصلي (رو :١‏ 


)۹۰٤( يصالح» يتصالح‎ «(katallassö) 


1 ما يدفع كفدية» ولا ترد إلا في مت‎ ‘antallagma AD 
۷ ۸ مر‎ ٣ 


ةوه ا/ه» ( مرات) وتعني يغير» أحيانا بمعناها الطبيعي (في غل 
٤‏ ۰ يتمنى بُولس لو أنه كان يستطيع أن يغير لهجته مع الغلاطيين)» 
ولكذها تأتي أيضاً بمعنى اسخاتولوجي (في اليوم الأخير "نتغير 
جمیعاً"» ١کو ۱١‏ ۰۱ ۔ ۲٥؛‏ انظر عب ۱: ۱۲). وبول في رو ۱: 
۲۳ يصر على أن اولئك الذين يعبدون الأصنام عرفوا الله عن طريق 
إلهام عام لكنهم "أبدلوا مجد الله الذي لا يفنى بشبه صورة الإنسان الذي 
يفنى والطيور والدواب والزحافات". 

katallagës katallassö .Y‏ تاتيان مِنْ بين المفاهيم الأساسية 
للفكر اللاهوتي البُولسُي. وهما تضفيان دقة لاهوتية بالنسبة لشخص 
المسيح وعمله بأكثر مما تفعله مفاهيم اللاهوت الخلاصي التي نجدها 
ف الأناجيل الازائيّة وأع (مثل؛: المغفرة). (أ) موضوع المصالحة 
هر الله ( كو .)١۹ - 1۸ :١‏ لاحظ التناقض مع الفكر الوثني» الذي لم 
يعرف الآلهة إلا كموضوع عمل المصالحة مع البشر. وهي في نفس 
الوقت تناغم مع رسالة ع. ق عن الله باعتباره "الرحيم والرؤوف"» 
والذي مِنَ طبيعته "المحبة والأمانة" (خر ٦:۳۲‏ - ۷؛ انظر مز :٠۰۳‏ 
۸ و۱۸). والذي يعد بالمغفرة وتجديد العهد باعتبارهما مِنَ اعمال 
کرامته (إش ۷:٥٤ ۲١ :٤۳‏ ۱۰+ إر ۳۱:۳۱ .)۳٤-‏ 


والمغفرة قعها/ه/م» التي أو جدها الله تعد على هذا النحو عملا تاماً 
يسمو عن کل عمل بشري "لأنه إن كنا ونحن أعداء [6ءءهااهai»]‏ 
قد صولحنا مع الله بموت ابنه فبالأولى كثيرا ونحن مصالحون 
[katallasso]‏ نخلص بحیاته" (رو .)٠١ :٥‏ وعلى ذلك فإنه قبل 
عمل المصالحة كنا في عداوة مع الله, غير أن قيامة المَسيح هي عربون 
الخلاص والمصالحة.اعمل عمل البشر الذي يتضمن التوبة والاعتراف 
بالخطاياء ليس عملا نؤديه ليحقق المصالحةء الأمر الذي يتجاوب معه 
الله» بل المصالحة بالأحرى هي مِنَ عمل الله الذي يجب علينا نحن أن 
نتجاوب معه., 


أما وأن هذه هي الحالة التي عليها الأمور فهذا ما يؤكده النظام الذي 
عرف عن يولس مِنَ ناحية استهلاله بما هُوَ دلالي ثم يتبعه بالحقيقة 
الملحةء فهو يبدأ بعمل الله باعتبار أنه له الأهمية القتصوى» ثم ينتقل إلى 
الوصية ليعلن الأخبار السارة بأن قد تصالحنا مع الله. وهذا هو أساس 
فرح المؤمن بال "وليس ذلك فقط بل نفتخر أيضا بالله بربنا يوع 
المَسيح الذي نلنا يه الآن المصالحة "[katallage]‏ (رو 1:0 (. وقي 
۲کو 5 ٠‏ حيث يعبر بُولس عن أفكار مماثلةء فإنه لم يتردد عن 

(ب) وقد تمت المصالحة بعمل اليح نتيجة موته وقيامته. 
والمصالحة هي تعبير عن الوضع الجديد الذي جاء نتيجة هذا العمل 
والذي اعتاد بُولسُ أن يشير إليه بتعبيرات مثل 05نم )زك (ييرر) 
dikaiosynë‏ البر ( 7 وهذه التعبيرات (انظر رو 94:0 
مع °: E‏ ۲کو :٥‏ ۱۹ مع رو ۴: ۲ - ۲۲) تشير إلى الوضع الرئيسي 
الذي تحتله في كرازة بُولس وفكر ه اللاهوتي. 

)ج( وبعد ذلك» وفي رسالة رومية يبحث بُولسُ وضع الشعب 
اليهودي في تدبير الخلاص الإلهي. وهذا يوضح لنا السبب في لهفته 
أن يبين - ومن ع. ق - أن الخلاص كان دائما بالنعمة ويالإيمَان (انظر 
الأصحاحات ۳ - ء) ولكي يوضح أن الناموس لم يُقصد به إطلاقا أن 
يكون وسيلة ليخلص بواسطة الإنسان نفسه. ويتساءل بُولل في رو 
٩‏ ۔ ۱١‏ ما إذا كان الله قد تخلى عن إسْرَائِيل إلى الأبد بسبب رفضها 
المسيح؛ وتمٿل جزء من رده علی هذا السؤال بحدیثه عن المصالحة: 
"لآنه إن كان رفضهم هُوَ مصالحة [€gا/aa]‏ العالم (أي الأمم)» 
فماذا يكون اقتبالهم إلا حَيَاة مِنَ الأمُوّات؟" .)٠١ :١١(‏ 


۳. ولما كانت المصالحة عملا مِنَ جانب واحد قام به الله في اليح 
فهي ٳذا هبة منه» وقد وُصفت خدمة المصالحة في إطار هذا المفهوم 
في ۲کو .۲١ - ۱۸ :١‏ وبعد أن وصف بُولش عمل الخليقة الجَدِيدَة التي 
تحدث حين يكرن الشخص "في المَسيح" كتب يقول: "ولكن الكل مِن 
الله الذي صالحنا لنفسه بيَّسُوع المَسيح و أعطانا خدمة المصالحة. أي 
أن الله كان في اليح مصالحا العالم لنفسه غير حاسب لهم خطاياهم 
وواضعا فينا كلمة المصالحة. إذأ نسعى كسفراء عن المَّسيح كان الله 
يعظ بنا. نطلب عن المَّسيح تصالحوا مع الله لأنه جعل الذي لم يعرف 
خطية خطية لأجلنا لنصير نحن بر الله فيه. 

والمصالحة هنا تشير إلى نهاية علاقة عدايی وأنه قد حلت محلها 
علاقة سلام ومحبة. ومبادرة المصالحة كانت من اللهء والذې وجد 
بواسطة مَوْتٍ ابنه طريقا لمحبته للخاطى» وتسوية غضبه على الحْطِيَة. 
وبهذه الطريقة يظل الله على بره» غير أن الخطاة يمكن أن يتبرروا 
أيضا بالإيمَانِ بيَسُوع. 

في كو ٠١ :١‏ فُهمت المصالحة على أنها تبرير. وقد فسرت في 
البداية مِنَ الناحية السلبية ("غير حاسب لهم خطاياهم") ثم بعد ذلك 
إيجابياً في ۲١ :١‏ حيث ذكر أن يَسُوع تحمل عنا خطايانا "لنصير 
نحن بر الله". وهذا ليس مجرد خيال شرعي. لان المُؤْمِِين يحملون بر 
المَسِيح بالفعل» مثلما تحمل هر خطايّانا حين علق على عود الصليب. 

غير أن خدمة المصالحة لم تنته عند هَذا الحد. ذلك أنه علينا أن نكرز 
بها "كسفراء" ( ٣کو ٠ :٩‏ انظر أف ٦ل;‏ »¥ — spre-sbeuo‏ 
.)٤) ۳‏ ولقد حدد بُولس مهمته وهي الكرازة بكلمة الصليب» ورسالة 
محبة الله للخطاة والمصالحة (رو .)١١ - ۸ :١‏ وما أطلق عليه "رسالة 
المصالجة" في ۲کو ه: ٠۹‏ هُوَ الإنجيلِ نفسهء والكرازة بالإنجيل هي 
مهمة الكَنِيسَة كلها. وفي ذات الوقت» يُلاحظ أن عبارة "تصالحوا 
مع الله" (۲كو ٠١ :١‏ ب) وجهت للكنيسة. فكل مِنَ الكِيسَة والعالم 
يجب دخولهما في هذه المصالحة وأن يعيشاها. وجوهر هذه النصيحة 
("تصالحوا مع الله") يلفت الانتباه إلى حقيقة أن المصالحة لا تكرن 
كاملة إلا بعد أن يقبلها الطرفان. 

والفكر الذي تضمنته الفقرتان ۲کو :٥‏ ۲۱؛ رو ۸: ۲ يتطلب منا 
القول بان ما فعله يَنُوعَ على الصليب يتفهم ذبائح الخُطِيّة إلتي كانت 
تقدم في ع. ق» وأنه قد أبطلها وحل محلها. ولم يستعمل بُولس مفهوم 
المصالحة في غل ۳: ۳ _ ١٠ء‏ بل شرح عمل الكفارة الذي عمله 
المَسيح على الصليب مِنَ ناحية أنه أز ال اللعنة ( = 4ء ۹۳۲"( 
وهنا آيضاً فكر انتفاع الآخرين بما حققه المَسيح بموته نيابة عنهم. فهو 
البديل الذي حل محلنا. ١‏ 

.٤‏ وجوهر المصالحة يتمثل في إنهاء العداوة بين الله والبشر (رو 
.)١ :٥‏ ولذلك حققت لنا المصالحة "سلاما مع الله" وهذه عبارة 
استّخدمت في ١ :١‏ كنتيجة للتبرير. وبهذا المعني تكون المصالحة هي 
الشرط المسبق لخلاصنا :١(‏ ١٠ب)»ء‏ وأساس كل "الخليقة الجَدِيدة" 
( ۲کو :۱۷ .)٩۱‏ 


ه, (أ) کو ۱: ۲۰ و۲۲تستخدم بدلا مِنَّ كلمة 5ءء]ام/» الفعل 
غير المعروف ]اه1 apo)‏ (انظر أف ۲: )١١‏ ولكن هذا 
یرتبط باستعمال بُولس الذي سبق ذکره للفعلِ ټوومااهاه)» وله 
بالفعل نفس المعنى: "لأنه فيه سر أن يحل كل الملء. وأن يصالح 
[apokatallassö]‏ به الكل لنفسه عاملا الصلح بدم صليبه بواسطته 
اء كان ما على الأرض أم ما في السموات» وأنتم الذين كنتم 
قبلا أجنبيين واعداء في الفكر في الأعمال الشريرة قد صالحكم 
[apokatallass0]‏ الآن في جسم بشريته بالموت ليحضركم قديسين 
وبلا لوم ولا شکوی أمامه" (۱: ۱۹ - ۲۲). 


ونجد في هذه الفقرة الكثير مِنْ سمات المصالحة التي سبق أن رأيناها 
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في رو» ۲كو: كنا غرباء عن الله بسبب الْخَطِيَّة الأمر الذي كان يجب 
التعامل معه أمام الله» عرض الله أن يتصالح معناء وكانت المبادرة مِنْ 
جانب الله» مَوْتِ المَسيح الذي هُرَ جوهر عملية المصالحةء والذي أشير 
إليه بكلمات مثل "الدم"؛ و"الصليب"» والغرض من تقديمنا كابرار 
أمامه. وأساس هذا الانتصار هو إلغاء دين الناموس على الصليب» 
وبهذا جرد الرؤساء والسلاطین مِنْ قبضتهم علینا (کو ۲: ,)٠١ - ١١‏ 

غير أن مجال المصالحة أعطي هنا بُعداً كونياً. واللص يفترض 
كارثة كونية تتسبب فيها قوى الشر. وذاك الذي هُوَ الخالق ورازق 
الكل هو ذاته الذي انتصر على قوى الشر على الصليب وعلى ذلك فهو 
الذي أوجد صلحا للكل (کو ۱: ۱١‏ - ۰٠؛‏ انظرٍ .)٠١ :١‏ وقد ضعت 
مصالحة المُؤْمِنِينَ )۲١ - ۲١ :١(‏ في إطار هذا السياق العالمي. غير 
أنه يجب ملاحظة أن المصالحة تتوقف على المواصلة في الإيمَانِ :١(‏ 
(. 

(ب) أف ۲: ٠١‏ تنظر إلى المصالحة في سياق تأثيرها على علاقة 
اليهود والامميين أمام الله. فقد كان الأمميون بدون مسيح أجنبيين عن 
رعوية إسْرَائيل وغرباء عن عهود الموعد لا رجاء (لهم) وبلا إله 
في العالم (۲: »)١١‏ ولكنهم صاروا "قربيين بدم المَسِيح" (۲: .)٠١‏ 
ومع ذلك فإن مَوْتٍ المَسِيح لم يصالح الامَم فقطء بل وصالح اليهود 
ايضاء وأوجد لهم طريقا للخلاص» لم يكن متوافرا لهم مِنَ قبل. وفي 
ذات الوقت فإن عمل المصالحة الذي صالح اليهود والأمَّم إلى اللهء 
فالخيم ايا يهم مع يعض وخلق:مجتمعا جددا. فالمصبح هو 
سلامناء فإذ خلق "في نفسه إنسانا واحدا جديدا صانعا سلاما. ويصالح 
[2556ااها»)ممره] "الاثنين في جسد وَاڃذ مع الله بالصلیب" (۲: 
1_1" (. 


.٩‏ والمصالحة على المستوى البشري توقشت في فقرتين هامتينء 
() في ١كو‏ ۷: ١١ - ٠١‏ يناقش بول موضوع الطلاق: "وأما 
المتزوجون فأوصيهم (لا أنا بل الرَبَ) أن لا تفارق المرأة رجلها. 
ولمن فارقته فلتلبث غير متزوجة أو لتصالح [5ءیمااهاه)] رجلها". 
ولا يترك الرجل امراته. وهذا التَغْلِيمَ يتمشى مع تفسير يَسُوع ل ع. قق 
بالنسبة لهذا الموضوع (انظر مت ۱۹: ۳ - ۱۲؛ مر 41١ - ۲:٠١۰‏ لو 
١‏ ۸ انظر تث ۲۴: ۱ ۔ ٤؛‏ مت :٩‏ ۲۷ - ۳۲) ومن هنا قد يقال 
وعن حق أنها وصية مِنَ الرَبَ. 

وعلى النقيض مما جاء في ١کو‏ ۷: ۱١‏ - ١۱ء‏ حيث يتعامل بُولْسُ 
مع موضوع ما إذا كان الطلاق يجب أن يقع على أساس أن أحد 
الطرفين مؤمن والآخر ليس كذلك» وحكم بُولسُ في ۷: ٠١‏ ۔ ١١‏ يبدو 
أنه يشير إلى موضوع الطلاق بصفة عامة. والنهجان المتاحان هما 
إما الانفصال والبقاء بدون زواج أو يتصالحا. ومع ذلك فإنه في ۷: 
۱١ - ۳‏ يبدو آن بُولسل یعرف أنه توجد حالات لا یون فيها أي بديل 
سوى إنهاء الزواج. وحقيقة أن المؤمن قد يجد نفسه (أو قد تجد نفسها) 
متزوجة من شخص غير مؤمن لا يُعد أساسا للانفصال» لان الطرف 
المؤمن يمكن أن يقدس الطرف الآخر ويتيح الفرصة لاحتمال خلاصه 
(أو خلاصها) (۷: ۱۲ - .)۱١‏ وهکذاء لا يعلم بُولسٌ بان المؤمن لا بُ 
وأن ينفصل عن غير المؤمن في الزواج. 

(ب) والفعل الفريد أه"0ءوه]اما يرد في مت :۲٤ :٥‏ "فإن قدمت 
قربانك إلى المذبح وهناك تذكرت أن لأخيك شيئا عليك. فاترك هناك 
قربانك قدام المذبح واذهَب أولا اصطلح [اه0ءءم|ا/ما] مع أخيك. 
وحینئذ تعال وقدم قربانك" .)۲٤ - ۲۲ :٥(‏ وتَغلِيمَ وع هنا هو مزیج 
مِنَ تَعْلِيمَه الخاص بالوصيتين العظيميين ومثال السامري الصالح» 
والذي يوجب على المؤمن أن يحب الله مِنَ كل قلبه ويحب قريبه مثل 
نفسه (مت ۲۲: ٤٤٤١ - ٣٤‏ لو ۱۰ ۲١‏ ۔ ۳۷؛ انظر لا ۱۹: ۱۸؛ تث 
.)١ ١‏ وليس هناك ذبيحة مقبولة لدى الله دون توبة ومصالحة. 
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التَعلِيمَ التالي (مت )۲١ - ٠٠, :١‏ نجد له نظيراً في لو :٥۸ :۱١‏ "كن 
مراضيا لخصمك سريعا مادمت معه في الطْرِيق. لثلا يسلمك الخصم 
إلى القاضي ويسلمك القاضي إلى الشرطي فتلقى في السجن". والحاجة 
إلى المصالحة مع الناس جزء مِنْ حاجتنا إلى المصالحة مع الله (انظر 
أيضا مثل العبد غير المتسامح في مت ۱۸: .)٠١ - ۲١‏ والخصم (أو 
المشتكي) هنا قد يرمز إلى يَسُوعً المَسيح» ورسالته التي تنادي بالتوبة 
بالنظر إلى مجى الدينونة الوشيكةء لأنه حين تقع الدينونة ستكون نهائية 
لا رجعة فيها إطلاقا (انظر سياق هذه الفقرة: لو 1N soV-oL;1۲‏ 
.)١ -‏ وعلينا أن نسعى للمصالحة معه قبل وقوع ذلك. 


۷. صيغة تءو[اممره بصيغة المبني للمعلوم ترد في عب ۲: ٠٠١‏ 
ومعناها "يعتق"'۰ "ينطلق سراح» يخلص" لقد شارك يوع طبیعتنا 
البشرية وبواسطة موته دمر ذاك الذي له سلطان الْمَوْتٍء أي الشَيْطْانَء 
وهكذا استطاع آن "يعتق [5ءءمااممه] أو لئك الذين خوفا مِنَ المَوْتِ 
كانوا جميعا كل حياتهم تحت العبودية". وفي أع 1۹: ١١‏ نفس هذا 
الفعل استخدم لشفاء الأمراض. 

antallagma .^‏ أي الذي يُعطي في مبادلةء ولم ترد إلا في مت 
٦1‏ ؛ مر ۸: ۳۷: "ماذا يُعطي الإنسان فداء عن نفسه" والسياق هو 
الدعوة إلى إنكار الذات لش تام کشرط مسبق للتلمذة والقبول لدی الله 
الآب: "فإن من أراد أن يخلص نفسه يهلكها. ومن يهلك نفسه مِنَ اجلي 
ومن أجل الإنجيل فهو يخلصها" (۸: .)٠١‏ وليس بوسعنا أن نقدم شينا 
فداء عن حیاتنا وٍهكذا فحتى أن نحمل الصليب في إنكار تام للذات لهو 
أمر أهم بكثير جدا مِنَ ربح العالم كله. وعلي غرار الاقوال الاخرى في 
الأناجيل الازائيةء فإن هذا القول لا يقدم فكرا لاهوتيا للمصالحة بالمعنى 
الذي عبر عنه بُولسل. بل إن هَذا القول يذكر بالأحرى» وبأشد لهجة 
ممكنة حاجتنا إلى المصالحةء فيما تلمح في نفس الوقت أن المصالحة 
متاحة لأولئك الذين يهتمون بالسعي إليها. 

انظر أيضاً «apokatastasis‏ استرداد» إستعادة ()؛ 
omi‏ esk]اiم»‏ یسترضي» یکفر عن» یرحم ,)۲٩٩۱(‏ 

۹۰° (oip0sاkata›‏ ما يتبقی› البقیة) ے ۳۳۰۹. 

4۰ (۵"”راهاه)» مسكن»؛ غرفة الضيوف )+ ۳۲۹۵, 

۷ (5رآهاه)» يدمّرء یُهدم» بُبطل) ,۳۳۹٣‏ 

skatamartyreOo) ۹۰۹‏ یشهد علی»؛ یشهد ضد)ه 0 

۷ (€0٥k)4۸»ء‏ یفطنء یلاحظ یتاملء یتطلع) ے ۳۸۰۸ 


«(katantaö) ‘xatavtan ‘%XOTOaVTOMD F۹1۸ 
يقابل‎ »)apan t46) trv» يُقبل» يصل» يبلغ (۹۸)؟‎ 
يلاقي (01۳1)؛‎ »)hypant4( rv0 يُلاقي (*°7)؛‎ 
؛)٥٦۱( لقاء» مُلاقاةء إستقبال‎ »)ap@n1esis) “OOO 
,)01۳۷( لقاء» إستقبال‎ »)hy paresis) “LON TOLLS 


ث ي&ع. ق الفعل ۸5 )ي۸ يشير إلى حركة نحو هدف ماء وبشكل 
أساسي إلى مكان (كمدينة مثلا). وبمعنی مجازې يشير إلى الوصول 
إلى الهدف., ,والكلمَة ترد كثيرا في سب. وقد استخدمت حرفيا بمعنى 
المجئ إلى أورُشلِيمَ أو صور (مك :٤‏ ۲۱ و٤٤)»‏ كما استخدمت 
مجازيا بمعنى الوصول إلى مركز رئيس كهنةء وإلى أناس فاقوا كل حد 
في الاستغراق في الخُطْيَةَ .)٠٤١ :1 ؛٠١ :٤(‏ وقد استخدمت قي صم 
۳ ۹ عن وضع إثم جريمة القتل على بيت يوآب. 

ع. ج ۱. ترد کلمة ۵۸٤۵5‏ ی)» ١١‏ مرة في ع. ج. وقد استخدمت 
في سفر الأعمال بصفة أساسية بمعنى يصل :١١(‏ 48و( 
وقد وردت مرة بمعنی مجازي, فاثناء حديث بُولس إلى أغريباس» أعلن 
أن اسباط إِسْرَائيلٍ الاثنى حَشرَ ياملون أن يروا "تحقيق" الوعد الذي 
أعطاه الله لآبائهم (۲۹: ۲۷), 


)؟٩٥۲( لعنة» مسبَة‎ )katara( 


ل د 


۲ تسب هذا ذا التعبير إلى أسلوب بلس الذي يستخدم دائماً الأسلوب 
المجازي. والهدف الأسمى للحَيَاهٌ المَسيحية هُوَ البلوغ "إلى قيامة 
الأمَوّاتِ" (في ۳: ١‏ أما الهدف الذي تعبر عنه في ٣: ٤‏ فهو: "أن 
ننتهي جميعاً إلى وحدانية الإيمَانِ ومعرفة ابن الله". ويتحدث الرسول 
في ١کو‏ ۱۰: ۱۱ عن "إنذآرنا نحن الذين انتهت لیا (katantao)‏ 
أواخر الدهور" (انظر عب ۹: (T1:‏ والْمَسيح الذي يفتتح نهاية الدهور؛ 
سيبداً حقيقة عالمية جديدة ونظام جديد. ETS‏ 
للمؤمنين فقط. وعلى الرغم مِنَ ذلك فإن هيئة هذا العالم في طريقها 
إلى الزوال (١كو .)١١ ٠:۷‏ وهذه المبادرة التي تاتي من عند الله» سترى 


أيضاً في حقيقه أن "كلمة الله" وصلت (katantaö)‏ الکنائس ١ ٤(‏ 
٩‏ انظر ۱تس ۲: ۱۳). 


۴, کلمتا 5ھ ۸۾ap‏ ومر 1¢: 1۳+ لو hypantlaö «1۲ :1Y‏ 
(انظر مثل؛ مت ۸: ۲۸؛ لو ۸: ۲۷) تعنيان: يقابل» والاسم المشتق 
apantësis‏ )مت °: 1+ |ع : + ات : 1¥(« و hypantêsis‏ 
(مت ۸ £ 0 4 يو 1Y‏ ۳) معناها لقاء. 


واستخدام s¡ئ€nهap‏ في اتس ٤‏ ۷ جدیر بالذکر., فالتعبیر القديم 
بالترحيب الذي يُولي لزائر مهم» او الدخول الانتصاري لحاكم جديد إلى 
المدينة العاصمة طبق على المَسيح: "ثم نحن الأحياء الباقين ستخطف 
فنعا معهم في السحب لملاقاة (eis apantêësin)‏ الرَبَ في الهواء". 
ونفس هذه الأفكار نجدها في مثل العذارى العشر (مت .)١ :١‏ 


انظر أیضاً ¡ه ٥ءء‏ ياتي»؛ یظهر (۲۲۱۲)؛ ۸٤115‏ يزمع» 
يوشك» کون على وشك» یعتزم ,)۳٩۱۹(‏ 

kati 05( ۱‏ تُعتبر أهلاء بُعتبر جديرا) 040 

. ٤۳٤٤ یدوس یطا) سه‎ «katapateo) YY 

›katap@usis( ۳‏ راحةء مکان راحة) سه ۳۹۸, 

. ۳۹۸ > جلب إرتیاح» یرتاح» یتوقف)‎ »kمt4p415(‎ ٤ 
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۲ °( غطاء» حجاب» ستارة‎ «(katapetasma) 

ت ي E‏ ق يبدو أن nأnم katapelasıma‏ کانت تعبيراً فنياً لستارة 
اليكل ومع أستثناءات بسيطة؛ استّخدمت هذه الْكلمَةً في سب للحجاب 
الذي كان يفصل بين القدس» وقدس الأقداس في خيمة الاجتماع (خرٍ 
N VV‏ عد 4 ۵ و1 ۷)» والهێكل 
(۲ اخ ۳: ٤‏ 0. وكانت تستخدم أحياناً للستار ة التي عند مدخل خيمة 
الاجتماع؛ غير آن الكلمَة المعتادة لذلك هي kalymma‏ (مثل؛ صم 
۱ صم ۷ 1). 


وهذا الحجاب الداخلي كان يُصنع مِنَ كتان نقي مطرز بصوف 
أزرق» وارجواني وقرمزي» وعليها شبها كروبان. وكان يمثل الفصل 
بين الله والبشر. ورئيس الكهنة وحده هو الذي يمكنه الدخول إلى قدس 
e‏ 
E .£‏ . لقد ثار نقاش حول ما إذا كان حجاب اليكل الذي انشق 

صلب المَسيح» » كان الحجاب الداخلي أم الخارجي (مت ۷ ٥‏ مر 
٥‏ لو ۲۳: .)٤١‏ فإذا كان الحجاب الداخلي» فإن هذا يرمز ا 
حقيقة أن مَرْبٍ َع فتح الطْريق أمام كل البشر للدخول إلى محضر 
الله . ومع ذلك» فهذا التمزق ما كان سيعرفه الجمهورء لان الكهنة فقط 
هم الذين يدخلون إلى القدس. وقد نظر آباء الكنيسّة الأولى إلى هَذا 
التمزق كعلامة بنوية ترمز إلى خراب الهَيْكل. 

وكاتب رسالة العبرانيين يجد يقيناً عظيما في معرفة أن يَسُوع» 
باعتباره السابق لكل المُؤْمِنينَء قد دخل إلى محضر الله وراء الحجاب 
الداخلي في المقدس السماوي (1: 1۹ - ١٠)ء‏ فما الذي كان يرمز إليه 


katapetasma‏ خيمة الاجتماع (۹: ۳) وفي وقت لاحق» أصر على 
أن يَسُوع فتح لنا طريقا للدخول إلى الأقداس .)٠١ :٠١(‏ وقد تكون 
هذه إلماحة إلى انشقاق الحجاب عند مَوْتِ يَسُوع» على الرغم مِنْ أنه لا 
توجد إشارة واضحة إلى ذلك. 

۲. كلمة هرهم لم تستخدم في ع. ج إلا بالنسبة لبرقع موسى 
( ۲کو ۳ ۔ 4۱۹ انظر خر ۳4: ۳ - ۲° —< ۲۸11«kalyp!5‏ 

I — يبتلع» يغرق)‎ «katapinO) YY 

I — ینزل)‎ «katapip!o) ۹۲۸ 


ت 


›)katar) xara OTO ۲۲‏ لعنة» مسبَة 

)1° (؛ )kataraomaiî) xatapaopa‏ يڵعن» لاعن (۹۲۳)؛ 

«(epikataratos) ‘txıxaTtûpatog *(¥1°) ial «(ara) ‘upd 
.)"۰1۳( ملعون (۱۲۹)؟ 0 70غ»› (rat05هpع)» ملعون‎ 

ٿث ي&ع. ق .١‏ ١ه‏ وه۲ه/ه) تعنيان بالضرورة الشئ نفسه 
يلعن» ۸4۲401 یلعن (.41ل) أو يمغته شخصا ما, مكان للكلمة 
الملفوظة في العالم القديم قوة فعليةء تطلق عند نطقها. وهكذا فإن 
الشخصض الذي يلعن يعرض نفسه لقوة مدمرة. وتعمل بفاعلية ضد 
الشخص إلى أن تُستنفذ القوة الكامنة في اللعنة. وهكذا فإن كلمات اللعنة 
والبركة أكثر مِنَ الرغبات الشريرة أو الطيبة. 

۲. في سب نجد أن 4ه (مثل؛ مز : ۷ = سب 4۲۸:۹ ۱٤‏ 
katara «((Y ;0۹ 4F‏ تردان معا. والأخيرة ترد دائماً على النقيض 
من معنی ماعoآuع»‏ (ه ۰ :+ بركة) (تٹ تٹ ۱۱ : ۲۹ ۔ ۲۹ ٣۰‏ 
(: "قد جعلت قداملك الكَيَاءُ والموت البَرَكَة واللعنة" (۳۰: 0٩‏ 
kataraomai‏ )Jûn؛‏ تك 1۲: "+ eد araomai «(1Y - 1 :Y‏ 
(مٿل؛ عد 1۲: ٦‏ و11( epikataraomaiy‏ (مٿل؛ عد ۲۲: 4۱۷ 


۳ ۷) تأتي کافعال. 
ا ۲ - )۲١‏ بين كيف أن الاعتقاد بقوة اللعن الذي 


لماي باق کن بلمم ان لعن |ثراي تی يمتح هو أ دوه 
ان يبارك إِشْرَائیل ‏ 


واللعنة التي يقرر ها الله أو رسله تعمل ولا يمكن إبطالها باي حال. 
والعقوبة التي هدد بها إرميا أورْشَلِيم في ٦ :٠٠‏ = (سب ۳۳ )٦‏ انتھهت 
إلى أنها لمت وهي عاجزة تماما للعنة الوثنيين. وهكذا أيضاً في مل ۲: 
۲» تغير الحكم الإلهي بمباركة الكهنة بمعرفة الله إلى لعن. فالله وحده 
هُوّ الذي بمقدوره إلغاء هذه اللعنة. 

۴ ج كلمة هري في ع. ج لا ترد إلا في رو ۳: 6° (اقتباساً مِنْ مز 
(Y1‏ وهي نكشف حال الَُطِيّة التي يميش فيها أولئك الذين يعيشون 

تحت الناموس. فالهراطقة الذين يخدعون النفوس غير الثابتة هم "أولاد 
اللعنة" (همم)» في بط ۲: ,)٠١‏ والأرض التي - على الرغم مِن 
المطر والفلاحة لم تخرج إلا شوكاً وحسكاًء قيل عنها مجازيا في 
عب 1: ۸ إنها قريبة مِنَ اللعنة. والفقرة تشير ما بين سطورها إلى 
السيجيين الذين على الرغم مِنَ البركات الروحية التي نالوها يسقطون 
(1:-0). 
والفعل اه 0ه م/م نجده في قصة شجرة التين التي لعنها يَسُوع 
لأنه لم يجد بها ثمراً (مر )١ :١١‏ وقد يبست هذه الشجرة. وهذه 
القصة تعد إشارة عن طريق التشبيه المجازي إلى دينونة الله (انظر لو 
,)٩ - ٠ ۳‏ وأولئك "الملاعين" الذين يقصدهم يَسُوع في (مت :٠١‏ 
)٤١‏ هم خطاة أدينوا في الدينونة الأخيرة» وهكذاء مُنع المؤمنون مِنَ أن 


to 


)۹41( يستعد› يهيى› يبني› يؤثثٹ‎ ›)kataske1420( 


يلعنوا أحداً (رو ۲ و۱۹). بل عليهم بالأحرى أن يحبوا أعداءهم 
ویبارکوا لاعنیهم (مت °: ٤‏ لو 1: ۲۸), والتحذير الذي ذكر في يع 
٠١ - ٩ ۳‏ يشير إلى نض الاتجاه, 


6مم ء» لا ترد الا في يو ۷: ٤۹‏ , وکان الفريسيون يعتبرون آن 
الشعب الذي يؤمن بيَّسُوع أنه "ملعون" لأنَهُمْ لا يعرفون الناموس. وهذا 
الحدث يقوم دليلا على عداوة الفْرَيسِيّينَ ليَسُوع, 
وکلمة مههه )امع ترد مرتین في ع. ج (غل ۳: ٠۰‏ ۱۳). وقد 
استخدمها بُولس فيما كان يفسر العلاقة بين لعنة الناموس والخلاص 
بالمَيح. ولعنة الناموس تعني التسليم لدينونة الله وغضبه. وهي تلحق 
کل الذين ١‏ يثبتون في جميع وصايا الناموس (۲: 0 ê‏ وهذا يعني 
بالضرورة الجنس البشري باسره (انظر رو ۱: ۶۱۸ ۲: 4۲٣ :۳ ٤١‏ 
انظر أيضالا ۱۸: ٥تث‏ ۲۷: .)۲١‏ 
ومع ذلك» فإن يَسُوع الذي علق على الصليب كشخص لمعنه الله 
(انظر تث :۲١‏ ۲۳) ومات كأنه مذنب» حمل اللعنة نيابة عن البشرية 
الخاطئة وما استتبعها من دينونة إلهية (غل ۳: .)١١‏ وهنا يعبر بُولش 
عن فكرة "البدل/ النيابة" (انظر رو ۳: ١۲؛‏ ١کو‏ ۱: ١٠؛‏ كو ه: 
١‏ وقد زالت اللعنة نتيجة فدائه. وبدلا مِنَ اللعنةء أصبحت البَرّكة 
التي أعطيت لإبْرَاهيمَ متاحة لكل الذين يؤمنون بالمَسيح. ولقد دُعوا 
كمفديين إلى البذوة الإلهيةء ونالوا ملء الخلاص المرتبط بموعد الروح 
القدس (غل ۳: ١ :٤ +۱٤‏ - ۷). 
انظر أيضاً ›anathema‏ ملعون» لعن» محروم (۳٥۳)؛‏ 
ogeاkako»‏ یقول شرا علی» یشتم» يُهین» یلعن (۲۸۰۰)؛ 
»rhaka‏ رقا [فار غ الرأس]» أحمق ,)٤۸١۹(‏ 
»kataraomai) ۳‏ يلعن»ء لاعن) > ۲۹۳۲. 


›»)katar ge) XOYÊ HOTUOYÊED ۹ ¢‏ يلغي› 
يبطل .)"۹۳٤(‏ 

ٿث ي &ع. ق كلمة 5ععإهام)م مشتقة مِنْ كلمة ومعري» ومعناها 
خامل» أو لا فائدة منه» وهي كلمة قديمة تعني في ث ي أن يجعله 
خاملاًء او غير صالح للاستعمال» أو يلغي أو يبطل. وهي لا تظهر إلا 
في سب في عز :٤‏ ۲۱ و۲۳؛ :٥‏ ٥؛‏ 1: ۸» حیث جاءت بمعنی يعيق 
بناء الهكل» أو يوقفه. 

ع. ج وردت ۲۷ مرة في ع. ج» ومن بينها مرة واحدة في مثل 
"شجرة التين" (لو :1١‏ ۷ "لماذا تبطل الأرض" بمعنى لماذا تجعلها 
غير منتجة)» أما المرات الأخرى فجاءت في سياقات لاهوتيةء كلها 
ماعدا مرة في کتابات بُولسش, 

.١‏ إن الله بالصليب والمجى الثاني للمسيح» يبطل القوى المدمرة 
التي تعهد سلامة حياتنا الروحية. وهذا الأمر تتضمن: (أ) عظماء هَذا 
الدهر (١كو :١‏ 1» قد يكونون مِنَّ البشرء غير أن الاحتمال الأكبر 
هو الشياطين). (ب) الناموس» الذي أوجد عداوة بين اليهود والأمميين 
وجعلهما کلیهما مذنبین أمام الله (اف ۲: ١٠؛‏ انظر رو ۷: "). (ج) 
الطبيعة الخاطئة التي ورڻناها من آدم .)٦ :٦(‏ (د) "الأٹيم" (۲تس :١‏ 
۸). (ه) كل القوي التي تعادي المَسيح في الوقت الحاضر (١كو :٠١‏ 
)٤‏ بما في ذلك المَوْتٍ» والذي أصبح لا شئ بالفعل مِنْ حيث المبداأً 
بعد قيامة يوع :٠١(‏ ١٠؛‏ انظر تي .)٠١ :١‏ ويضيف كاتب رسالة 
العبرانيين (و) الشيْطان (۲: ؟ .)١‏ 

۲. والله يزيل ويستبدل ما هُرّ عابر وزائل ليفسح الطرِيق للاشياء 
الأفضل والثابتة. ولقد أزيح بالفعل نتيجة مجئ النظام الجديد في المَسِيح 
"مجده" - إذا جاز القول - التدبير الموسوي ( ۲کو ۳ (Tg11g¥‏ 
و"البرقع" الذي كان على قلوب اليهود مثل بُولْسُ (۳: .)١٤‏ أما التي 


u3 


استّبدلت - كخطة الله للتقدم إلى الأمام - "غير الموجود" في هَذًا العالم - 
وعلى الرغم مِن حيادية التعبير» إلا أن هذه العبارة تشير إلى بشر (١كو‏ 
1 ). ومن الأمور التي ستستبدل من خلال التغييرات التي ستنجم 
عن المجى الثاني للمسيح: (أ) الجوف والأطعمة (1: :)٠١‏ فأجسادنا 
الحالية سوف تتغیر)»› (ب) النبوات والمعرفة (+ ‘gnosis‏ 1464( 
المفاهيمية» والتي وإن كانت في أفضل حالاتها جزئية» سيتم التخلي 
عنهاء مثلما يترك الشخص الراشد "ما للطفل" حين يعرف الله مباشرة 
وبالنظر (۱۳: ۸ و۰٠‏ واا). 

۳. والبشر يحاولون - بقصد أو بدون قصد - أن يناقضوا أو يلغوا 
مبادئ وقوى العمل الإلهي التي تعمل مِنَ أجل الخلاص. والكرازة 
بالتبرير بواسطة الختان» أو السعي للتبرير بأاعمال الناموس» فإن ذلك لإ 
يبطل عثرة الصليب فحسب (غل )١ ٥‏ بل ويبعد نفسه عن المَسيح 
«١‏ الناموس بدوره لا يلغي مواعيد العهد (غل :١‏ ۷))؛ وعدم ایمان 
إِسْرًّائِيل لا يبطل أمانة الله (رو ۳: ۳)» وعلى ذلك سيظل إنجيل النعمة 
تابتا على الرغم مِنَّ الجهود البشرية التي تُبذل لإلغائه» وسوف ينتظر 
في النهاية. 

انظر أيضاً 05عط)tه»‏ یرد» یرفض» پرذل» یتهاون (۱۱۹)؛ 
›exoutheneَ‏ مرفوض باحتقارء یُرذل .)۲۰۲٤(‏ 

YAY يُکمّل»› يضع بالترتیب»› يُصلح)‎ «katartizO) ۹۳١ 

YAY أن یکون كاملا تکمیل)‎ «katartisis) YY 

n 05( ۹۸۵‏ 1sاkatarء‏ تکمیل» تحضیر» لوازم) ے۷۸۷, 

»katase16( ۹‏ يهتز أو یلوح بالید کإشارۃء ھز) ے ٤۹٤١‏ 


KOTOOXEUOTOD ‘XOTOUOHEUOGOD 444‏ 
(t4ske1020ه)k)»‏ يستعد» يهیئ» يبني» ینصب» يجهز» یؤتٹ 
»)paraskeuaz) ‘rtagaoxevatw (£1)‏ يى (نفسە)› 
يستعد (۱۸1٤)؛‏ 000×171 »0› (ras)ke18مp)›‏ يوم التحضیرء 
الإستعدIد‏ )1۸۷¥ £($ «(aparaskeuastos) «‘urtagaoxelootog‏ 
غیر مستعد ,)٥٦٤(‏ 

ٿث يک ع. ق .١‏ في ٿث ي كلا المُركبات ترد بخصوص البدء في 
تزيين الغرف وعمل أنواع وطرق مختلفة مِنَّ التحضيير للإحتفالات 
(مثل؛ الملابسء وجبات الطعامء وکذا المعارك سواء كانت برية أو 
بحرية). تستخدم ۸25٠ء‏ )يىم أيضا في المعنى الباطنيء مع أولئك 
الذين يتعلمون وكذا للتحضير للطقوس الدينية. كما يرد الفعل أيضا في 
الهندسة والمنطق الفلسفي في بناء الحجج الإيجابية. 

۲. (أ) وردت كلمة u»25ء)ءهام)‏ في سب ١‏ مرة., وفي إش :٠١‏ 
:٤١ ۷ ۳۸‏ ۷ و والفعل يشير إلى عمل الله للإعداد في سياق 
الخليقة. تجهيز الجيوش بالأسلحة والسفن ذكر في امك ٠١4۲۱۰۱۰‏ 
۳. وكتب الأبوكريفا تستخدم أيضا z5م»ء)ء)»»‏ في العلاقة بإنتاج 
الأوثان (رسالة إرميا .)٤١- ٤٥و ٩‏ 

(ب) ترد u420اع)ءهإمم» ١١‏ مرة في سب. وهي في إر :٦‏ ٤؛‏ 
۱۱١ OI EY 0.‏ (= سب ۲۷: ۲٤؛‏ ۲۸: (١‏ تشير إلى الإعداد 
للمعركة وفي طوبيت ۸ ۹ ملف ۲ ۲۷ ۹ ۲۹ ترد في تقاریر 
إعداد وجبة طعام. 

(ج) ويستٌعمل كلا الفعلين في أنشطة اخرى للإعداد: تشييد أحد 
الأبنية (عد ۱ ۲ آخ ۳۲: »)٥‏ حراثة حقل (أم ۲۴: ۲۷ = سب 
«(f :64‏ أو بسط شبكة كفخ (أم 0:۹ 

2 تُوجد كلمة 1425 )ئه٣۲مم‏ في ع. ج ٤‏ مرات» أما كلمة 
kaiaskeua2َ‏ فنجدھا ۱١‏ مرة. 


)"۹٩۱1( يشتکي› يتهم‎ »)ka gor8) 


0 في ع ۰ ٠١‏ تشیر كلمة paraskeuazo‏ إلى إعداد الطعام» 
في حين انها في کو :٠٤‏ ۸ وردت في فقرة تتحدث عن عدم كفاية 
التكلم بألسنة» وجاءت في التشبيه المجازي للإعداد للمعركة. وفي 
کو ۹ ۲ - ٣‏ استخدمت فيما يتعلق بمسيحيين أخائيةء "الذين كانوا 
مستعدين منذ العام الماضي للجمع" لكنيسة أورُشَليم والآية التالية 
تتضمن الاستخدام الوحيد في ع. ج للصفة sماsمuاع)ءه۲ممه‏ عن 
احتمال عدم استعدادهم للقيام بذلك باي حال, 

۲. (أ) استخدمت کلمة ۵25 )یه /ی)» ۳ مرات بشان عمل یوحنا 
المعمدان في تهيئة الطريق لملاك الرَبِ (مت ۱ مر ٤۲:١‏ لو 
۷ ۷) ومن بین عمله أن یهیئ للرب "شعبا مستعدا" (۱: 0¥ وفي 
کل مرة یُقتبس من مل ۳: ١‏ (ماوجود صدى لماجاء في خر ۲۲: ۰ 
اش ٤۰‏ ۳ وکلاھما یستخدp hetoimos —] «hetoiazö nl‏ 
(4٩‏ 


(ب) استخدمت 425 )وهم في ابط ۳: ۲۰ (بالارتباط مع 
المعمودية) في معرض الحديث عن بناء فلك نوح. وكل أمثلة ع. 
ج الأخرى لهذا الفعل جاءت في رسالة العبرانيين وتشير إلى تشييد 
وتاثيث أحد المباني. ومفهوم ع. ق عن عمل الله الكلي في الخليقة يقدم 
لنا التشبيه ببناء بيت وينتهي إلى أن باني الكل هو الله (۳: ۳ - .)٤‏ 
والفكر الأساسي هنا إنما يشير إلى المَسيح كباني الكِيسة. وتشير عب 
١‏ ۷ إلى بناء فلك نوح في طاعة الإيّمانء بغرض الإعداد لهربه 
هُرَ وأسرته مِنَ الخطر القادم. وفي ۹: ۲ و٦»‏ وفي فقرة تتحدث عن 
تضحية يَسُوغ الفريدة يشير الكاتب إلى إقامة خيمة الاجتماع للعبادة 
على أساس التغليمَات التي أصدر ها الله. 

۴ والاسم عع rs)‏ »م يعني الإعداد بصفة عامةء غير أن ع. ج 
يستخدمها دائماً كتعبير زمني للإشارة إلى "يوم الاستعداد" الذي يسبق 
السبت» او عید الفصح مت ۲۷: ۲٩؛‏ مر ۱١‏ ۲٤؛‏ لو ۲۳ ٤٥؛‏ يو 
ANATES‏ 


انظر أیضاً وو زهعط»› جاهز» مستعد (۲۲۸۹)؟ ۰25۸۸۸1 
یمنطق .)"٤۳۹(‏ 

. 5۰۰۸ يأاوی» یتآوی» یسکن)‎ «kataskenoo) Y۹ 4Y 

.٥۰۰۸ مکان للعیش› وکر)‎ kalkên sis) ۲۹ ۲ 

›katasph ri2) ۸‏ یختم» مختوم) سه °۲۸۲ . 

katan ( ۱‏ بترء قطع) ےه ٤۳٦۲‏ . 

.9¥۹۷ › يقبل)‎ ›kataphileö) ۸ 


‘KOTOPOOVEM ‘HOTOPOOVEM 471۹4‏ 
)ټkataphrone)»‏ يحتقر› يستھين )۹14؟)*؟ :0VÈÊ@$%7E@1L؛‏ 
)ټperiphrone)»›‏ يحتقر› يستھين (^1 9 )؛ $|010:0@0۷1]71»› 
»)kataphr one (‏ متهاون»› محتقر (۹۷۰"). 

ث ي&ع. ق في ث ي يشيع استعمال kalaphnneö nl‏ 
ومعناها يحتقر أو يتجاهل شخصا أو شيئا. أما مِنَ ناحية ما إذا كانت 
إطراءٌ أم استهجاناً فهذا يتوقف على مِنَ هُوّ الشخص» أو ما هو الشى» 
الذي ير اد الاستخفاف به. أما کلم ټperiphro«eö‏ فيمكن أن تستخدم 
مر ادفا لكلمة 5ع۸٥ka!aph۲0؛‏ على الرغم من أن معناها الأساسي هو 
ببساطة أن تفكر مليا في شئ ما. 

في سب جاءت nl‏ ټkataphrone‏ في علاقتها مع الله (هُوَّ 1: 
۷ = سب 1: ۸)ء الأب (تك ۲۷: »)١١‏ الام (أم ۲۳: ۲۲)» طرق 
الناموس (1۹: .)١١‏ ومثل هذا الاحتقار - يُعد بالطبع عقوقا شائنا. أما 
کلمة ع۸٥٣۸ perp‏ فلھا معنى حسن في احتقار للمحن ٤(‏ مك 1: )»ء 
والعذابات (۷: «(٦‏ والألم (16: 1(. kataphronêlês ةnئآS a‏ 


فتعني الشخص الذي يتعامل بخيانة وخسة (حب ۰۱ ۵ ۲ ۵ صف 
۳ ئ( 


.ج كلمة ٤‏ ۸ مهه ترد ٩‏ مرات في ع. ج. وفي القول 
المأئور في مت »٠٤ :٦‏ وهي مِنَ الناحية الأخلاقية محايدة» وفي 
عب ۱۲: ۲» جاءت بمعنی حسن» حیث ذکر أن يَسُوځ استهان بخزي 
الصليب. لکنھا جاءت بمعنی ردئ في التحذيرات من الإستهانة بلطف 
الله (رو ۲: »)٤‏ وکنیسته (کو ١۱ز‏ ۲)) إخوة يَسُوع الأصاغر 
(مت ۸ ۰ 1ê‏ الشاب الرئيس في الكئيسَة (تي c(Y :f‏ والسادة 
المَسيجيين (1: ۲). وجاءت أيضا بمعنى سيئ حيث ينتقد بطرس 
الهراطقة لاستهانتهم "بالسادة" (مِنَ المحتمل أن المقصود سيادة اليح 
التي تُمارس مِنَ خلال القائمين على الكَنيسة (۲بط ۲ ۰ انظر قضَ 
۸ حیٹ تستخدم کلمة 5٥ع‏ ۸»» یرفض). 

وكلمة 5ع0۸إماإعم لا ترد إلا في تي ۲: ١٠ء‏ والمعنى هنا 
يماثل ما جاء في تي :٤‏ ۱۲, أما کلمة ۶ع ۸٣٥۸2‏ مےمم فلا ترد 
الآ في الاقتباس الذي اقتبسه ولس من حب ١‏ ه» ذلك في نهاية 
عظته الكرازية في أنطاكية بيسيدية (أع )٤١ ٣‏ حيث تاتي بمعنی 
"متهاونین". 

onê!) ۷۰‏ kataphrء‏ متھاون› محتقر) سے .۲۹٦۹‏ 
‘kateidolos) YY‏ مَطْلوءٌ أضتاما) ۹۳۱ 
kale oui) ۰‏ يتسلط يستبد) > ۰۲1. 


0ore) ۹‏ êgاka»‏ يشتکي»› يتهم) - ۲۹۹۷ . 
»)kalEgori2( ۰‏ شکایةء إتھام س ۲۹۹۱ . 


«(kategoros) <xarttyopgog ‘#aTAyopgog 4۹1‏ 
يشتکي» یتهم (۲۹۹۱)؟ ۵0 7»» (0۲ع٤/٩))»‏ مشتکي 
(۹۲)؛ nغoÇ ›»)kal gore) xan‏ يشتكي› يتهم (۹۸۹)؛ 
›)katEgoria) ‘xan opi‏ شکايةء إتهام (1۹۰ "). 

ث ي&ع. ق كلمة وهم يعم تعني التكلم ضد شخص ماء أو اتهام 
شخص» وكاسم تعني المشتكي او مِنَ يتهم. والشيّطانَ هُوَ المشتكي 
الأكبر في ع. ق» على الرغم مِنَ أن هناك مِنَ البشر أيضا مِن يقومون 
بعمله (دا .)٥ :٦‏ والأساس الكتابي لهذا التَعْلِيمَ نجده بصفة خاصة في 
أي ١‏ ١؛‏ زك ۳. والشَْيْطانَ باعتباره المشتكي يركز على إسْرَائِيلِء 
ولكنه يتهم الأشخاص ايضاً. وهو يعمل ويصفة خاصة حين يشتكي 
الناس بعضهم مِنَ بعض» أو يركبون المخاطر» أو يعيشون في إهمال. 
ويمكن للشَيَّطانَ ان يظهر في المحكمة السماوية حين يريد ذلك» ويُطرد 
فقط على أساس وقائع القضية. والملاك ميخائيل هو خصمه. 

ع. ج مِنَ الجلي أن رؤ ٠١ :1١‏ قائمة على أساس المفاهيم اليهوديةء 
وهنا فقط في ع. ج دعي الشَيْطان يعم "المشتكي". وقيل إنه 
بشتكي ضد أولاد الله "ليلا ونهارا". وبعد صعود المَسيج إلى المجدء 
طرح الشيْطان مِن السماء (۱۲: .)٩ N‏ ونفس صورة سقوط الشيّْطان» 
ولکن بدون استخدام كلمة و00 عع) )۸ نجدها في لو ۱۰: ۱۸؛ يو ۱۲: 
۳۱ رو ۸: ۳۳ - .٤٤‏ ويَسُوعً الشفيع» يحل محل المشتكي. وفي 
بعض فقرات ع. ج الأخرى تشير كلمة وو٣0عع/)‏ إلى مشتكين من 
البشر أمام المحاكم الدنيويةء كما كان الحال بالنسبة لأعداء بُولس الذين 
اشتکوا أمام الولاة الرومانیین (أع ۲۲: ۲۰ و٥٣؛ ٠١:۲١‏ و^١).‏ 

وكلمة kalëgoreö‏ مشتق مj kalêgoros‏ وتعني أن يکون 
مشتكيا» يخون» يعلن, لقد تجسس أعداء يَسُوعً عليه ليروا ما إذا كان 
سيعمل معجزات شفاء في السبت» حتى يتسنى لهم اتهامه بأنه انتهاك 
السبت وذلك أمام المجمع المحلي (السنهدريم» مر ۳: ١؛‏ لو 1: .)١‏ 
ولقد اشتكى رؤساء الكهنة يَسُوع أمام بيلاطس الوالي (مر ۲:٠١‏ - ؛؛ 


4¥ 


)"0( فلي‎ »)katter 05) 


لو ۲۳: ٠١‏ و٤‏ ). وتتكرر الْكَلمَةٌ في سفر الأعمال» بسبب القصص 
المتكررة الخاصة بالهجوم على بولسش ( ۲۲: ۳۰؛ :۲٤‏ ۲؛ :۲٠١‏ ه؛ 
٨۸‏ )). وقد دافع عن نفسه بالإشارة إلى أن المشتكين عليه لا يمكنهم 
إثبات اتهاماتهم :۲٤(‏ ۱۳ و۱۹؛ انظر ٥ :۲١‏ و١‏ و١١).‏ ولقد لجا 
إلى قيصر» ولكن ليس بهدف أن يشكو اليهود (۲۸: .)٠١‏ 

استخدمت ايضاً كلمة 0۲٤5‏ ع۸۵ بمعنى غير قانوني في رو ۲ 
٥‏ ... وأفكارهم فيما بينها مشتكية أو محتجة". 

ويشير ما جاء في يو ٠٠ :١‏ إلىالدينونة الأخيرة. ويَسُوع ليس هو 
الذي سيشتكي على اليهود الذين لم يؤمنوا به» لكن الذي سيعمل ذلك هو 
موسى» لأن أولئك الذين رفضوا الإيمَان بيَُّوع يرفضون أيضا الإيمَانِ 
بناموس موسى؛» الذي يشهد ليَّسُوع .)٤١1 :٥(‏ 

وكلمة هأمعة») مشتقة مِنْ وه٣0عع)»)»‏ وتعني اتهام بالمعنى 
القائوني. ولقد سال بیلاطس رئيس الكهنة ما هي "أية شكاية تقدمون 
على يوع (يو ۸ ۹ ا ألا يقبل شكاية 
على شيخ ما لم يكن هناك تاهدان او ثلاث شهود (اتي :٥‏ ۹ انظر 

تٹ ۱۹: ۱). رمن پیت از رط الت یجب آن تخرف فن ارشع لان 
يكون شيخا في الكَنِيسَة هُرَّ ألا يكون أولاده "في شكاية الخلاعة ولا 
متمردین" (تي ۱: 1). 

انظر أيضاً sها0طهdi»‏ الصفة: مفتري؛ الاسم: شيطان»› إبلیس 

«krima OTT)‏ دينونة (۳۲۱۰ تenkale›‏ يشكو› 
يشتکي .)٠٥۹۲(‏ 
g5( ۲‏ مء مشتکي) > ۲۹۹۱. 


›)katêche©) xat» XOT XÊ» ^ ° ٤‏ يعلم» يرشد› 
یُخبر .)"۹۹٤(‏ 

ث ي&ع. ق .١‏ هذه الْكَلمَةً نادرة في ث ي. ولم توجد إلا في تاريخ 
متأخر. وهي في الأصل تعني "يعلن مِنَ فوق"» وعلى هَذا تشير إلي 
عمل الشعراء أو الممثلين الذين يتكلمون مِنَ على المسرح, والكلمَة 
في كتابات بلوتارك تحمل المعنى العام يقدم معلومات عن شئ ماء أو 
يبلغ عن شئ ما. كما وُجدت أيضا بمعنى يعلم» يدرس. والاسم المشتق 
K/h‏ يرد في كتابات الرواقيين. 

۲. لا ترد الكلِمَة في سب» واستخدامها في كتابات فيلو» ويوسيفوس» 
تتطابق مع ٿث ي. 

€ ج يستخدم كَل مِنْ بُولْسُ ولوقا هَذًا الفعل ٤‏ مرات (لكل منهما). 
واستخدام لوقا لها يغطي المعاني العادية: یخبر عن شئ ما (أع ۲١‏ 
۱ و٤‏ ۲) أو يعلم شخصا (1۸: .)٠١‏ ومعنى الكلمَة كما جاءت في 
لو ۱ ٤‏ يدور جدل حوله مِن ناحية ما إذا کان اوفيلس کان يتلقي 
تقاریر عن حَيَاهٌ يَسُوځ» وموته وقیامته» آم کان یتلقی تَعْلِيمَا رسميا 
يتعلق بتَعَالِيمَ يَسُوع. وإذا كان الافتراض الأخير هُوَ الصَجيح؛ تکون 
ألم katëcheö‏ هنا قد استّخدمت ككلمة فنية للَعْلِيمَ المسيحي (انظر 
التعليق فيما يلي). 


یستخدم ولش katëêcheo nl‏ استعمالاً قاصر ا على معنى يعلم 

شخصا ما فيما يتعلق بمضمون الالم (انظر کو :۱٤‏ 4۱۹ غل 1 1؛ 
وفي رو ۲: ۱۸ كان الناموس هو موضوع التَعْليم)» ولذلك فإنه يمكن 
اعتبار الْكَلِمَةٌ تعبیراً فنیا عن "التغْليم المتعلق بالإيمان". ويبدو أن هَذا 
المعنى على وجه الخصوص مناسبا في ١كو :٠٤١‏ ۹ حیث يؤکد 
بُولَس أنه يفضل أن يتكلم خمس كلمات مفهومة لكي "يعلم آخرين" بدلا 
من عشرة آلاف كلمة بلسان» لأن هَذَا على كل حال ربما يشجع المتكلم 
على تمجید ذاته. 


ويقول بُولْسُ في (غل )١ :٦‏ أن الشخص الذي يتلقى التَعليم -مإي» 
۳4۸ 


)kafêche©) «choumenos‏ عليه أن يتكفل بالاحتياجات المالية 
للمعلم 5۸ k۸1‏ (0ع۸/۸)). وهذا أول دليل يتوفر لنا عن وظيفة 
مُعلم أيام الكَنِيسة ة الأولی (قا؛ کو ۳:۹ - 1۸)» وربما يکون بُولْسُ 
نفسه هو الذي أطلق كلمة ۸/۸5۸( على مُعلم الإنجيلٍ. 
In Gal. 6:6 Paul enjoins that the one who is‏ 
taught (kate-choumenos. pres. pass. part« of katecheo)‏ 
should supply the material needs of the teacher‏ 
(katëêchön. pres. act. part« of katëcheö). This is the‏ 
earliest evidence we have for a teaching office in the‏ 
early church (cf. 1 Cor. 9:3-18)‘ perhaps Paul himself‏ 
introduced the term katëchön for the teacher of the‏ 
gospel.‏ 
واستخدام كلمة ۸۸)۸5 كتعبير فني نجده أيضاً في أع ۱۸: 
8 إذا كانت عبارة "في طریق الب" نض تشير إلى عمل الله الفدائي 
في المَِيح وفي التاريخ. وفي الوقت الذي کتب فيه أکلیمندس الثاني 
11¥ (منتصف القرن الثاني الميلادي) کانت لفظۂ ټع عم قد 
أت التعبير العادي لإعطاء التَعْليمَ الخاصة بالمعمودية لطالبي 
العماد. وأصبح يطلق على هذه العملية واوعاءع/۸ (ومنها أخذت 
اللغة الإنجليزية كلمتي "catechesis"‏ و"catechism"(.‏ 
انظر أيضاً ومز يُعلْم (۸٩٤۱)؛‏ وم[ )وم زے» معلم» سید 
«didaskalia (۱ ۲۷(‏ َعْلِيم» تدریس (١٩٤۱)؛ mile‏ 
يرب» يوج يُعلمُء (۸۴ «par adidomi (f‏ یسلم» » يدفع إلى» 
يبذلء یستودع .)٤۱٤١(‏ 
«katischyO) 4۹٦‏ يقوی»› یهیمن»› یسود) > ۲۷۰۹, 
›katoike0) ۷‏ مسكن) › "۸Y٥‏ , 
»katoiketerion) ۹‏ مسکن»ء سکن) > ۳۸۷۵, 
›»katoiki20( ۰*۱‏ يؤھل بالسکان) ‏ ۳۸۷ . 
۰۰٤‏ ()» آسفلء تحت» شفلي) ے ,.٥۳۹‏ 


›)kat6teros) wate XOTOTEQOG "° * ®‏ سُفلي 
(۰۰). 

ٹ ي & ع. ق كلمة وم ٣ات۸‏ مشتقة مِنَ كلمة )م۸ يعني تحت أو 
أسفل, وفي سب ترد بالأكثر في المزاميرء للإشارة إلى أية منطقة في 
الحَيَاءٌ تكون مهددة» أو إلى عالم الموتی نفسه (1۳: +٩۹‏ 1۸: ١١؛‏ ۸۸: 
CIEE‏ 


ع. ج لا ترد كلمة وم مم۸ في ع, ج إلا في أف ٩ :٤‏ "المَسيح 
نزل إلى أقسام الأرض السفلى". وقد طرحت الأسئلة التالية هل ا 
comparative ka ters‏ هنا استّخدمت بمعنی التفضیل "إلى أدنی 
مناطق الأرض السفلية"» أم بالمعنى القطعي " إلى مناطق الأرض 
lتحتية(؟ ?of the earth” a gen. of apposition" Jay‏ 
کان الأمر كذلكء كان معنى التعبير "الأجزاء الدنيا" أي الأرض ا 
هو .„partitive gen‏ 9 وإذا کان كذلك» فان التعبير یکون معناه آدنی 
أجزاء الأرض. هل كلمة وه ٠م‏ تتناغم مع التعبير الذي استخدم 
في ع. ق "أسافل الأرض" الذي يمكن أن يشير إلى الأرض نفسها 
(مز ۱۳۹: )٠١‏ وكذللك إلى الجحيم "أسافل الأرض" (1۳: ؛ انظر 
طوبیت ۱۳ : )؟ وطبقاً لتقاليد معلمي اليهودء مِنَ بين أسماء جهنم ( 
(OY ‘geenna‏ أسافل الأرض» أسافل الدنيا. 


ربما يعتمد ما جاء في أف ٩ :٤‏ على تفسير يهودي قديم لما جاء في 
مز 1۸: ۱۸ الذي صعد فيه موسى إلى السماء ليتسلم التوراة ثم نزل 
إلى الأرض لكي ينقلها للبشرء وهذا التفسير طبق عندئذ على المَسِيح 


)۳۰۱۷( تفاخر› فخر› موضوع افتخار‎ )kauc۸۳۵( 


5 anabainء‏ ۳۲۹ لتفسیر آخْرَ). أو ربما "'نزل" و"أقسام 
الإرض السفلى" تشيران إلى مَوْبِ يَسُوع. فأي شخص يموت و 
لما يقوله اليهود - يذهب إلى عالم الموتى» وعالم الموتى هذا يقع تحت 
الأرض (س ۸۷ ووع4ه) - ومن هنا جاءت كلمة "نزل". 

وناهيك عن أي مِنَ التفسيرين هو الصَحيح؛ فقد تجسد يَسُوع بالفعل 
وبطريقة بحيث أنه أخذ مصيرنا النهائي» المَوْتِ» على نفسه. وهكذا 
القي الشوء على العبارة التي ورت في أف ٠۰ ١‏ ۲۳۲., وعبارة 
"ويملا الكل في الكل" تعني أكثر الارتفاعات علو وأكثر المناطق 
السفلية عمقًا (عالم الموتى), ولكنها تعني ايضاً أنه أعطي سلطاناً فوق 
كَل الكائنات» ولا سيما الأرواح. وفي النهاية فهو أمر لا يقدم ولا يؤخر 
مِنْ نإحية ما إذا كانت الأرض نفسهاء أو مناطق تقع أسفل سطحها هي 
التي أشير إليها في أف :٤‏ : ۹. أما المهم فهو أن المَسيح» الذي رفع إلى 
المجد» غلب كل القوى والسلاطين والسيادات. وهو بهذا أعطى عطايا 
لكنيسته 


انظر أيضاً وم وورطه» الَهُّاويةء عالم الموتى» حفر ة(۲٠)؛‏ sةdه»‏ 
هادیس؛ هاوية» عالمْ الموتى» جحيم «‘geennd O)‏ جهنم» 
جحیم (۷٤۱۱)؛‏ 4۲۵۲05)» يطرح في جهنم .)°٤٩٤(‏ 


)kauma( xua 0u. ۳ ۰ *‏ حر إحتراق (۳۰۰۸)؛ 

›×00016 يحرق»› يحترق (۰۰۹)؟‎ »)ka uma) xuna 

»)kaus(‏ حریق؛ حر ار ة (۳۰۱۱)؛ دە 00× (105ه))» تُحرق 
في النار» يُحرق (۳۰۱۲)؛ 00۷ 0× (185۸))ء حر .)۳۰۱٤(‏ 


ث ي &ع. ق ۱ . كلمة يمم في ث ي تعني: یحترق»؛ یسخن› ولا 
سيما سفحة الشس» أو حرارة الشَس» وبمعنى منقول تعني حرارة 
الحمى» حرارة السحب الملتهبة» عضة الصقيع kaumatizo lai"‏ 
معناها يجف بسبب الحرارةء أو بالتمددء أو في صيغة المبني للمتوسط 
يعاني مِنَّ الحمى. وبقية كلمات هذه المجموعة كلها تتعلق بالاحتراق 
أو الحرارة الشديدة. 

۲ . كلمة مم في سب تاتي في غالبية الأحيان ترجمة لكلمة 
۸b‏ (کل منھا وردت ٤‏ مرات) بمعناها الأصلي: حرارة الشمس» 
او الس الحارقة (انظر تك :١١‏ ۰ إر ٣۹‏ ۰ = سب :٤۳‏ ۳۰ 
انظر سیراخ »)٣ : ٤٣‏ ولكنها تاتي أيضاً بالمعنى المنقول وهو: حرارة 
الحمى (اي E o‏ ذلك کان استخدامها موضعاء وهذا ما 

٠٠ : ۳٦ e‏ يجب أن لاحظ السياق. وحقيقة أن جثة 
يهوياقيم تكون مطروحة للحر نهاراً وللبرد ليلاء إنما هي علامة على 
دينونة إلهية ضده بسبب إثمه. ونفس الفكرة نلمسها في شكوي أيوب: 
ظامي احترقت مِن الحمى في" ( (Te: a0 ٠‏ ولقد رأی في هذا أن الله 
أصبح عدوا قاسياً بالنسبة له ٠(‏ :1( 

(ب) استّخدمت کلمة ۸۵u‏ أيضاً كمثل على المحنة والمتاعب., 
وهكذا نرى في إر 1۷: ۸ أن الذي يثق في الرَبَ "يكون كشجرة 
مغروسة على مياه ,[والتي لا تخشى] إذ جاء الحر ويكون ورقها 
أخضر". وهكذا أيضا في (سيراخ :١٤‏ ۲۷) والذي يتبع الحكمة "يستتر 
بظلها مِنْ الحر"» وفي مجدها يجد راحةء وإذا كان إشعياء يتطلع إلى 
حكم السلام الآتي» منذ تنبا أن مجد الله سيكون "مظلة... نهارا مِن 
الحر" إش ,.1":٤‏ 


0( استّخدمت كلمة وكام للنار الطبيعية لطبيعية. لخبز الخبز (إش ٤‏ 
١‏ وعلى المذبح ١ : ٤١(‏ أو على منارة الدب (۲ أخ .0١ :١١‏ 
وكلمة رتوم تشير إلى الحرارةء ولا سيما حرارة الشمّس (تك ۳١‏ 
۰ اش 6۹: +٠۰‏ يون :٤‏ ۸). 


ع. ج مجموعة هذه الْكَلمَةٌ ترد في ع. ج > مرات في الاناجيلء 
ه مرات في الرسائل العامةء و٤‏ مرات في سفر الرؤيا. )١(‏ رؤ :٠١‏ 

٩ - ۸‏ تتحدث عن دينونة إلهية وغضب. فجام الغضب الرابع سكب 
على الّس» » والتي "أعطیت أن تحرق [xaumatizo]‏ الناس بنار" 
فاحترق اناس 1z6[‏ ي 1»)] احتر اقا عظیماً [ہau)].‏ 


۲. يتحدث ما جاء في مت ۱۳: 1ء مر ١ : :٤‏ عن سقوط البذار على 
"الأماكن" المحجرة ... فنبت ... ولكن لما أشرقت الس احترق 
(41126)). وهذا المثال يشير إلى أولئك الذين يعثرون في كلمة 
الله إذا وقع ضيق أو اضطهاد. 

۳. في رؤ ۷: ١٠ء‏ تعرض شعب الله لمحنة عظيمة واستشهاد وقد 
رُفعوا إلى الأمجاد السماوية: "لن يجوعوا بعد ولن يعطشوا بعد ولا تقع 
عليهم الشمّس ولا شئ مِن الحر [هu۸)]".‏ 

4 , في بط ٠١‏ و۲٠‏ استخدمت كلمة ة0ء.م) للنار الأخروية التي 
ستحرق العناصر قبل أن تخلق "سموات جديدة وأرضا جديدة" وفي 
عب 1 : ۸ اسشخدمت كلمة وزو لحرق الشوك والحسك الذي لا فائدة 
منه - وهذا رمز لهلاك الله النهائي لأولئك الذين سقطوا. 

ه. وكلمة متمم تشير إلى حرارة النهار بسبب حرارة الشَمْس 
المحرِقة (مت ۰ لو ۱۲ :يع 0 وآخر استعمال لهذه 
الكَلمَةَ كان بأسلوب مجازي يشير إلى نهاية قيمة الثروات. 


انظر أیضاً برب نار .)٤۷۸٩(‏ 

۰۹ (iz5اkauma›‏ يحرق» يحترق) ۰۰۸۰ . 
۰۱ (ءusiاهم»‏ حریق؛ حرارة) سه ۲۰۰۸ . 

۰۲ (06وuهم»‏ يُحرق في النارء يُحرق) .۳٠٠۸۰‏ 


‘XOVOTHOLOEOD AOUOTIOLOGM ۳1۴‏ 
( 115161۵2 ۸)» موسوم بعلامة مِنَ حدید محمّی» مُصتف(۰۱۳"). 
ث ي &ع. ق هذا الفعل في ث ي ورد بمعنی يحرق بقضيب حام» 
موسوم بالنار. ولا يرد الفعل في سب» غير أته ورد في ٤مك ۱٥١‏ ۲۲ 
الاسم المشتق وهو ۵1١0۸‏ بمعنى موسوم. 

ع. ج المرة الوحيدة التي وردت فيها كلمة z5م1ءعاءuه»‏ في ع. 
ج كانت في تي :٤‏ ۲» حيث أشار بُولسُ إلى المُعَلمِينَ الكذبة بأنهم 
"موسومة" ضمائرهم. وربما كانت حالة هؤلاء الهراطقة أنهم كانوا 
أناساً تملکهم السَيْطانَ أو القوى الشَيْطانية أو أن ضمائر هم كانت متبلدة 
مِنَ ناحية الأمور الأخلاقية. 


انظر أيضا ‘stigma‏ علامة» سمة (1 ۱ ۱)؛ «charagma‏ نت 
نش (0۹۷7). 

. "۰0۸ + ) حر‎ ckausn) ° £ 

. ۳۰۱۷ > یفتخر› إفتخار)‎ »kauchaom@i( ٦ 


›)kauchêma) «ama xay nla ° 1¥‏ تفاخر› 
فخر» موضوع إفتخار (۳۰۱۷)؟ وا0010 ۸؛ (18ع۸آعuه))»›‏ فخر؛ 
إفتخار (1۸ ۰ )؛؟ »0&0 »× (¡ "0 »)kauch‏ یفتخر› إفتخار 
)enkauchaomat) <tyxavyûopaı $(" * 11)‏ تفاخر )1°۹°)؛ 
»)katakaucha 0m di) “XOTOXNOY COOL‏ يفتخر على»› يتباهھى› 
ینتصر على (۲۸۷۸). 

ث ي&ع. ق .١‏ كل الكلمات السابقة وردت في ث ي. وكلمة 
katakauchaomai‏ ومعناها یتبجح ضد شخص أو یعامله بازدراء 
أو احتقار. وكلمة هم ع۸عںم) تشير إلى موضوع التفاخر (وكذلك 
كلمة وزوءعاعه)) إلى الكلمات التي استخدمها الشخص الذي يتفاخرء 


۳4۹ 


)۲۰۲۷( یامرء يَطلّبُ‎ »)e[e15( 


کما آنھا تشیر ير في العادة أيضاً إلى عمل التباهي. وعلى الرغم مِنَّ أن 
الو تا رفون مدق اهي الإنسان فة إلا أنهم يفرقون بشكل 
واضح بين هذاء وبين التباهي الذي لا مبرر له والذي يشهر به الشعراء 
والكتبة الهجاؤون وغيرهم. 

؟. وع. ق أيضا يعترف بالتباهي المشروع» مثل؛ فخر البنين 
بآبائهم (ام :١‏ 1)» أو الشيوخ بشيبتهم (أم .)۳١ :٠١‏ ومع ذلك فإن 
التفاخر الشخصي ممقوت (١مل‏ ۲۰: ۱١‏ = سب 4١١:۲١۱‏ أم ٠١‏ 
»)١ ۷ ٤‏ وهو تعبير عن الحماقة والإثم (انظر مز :۹٤ 4١ :٥۲‏ 
)٤‏ والأساس اللاهوتي لرفض كافة نوعيات مدح الذات مرده حقيقة 
أن أولئك الذين يتباهون يركزون انتباههم على ذواتهم» ولا يعودون 
يفكرون في الله الخالق والمخلص» ويتكلون على أنفسهم عوض أن 
RS SG‏ ۲-۲ = سب ۰:٩‏ 

(YY -‏ ومع ذلك فالتفاخر بالله وباعماله أمر محمود دائماً (تث 
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۳. ومجموعة الكلمات هذه لهارفي اليهودية نفس المعنى الموجود في 
ع. ق» فيما عدا أن الناموس قد أضيف إلى قائمة الأشياء الجديرة حقا 
بالثناء (سيراخ ۳۹: ۸). وفي الفكر اللاهوتي لمعلمي اليهودء يُمتدح 
إبْرَاهيم لأنه أكمل الناموس. كما أن معلمي اليهود حذروا ايضاً من 
الغطرسة والكبرياء الروحي» وشجعوا التواضع. وفضلاً عن ذلك 
أصبحت الآلام موضع فخرء لأن المؤمن يعتبر أنها مِنَ قبل الله. 


ع. چ کلمة أھ”٣مهھ۸عuامم‏ وردت في ع. ج ۲۷ مرةء» ووردت 
كلم skatakquchaoai ةnذأSg «ةدحأg ةرe enkauchaomai‏ 
٤‏ مرات» اما الاسمان وای uc" gو ۸u‏ فقد ورد کل منھما 
١١‏ مرة. وأغلبها ورد في رسائل بُولْس. وهو يستخدم هذه الكلمات 
ليؤكد فكرة تعد تعد أساس تَغْليمه عن التبرير» وهي أن الحطِيَّة الأصلية هي 
تمجيد الذات»› وعدم إعطاء الله ما هو جدیر به. 


kauchaom ai‏ تتكرر بشكل معين في الفقرات الجدلية. وكما أن 
بول هاجم التَعْليمَ اليهودي الخاص بالتبرير بالأعمال» هكذا كان 
يعارض بشدة العادة المتصلة بهذا الأمر وهي مدح الذات» الذي يقوم 
على أساس تكميل الناموس. وعمق هذا وإوع عم كشفه السؤال 
البلاغي في رو ۳: ۲۷: "فاين الافتخار؟" وعلى أساس مبدأ الإيمانء» 
كل افتخار للإنسان ليس له قيمة. 

وهذا واضح على وجه الخصوص في أف ۲: :۸ - :٩‏ "لأنكم بالنعمة 
مخلصون بالإيمان وذلك ليس منكم هُوّ عطية الله لیس مِنَ اعمال کیلا 
يفتخر أحد". وتفاهة تفاخر الإنسان - إذا كان على أساس الناموس 
الموسوي» تم توضيح عقمه في سياق ما جاء في رو ۲ : ۲۲ (انظر 
أیضاً :٤‏ ۲» حيث أن أعمال إِبْرَاهيمَ لم تعطه ما يمكن أن يتفاخر به أمام 
أله غل ۰٦‏ ۳ 


وهاجم بُولْنُ بنفس القوة ثقة اليونانيين بالنفس»› حيث كانوا يتفاخرون 
بحکمتهم (۱کو ۱: ۲۹؛ انظر أيضاً ۳: ۱( وكل أشكال الافتخار 
حسب الجسد (۲كو ٨۸ :١١‏ في )٤ - ۳ :٣‏ خاطئة. وهي تتضمن 
أمورأ مثل الموقف المتغطرس للمسيحيين الأمميين ضد اليهود غير 
المَسيجيين (رو ٠١ :١١‏ - ۸١)ء‏ والتفاخر الباطل (١كو :٤‏ ۷؛ انظر 
۲کو :٥‏ ۱۲؛ ۱۲: ٦؛‏ يع ۳: ,)١٤‏ والتفاخر الشخص شر ممقوت :٤(‏ 
٩‏ انظر ١کو »)٦ :٩‏ وهو يتعارض مع الصيغة الصحيحة للتفاخرء 
وقد اقتبست من إر ۹: ۲٤‏ في ١كو :۳١ :١‏ "من افتخر فليفتخر بالرب" 
(انظر ۲کو ۱۷:۱۰ -۱۸),. 

وعلى ذلك فإن الصيغة الوحيدة الملائمة للفخر ءائع۸عuم)‏ بالنسبة 


٬للمسيحيين‏ هي أن يفتخروا بالله بيّسُوع المَسيح (رو :١‏ ١١؛‏ انظر 


في ۳: ۳)» أو» كما جاء في غل 1: ٠١‏ ألا تخر إلا بصليب ربنا 
o,‏ 


يوع المَسيح. وئآئ ۸ع بالنسبة للمسيحي يمكن أن يتضمن الفخر 
بأعمال الله» والتي يشهد لها الرسل وكذلك بالأعمال التي تحققت أثناء 
الخدمة الرسولية. وبهذا المعنى يمكن لبُولسُ أن يفتخر بالسلطان الذي 
أعطي له (۲كو :٠١‏ 4۸ انظر رو »)١۷ :٠١‏ وذلك على النقيض من 
الرسل الكذبة (۲كو .)"١ - ٠١:١١‏ 


كما يفتخر بُولْسٌ أيضاً بالكنائس التي يمكن أن يرى فيها ثمر الإيعَان 

(اکو ٤:۷ ۶۱٤ :۱ وک٣ ۳١ ۱١‏ و٤‏ ا؛ ۸: ٤:١ ست٣ ٤١٤‏ ے 
.(Y“* <cergon‏ وفي سياق المجى الثاني للمسيح» بوسعه أن يصف 
التسالونيكيين أنهم "إكليل افتخارنا" (١تس‏ ۲: .)١١‏ كما كتب أيضاً أن 
الفلبيين سيكونون 4" ۸2ع م۸ "يوم المَسيح" (في ۲: ١٠؛‏ انظر :١‏ 
.)١‏ وليس هناك مِنَّ يحرمه مِنْ هذا الاساس الرسولي للافتخار (١كر‏ 
۹ 9( 


وفي الطبيعي أن ئولىڭ کان يعرف المدى الذي نذهَب إليه في 

افتخارنا. (انظر ۲كو .)١ - ١١ :١١‏ ولا يستطيع المَسيحيون أن 
يفتخروا هنا إلا بضعفاتهم» لأنها هي التي تظهر قوة الله :1١(‏ ۰ 
٩ ۲‏ و). أما إذا افتخرنا بسلوکنا (۱: ۲١٠؛‏ انظر غل :١‏ ٤؛‏ يع 
(٤ :۳‏ فإننا نفعل ذلك فقط إذا ما كنا نعتمد على الله في حياتناء وأننا 
نعرف أننا مسؤولون أمامه (انظر کو .)۱١ :٩‏ وحینما لا يكون الرَبَ 
ساس ومضمون kauchem4ء‏ يظل التفاخر "في الجسد"» وعلى 
هذا يکون ۽ خطية. ومع ذلك» فإنه أمر حيوي أن نتمسك "بثقة الرجاء 
وافتخاره" ا ۳: ٩‏ انظر رو :١‏ ۲). 


›kauchÊsis( ۰۸‏ فخر› إفتخار) ے ۳۰۱۷., 
›keleusma) ^‏ ھتاف) > 0۲۷", 


»)keleu6) eel «ee "° ۷‏ يامر» يَطْلْبْ 
›)keleusma) “xevna (° ¥)‏ هتاف (۲1›"). 


ٿث ي&ع. ق ترد كلمة 5٠ع[ء»‏ کثيراً في ت ي» وهي تُستخدمان 

كاوامر شخصية تصدر من شخص ذو رتبة عالية أو وضع عال. 
أما استعمالها في سب فينحصر في كتب الأبوكريفاء حيث تستخدم 
لنوعيات مختلفة مِنَ الأوامر: من القادة الدينيين» من ضباط الجيش› 
٤‏ من الملوك»ء الأنبياى بل وحتی من الله . ومعنى کم keleusma‏ في 
ث ي يتراوح ما بين أوامر صريحة إلى أوامر محكمة» وصيحات غير 
واضحة؛ وكثيرا مات تستخدم بالنسبة لأمر صادر عن أحد الآلهة. وكلمة 
kelema‏ في سب لا ترد إلا في أم ۳۰: ۷ سپ 1۲۲٤‏ 


ع. ج وردت كلمة اعام في ع. ج ٠١(‏ مرة)» وهي قاصرة في 
الغالب على إنجيل متى» وسفر الأعمال. والكلمَةٌ في سفر الأعمال لا 
تستخدم إلا في الأوامر التي تصدر مِنَّ سلطات بشرية. السنهدرين :٤(‏ 
٥‏ الخصي الحبشي (۸: ۳۸)»ء غمالائيل »)٤ :٥(‏ هيرودس :۱١(‏ 
۹ الولاة :۱١(‏ ۲۲)» الأمیر (۲۱: ۳۳؛ ۲۲: ۲۶؛ ۲۲ ۳۰ ۲٣‏ 
1۰ ورئیس الكهنة (۲: < فیلکس الوالي (۳: «o‏ فستوس 
٦ :۲(‏ و۱۷ و۲۱ و۲۳)» وقائد المئة (۲۷: .)٤١‏ وفي إنجيل متىء 
استعملت کلمة [u‏ ايضاً في الأوامر التي تصدر عن سلطات من 
البشر: مثل؛: بیلاطس (۲۷: ۶۸٥؛‏ ۲۷: »)٦٤‏ هيرودس .)١ :۱٤١(‏ أما 
في إنجيل لوقا استُّخدم الفعل في أمر يَسُوعَ بأن يحضروا له الأعمى 
ED‏ 

ترد ۸۵یا ع]ع) فقط في تس :٤‏ ١٠ء‏ حيثٹ تدل على صيحة الأمر 
في بداية الباروسياء وتكون مصحوبة مع صيحة النداء من أحد كبار 
الملائكة وصوت البوق. وليس مِنَ الواضح هنا أن الذي يُعطي هَذا ال 
keleusma‏ إن کان الل أو المَسِيح؛ »أو أحد كبار الملائكة, 


انظر أيضاً مصdog»‏ أمر» قضيةء حكم» فريضة (٤٠٠)؛‏ 
en‏ وصية» أمر» نظام (۳٥۱۹)؛‏ 1[5عع۵۸ ٣مم‏ یامرء 


)"+۱( فار غ‎ »)kenos) 


يوصي» یوعز ب يوه .)٤۱۳۳(‏ 

۱١۵۱۸ »- رغبة في المديح» زهوء غجب)‎ ء»)en0d0xi4(‎ ٠۹ 
و‎ 

»kenodox0s() ۰‏ تواق للمدیح» مغرور» مُعجب بنفسه» 
مُتَبَجح) ہ ۱١۱۸‏ و ۳۰۳۱ , 


›)kenos) ««evoç «EVO ۴*۱‏ فارغ› رمزياً: بدون 
محتوى حقيقي أو قدرة» بلا نتيجة أو ربح» باطل (۳۱١۳۰)؛‏ مذ۷ع» 
(05عk)»‏ یفرغ» يحطم» يعطل» يخلي (۳۰۳۳)؟ 0ا05 ۷08ع»» 
»)ken0d0xi4(‏ رغبة في المدیح» غجب» زهو (۳۰۲۹)؛ 
›»)ke 00× 08( «xevoöoËoç‏ توّاق للمدیح» مغرور» مُعجب بنفسه» 
مُتَبَخح (۰۲۰). 

ث ي &ع. ق .١‏ كلمة ومعم في ث ي تعني "فار غ" على النقيض 
من كلمة "ممتلی' ' „pleres‏ وهي في غالبية الأحوال تستخدم بمعناها 
الحرفي عن الأشياء (مثل؛: وعاء فارعغ؛ حفرة فارغة»؛ أو بیت فارغ)» 

غير أنها في بعضٍ الأحيان تستخدم بالنسبة للأشخاص (مثل؛: (بيدين 
فارغتین). وحين تُستخدم باسلوب مجازي بالنسبة للأشخاص»؛ فانها 
ومعم تعني» إما الافتقار إلى المضمون» أو الافتقار إلى نتيجة (ولا 
سيما في تعبير ۸۸۵۸ وزع» دون جدوى)» أما بالنسبة للأشخاص 
فتعني» خادع» سطحيء يفتقر إلى الحكم السليم؛ عقيم. 

والفعل ۸0م( معناه یفرغ» بمعنی ینهب» لا يبقى شيئا. أما كلمة 
ken 0d 0x0‏ فتعني "مختال"» مغرور » وكلمة ز×0 ۸0ع( تعني إما 
کبریاء» غرور؛ وإما خطا؛ وهم, 

۲ . ولا يوجد في اللغة العبرية مر ادف دقيق لكلمة ومرع). وتستخدم 
سب هذه الكلمَة لترجمة كلمة عبرية مختلفة. وأكثر هذه الكلمات 
شيوعاً هي: فارغ تافه» عديم الجدوى. وفي غالبية الأحوال تعني وأ 
بمعنی فارغ (متل؛» إر :۱٤‏ ۳ أوانيء تث :٠١‏ ۳١ء‏ فارع اليدين). 
غير أن لها ايضاً مغزی مجازي واضح. وفي :٩‏ ٤؛‏ ۳:۱۱ تتحدث 
عن ۸0م andres‏ رجال بطالون لیسوا من ضمن شعب الربِ 
ومستعدین لان يقوموا باي عمل. وقد وصف الأنبياء البعد عن الرَبَء 
كمن يسلم نفسه للباطل. والمعونة التي أجابتها إِشْرَائِيلِ مِنَ مصر كانت 
"باطلاً وعبثا" (إش (VY:‏ لقد نست إسْرَائِيل الرَّبَ وبخروا للباطلء 
آي إلى الأوثان (إر 1۸: .)٠١‏ وعلى النقيض مِنَ ذلك» نسل مباركي 
الرَبَ "لا يتعبون باطلاً" (إش :٠١‏ ۳). 

۴. وهذه الْكَلمَةًّ تتكرر كثيراً في صرخات أيوب. فهو يكره النطق 
بالباطل (أي ۲۷: »)٠١‏ والتعازي الباطلة )۳٤ :۲١(‏ مِنَ أصحابه. فهو 
یری - ليست الأشياء التي مِنَ حوله فحسب» بل وحياته أيضاً تفضي 
إلى لا شى. وهو يندب أشهر السوء (۷: »)٣‏ والرجاء الكاذب (۷: 1)ء 
الصراخ: : "كف عني لأن أيامي نفخة (۷: (٦‏ وما لم ینقذه الرَبَء 
ا لا محالة. 


ع. ج .١‏ ترد كلمة ومرع) في مثل الكرم حين ارسل المستاجرون 
عبد سیدهم "فار غا" (مر ۱۲ :لو ۰ :01-1 ومعظم المواضع 
الأخرى التي وردت فيها هذه الْكَلِمَةٌ في ع. ج كانت في کتابات بُولسُ» 
حيث أضفى عليها معنى مميزأ ولاسيما في التعبير السلبي وزع ع" 
<«kenon‏ لیں يلا جدوی»› حیث التشديد على عدد الإنتاج» وعدم 
الفاعلية . وهو يستخدمها للقول بأنه في ظروف معينة فإن أموراً مثل 
النعمة (۲کو 1: 0( والكرازة (١کو l٥‏ :€ والعمل المرسلي 
(۱تس ۳: »)٥‏ » بل وعمله هر کرسول (غل ۲: ۲ في ۲: (٣‏ لا ياتي 
بثمر» أو باطلاء وإرسالية بُولس باعتبار ها عمل الله تتسم بالقوة» وعلى 
النقيض من الأقوال الوثنية الفارغة» غير الفغالة (أف .)١١ :١‏ 


يستخدم بول كلمة e”040»‏ (في ۲: ۳)» وكلمة 


ends‏ (غل »)۲١ :١‏ كَل كلمة مرة واحدة» وكلتاهما تحمل 
معنى الغرور. 

۴. وعلی غرار 0۶ ع۸ یستخدم لىن الفعل ٥۸ع(‏ سلبیاء كما 
یستخدمه إیجابیاً ايضاً . وهو يتحدث عن أمور معينة لا يجب أن نجعلها 
فارغة» أي لا نجعله عقيما. ومن بين هذه الأمورء الإيمَانِ (رو :٤‏ 
٤‏ صلیب المَسِیح (۱کو ۱: ۱۷) وافتخاره کرسول (۲کو ۹: ۳), 
والصليب والإيمَانِ يشكلون الموضوع الرئيسي للإنجيل وهما على هَذا 
يشکلان قوته, ومن ثم فإن عثرة الصليب» والتي تدين كما أنها تخلص› 
لا يجب أن نفرغها مِنَ مضمونها بحكمة كلام دنيوي (١كو :١‏ 1۷). 
وطريق الخلاص بالإيمانء لا يجب أن نبطله بالتبرير بالناموس (رو 
f :6‏ 


.٤‏ المعنی الدقیق لعبارة ۸e۸‏ )ع ۸٥۸uع۸‏ (في ۲: ۷) کان 
موضع جدل كثير. والعبارة تعني حرفيا "فرغ نفسه" (أخلى نفسه). 
ومعظم الدارسين يقولون إن ما جاء في (في ۲: 1 - )۱١‏ ما هو 
سوى ترنيمة سابقة لبُولسُ عن المَسيح» اقتبسها بُولسُ أثناء حجته 
حتى يوضح رايه بانه يتوجب على المَسيجيين أن يتجنبوا الأنانية 
وأن يتحلوا بالتواضع» والبساطة في علاقاتهم» وبهذا يكون لهم الفكر 
الذي للمسيح (۲: .)١‏ وبعض المفكرين يفسرون إخلاء المَسيح نفسه 
يانه وبمحض حريته» استبدل وجوده السابق» وسماته الإلهية (۲: )٦‏ 
بحَيَاةٌ عادية بشرية على الأرض (انظر كو ۸: .)٩‏ ومع ذلك» يقول 
آخرون إن الفقرة يجب أن تترجم على النحو التالي: "لقد سكب حياته 
(انظر إش )١١ :٥۳‏ حتى لا تشير إلى تجسد يَسُوع» بل لتسليمه نفسه 
على الصليب. 


وماجاء في (في ۲: ۷) كان له دوره الهام في المناقشة الكريستولوجية. 
ولقد نجم عن ذلك ظهور تَغْليمْ «kenösis —I‏ والذي على أساسه أخلى 
اليح نفسهء ولم ينتفع على الأقل ببعض سماته الإلهية أثناء حياته 
بالجسذ على الأرض. وهكذاء فإنه إبان فترٍة تجسده لم يكن الحاضر 
في كل مكان» كلي المعرفة القادر على كل شى. وقد لجا المنكرون 
إلى الإناجيلء ليبينوا أن يَسُوع كان يتعب» وكانت له احتياجاته البدنية 
الأخرى. كما أنه أنكر انه كلي المعرفة (مر :٠١‏ ۲ ثم فسروا هذا 
على أساس إخلاء ذاته من سماته الإلهيةء الأمر الذي وُجدوا في (في 
۲ ۷) تلمح إليه., 

وهذه الكريستولوجية تم التشكيك فيها على مستويين» (أ) إنها تثير 
بعض الأسئلة اللاهوتية المعينة. وسمات العالم بكل شئ» الحاضر في 
کل مكان» والقادر على كَل شئ هي مِنٌ السمات الضرورية للالوهية. 
وبدونها لا يكون الله هُوّ الله. ولو كان يَسُوع قد جُرّد مِنَ السمات الإلهية 
الضروريةء فمن الصعب معرفة كيف نحافظ على الإيمَان بألوهيته 
حتى الآن. إن هذا يجعله كما يقول أتباع آريوس أقل مِنَ إله» ولكن أكثر 
من إنسان وفضلا عن ذلك ما الذي تبقى من الوظائف الكونية عط 
divine Word‏ (انظر یو ۰:۱ ۱ ۔ ٥؛‏ کو 0 :۷ عب ۱: ۳( أثناء 
فترة تجسد يَسُوع؟ هل تخلى كلم (کما يبدو أن كلمة kenosis‏ لمح 
إليه؟ بل أن divine Word‏ عطا الذي به يُوجد الكون كان فيهء يحيا 
الحَيَاهٌ الإلهية في هذه الحَيَاةَ ةُ البشرية» كما كان أيضاً خارجاً عنه؟ وبغية 
حل هذه المعضلةء قدم الدارسون تشبيهاً بين علاقة العقل الواعي بالعقل 
اللاراعيء وعلاقة يسو ل0 مزال ٥ط].‏ والعفل الواعي يدرك 
جزئيا فحسب أعماله التي يقوم بهاء ومع ذلك يواصل العمل وهو على 
هذه الحالة. وبطريقة مماثلة لم يكن يَسُوعَ يدرك إلا ما كان في حاجة 
SEG‏ الله وخادم البشرية. 

(ب) هل تشير (في ۲: ۷) معا إلى عقيدة "إخلاء الذات 
Keiolicism)‏ بحسب هذا التفسير؟ الإجابة هي أنه لا الاناجيل» ولا 
فقرة فيلبي ١ء‏ تشير إلى التخلي عن اية سمات إلهية. ومع ذلك» فهي 


۳01 


)۳۰ ٤١ ( آنية فخاريةء جرَة‎ »)keramion( 


تبين بجلاء أن يَسُوع قبل أن يكون في وضع عبد وأن يقوم بدوره (في 
٣‏ ۷ انظر مر ٤٤٤٥ ٤١‏ لو ۲۲: ۲۷ يو ۳:۱۳ - ۹۱۹ ۲۰:۱١‏ 
والهدف والمبدأ الأساسي الذي كان يتبعه في كافة أعماله هُوَ المحبةء 
التواضع»› وإطاعة الآب (انظر مت ۳: ١۱؛‏ یو :٠١ ؛١١:۷ 41۹ :٥‏ 
(f: Jê $£ NY N°‏ ويّسُوعً كعبد» قبل الخضوع تماما لمشيئة 
الآب. 
وف ١ء‏ يصور لنا الْمَسِيح وكأن له ثلاث حالات: حالة الوجود 
المسبق» وحالة اتضاعه كعبذ في حياته وموته» وحالة ارتفاعه إلى 
المجد وهي الحالة التي يُعترف به عالميا على أنه الرَبَ. وإنه أمر 
معتاد أن نأخذ الإاوصاف المختلفة الواردة في ۲: ۷ - ۸ على أنها 
تتضمن ثلاثة أعمال متتابعة. غير أن الإخلاء وأخذ صورة العبدء 
وولادته في الصورة كإنسان مِنَ الجلي أنها ليست اعمالاً متعاقبةء بدليل 
أن ولادته ذكرت أخيرا. وعلى غرار ذلك فإن الاتضاع والطاعة 
ليست مرحلتين متتابعتين إلى أن استّبدلا بالصليب, فهذه الأوصاف 
تنطبق بالأحرى على حَيَاةٌ المَببيح كلهاء وكلها بلغت ذروتها على 
الصليب. وهكذا فإن التشبيه المجازي في الفقرات انتفع صورة الوجود 
المسبق للمسيح» وصورة العبد المتألم. فالإخلاء في ۲ ۷ هو انسکاب 
المَسيح أثناء حياته بالجسد على الأرض وكذلك على الصليب. 
انظر أيضاً ومز /ه ب فار غ» عديم القيمة» عقیم .)"٤١۹(‏ 
«kenoo) YY‏ يفرغ» يحطم» يعطل»› يخلي) > T1‏ 
«kentyriöğn) ‘o‏ قائد مئة) س ٤٤۸۳‏ . 
skerameus) TeTA‏ خرّاف» فخاري) = 
»keramik0( ۹‏ من خزف» مصنوع مِن طین) ۲۰٤۰٤‏ 


aيil‎ «(keramion) <xepûyuıov HEQÛOULOV ¥ f 
طین؛ آنية‎ »)e۲۵٥۶( فخارية» جرَة (٤٤۰)؛ ج0ل»مغ»‎ 
«(kerame1ıS) <*KE Ç0 EŞ *(" ° £ 1) فخارية» بلاطة سقف فخارية‎ 
û4 «(keramikos) «kegop xoş (+A) خزاف» فخاري‎ 
«(Kerannyî) <*%EQÛ VV ıı *("* "۹) خزف» مصنوع من طين‎ 
۳۰)؟ E006£×0؛ (sمuاعمء)»ء متاع» إناءء قلع سفينة‎ ٤٩( یصب» یمز ج‎ 
.)¥( 

ث ي&ع. ق .١‏ () مجموعة هذه الكلِمَة في ث ي تدور حول 
مهنة الخزاف. ومنذ أيام هوميروس وما بعد ذلك» أصبحت كلمة 
ماصع تشير إلى الأواني الخزفية» ولا سما الآنية الخزفية التي 
يُحفظ فيها الخمر والماء. وكان الخزاف شخصا معروفا في كل قرية. 
وهشاشة الأواني الخزفية» وسهولة استنزاف مخزون الخزاف بسيب 
كسر يلحق بالآنية كان من شانه ابتكار أمثال توحي بان الخزاف كان 
في بعض الأحيان هدفا للنكات» ومثل؛: "تعمل مِنَ الفخاري آنية 
فخارية"» "الفخاري يحقد على الفخاري". ثم إن كلمة sم۸يء)»‏ 
أيضاًء أصبحت تشير بصيغة الجمع إلى اعمال الآجر (القرميد) الذي 
يستعمل مثل؛ في بناء هكل أو في أسطح المنازل. 

(ب) الفعڪل ۸jہn۸vہkera‏ أي يخلط یمزج»› ربما کان في الأصل له 
علاقة بمزج الْمَاءِ والطين لإعداد الفخار. غير أن الكَلمَة تستخدم في 
العادة لترقيق الخمر بالماء. 

۲. () کلمة ۵0۸٣ع‏ في سب تعني آنية خزفية أو جرّة. وفي إش 
١ :٥‏ يحذر الله إسْرَائيل غير المطيعة بان عشرة فدادين كرم تصنع 
بث 410٣ع‏ "واحدا" مِنَ الخبز, والجرار المليئة بالخمر كانت تشير 
إلى الازدهار والبركة. وعلى العكس من ذلك» أعلنت دينونة الله على 
موآب بتفریغ آنیته (وuoع)ی)‏ وتكسير أوعية خمره (انظر إر :٤۸‏ 
0۲ 


oY 


(ب) كلمة وع ع۸ تعني خزاف (مثل؛ ١أخ .۲١ :٤‏ والإشارة 
إلى الخزاف في ع. ق عادة ما تكون بالمعنى الحرفي للكلمة» على 
الرغم مِنَ أن حرفة الخزاف توحي بتشبيه مجازي عن الله في علاقته 
بإاسرَائیل والأْمَم (مز ۲: 4٩‏ إش ۲۹: ۱۹؛ :٤۱‏ ١۲؛‏ إر ۲۱۸۔۳٣‏ 
و). وعلى نفس النسق ما جاء في إش ٩ :٤١‏ حيث يعلن الويل الذي 
ينتظر أولئك الذين لا يؤمنون بالخلاص الذي وعد به الله. وكما أنه أمر 
لا يُعقل أن قطعة الطين تسأل الخزاف ماذا يصنع أثناء عملية التشكيلء 
هكذا تكون غباوة مِنَ أي شخص يحاول أن يجادل بالقول إن الله غير 
قادر على أن ينجز وعده. 


والملاحظة الدقيقة للخزاف كانت من سمات يشوع بن سيراخ. وفي 
فقرة مثيرة يقارن بين حكمة الكاتب» ومهارة الفلاح؛ وقاطع الجواهرء 
والحداد» والخزاف, کل من یحفظون نسیج العالم ثابتا (سیراخ ۳۸: ۲١‏ 
.)٤ -‏ وهو لم يلاحظ الخزاف أثناء عمله فحسب» ولکنه لاحظ أیضا 
أهمية صقل التنور وتنظیفه (۳۸: ۲۹ - .)١‏ وتركيز الخزاف على 
عمله يوحي بشخصية مناسبة يرمز بها إلى الله في متابعة مقاصده بين 
البشر (۳۳: ۱۳ = سب ٦‏ )). كذلك الحال بالنسبة لتاثير أتون النار 
على الأنية التي تم تشكيلهاء فهذه تصلح تشبيهاً للطريقة التي بها اختبار 
شخصية الإنسان مِنْ طريقة تفكيره (۲۷: .)٥‏ 

(ج) وعلى غرار ث ي يشير الفعل رہ۸٣۸‏ إلى تخفيف الخمر 
بالماء (أم ۹: ۲ وه؛ إش )٠٤١ :1۹ ؛۲١ :٠١‏ وليس له علاقة بمهنة 
الخزاف. 

ع. ج .١‏ کلمة ۸۵10۸ ترد مرتين في ع. ج» وكلتاهما مرتبطة 
بالإعداد للعشاء الأخير (مر :۱١‏ ١١؛‏ لو ۲۲: ۰ وکان على 
التلميذين المكلفين بهذه المهمة أن يتبعا رجلاً في المدينة حاملاً جرة 
ماء» سوف يقودهما إلى البيت الذي يحتفلون فيه بالعيد. وموضوع 
الرجل الذي كان يحمل جرة ماء يُوحي بان هَذا الأمر مرتب مِنَ قبلء 
لأن العادة جرت على أن النساء هن اللواتي تحملن المَاء في الجرار. 
وربما لجا يَّسُوح إلى وسيلة للتعرف لا تحتاج إلى تبادل أي كلام في 
الشارع لأن أعداءه كانوا يبحثون عن طريقة للقبض عليه وقتله (انظر 
يو .)٥٤- ٤۷:1١‏ 

.٣‏ ترد كلمة ومعم مرة واحدة في لو :١‏ ۹٠ء‏ حيث تعني 
سطحا مِنَ الآجر. وحين عجز أربعة جال أن يخترقوا جمهورا وهم 
يحملون صديقهم المفلوج» تسلقوا درجاً على جانب البيت وصعدوا إلى 
السطح وكسروا الآجر ودلوه مع الفراش مِنَ بين الآجر بحيث يكون 
أمام يَُوع. ومثل هَّذا السقف كان يُصنع مِنَ مادة خفيفة مبطنة بالطين 
(انظر مر ۲: .)٤‏ 

۳. کلمة واع یع۸ وردت في ع. ج ۳ مرات» مرتان منهما في 
العبارة ذات الأسلوب الخاص "حقل الفخاري" (مت ۲۷: ۷ و٠‏ ٠)ء‏ 
حيث تشير إلى حقل قام بشرائه رؤساء الكهنة بثلاثين من الفضة وهر 
المبلغ الذي كان يَهُوذا قد أعاده» وذلك لاستخدامه كمقبرة للغرباء الذين 
يتوفون في أورُشَليمَ (۲۷: ۳ ۔ ١٠؛‏ انظر أع :١‏ ۸). وكان الحقل به 
حفرة تَلقى به كسر الأواني الخزفية. 

كما ترد الْكَلِمَةّ أيضاً في مثل الخزاف في رو :٩۹‏ ۱۹ - ۲۹» حيث 
تاكدت سلطة الله على خليقته بالتشبيه بالخزاف الذي أصر على أن 
يصنع مِنَ كتلة واحدة مِنَ الطين إناءُ (وم»ه۸ء) رائع الجمال والآأخر 
للهوان (۹: .)۲١‏ وقد استخدم بُولسُ هَذَا التشبيه للرد على الاتهام بان 
الله غير عادل في إعمال حكمه, لقد لجا أولا إلى تك ۳۳: ۹ حيث 
يؤكد الله: "... أرحم مِنَ أرحم". ولقد استنتج بُولس مِنَ ذلك أن کل شئ 
يعتمد على رحمة الله التي يبسطها أو يحجبها بحسب مشيئته السامية 
(رو ۹: ٠١‏ - ۱۸). ولكن كيف يعتبر الله أي شخص مسئولا عن أي 
انتهاك لو كان هُوَّ نفسه الذي أوكل لكل شخص (رجلا كان ام امرأة) 


)۰٤١( مکسب› ربح‎ »)kerd05( 


الدور الذي سيقوم به (۹: ۱۹)؟ 

في رده على هَذا السؤال يستغل بُولسُ مثل الخزاف (انظر إش ۲۹: 
1 :1( وكما أن قطعة الطين لا تستطيع الاعتراض طلى عمل 
الخزاف» هكذا أيضاً لا يستطيع المخلوق أن يعترض على عمل الخالق 
(رو ۹: .)٠١‏ والآية ۲١‏ تذكرنا بما جاء في إر 1۸: 1 (انظر الحكمة 
٥‏ ) حيث تأكد حق الله في أن يعمل آنية مخصصة لأغراض مختلفة 
من نفس كتلة الطين الواحدة. رو ۹: ۲۲ - ۲۹ تذكر نوعيتي هذه الآنية 
من ناحية صنعهما بحسب المشيئة الإلهية, والمناقشة يلمح فيها إلى 
دعوة إْرَانيل إلى أن تتفتح على نعمة الله التي عبر عنها في اليح 
ولاختيار الرحمة. 


٤‏ . إلى جانب استخدامها في رو ١ :١‏ فإن كلمة ومuعمء‏ والتي 

"شيئاء آنيةء جرة" إلا أننا نجدها في مواضع أخرى في كتابات 
بُولْسُ» واسفار ع. ج الأخرى في ۲کو :٤‏ ۷ يقول بُولسٍ أن لديه كنز 
معرفة مجد الله "في أوان خزفية". وفي ٣‏ تي ۲: ۱ کل راچد يطهر 
نفسه مما هو للهوان "یكون إناء [sمeu)ء]‏ للكرامة .. . نافعاً للسيد". 
وهذا يعكس لغة أع بت فل ليا إن اول الطرشوسي: 
"إناء مختار ليحمل اسمي أمام أمم وملوك وبني إسْرَابيل". 

وكلمة ومuم)ء‏ يمكن أن تعني بصفة عامة أي شئ لأي غرض 
(مر »)۱٦ :۱١‏ سلع» ممتلکات (مت ۱۲: ٩۲۹‏ ۳: ۲۷؛ لو ۱۷: .)۳١‏ 
وإضافة جملة وصفية قد تحدد طبيعة هَذا الشئ على نحو أكثر تحديداء 
ومتل؟: "وکل شئ [حرفيا: كَل الأواني] تقريبا يتطهر حسب الناموس» 
(عب :٩‏ 1 انظر أيضاً رؤ ۱۸: ۲). وفي اع ۲۷: ۱١‏ يبدو أن 
المقصود هُوّ مرساةء أو عدَة أو قلاع (انظر أيضاً :٠١‏ 4۱+ 
ه). وبالنسبة لمعناها في ١تس :٤‏ ٤؛‏ بط ۳: ۷» في سياق علاقات 
الزواج ‏ عررع؛ إمرأةء ۲ 


0 


ه. الصفة وم )رمع۸ لم ترد سوى مرة واحدة في ع. ج» في 
وك الملطة الشركة حم القسب التي تت تمتد لتشمل المَسيجيين الأمناء 
في تياتيرا (رو 3 (TY:‏ "سيحكمون معا الأمَّم بقضيب من حديدء 
ويكسرهم كما تكسر آنية مِنْ خزف" (اقتباس من مز ۲ :1( والنظام 
الجديد يجب أن يسبقه تكسير القديم (انظر رؤ .)٠١ :١١‏ وهذا الوعد 
يقدم تأكيداً للتبرير» وعكس الأدوار» بحيث إن شعب الله الذي ذل سوف 
یشارکون في سلطان سیدهم. 

.٩‏ وکما في ٹ ي» استّخدم الفعل ۸۸۸٠ء‏ لتخفيف الخمر 
بالماء. وفي رؤ ٠١ :٠٤‏ ياتي بفرق ضئيل وهو صب خمر غضب 
الله "یکل قوته". وفي 1:1۸ یصف مصیر بابل الذي وؤصفت كمزج 
جزء مضاعف مِنَ الخمر لكي تترنح مِنَ السكر ويسلبونها مِنَ كل قدرة 
(انظر اش ۱۹: ٤۱؛‏ مزاید سلیمان ۸: .)١ ٤‏ 

انظر أيضاً و0 ۸i٣/ءه»‏ مصنوع من الأرض أو الطينء 

خزفي» فخار (۰۱۷٤)؛‏ وه عص وحل» طین» حماة(٤۳۸٤)؛‏ 
«phyrama‏ jnيج«‏ كتلة (9۸۷۸(. 
kera" 05( ۰۱‏ طین» آنیة فخاریة) ے .۳۰٤۰‏ 


›kerannymî) ° ۲‏ يصىب» يمزج) > 6 , 


.)" قرن (۳؟‎ ء)keras)‎ “xepaa «“KÊpaçg "° fF 
كلمة وىرع) في ث يي كلمة شائعة بمعنى قرن‎ .١ ث ي&ع. ق‎ 
حيوان» وفي وقت لاحق اكتسبت معنى الشجاعة أو العناد. وفي‎ 
الديانات القديمة - ولعل ذلك لم يكن في اليونان - كانت القرون ترمز‎ 
إلى قوة الآلهة والبشر. وعلى ذلك» كان الملوك الأشوريون والبابليون‎ 
وكذلك الكهنة يلبسون غطاء للرأس له قرنان» على غرار أولئك الذين‎ 
كانوا في العادة يعبدون الآلهة. ثم إن الاسكندر الأكبر كان يُعرف بلقب‎ 


"ذي القرنين". 
۲ ستخدم كلمة وه رع) في سب بمعنیین مختلفین. (أ) تشير إلى قرن 
الحيوان (تث :٠۳‏ ۷ ر ا ان دا المي ورطبفة حاص فی 


الأسفار الرؤيوية (مثل؛ دا ۷: $F AV:‏ ,أخنوخ الأول ۹ :1( وفي 
السياقات الكهنوتيةء كما في الذبائح تشير الكلمَة إلى الأركان الملتوية أو 
الأجزاء الناتئة مِنَ المذبح (خر ۲۷: ۲؛ لا :٤‏ ۷؛ مز :1١۸‏ ۷) 
(ب) من هذه المعاني, الأصلية جاء الاستعمال المجازي لكلمة ومع 
لتعبر عن قوة وقدرة كَل من البش» والرب. وكما في العمل النبوي 
والرمزي لصدقيا (١مل‏ ۲۲: )١١‏ فالقرن يشير دائماً إلى القوة البدنية 
والتفوق (مي )١١ :٤‏ وكذلك الخير بوجه عام (اصم ۲: .)١‏ وحين 
يقال عن الرَبَ إنه "قرن خلاص" ( صم ۲ ۳ مز ۱۸ (“ فانه 
يعتبر القوة التي تحقق َه الخلاص وتحفظ الناس مِنَ هجمات الأعداء. 
€. ج keraş nd‏ هذه الْكَلِمَةّ لم ترد في ع. ج الا في لو 1 1۹ 
وفي سفر الرؤيا. وفي تسبحة زكريا (لو :١‏ 1۸- ۷۹)»ء التي تذكرنا 
بقوة بما جاء في المزامير» وهي عامرة بتعبيرات ع. ق المجازية. 
أما عبارة "قرن خلاص" فهي مأخوذة مِنَ مز ۱۸: ۲ ومعناها "قوة 
خلاص". أما الفعل "أقام" فيوحي بأن الله بعمله في التاريخ يحقق لنا 
الخلاص. أما العبارة المضافة "في بيت دَاودَ فتاه" والتي ترجع إلى مز 
١ : 4‏ فتصف الْمَسِيح بانه قرن الخلاص. وماجاء قي لو :١‏ ° 1۹ 


فتمجيد لله لأنه أظهر قوتة في التاريخ ولانه بإرساله المَسِيح اقام قوة 
حقو تحقق الخلاص. 


. رو ۹ ۱۳ تشير إلى قرون مذبح الذَهَبٍ أمام الله والتشبيه 
المجازي يستعمل لفظة "قرون" في سفر الرؤياء حيث ليس لها علاقة 
عضوية بالحيوانات وعلى ذلك لا يمكن باي حال ان تُعطى تفسيراً 
بيولوجياء فهي مرتبطة بع. ق وبالكتابات الرؤيوية اليهودية. والخروف 
له سبعة قرون :٥(‏ 1). وعلى أساس المعنى الرمزي للعدد سبعة 
والتشبيه المجازي للقرنء فإن هذه القرون تعبر عن القوة الإلهية. 

التنين والوحش كَل منهما له عشرة قرون (رؤ ۱۲: ۳؛ ۱۳ ٩۱‏ 
۷ ۳). وقرون الوحش مرتبطة بالعشرة قرون المذكورة في دا ۷: 
۷ وكذلك بتطبيقها (عشرة ملوك انظر ۷: »)۲٤‏ والذين على أساس 
ماجاء في رؤ ۱۷: ۱۲ - ٠٤‏ سلموا سلطانهم للوحش. وهم ينضمون 
إلى الوحش. وهم ينضمون إلى الوحش في حربه ضد الخروف ولكنهم 
يُهزمون. وعلى غرار معظم سفر الرؤياء فإن معنى هذه الرؤيا موضع 
نقاش. البعض يفسرونها على أنها تشير إلى القرن الأولء وعلى ذلك 
فإن الوحش يمثل نيرون وuءآزلهع٣‏ وقد بُعث مِنَّ جديد. أما القرون 
العشرة فتمثل الملوك أو الأباطرة الرومانيين. وآخرون يقولون إن هذه 
القرون تمثل جميع الحکام ورعایاهم (انظر ۱۹: )۲١ - ١١‏ المرتبطين 
بضد المَسيح في المعركة ضد المَسِيح. 

انظر أيضاً هاط» قوة» عنف ٤١(‏ ١٠)؟‏ وبررزءوئ]» قوةء قدرةء شدة 

(۲۷۰۹)؛ kr2‏ قوة» قدرة» سلطان (۹۷. 
° ۰ (vkerdain6ء‏ یکسب یربح) 1 ". 


° ;0قXÊQ› ›)kerd0s8)( e0‏ مکسب» ربح 

؛)۳۰٤١( یکسب» یربح‎ »)kerdain6( xep ؛)۰٤٦(‎ 

cGnpuon (f1) ضرر» خسارة» غرامة‎ «(zemia) <tnkuia 
.)۲٤١۳( يخسر» يعاني من الضرر» يتغرّم‎ »)22”100( 

ث ي &ع. ق .١‏ كلمة kerdos‏ في ٹ ي تعني ربحاء فائدةء ميزة» 
واحیا اداي بم ني اه أو هجمات ماكرة» بصيغة الجمع» بل 
وأحياناً تعني "خداعا". و الفعل ق۸ 1م هرم معناه يحقق فائدة أو ربحاً 
أو ميزة» وقد يعني ایضاً یسلم او یتفادی (انظر اع ۲۷: »)۲١‏ بالنظر 
إلى أن تجنب الخسارة يحقق ر بحا وكلمة ملعم عكسها مزررعzء‏ 

or 


)۰2۱( رأس‎ ›»)kephal e) 


ومعناها ضرر؛ خسارة؛ (وأحيانا) عقوبة. وكلمة ۸5أمل۲ع) عكسها 
5< ومعناها يعاني خسارة. 

۲. والكلمتان i۸5مإ٣ء)»‏ 0sل2٣ع‏ لا تردان في سب» على الرغم 
من أن مفهوم الربح يرد بها. ويشير ع. ق إلى الأرباح التي يتم 
الحصول عليها بطرق ظالمة (انظر مثل؛ تلك ۳۷: ٠۲؛‏ خر 1۸: ١١؛‏ 
مز ۱۰ ۳؛ ۱۱۹: ۳۹؛ إش ۳۳: ٥٩ +۱۰١‏ ۱۱؛ ٥۷‏ ۱۷). واستعمال 
کلمات مثل ۵۸0۳14 عدم الشرعيةء الإث 4«٥ہى»‏ أمور آثمة 
وغير شرعية (س 0۸08 ناموس»؛ )٥‏ وكلمة مزهي الظلم 
والجور (سه ,)1٤‏ بهذه الكلمات يوّكد سفر الجامعة على أنه لا منفعة 
حقيقية (risseiaعp‏ ~ eu5‌rissعp»‏ تکثر» تبرز» )٤٤٥١‏ تحت 
الشمَس (انظر جا (A:T No;oe NIg.T NT YT:‏ 

أما كلمة 0ة فترد بالفعل في سب وهي تشير إلى نوعية مِن 
العقوبة القانونيةء مثل الغرامات. أما في ام ۱۷: ۲۲؛ 4۱۹:۱۹ :۲١‏ 
١‏ فتأتي ككلمة عامة بمعنى عقوبة. وفي ۲مل ۲۲: ۲۳ تشير كلمة 
هن2 إلى ضريبة فرضها الفرعون نخو على اليهودية» وفي عز ۷: 
٠١‏ تشير الى فكرة مصادرة الممتلكات» في أم ۲۷: ٠١‏ إلى الخسارة 
التي يتحملها الشخص الغبي لرفضه تجنب الخطر. 

ع. ج كلمة kerdos‏ ترد في ع. ج ۲ مرات فقط (کلها في کتابات 
بولىل). أما كلمة قمعم فترد ١١‏ مرة. ويعارض ع. ج التوجه 
الاقتصادي العادي للربح حين يكون وراءه دوافع أنانية. وماجاء في تي 
۱ موجه ضد مُعَلمِينَ مِن کریت يروجون لتغْلِیع زائف وینشرون 
أفكارا بهدف "الربح القبيح" (انظر أيضا تحذيرات لقادة الكذِيسَّة ةف 
تي :٣‏ ٢؛‏ تي ۱ ۷ بط :١‏ ۲). واي شخص نظرته إلى اليا 
تسيطر عليها النظرة إلى الربح كهدف لا بد أن يقع في مصيدة الغطرسة 
والغرور ومن ثم في الحْطيَةَ (يع .)١١ :٤‏ وما جاء في مت 11: ١‏ 
(مر ۸ لو ۰۹ )٥‏ يشكل تحذيرا مِنَ أن يجد المرء حياته بواسطة 
حفظ النفس, لإن الإنسان في حاجة إلى أن يضيع نفسه ليربحها). 

۲. ويطور بُولس مفهوما إيجابيا للربح. فربح المَسيح خير ليس 
له حدود. وعلى هذا فالموت "ربح" (في )١١ :١‏ لأنه يعني نهاية 
حَيَاٌ الاستشهاد ويؤدي إلى حَيَاةَ مع المَسيح. ويعدد بُولسل في (في ۳) 
مميزاته کيهودي وكفريسي» مثل ختانه والتزامه الصادق بالناموس. 
غير أن الذي احتسبه في بعض اللأحيان "ربحا" (ءم2٣e))‏ قد اصبح 
ت من أجل المَسيح "خسارة) (zemia)‏ تامة»› لان هذه الأشياء مقيدة 
بناموس الإنجاز البشري» ولا تُعطي أي شئ مِنَ "البر" الذي مِنَ اللخ 
٩ :۳(‏ وعلى ذلك يعتبر بُولس الأرباح البشرية خسارة لکي يربح 
المَسيح ويوجد فيه. 

۴. ویستخدم بُولْس نفس اللغة فيما يتأمل مهمته الإرسالية وهدفه 
الرئيسي أن "يربح" (۸5زمهءء») أكثر ما يستطيع للرب بأية وسيلة 
ممكنة (١كو‏ 1:۹: ۹ - ۲۲). وهكذا الأمر أيضا بالنسبة لبطرس» فهو 
ينصح الزوجات بان تربحن أزواجهن غير المُؤْمِنِين وذلك بسلوكهن 
الفعالة والاهتمام الكبير لربح الأخ المؤمن الذي سقط في الخْطيَة (مت 
۸ 9. کما استخدم يسو کلمة 5ے 2ع استخداما مجازیا 
في مثل الوزنات» حين أشار إلى الذين ربحوا مزيدا مِن الوزنات 
باستخدامهم | لحکیم لما أعطاہ لهم سیدهم ۱١ :۲٣(‏ - ۱۷ و۲۰ و٣").‏ 

انظر أيضاً ةل اهمره» يعطي» یهب بُعید» يوفي» يبیع» يهب 
المستحق»› مکافاة (1۲°)؛ niSthOS‏ أجرء أجرة مکافأة 
<opsonion 1)‏ أجرة نفقة Y۲)‏ ۰ ئ( 


(۰91) رس‎ kephale) «xeba xeba °1 
يجمع› مجموع (^1؟).‎ »)anakephalai05) ‘ûvaxebak ao) 


ot 


ث ي&ع. ق .١‏ كلمة 2م امع في ث ي تعني () راس إنسان أو 
حيوان» الإفريز المائل للجدارء تاج العمود» منبع النهر أو مصبه»ء بداية 
الشهر أو آخره» إلخ. (ب) ثم إنها تشير ايضا إلى ما هو حاسم» أو أاعلى 
منزلة أو مقاما. وفي علم الإنسان اليوناني»ء تعطي الرأس أفضلية على 
سائر الأعضاء الأخرى» ذلك أن بها العضو الآمرء أي العقل. (ج) إنها 
تمثل حَيَاةٌ المرء. ومنذ أيام هوميروس اسُتخدمت الرأس بنفس طريقة 
استخدام عع رور وهكذا فإن اللعنات التي تُصب على الرأس فاإنها 
تكون في الواقع ضد الشخص برمته, 

,. (أ) كلمة عأهامع) في سب لها معان أساسية نعرفها مِنْ ث ي: 
رَأس الإنسان (تك ۲۸: »)١١‏ رَأسً الحيوان (۳: »)٠١‏ قمة الجبل (۸: 
6 أو البرج ١(‏ :6( 

(ب) الرأاس لها أهمية خاصة في لغة الإشارات. وكانت تُحلق في 
وقت الحزن (حز ۷: 1۸)»ء والشخص النذير لا تليق رأسه (عد ؛ 
انظر أع ۸ ۸). وکانت تغطی (۲صم :۱١‏ ۳۰) أو یوضع علیها 
الرماد )٠۹ :١(‏ علامة على التوبة. 


(ج) عن طریق تعبيرات مثل: "للراس" (خر ٠١ :۱١‏ - لكل 
شخص)»› "کل ذکر برأسه" (أي واحدا فواحدا؛ عد ۱: < م ان 
استخدام كلمة عام مء في سب تم التوسع فيه ليغطي حَيَاة المرء 
كلها. وع. ق ينظر إلى الإنسان كوحدة واحدة» ولكنه في كل حالة يبرز 
الجزء الذي له أهميته ويمكن استخدام الرأس للإشارة إلى الشخص 
بکامله (مثل؛ ۲ مل :۲٣‏ ۲۷؛ مز ۳: ۳؛ حز .)٤ :۳۲ ۱۰ :٩‏ وفي إش 
f:‏ جاءت كلمة ع[م رمع۸ لتشير إلى وعمعم” ("النفس")» ويقصد 
بها حَيَاة الإنسان. 

(د) وبالمقارنة مع الأمَم الأخرى تكون إسْرَائيلٍ هي "الراس لا 
الذنب" (تث ۸ ۳ انظز إش .)١٤ :٩‏ وهكذا فإن كلمة ع[ امعم 
يمكن أن يُقصد بها الشخص الذي يتولى أعلى مركز في المجتمع (انظر 
فض (A;1‏ 

.٣‏ استعمال فيلو لكلمة عامطرءم كان اهم أصءء واللوجوس 
(الكَلمَةَ) هُرَ رَأسَ الكون الذي خلقه الله» وهو مصدر حياته» وسيده 
وحاكمه. وعلى العكس من أساطير الشرق الأدنى القديم» والتي كانت 
تنظر إلى الكون كله على أنه داخل رَأسَ وجسد الإله الأعلى (س 
مقزه» ۱۷۲). أما فيلو فكان يؤمن أن الله هُرَ خالق الأكوان كلها. وفي 
استخدام الغنوسية لكلمة عم معم» فإنها كانت ترى أن هذه الكلمَةء لا 
تشير فحسب إلى وحدة الجدس» بل والسطة المسيطر عليه. "وقصائد 
سليمان" التي كتبت بعد ظهور المَسِيجيةء تتحدث عن مفهوم الرأس 
بالنسبة للإنسان الأول بطريقة تماثل تلك التي يتحدث بها ع. ج في 
المَسيح. 

ع. ج ترد كلمة عا طمه) في ع. ج ۷١‏ مرة وبصفة رئيسية بمعناها 
الأاساسي» أي رَس الإنسان (مت :٠٤‏ ۸)» أو الحيوان أو الشياطين 
(رؤ 1۷: ۳). وتاتي كثيرا جدا في سفر الرؤيا ٠۹(‏ مرة). حيث 
تشير إلى البشر والحيوانات التي وصفت بشكل رؤوسها أو بالزينة 
التي تضعها عليها, والرأس تحمل علامات الشرف والكرامة :٤(‏ ٤؛‏ 
۹ إلخ)» ولكنها تحمل أيضا علامات الخزي والعار .)١ :1١(‏ 
وکثیراً ما تُذكر رَأسَ يَسُوع في قصة الآلام (مت ۲۷: ۲۹ - ۳۰ و۷٣؛‏ 
مر :۱١‏ ۱۹ و٣۹؛‏ يو ۹ ٣‏ و۰٣)‏ وضربه على راسه ياتي في 
تناقض ملحوظ مع دهنها بالطیب (مت ۲۹: ۷؛ مر ٤٠:۳؛‏ لو .)٤١:۷‏ 
كما أن رَأسَ يَسُوعً ذكرت أيضا في قصص القيامة (يو :.٠‏ ۷ و). 
وبخصوص التعلیق على عبار ة مز۸ 5ع ۸ع اطم "راس الزاو يه" 
(مت ۱ مر ۱۲ ۱۰ لو ۲۰ ۱۷ ع ٤‏ ۱۱ بط ۲: ۷) 
O ‘gonia —‏ 


۲. كرت الراس أيضاً في ع. ج بالارتباط مع عادات الصوم والتوبة 


("۰*1) رس‎ »)kephalê) 


(مت : ۱۷؛ ع ۱۸: ۱۸؛ رو ۱۸: ۱۹). وکمانعرف من سب» فان 
هز الراس يشير إلى أن مطالبة ونتانجها قد رُفضت (مت ۲۷: .)۳١‏ 
وبعبارة "دمكم على رؤوسكم" حمّل بُولس المَسيجيين اليهود مسئولية 
رفضهم المَسیح (أع ۱۸: ٦؛‏ انظر مت ۲۷: .)"١‏ 

وإحصاء شعور الرأاس (مت »)١ :٠١‏ والقول: "ولكن شعرة مِنَ 
رؤوسكم لا تهلك" (لو ۲۱: ۸) تشيران إلى وعد الله بان يحفظ أولئك 
الذين ياتمنونه على حياتهم. وفي تحذير لبطرس بان رأسه ستُغسل (يو 
۳ : ) طلب بُولْس أن تكون حياته كلها نظيفة. ولقد منح يَسُوعً الحلف 
بالرأس (مت :١‏ ١۳؛‏ انظر ميشنا السنهدريم ۳: ۲ حیث رفض معلمو 
اليهود السماح لأي أحد أن يتراجع عن قسم بحَيَاة رأسه). 

۴, يلاحظ المرء في ١کو ٠١ - ۲ :١١‏ مناقشة حول السبب في 
أنه یتوجب على ا أن تغطين رؤوسهن أثناء العبادة العامة, 
والإشارة إلى برقع في هَذا السياق هي إشارة إلى شئ يخفي الرأس 
كلها بما في ذلك الشعر. وكان النساء و في اليهودية يضعن الحجاب 
في الأماكن العامة. CR OTN‏ 
كنيس كورنٹوس» ممن كانوا يحافظون على الممارسات اليهودية في 
مجامعهم والذين ريما انتقدوا ما كان يحدث في الْكَبيسة. ومما تجدر 
ملاحظته أنه قبل هذه الفقرة مباشرة حت بُولسُ المَسيجيين على ألا 
يكون عثرة لليهود؛ أو للكنيسة :٠١(‏ :) وانه ينبغي علې الَْبِيسّة ُن 
تسير على نهجه مِنْ ناحية إرضاء كَل أحد وأن نتمثل بالمَسيح 3E ٠(‏ 
01-F‏ 

والمشكلة الرئيسية التي كانت تواجه كَنِيسة كورنثوس هي مشكلة 
الحرية على ضوء الوضع الجديد الخاص بالمساواة بين الرجل والمرأة 
أمام الله. وفي رسالته الأولى إلى كورنثوس ينبر بُولسُ في موضع عدة 
على أهمية الحرية لأعضاء الْكَنِيسَة الجدد - وغالبا ما تكون حرية ليست 
لها قيود. ولكنه يؤكد على حرية مرتبطة بعبادة الله ومحبة الأخرين. 
وهكذاء لا يمكن مساواة الحرية بالانغماس في الشهوات. والرسول لم 
E‏ وهو یری 
أن دور وعلاقات الجنسين والتي تحددها طبيعة كل منهماء لم يلغها 
الخلاص. وهذا ما يتوجب أن ينعكس في الصلاة العامة. وهكذا قوم 
بُولْس الحجج التالية للدور المساعد المراة ولضرورة تغطية رأسها. 


(أ) تسلسل النظام هو الله - المَسيح - الرجل - المرأةء وفي هَذا 
التر تيب كل وَاحدٌ من الأعضاء الثلاثة الأولء يكون رأسا للعضو الذي 
یلیه ( کو ۳:۱۱). وكلمة ع|م امعم هناء مِنَ المحتمل أنه يجب فهمها 
ليس كرئيس بل كمصدر أو اصل., وقصة الخليقة في تك ۲: ۲١‏ - ۲۳ 
تُعطي أولوية للذكر (انظر أيضاً أف ه: ۲ - ۳۳ کو ۳ 1۸ - 41۹ 
اتي ۲: .)٤ - ۱١‏ ولكن المَسيجيين يعرفون أن الْمَسيح له الأولوية 
العظمى باعتباره الإنسان القدوة (انظر ١کو‏ ۸: +٤۹ - ٤٩:٠١ +٦‏ كو 
)١ : ۱‏ وراس المَسيح هو الله (انظر کو ۳ ۲۳+ ۸ 1). 


وهناك نقلة مِنْ معنى الرأاس في ١كو :١١‏ ۳ إلى معناها الحرفي في 
٤ : ۱‏ - ٦ء‏ وبدءاً مِنّْ هذه النقطة يتارجح النص بين المعنيين. ویجادل 
وسل بالقول إن الرجل الذي يصلي وقد غطى راسه فإن هذا يشين 
رأاسه (۱۱: ٤؛‏ انظر :۱١‏ ۷)» لأنه يُستشف مِنَ هذا انه یتخلی عن 
السيادة والكرامة التي حباه بهما الخالق. أما بالنسبة للمرأة التي تصلي 
أو تنبا ورأسها غير مغطاة فإنها تشين رأسها »)١ :1١(‏ لأن هذا يمائل 
إنكار علاقتها بالرجل في فرائض الخليقة. وإنه لأمر مشين لأنها في 
هذه الحالة تكون كما لو كانت قد حلقت شعرهاء الأمر الذي يُعد - كما 
هو شائع في المجتمع اليهودي - علامة على إهدار الكرامة. 

وحجة بُولس تقوم على أساس فضيتين: (¡) إنه مِنَ المناسب تغطية 
الرأس في حضور شخص ذي مقام رفيع؛ (ز1) العلاقة الأساسية بين 


الرجل والمراةء والتي تعطي أولوية معينة للرجل. وعلى ضوء هاتين 


الفرضيتين» فمن المنطق ومن باب اللياقة أن تغطي المرأة رأسها أثناء 
الصلاة (وهذه أكثر المناسبات الوقورة للاعتراف بالترتيب الإلهي 
للامور). وعلى الرغم مِنَ ذلك» فإنه في الظروف التي لا يُعترف فيها 
بالفرضية السابقة أو لا تكون مفهومةء فإن صحة الاستنتاج السابق لا 
يكون له بعد نفس الوزن الذي كان على ايام بُولسش. 

(ب) الإنسان له أولوية في الخليقة في إطار العلاقة بمجد الله :١١(‏ 
۹-۷و ولقد تطور الجدل الآن بالنسبة لمفهوم ا 
م40x).‏ وجاء في تك ۲٢ : ١‏ ۔ ۲۷ أن كل البشر قد قد خلقوا على 
صورة الله, ومع ذلك» فإنه هنا في ۱ کوء يتكلم بُولْسٌ عن الرجل فحسب 
(الذكر» باليونانية 42 2). ولعله يقرأ تك ۲: ۱۸ - ۲۳ على ضوء ما 
جاء في تك ۲١ :١‏ - ۲۷, ولكنه يجمع هنا بين مفهوم الصورة والمجد 
بطريقة تتعدى ما جاء في قصص التكوين: "الرجل لا ينبغي أن يغطي 
رأسه لكونه صورة الله ومجده» وأما المرأة فهي مجد الرجل" (١كو‏ 
۱( وفي موضع آخْرَّ يجادل بُو لس بأن "الجميع أخطاوا وأعوز هم 
مجد الله" (رو ۳ ۲۲؛ انظر ۱: ۲۱)» > وأن مجد الله أعلن في الإنجيلِ 
في وجه يَُوع المَسِیح ( ۲کو )١ - ٤ :٤‏ والذي ڍ يعيد صورة الله في 
البشر (کو ۳: .)٠١‏ 

وفضلا عن أولوية الرجل في النظام المخلوق ومغزى تغطية المرأة 
رأسهاء فإن بُولسُ هنا يقدم فرضيتين أخرتين لمح إليهما في استنتاجهء 
() لا يجب حجب مجد الله في حضوره» لأن هذا سيكون في حد ذاته 
تناقضا . وعلى ذلك» لا يجب على الرجل أن يغطي رأسه. () المرأة 
هي مجد الرجل (لأن المرأة خُلقت مِنَ أجل الرجل» انظر ١کو‏ ۱۱ 
). وعلى ذلك فإن مجد الرجل يجب أن يُغطى في حضور الله. وهنا 
نعود للقول بأنه يجب القول بأن التطبيق العملي القائم على أساس هاتين 
الفرضيتين يعتمد على مدى اعتراف المجتمع بهما. 

(ج) ثم أشار بُولس إلى الملائكة (١كو :)٠١ :١١‏ "يتبغي للمرأة أن 
يكون لها سلطان [منوu»ه»×ء]‏ على رأسها مِنَ أجل الملائكة" وكان 
البرقع علامة على سلطان المرأة. أما في المَسيح فإن وضع المرأة 
يتساوى مع وضع الرجل أمام الله. وكان البرقع علامة على هذا 
السلطان الجديدء ولكنه أنكر عليها في المجمع. وهي كامراة لها أن 
تصلي أو تتنبا »)١ :١١(‏ غير أنه عليها أن تولي اعتبارا لوضعها في 
ل ال وفي حين أن الرجل يظهر سلطانه بالا يغطي رأسه» الا 
أن المرأة تبين سلطانها بلبس البرقع. وارتداء البرقع» يبين الحريةء كما 
ون الل الخاصن يمر الي في اليم والحرية مستمدة من الحرية 
في المَسيح» أما القيد (كما ذكر في موضع آخْرَ) فمأخوذ مِنٌْ تنظيم 
المجتمع» وهو أمر لاقى موافقة إليها. 

ولكن ماذا عن الإشارة إلى الملائكة؟ على أساس ما جاء في رؤ ۸: 
۳ كلف الملائكة بمهمة نقل الصلوات إلى الله. وهم "علامة الحضور 
الإلهي"» وعلى ذلك لا يجب الإساءة إليهم. والفرضية الأساسية في هذه 
الحجة هي أنه لا يتوجب على المرء أن يسيئ» وفي هذه الحالة بالذات» 
إلى الملائكة. والافتراضية الصغرى (الملمح إليها) هي أن البرقع 
علامة على وضع المرأة وسلطانها في المجتمع المَسيجي. وهكذاء 
ينبغي أن تغطي المرأة رأسها في العبادة. وهنا أيضاًء قد يُلاحظ انه» 
على الرغم مِنَ أن المبادى الإرشادية التي في خلفية توصيات بُولْسُء 
كانت في إطار حسن النيةء إلا أن استمرارية تطبيقها يعتمد على القبول 
المتواصل لكل الفرضيات التي قامت الحجج على أساسها. وفي الثقافة 
التي لم تعد بعد تفهم أهمية البرقع مفهومة بنفس الطريقةء لم تعد للحجة 
نفس القوة التي كانت تتمتع بها. 

(د) بعد ذلك لجا بُولْسُ إلى العادة المتأاصلة في النظام الطبيعي (١كو‏ 
.)١١ - ١‏ وهو يشارك بالرأي القائل إنه أمر طبيعي أن يقصر 
الرجل شعرهم» على الرغم مِنَ أنه قد ينمو ويصبح أطول مما كان 


Too 


)۳۰۹۲( يعلن» ينادي (جهارا)» یکرز‎ «(kerysso) 


عليه وذلك كما في حالة النذر مثلاً (أع 1۸: 1۸). والقول بان شعر 
المرأة الطويل هو "مجدها" وقد أعطي لها عوض برقع (١كو :١١‏ 
.)٥‏ لا يُستشف منه أنه إذا كان شعرها طويلا بما فيه الكفايةء لا تكون 
في حاجة إلى برقع. بل بالأحرى» فإن تغطية المرأة رأسها في العبادة 
اعتّبر أنه امر يثناغم مع الطبيعة. وقول بُولس عن شعر المرأة إنه 
"مجدها" لعله كان يتبنى الفكر القائل بأنه كما أنه في محضر الله» يجب 
تغطية مجد الرجل (انظر ما ذكر آنفا) هكذا أيضا يجب تغطية مجد 
المرأة. وفي کل حالة یستخدم بول نفس الكلمة» ه×مك. 

(ه) وتُختتم الحجة في ١كو ٠١ :١١‏ بالقول أن هذه هي الممارسة 
التي يعترف بها بُولْسُ والكنائس الأخرى. وقد استخدمت هذه الفقرة 
لدعم مطالبة النساء بارتداء القبعات في العبادة في أيامنا هذه. وإذا كان 
هذا الاستخدام صحیحا فإن الحجة تدعم لیس ارتداء القبعات فقط بل 
أحجبة كاملة. وعلى الرغم مِنَ ذلك» فقد أظهرت هذه المناقشة أن قوة 
حجتها تعتمد على الفهم المشترك لفرضيات معينة كانت صحيحة في 
ثقافة بُولْس. وحيث لا تنتشر هذه الفرضيات» فإن الاستنتاجات التي 
استخلصت منها لا تعود صحيحة ايضاء على الرغم مِنَ أن المبدأ الذي 
حفز عليها والقائل بان الغرض هو حرية الروح» وحرية من القيد 
المتعلق بنظام الطبيعة والمجتمع يظل ساريا. 

804 في أفيس» ضعت مقابلة بين الرأس والجسد (س+‎ .٤ 
والجسم يستمد حاجته‎ .)٠١ :٤( والْمَسِيح هُوَّ رَأسَ جسده‎ .)٥۳۹۳و‎ 
ولكي تصف رسالة أفسس‎ .)٦ :٤( من الرأاس» وهو يتمو نتيجة ذلك‎ 
علاقة الرَبَ بشعبه أي بالكنيسة» نجدها تؤكد على أنه يتوجب على‎ 
:٤ الكنِيسَة أن تتمو 10ع ]عا 4٣ہ وزع (حرفیا "إلى إنسان کامل"‎ 
والمَسيح في هذه الصورة» هو الرأاس» وياعتباره الرأس فإنه يعول‎ . ٣ 
علاقة المحبة والحق في جسد‎ ٠١ :٤ الجسد كله. ولذلك يحدد الرأس في‎ 
المَسيح» بمعنى أن شركة اولئك الذين يمارسون الكَق» وبواسطة المحبة‎ 
ينمون فيه. وعلاقة ممعم بال ”5ء تعبر عن سلطان يَسُوع‎ 
والاستجابة بالخضوع من قبل الكنيسة. وهي تعبر‎ )٠١ :۲ (انظر كو‎ 
عن اشتراك الجسد فيء واعتماده على الرأس مِنَ أجل عطية الحَيَاة.‎ 
والرأاس هُرَ دائماً الهدف السماوي للجسدء وهو لا يمكن الوصول اليه‎ 
إلا مِنَ خلال جسد يدعمه الإيمَانِ والإغلان الإلهي.‎ 

ڃاء في أف 1 Y=‏ أن ڪل القوى تخضع الآن للمسيح الذي 
هو: "راسا فوق كل شى للكنيسة". وال مء »٣‏ الرياسة التي كانت في 
السابق مهمة للغاية هي الآن واحدة مِنَ بين الرعايا الكثيرينَ الخاضعين 
للمسيح, وتطبيق كلمة عبإعر ("بداية") على المَيح في كو ٠۸ :١‏ 
(حيث ذكر أيضا أنه "رَأس الجسدء الكنيسة") لا يتناقض هذاء لأن 
الكَلمَةَ هنا في وضع جدلي بالنسبة ل زه r۾»›‏ (1: archê‘ +1١‏ 
ئ(. 


.٥‏ في رو ۱۲ ۰۱۹ يحث بُولْسُ المؤمنون ألا ينتقموا لأنفسهم لأن 
النقمة للرب (انظر لا ۹ ۸ تٹ ۳۲: .)۳١‏ ثم دعم هذا باقتباس 
من أم ۲۱:۲١‏ - ۲ : "فان جاع عدوك فأطعمه. وإن عطش فاسقه 
لأنك إن فعلت هَذا تجمع جمر نار على رأسه" (رو .)۲١ :1١‏ وفيما 
كان التشبيه المجازي الذي وراء هذا الفكر كان يوضع نقاش» غير أنه 
يبدو على الأرجح» أن الجمر يمثل عنصر الخزي أو الندم الشديدء ولم 
يكن شكلا مِنَ أشكال العقوبة. وكان اهتمام بُولس الرئيسي هو أنه يجب 
أن تكون حَيَاءٌ المؤمن خالية مِنْ كل فكر للانتقام» حتى يمكن أن يُبكت 
العدو (على الرغم مِنَ أنه ليس مِنَ الضروري أن يؤمن - لان هَّذا عمل 
الله). نيجة العطف» وان الطريق للتغلب على الشر» ليس أن تقابل شرا 
بشر. بل تقابل الشر بالخير. ‏ 


.٦‏ الفعل النادر anakephalaioö‏ معناها أن تلخص شيئا أو 
توجزه. وقد استخدم في رو 1۳ ٩‏ بخصوص الوصايا الشذ لشخصية 


۳٦ 


التي أوجزت في هَذَا المبدأ الوَاجذّ: "تحب قريبك كنفسك". وفي 
أف از ٠‏ يرد الفعل في العبارة الخاصة بخطة الله: "لتدبير ملء 
الأرْمَِة ليجمع كل شئ في السموات وما على الأرض في المَسِيح 
.[anakephalaiösasthai]‏ وفكر الوحدة الذي لمح إليه هنا له صلة 
باستخدام الفعل في رومية» وهو من بين الموضوعات العظيمة التي 
تناولتها رسالة أفسس (انظر ۲: .)٤ - ۳ :٤ ٤۲۲ - ۱۲٤‏ غير أنه ريما 
كانت هنا إشارة إلى التجديدء والتي هي في الحقيقة شرط مِنْ شروط 
الوحدة. والمَسِيح وشعبه مِنَ اليهود والأمم» يشكلان "إنسانا واحداً 
جدیدا" (۲: ٥‏ انظر .)١١ :٤‏ وفضلا عن ذلك فان هذا له تاثیره 
على النظام المخلوق باكمله. وفي جسده» الذي يمثل ال ه٣‏ عام 
(ملء — (fff «plëêroğ‏ المجال السماوي لحضوره» فان المسيح 
يملا الكل في الكل (۱: ۲۲ ۔ ۲۳؛ انظر .)٠١ :١‏ 1 


۰۹ (05ءمةkء‏ جزیة» ضریبة رأس) سه 5۰۸۸ . 
kêr gma) ۰۰‏ کكرازةء مناداة) .۲۰٠۹۲‏ 
skeryx) 1‏ مُنادي»› کارز) سه 1Y‏ 


nebo N0000 ۳° ۲‏ (ss5رker)›‏ يعلن» ينادي 
(جهارا)» یکرز (۲٣۳۰)؛‏ ٤هه»‏ (بررت))» منادي» کارز 
«(kerygma) XHOUYHO 1 ۱)‏ كرازة» مناداة (۰ (٦‏ 

ث ي&ع. ج .١‏ () الاسم ر۸2 في ث ي يأتي بمعنی "رجل کلفه 
حاكمه» أو دولته» بان يعلن» بصوت واضح» بعض الأخبار الهامة 
(نوع مِنَ منادي المدينة) والفعل وور اشّق مِنٍ الاسم ليصف 
نشاط المنادي» على الرغم مِنَ أن الفعل يرد أقل كثيرا مِنَ الاسم. أما 
kerygma pul‏ فقد صيغ بعد ذلك لوصف الصياح بصوت عال»› أو 
التقرير أو المرسوم الذي أعلن. 

(ب) والمعنى الدقيق لهذه الكلمات يعتمد على وظيفة كلمة »رة 
في الفترة التاريخية التي نحن بصددها. () استخدم هوميروس كلمة 
بر2 عن حاشية الأمير الذين كانوا يقومون بواجبات تتمشى مع دور 
كبار موظفي الحاشيةء والذين كانت مهمتهم الاحتكام بشخص الأمير 
وضيوفه. وكانوا يحظون باحترام الأمير» ولهم وضع يماثل وضع 
الأصدقاء. وعصا المنادي - وكانت نوعا مِنَ الصولجان - التي كانت 
في أيديهم» كانت توضح ذلك» فيما کانوا مهمتهم (وهي أن يبلغوا أو 
يدعو) التي كلفهم بها الأمير. 

GD‏ في فترة ال polis‏ فان دولة المدينة الديمقراطية کانت تتم 
المحافظة على الدستور» على الرغم مِنَ أنه يُوجد في هَذَا الجيل 
نوعيات مختلفة مِنَ المنادين. ومن الوجهة الرسميةء كان هولاء 
الرجال خداماً لهم سلطة معينةء وكان موهلهم الرئيسي اللازم لشغل 
هذه الوظيفة هُوَ أن يكون الشخص متمتعا بصوت عال وواضح» غير 
أن المنادين أيضاً ينادون على الجنود إلى المعركةء ويدعون الأعضاء 
إلى المجلس. وكانوا مسئولين عن حسن النظام في المجلس» ويفتتحون 
الجلسات بالصلوات والذبائح» كما أنه عليهم إغلان نهاية الاجتماع. وفي 
المحاكمات العلنية يعلن المنادون نتيجة سحب القرَ عة للقضاةء ويطلبون 
مِنَ المحلقين طرح أصواتهم» ويسالون الحاضرين ما إذا كان لدى أي 
راد منهم اعتراض على الإجراءات» أو على أقوال الشهود. وهكذا 
فإنهم - إذا جاز القول - كانوا مسئولين عن حفظ القانون والنظام. 

وكانت ثمة قداسة لوضعهم. وحين يظهر ال برع تصمت الأسلحة 
مثل؛» حين يقوم المنادون مِنَ إحدى المدن بدعوة كل اليونانيين إلى 
احتفال لتكريم الآلهة والمنادي الثري يأتي للعدو برسالة في زمن 
الحرب لا يجب أن يمسه أحدء لأن ذلك سيجلب - ليس غضب الذي 
أرسله فقط بل وغضب الآلهة أيضا. ولعله لهذا السبب» أن المنادين 
يعملون في بعض الأحيان كسفراء سياسيين. 


)۳۰٠۲( یُعلن» ینادي (جهارا)» یکرز‎ «(Kkëryssö) 


(فذة) وعلى ذلك» يمكن إدراج السمات العامة التالية. ال برعم 
يکون دائماً تحت سلطان شخص آخْرَء ذاك الذي يتكلم باسمه. وهو 
نفسه كانت لديه حصانة مِنَ الخطر› لأن يوصل رسالة سيده ونوایاه. 
وبالنظر إلى أن كل ما بوسعه عمله هو الإغلانِ» فمن ثم لم تكن له 
الحرية للمفاوضات كما كان يعلن أيضا الأحكام القانونية والتشريعيةء 
وما يعلنه يصبح ساري المفعول فور إغلانه. وطبيعة إغلاناته مِنْ حيث 
أنها ملزمة وثابتة تميز بين 5وورة» ومشتقاتها وبين كلمة 5|[ععري» 
(س“ ۳"( ومركباتهاء والتي تشير أساسا إلى إعطاء المعلومات. 

(ج) ومع تخفيف نظام ال و/مم الصارم» أتيحت للرواقيين الفرصة 
لتقديم تفسير مختلف تماما لوظيفة ال بررع)» بعد أن فقدت مغزاها 
وإلى حد كبير بالنسبة للمجتمع. أما أبيكتيتوس فرأى ال بررر2) الحقيقي 
في أيامه على أنه الفيلسوف الكلبي» الذي كان يتجول في البلاد كرسول 
للألهة وحارس على النظام الأاخلاقي. ودون أن تكون لديه أية موارد 
خاصة به» وإذ کان مكرسا تماما لمهمته» أصبح يشجب أسلوب خَيَاة 
مواطنيه» ويدعوهم إلى التوبة وإصلاح حياتهم. ووعاظ الفضيلة 
هؤلاء» أعدوا المسرح الذي كان سيقف عليه فيما بعد رسل إنجيل 
يَسُوع المسيح. وكان للاليوسيين أيضا المنادون التابعون لهم» والذين 
کانوا یقومون بمهام تتعلق بالعبادة في ديانتهم السريةء وكانوا مسئولين 
عن الإغلأنات وكان لهم وللكهنة أيضا نفوذهم الكبير. 

1 (أ) وفي تناقض صارخ مع اللغة اليونانيةء لم يرد الاسم kêr yx‏ 
سوی ٤‏ مرات في سب (تك ١‏ دا ۳: ٤‏ سیراخ 40 fo‏ 
٤‏ مك 1: .)٤‏ والتأكيد في تك ١‏ دا ۳» جاء على الفعل 5ءءرع)؛ 
والذي كر إلى جانب الاسم. وبعبارة أخرى» فإن شخصا ممائلا لل 
بر اليوناني لم يكن معروفاً في إسْرَائِيل. ومن الجلي أنه مِنَ غير 
اللائق أن يُوصف الانبياء بهذه الطريقة. 

(ب) استخدمت الترجمة اليونانية الفعل 5ووررع)» ٠١‏ مرة. وقد 
استخدم في خر ٦‏ 1 لإغلأآن من موسى في أنحاء المحلة» وفي ۲ 
آخ ۳۹ ۲۲» إغلآن مِنَ آلملك كورش في جميع أنحاء المملكة. وفي 
هو :٥‏ ۸؛ یو ۲: ١؛‏ صف ٠۳‏ ١٤٠؛‏ زك ٩ :٩‏ يشير الفعل إلى صيحة 
عالية (صيحة إنذار ارتفعت أو صاحبتها آلات» أو صيحة النصرة في 
المعركة أو صيحة الانتصار). وفي أم :١‏ ١٠؛‏ ۸: ١ء‏ تصرخ الحكمة 
بصوت عال. 

وإذا ما نحينا جانباً فقرات سفر الأمثال» وصف ۳: ١٠؛‏ زك ٩:٩‏ فقد 
يعني لنا القول إن قو ورت( لم تستخدم إلا لثلاثة مهام كلاسيكية تتعلق 
بالمنادي: 0 للاإغلان عن احتفال تعبدي (خر ۲ مل 1۰ ۰ êi‏ 
أو عن صيام ( ۲ أخ :٠١‏ ۳ يؤ 1 414 : + يون : ° و). (ii)‏ 
إغلأن أوامر القائد العسكري في الميدان» أو لمرسوم ملكي (خر :٠١‏ 
۲خ £ 4۹ الد ۲: ¢۲ 1مك °: 6۹(. (iii)‏ لإغلانِ حکم (هُوَّ 
٢ ٥‏ يو ۳: ٩‏ يون ۳: ۲ و٤)»‏ أو عن يوم دينونة الرْبٍ (يؤ ۲: »)١‏ 
أو الحرية للماسورين (إش .)١ :"١‏ ومن الملاحظ أنه في مك ۳: ° 
اسّخدمت كلمة Kkeryssö‏ لنقل إغلانِ السلام بواسطة الأنبياء الكذبة. 


أما الاسم ع ر۸2 فلم يرد سوى مرة واحدة في كَل مِنَ النوعيات 
السابق الإشارة إليها آنفاء لوصف مضمون ما اعلن (۲أخ ۳۰: ٥؛‏ أم 
۹ ۲ يون ۳: ۲؛ اإسد ۹: ۳). والنوعيات () ء(11) تتحرك داخل 
إطار الأوامر التي أصدرتها سلطات بشرية» غير أن الفقرات النبوية 
التي ذكرت تحت الرقم (ن1) تتحدث عن إغلانِ حكم للرب. ومع 
ذلك فعدد المراجع صغير نسبيا. ومجموعة كلمة Kkeryx‏ لم تحصل 
إطلاقاً على أهمية رئيسية في إغلانات ع. ق الخاصة بالخلاص» وقد 
استّخدمت لهذا الغرض أفعال آخرى (مثل؛ 15/ءع”). 

۳. (أ) في الكتابات اليهودية خارج نطاق ع. ق»ء استخدم يوسيفوس 
kêryx‏ استخداماً مماثلاً لاستخدامه في ث ي» عند الإشارة إلى إرسال 


الأوامر العسكرية»ء وإلى البعثات الدبلوماسية. وعلى النقيض من ذلك 
يستخدم فيلو الكلمات لأقوال أنبياء ع. ق. وفي كتابات معلمي اليهود 
يرد الفعل والاسم عند النطق بحكم قضائي أو عند إغلانه علانيةء 
وكذلك عند الإغلان العام لقرارات معلمي اليهود فيما يتعلق بالعقيدة 
حين يتصل الأمر بحفظ الناموس. 

(پ) في قمران» الفعل ممةي» يخبر»ء أو يحكي» والذي يأتي أحياناً 
قريبا مِنَ معنى الفعل اليوناني ةءوررع» يرد كثيرا في الترائيم. وهنا 
يستخدمه بالطبع أعضاء الكنيسّة» أو المصلي لوحده» حيث يعلن حمد 
الله ويشير إلى أعمال الرَبٍ ومجده وعظمته وطول أناته ورحمته. 


ع. ج أول سمة ملحوظة في ع. ج هي أنه تمشيا مع سب لا يستخدم 
الاسم ۸ê rx‏ إلا ۲ مرات (١تي‏ ۲ ۷ تي 3 ۱۱ ۲بط ۲: (. 
كذلك بالنسبة لكلمة م رعرع فهي نادرة نسبيا. ويستخدمها بول 
بالنسبة لرسالة يَسُوع التي يعلنها (رو )٠١ :٠١‏ أو لكرازته بصفة عامة 
(١کو ٤ ort:‏ تي :٤‏ ١۱؛‏ تي ۱: ۳). وتستخدم ۾ ٣ر۸2۲‏ 
في مت ۱۲: ١‏ لو ۱١‏ ۳۲ "لكرازة" يونان لنينوى. 

وعلى صعيد آخْرَ» يرد الفعل ةووررمعم» 1١‏ مرة. ولقد كشف تحليل 
للهدف اللغوي للفعل أنه في الأعمال الأولى لبُولل (غل ۲: ۲؛ اتس 
٩ ۲‏ انظر کو ۱: ۲۳)» وفي فقرات بعض الأناجیل (مت :٤‏ ۲۳؛ 
a8 4 ٤ To ۹‏ ۲۳ مر ١‏ £ 1۳ 1۰ و٤‏ 16 کان 
الموضوع هو الكرازة بالإنجيل. غير أنه في أع ۸: ٥؛‏ ۹: :1١ +٠١‏ 
۳ کو ۱ ۲۳ ۱١‏ ۲ ۷کو ۱ ۶۱۹ ۱۱ ٤‏ في ۱: ٠١‏ کان 
الهدف هو المَسيح ٤(‏ مرات)» يوع (۳ مرات) أو المَسيح يَسوع. 
وكان يوحنا المعمدان يكرز "بمعمودية التوبة لمغفرة الخطايا" (مر 
٤ ١‏ لو ۳: ۳؛ انظر أع :٠١‏ ۳۷). وبالنسبة للوقا كان المَلكوت 
«basileia‏ )< 1۹( ُو هدف الکرازة (لو ۹: ٤۲۲‏ أع :۲١‏ ١٠؛‏ 
TI eA‏ انظر مت YE To °۹ A:‏ ئ 


۲. (أ) وهذا الدليل يوضح أن كتبة ع. ج» إذ يسيرون علي نهج 
تيارات يهودية أخرىء» تجنبوا التعريف بأنفسهم أو رسل المَسِيح 
باستخدام الكلمَةً اليونانية >ر٣ع)»‏ والتي كانت عرضة لتفسيرات عدیدة 
ومتنوعة. وفي فقرات a‏ ج التالية فحسب (١تي‏ 4:۲ ت ١ :١‏ 
ناهيك عن وصف نوح باعتباره برررع) للبر في ۲بط ۲: )٩‏ استخدمت 
الكلمَة» وفي هذه الحالة كانت تستخدم معها كلمة وماهاوممره» رسول 
(ےه 1۹۳) کي تحدد معناها. بل وحتى هذين النصين يكشفان عن 
الاختلاف الأساسي بين وجهة النظر الكتابية ووجهة نظر العالم. 
ولم تكن الأهمية تتعلق بالمؤسسة أو الشخص» بل على العمل الفغال 
المتعلق بالكرازة. ولعل هَذّا هُوّ السبب في عدم إقامة وظيفة رسمية 
محددة "للكارز" عن طريق تجنب استخدام ذلك الاسم المعين (مثل؛ لم 
بُذكر ضمن قائمة مواهب الخدمة الخاصة في أف .)1١ - ١١ :٤‏ 

(ب) وثمة اکتشاف ممائل جاء نتيجة دراسة كلمة ‘kerygma‏ 
كرازة في ع. ج» حیث استخدمت (مثل؛ في مت ۲ NI gle t1‏ 
بالنسبة ل »رة يونان)» وليس ثمة شك في أنها تتضمن محتوى 
رسالة يونان لنينوى., غير أن التركيز كان تركيزا بالأكثر على تنفيذ 
يونان المهمة التي كلف بها الله - توصيل رسالة لم تكن تتضمن تهديدا 
بالدينونة فقط بل كانت تتضمن أيضا دعوة للتوبة والخلاص. 

بل إنه في ثلاثة نصوص لولس ( کو ۱: »)۱٤ :۱١ ؛٤ :۲ ٤۲۱‏ 
كان هَذًا التأكيد أكثر وضوحا. والتاكيد في ور۸2 كان يأخذ في 
حسبانه عمل الرسول في الكرازة» بنفس القدر الذي كان يوليه لمضمون 
الرسالة. وفي رو ٠۲١ :۱٦‏ أصبحت ه٣‏ عرrع)»‏ رسالةء أمرا واقعيا 
بالفعل» إنما الكرازة بالْمَيح» على النحو الذي يقوم به بُولْسُ. وفضلا 
عن ذلك فعلى هذا النهج جاءت تي :٤‏ ۱۷ء حيث ال kerygma‏ هي 
العمل الفعلي للكرازةء والذي لا يحتاج إلى رسول معين سوى ليكمله 


oY 


(85ر27))» يُعلن» نادي (جهارا)» یکرز (۳۰۹۲) 


وينجزه بالفعل (انظر أيضاً تي ۱: .)٣‏ 

(ج) وھکدا استّخدمت أسماء هذه المجموعة في ع. ج بوجه عام 
للتعبير عن شكل نشاط ماء ما هي ال هرعرrع۸‏ - أي ما هو المضمون 
الذي تجعله معروفا - والذي لا يمكن رؤيته إلا في السياق في كَل حالة. 
وعلى ذلك کان ع. ج أمينا للمعنى الأصلي للكلمة بنفس القدر الذي كان 
عليه ع. ق. وال هعررة» هي ظاهرة نداء يخرج» ويجعل لنفسه حقا 
لدى السامعين» وهو يتناغم مع حَيَاهٌ الأنبياء وعملهم. ولم يحدث تغيير 
ُذكر حتى القرن الرابع» حين جاء أثناسيوس - وبعد قرون كانت الْكَلمَةٌ 
تُستعمل أثناءها بطرق متنوعة - واستخدم الاسم ه٣‏ رعkêry‏ بالمعنی 
الكامل لكلمة عقيدة سواء بالنسبة للعقيدة المَسيجية أو الكنيسة. 


۳. (أ) مفهوم ع. ج السائد عن الكرازة كعملية وحدث» لا يمكن تحديد 
مضمونه إلا بتعريف أكثر دقة - أكده التكرار بشكل متزايد في استعمال 
الفعل مقارنة باستعمال الأسماء. keryssOgy‏ أحد الأفعال الرسمية 
العديدة التي تستخدم في عملية الإخبار والاتصالات» والتي تعني 
وسائل معينة للاتصال»› ولكنها ليست محدودة كما هو الحال بالنسبة 
للمضمون (مثل؛ )وم هزه» يعلم ۰]۱٤۳۸[‏ 1156ع ع۵۸ يقدم تقريرا 
عن ... [۳۳])» لیقول عع ›»]۳۳۰٣[‏ أو يعترف ع۸010 ۸0» 
[۳۹۲۲]» یشهد ٥ع ٥r‏ : یشهد [١٥٠٤]؛›‏ zااeعمرمeu‏ یکرز 
.)]۲۲۹٩[‏ ولم يكتسب أي مِنَ هذه الأفعال بروزا واضحا في ع. ج» 
أو أاصبح مصطلحا فنيا (انظر مثل؛ لو :٤‏ ١٤؛‏ 1: ١١؛‏ ۹: ٦؛‏ في :١‏ 
۸ اتس ۲: ۲ و). 

واکثر الحالات قربا مِنّْ الشخصية التقليدية للمنادي بالنسبة لد ع. 
ج نجدهافي رؤ ٠۲ :٥‏ حيث أصدر الملاك إِغْلاَنا بصوت قوي» وفي 
بط ۳: 1۹ء حيث تردد صدى صوت المصلوب في الهاوية (الفعل 
هنا لیس له مفعول). وربما في مت ۱۰: ۲۷؛ لو ۱۲: ٠۳‏ أيضا حيث 
الإغلان مِن على السطوح يشير إلى الإغلاَن العلني عما كان إلى تلك 
اللحظة مكتوماء والذي يمكن ذكره هنا. 


(ب) وثمة آثار مِنْ المعنى الأصلي للكلمة يمكن أن نجدها ايضاً في 
أماكن متفرقة في کتابات بُولْس. فهو في رو ۲: ۲۱ حيٹ يخاطب 
أولئك الذين ينهون الناس عن السرقةء ولكنهم هم أنفسهم يسرقون: 
"الذي تكرز [5ءءرر۸2] أن لا يُسرق أتسرق؟" وكلمة 5ءوبرع۾ هنا 
يمكن أن تأخذ نفس المعنى الرواقي للإغلانِ عن أمر محدد يتطلب 
الطاعة (انظر أیضا ۱کو ۹: ۲۷؛ غل ,)١١ :١‏ 

ومن الناحية الإيجابية» یعتبر بُولْسُ نفسه کشخص يکرز بإنجيل 
الله (۱تس ۲: )٩‏ بين الامَم (غل ۲: ۲)» وهو أمر لا يمكن عمله إلا 
إذا صاحبه إعطاء نفسه بالكامل (١تس‏ ۲: ۸). والكرازة عند بُولس» 
ليست كما كانت بالنسبة ليونان صرخة واحدة فحسب. ذلك أن الكرازة 
برسالة المَيح تتطلب» ودون توقف» مناشدةٌ وسعياً متواصلاً في إطار 
مِنَ المحبة التي تسعى باستمرار وراء الشخص والتي تصاحبها عناية 
مستمرة به. کما أنها تتضمن نصحا ٤۱٥۱(‏ وتء اه )ه۲ مم)» تحذیراء 
تÈجڍIa‏ )—< «martyreo) liy «(61۰ «paramytheomai‏ 
.)٥‏ وفي مثل هذا السياق» تبدو ةووررعم كالفعل الأساسي 
للكرازة» والتي سيتطلبها الأمرء إذا كان لنداء الله أن يتحقق (١تس :١‏ 
0۲ 

وأساس هذه الدعوة (أي مضمونها وأصلها) قد يُكتشف مِنَ فقرات 
أخری في رسائله يستخدم فيها بُولس كلمة Kkëeryssö‏ إنه المَسيح»› 
إنسان» هو الذي يكرز به بُولسل بهذه الطريقة (١كو MEHA :١‏ 
کو ٤4۱۹:۱‏ ٥؛‏ في ۱: ٠١‏ انظر ٣کو .)٤:۱۱‏ والواقع أن اليح 
المصلوب (١كو‏ ۱ ۲ انظر ۲: : )١‏ هو الذي قدم في هذا الإغلان 
کاساس للحَيَاه. إنه المَسيح الذي يرى بُولسُ أن كل مواعيد الله السابقةٌ 
قد تحققت فيه» وأخذت صيغتها الحقيقية (كو .)٠١ :١‏ إنه المَسِيج 


۳o۸ 


الذي يشهد له بُولْسُ على اساس التقليد الذي سُلْم إليه ر Nf‏ 
«(paradidomiy‏ ولکن على ساس اختباره الشخصي ايضاً ( ۱کو 
F10‏ -۸. وموت يَسُوع مِنّْ أجل خطايا الآخرين» وكذلك حضوره 
وارتفاعه إلى المجدء لم يكن يتحقق إلا بهذه الطريقة ( ١کو ٠٠:٠١‏ ۲؛ 
انظر في ۲ ۸ - »)١١‏ كما أنه كان يشكل المحتوى الأساسي كما كان 
يكرز به بُولسُ كرسالته الخلاصيةء التي تغير العالم. 

والعمل الكرازي شرط مسبق للإيمان» بقدر ما أن هدفه ليس ببساطة 
هو تقديم المعلومات» أو ولاء رسمي» بل إيمان يتطلب تسليم الذات 
لله والتقة الكاملة فيه (انظر ١کو .)١ ۱١‏ وعلى ذلك» یری بول 
أن الكرازة لا تكون شرعية وممكنة إلا عند إعطاء التكليف والسلطان 
(رو ۸:۱۰ - ۱۲؛ انظر ۱۰: ٠١‏ مع آع ۱۳: ۳؛ إش :٠١‏ ۷). وهذا 
مشاه أن بشو ال مجر مو وع للكرازة قحب بن فو افاعل 
أيضا الذي له سلطان عليها. فهو نفسه الذي أمر بهاء وسمح للسامعين 
أن يختبروه مِنَّ خلال هذه الكرازة البشرية (انظر غل :١‏ :0 

)2( الأناجيل الازائية كلها استخدمت كلمة وور لنشاط يوحنا 
المعمدان (مت ١ :١‏ مر ۰١‏ ٤؛‏ لو ٣‏ ۳)» حیٹ حیث تلمح مثلما تفعل 
الإشارة إلى إش 0 TT‏ وقد أوجز مرقس 
كرازته بأنها "معمودية للتوبة لمغفرة الخطايا". وهذه العبارة تتضمن 
الوسيلة والغاية, وقد عمل متى ولوقا على تدعيم هذا المفهوم عن طريق 
ذكر بعض الأمثلة مِنَ تَغْليمَه. ومع ذلك» تسجل الأناجيل الثلاثةء أن 
كرازة المعمدان امتدت إلى إغلانِه عن مجئ "الأقوى"» الذي مِنَ 
خلال تعمیده بالروح سیبدا نظام جدید (مت ۳: ۱ انظر يو ۱: 
(TY -‏ 


(ة) حقيقة أنه "قد اقترب مَلَكُوتٌ السموات" وضعها متى عند هذه 
النقطة (۳: ۲) باعتبار ها العامل الذي يضفي الشرعية على كرازةيوحنا 
ويحفزها. وهذا معناه أن دعوة المعمدان إلى التوبة ضعت على أساس 
خلفية ربوية المَسيح الموعود بها (انظر كلمات يَسُوع التي تكاد تكون 
مطابقة في :٤(‏ ١١)ء‏ والتي تم التأكيد عليها في :٠١‏ ۷ باعتبارها أساس 
الرسالة التي سيقوم التلاميذ بالكرازة بها. وكما أن الأنبياء» ممثلين في 
يوحناء أشاروا إلى مجى المي هكذا يشهد التلاميذ بان المجى قد هلت 
بشائره. ومضمون الكرازة يظل كما هو - إِغْلأَنِ بربوبية الْمَبِيح. 


ويُلاحظ أن متى هُوَ الإنجيلي الوحيد قصر استخدامه لكلمة وور ر۸ 
على إشارته إلى خدمة يوحناء يَسُوع؛ وذكر صراحة أن التلاميذ أرسلوا 
مِن قبله. وهو بهذا أبرز الطبيعة الملزمة والتي تكاد تكون شرعية 
ورسمية لهذه الكرازة» والتي على العكس من كلمة 5)ومهاي» 
احتلت مكانهاء ليس في المجامع فحسب» ولكن في البرية والقرى» بل ر 
وحتى بين الأمَم أيضاً (مت (f:‏ 


(11) وهكذا أايضاً في إنجيل مرقس» يمكن حقا تتبع الخط في يوحنا 
٤ :۱(‏ و۷)» مرورا بيَسُوع (۱: ۳۸ - ۳۹)» وإلى التلاميذ الذين كلفوا 
۱٤ :۳(‏ انظر .)۱۲:١‏ غر أن مرقس يشدد على إبراز القوة الداخلية 
والحاجة إلى الإغْلاَنِء بدلا مِنَ التركيز على سمتها الرسمية. وحتى 
قبل أن يكلف التلاميذء فإن أولئك الذين كانوا قد نالوا الشفاء على يد 
يَسُوع - وعلى الرغم مِنَ منعهم صراحة من القيام بذلك - إلا أنهم كانوا 
يحدثون الآخرين عن يَسُوعً. فمقابلتهم مع يَسُوع» واختبارهم رحمة الل 
وإدراکهم شخصيا بزوغ فجر عصر جديد في يَسُوع (۷: ۷) یردد 
صدی ما جاء في إش :۳١‏ ه) هذا كله كان كافياً لدفعهم إلى أن يخبروا 
عنه الآخرين. 

(ii)‏ واخیراء يتذاول لوقا في ٤‏ ۸ ۔- ۱۹ کلمات اشعیاء النبوية 
١ 50‏ )في اموعظة بشوع في التاصرة واغلأنه أن إلْكلمَة قد 
تحققت بمجيئه . وقد وصف يَسُوعً على أنه الذي يعلن عمل الله ويقوم 
به أيضاًء وبعد ذلك ارسل تلامیذه لیکرزوا به (لو ۰ ). وحین 


)" 0۸1( يبكي‎ »)k¡5( 


كانوا يتحدثون عن المَِيح» كانوا بهذا العمل ذاته يعلنون المَلَكّوت. 
أي ترتيب الله للأمور في العالم بشكل جديدء والذي يتم في المَسِيح 
وبواسطته (انظر اع ۸: ٥ :۲١ ٤۲۰ :۹ 4٥‏ ۲۸ ۳۱). بالمقابل؟ 
إغلان ei‏ اط مرتبط بکلام وتعَالِیم المسیح (۲۸: .)۳١‏ 
العظات المسجلة في اع يبدو أن لها هَيْكلاً عام ومشتركاً مِنَ ناحية 
البنية والرسالة. وقد وصف يَسُوعَ بأنه ابِنُ الله (۹: )٠١‏ الذي تمت فيه 
نبوات ع. ق بالنسبة للمسيا (انظر °۲ 0 eof PF o‏ 
۳ ۲ ۲ ۔ ۳۷). وکان یطوف يعمل خیرا (۱۰: ۳۷ - ۳۸)» وأنه 
صلب ولکنه قام من الأمْوَاتِ (متل؛ ۲: ۲٠؛ :٤‏ ١٠)ء‏ وهو الآن جالس 
عن يمين الله في الأعالي (۲: ۳۳؛ ۳: ١۲؛ .)٤١ :٠١‏ وباسمه فقط 
غفران الخطایا (۲: ۶۳۸ ۳: ۱۹؛ ۰ ). ويوضح ما جاء في اع 
٠ ٠‏ أن الكرازة تشير أيضا إلى المبادئ الملزمة الخاصة بالإيمَان 
وحَيَاةٌ الشركة. َ 
.٤‏ ما هُوّ الفرق البسيط بين كلمة وور والمترادفات الأخرى 
التي اسدّخدمت لتوصيل رسالة المَسيح؟ فكل من لوقا ويُولس يفضلان 
الفعل تاع ع”ىuء‏ عند وصفهما للنشاط الكلي للكرازة (وبالنسبة 
للوقاء يستخدم َ1 katange‏ أيضا)» كما يستخدم كلمة 5 ووبرع) على 
نحو أكثر ليشير إلى أن يَسُوع المَسِيح هو مُوجد هذا الإغلانِ كما أنه 
موضوعه (مثل؛ لو 4٤٤ ۱۹ - ۱۸ :٤‏ ۸: ۱ ۱کو ۲ ۱۲:۱١ ٣۲۳‏ 
كو :٤‏ ١؛‏ في .)٠١ :١‏ كما أن لوقا يستخدم أيضا ور۸2 مع 
الإشارة إلى الرسالة الخاصة بان حكم الله قد أشرق في المَسِيح (لو ۹: 
۲؛ انظر أیضا ۱: {A ¢fY Eg AP. :۲ ١۱۹‏ 
- 1). وفي كل حالةء كان للإغلانِ طابع شخصي» والذي کان يقوم بهذا 
الإغلان كان عليه أن يخاطر بحياته. 
وفي ذات الوقت» لم يكن إبلاغ رسالة المَسِيح يقتصر فقط على 
ور ر› کما أوضح متی. فهو يصف عمل يوع بانه: "تَغْليم.. 
کرازة .. وشفاء" (مت :٤‏ ۲۳؛ .)١ :٩‏ ووصف عمل التلاميذ يأتي 
على نمط هذا النموذج الضروري :٠١(‏ ۷ - ۸)» وعلى الرغم مِن 
أن كلمة تَعْلِيمَ لم تظهر بالنسبة للتلاميذ حتى الإرسالية العظمى (مت 
٠ ٨۸‏ وكل هذا بغية قول إن حدث الكرازة محاط بتَغلِيمَ هادف» 
وبأحداث وأعمال تعلن فجر العصر الجديد وقوته. 
انظر أیضا 11ء ہه» يُعلنْ بُبلغ (۳۳). 
۰۲ (0» وحش البحر) سه .۲۷۱١‏ 
›Kêphas) ۰ ٤‏ صفا) س 6۷1 . 


›)kindyneuö) xıvêuvelo XıvVÖvveÙo) ۰ YY‏ کون 
في خطر» یخاطر (۳۰۷۳)؛ و٥‏ 0۷ۃ۷)»×» (۶٥۸رےہا))›‏ خطر 
(۰۷6. 


ث ي & ع. ق يرد كل مِنَ الفعل والاسم في اليونانية الهلينية على نحو 
واسع. يرد الفعل في سب في أش ۲۸: ۳٠ء‏ حيث يصف الخطر الذي 
يتهدد أولئك الرافضين للإستماع. في مز 0s ۲ :۱١١‏ ٣ر۸‏ آم»› يصف 
المازق المُريع الذي مر به ناظم المزامير. في سي ۲٤ :٤١‏ تستخدم 
s‏ رهزم للأخطار التي يواجهها مِنَ يركبون البحر. 

ع. ج ترد کلم تkindyneuö« ٤‏ مرات في ع. ج. في تفسير لوقا 
لمعجزة إسكات العاصفةء أكد على الخطر الذي كان التلاميذ معرضين 
له (لو ۸: ۲۳)» وبهذا أضاف مزيدا مِن الإثارة للقصة. وفي ١کو :۱١‏ 
٠‏ يشير بُولسُ إلى الأخطار الدائمة التي يواجهها في خدمتهء وقال إن 
مواجهة هذه الأخطار لا طائل مِنَ ورائها لو لم تكن هناك قيامة. وفي 
أع ۱۹: ۲۷ كان ديمتريوس ورفاقه مِنْ الصناع المهرة يشعرون بخطر 
على صناعتهم نتيجة النشاط الذي يقوم به بُولسل» في ۹ ٤‏ حذر 
كاتب المدينة مِنْ تبعات الشغب الذي يحدثه الأفسسيون. 


ما کلمة ور ز۸ فقد وردت ٩‏ مرات. في رو ۸: ٠٣‏ كان الخطر 
أمرا لا يمكن أن يفصل المُؤْمِنِينَ عن محبة المَسيح. وفي ۲كو ۲١ :١١‏ 
یستخدم بُولس الكلمَةَ ۸ مرات لوصف المصاعب التي أحاطت بخدمته. 
الناس الآخرين (اللصوص؛ اليهودء الأمم). وهذه التاملات تکون جز ءا 
مِنَ محاولة الرسول أن يوضح لأهل كورنثوس مصداقية خدمته. 
«kindynos) ¥‘‏ خطر) — a‏ 
«klados) ۰۸+‏ غصن» فر ع) a i—‏ 


«(klaio) kalo <xAalo “A1 
.("A^) elSڊ‎ «(Klauthmos) ‘xhavOuoç 

ث ي ع. ق ,١‏ كلمة م[ في ث ي تأتي كفعل غير متعد بمعنى 
یصرخ بصوت عال» يبکي» وکفعل متعد بمعنی يندب أو يتفجع على, 
وهذه الكَلمَةٌ لا تعبر عن ندم أو حزن» بل تشير إلى ألم بدني أو ذهني 
ملحوظ خارجیا. 

۲. (أ) كلمة ةم[ في سب يمكن أن تعبر عن الحزن العميق (اصم 
١‏ ۷ مرا ١١ :١‏ = سب )٠١ :١‏ وكذلك علي الأسف العميق حزنا 
على الأمْوّات (تك .)١ :٠١‏ غير أن هذه الكلمَة أايضا يمكن أن تعبر 
وبنفس القدر عن الفرح العظيم» مثلما حدث عند لقاء يعقوب ويوسف 
(: ۹( والشخص بجملته ينخرط في ذلك» كما یحدث عندما 
يصرخ الطفل ٦ :۲١(‏ خر ۲: 1). وكان الشخص في ع. ق عندما 
يبكي کان في كثير مِنَ الأحوال يعبر عن اتكاله على الله بان يوجه له 
صرخات أو شكاوي أثناء الصلاة (مثل؛» شمشون في قض :٠١‏ ۱۸؛ 
٦‏ ۲۸؛ انظر إش ۳۰: ۱۹). وسمة ملمح آخْرَ ل ع. ق وهو بكاء 
الشعب كله في العبادة أمام اللهء وعادة ما كان يصاحب هذا صوم عام 
(قض ۲۰: ۲۳ وا "). 

(ب) أُما الاسم و0 ۸۸٤م(‏ فمعناه بکاء (متل؛ تك :٤٤١‏ ۲؛ تٹ :۳٤‏ 
۸؛ قض ۲۱: ۲؛ أي ۳۰: ۳۱؛ إش ۲:۱١‏ ۔ ۳؛ ۱۹:۳۰). 


ع. ج على غرار ع. ق» كلمة أى/) تعبر عن العاطفة الجياشةء 
مثل؛ عند الفراق (أع :۲١‏ ١٠)ء‏ وعند التفكير في أعداء اليح (في 
۳ ۸ وعند مواجهة المیت والموت (مر :١‏ ۳۸؛ لو ۷: ۶٣۱۳‏ ۳۲؛ 
یو ۱۱ ۳۱ و۳۳؛ اع ۹: ۳۹)ء أو بصفة عامة حين يكون المرء وجها 
لوجه أمام بلية أو محنة (رو ۱۲: ١٠؛‏ ١كو‏ ۷: .)١‏ ودموع الفرح لم 
تذکر في ع. ج. 

۲. والتطويبة الثالثة في لوقا: "أيها الباكون الآن" (1: )۲١‏ جاءت 
بالتباين مع الغني الذي يضحك الآنء والذي يقول عنه الجميع الآن 
حسنا (1: .)۲١ - ٠١‏ والفئة الأخيرة مِنْ أناس يشعرون ببرهم الذاتي: 
"لا يحتاجون إلى توبة" :٠١(‏ ۷)» والذين هم مغرورون في أنفسهم 
ومع ذلك فالذين يبكون الآن يعيشون في اتضاع» وفي اتكال كامل على 
الله» وذلك لأَنْهُمْ يشعرون بذنبهم (مت ۲۹: ٥۲؛‏ لو ۷: ۲۸). وعلى 
ذلك يعترفون بان تقدير الله لهم كخطاة تقدير عادل. ووعد المَسيح لهم 
هو: "ستضحکون" (لو :٦‏ ۲۱). وبکاء أتباعه علي خطيتهم» وآلام 
الزمان الحاضر ستنتهي مع نهاية الزمن» وسيحل بدلا منها ضحك بني 
المَلكوت. 

۳۴. وعلى النقيض من ذلك» الذين يضحكون الآن خُذروا بأنهم 
سیحزنون ويبکون (لو .)٠١ :٦‏ وحين تأتي كلمة 1ع في ع. ج 
إشارة إلى المستقبلء فإنها ترتبط بتحذيرات من كارثة. وأولئك الذين هم 
الآن بعيدون عن الله ويحتقرون الآخرين سيلحقهم الخزي في الدينونة 
الأخيرة. ومن أجل مضاعفة قسوة هذه العبارات» كثيرا ما تأتي كلمة 
زه مع فعل آخْرَ یفید الحزن (انظر أیضا یو ٤٠۰ :۱١‏ يع :٤‏ ۹؛ 
رو 1:14). 


يبکي (۳۰۸۱(؛ 


۳0۹ 


(15اk)‏ مِفنَّاح (۲۰۹۰) 


.٤‏ ولتجنب الحزن في المستقبل (حيث يكون الوقت قد فات) ينصح 
یعقوب قراءه أن یبوا الآن )٠١ - ٩ :٤(‏ ولعله کان يتذكر كلمات 
يَسُوع في لو .)١ :٦‏ 
۵, الاسم و٥‏ طا ]م بکاءء یات کثيرا في ع. ج في التعبير "البكاء 
وصریر الأسنان" (مثل؛» مت ۸: ۱۲؛ ۱۳: ٤۲‏ و۰٥؛‏ ۲۲: ۱۳ 
(TA 2T gl eT Yo so €‏ وهنا تصف اْكلمَةٌ الحزن الأخير 
الذي سيحل بأولئك الذين أضاعوا على أنفسهم الفرصة ولم يؤمنوا 
بيّسوع. وکلمة وم ۸۸م[ في مت ۲: ۱۸ مرتبطة بالعويل الكثير 
في الاقتباس الذي أخذ مِنْ إر :۳١‏ ١٠؛‏ والذي قيل إنه تحقق في ذبح 
أطفال بيت لحم الأبرياء. 
انظر أيضاً ة/ره)» يقطع» يضرب» يضرب الصدرء ينوح 
(4)؛ 5عpر/»›‏ أوقع الما یحزن» یغتخ (۳۳۸۲)؛ 
تchرrط»‏ یصر (۱۱۰۷)؛5ع1۸”عم» یکون حزیناء یحزن؛ 
ینوح» یندب (۲۹۱٤)؟‏ ۵25رع]ی» يتنهد» يئن» آهة .)١٠٠١(‏ 

۹ کس) س‎ «klasis) Y ‘AY 

۹ > قطع مكسورة»؛ کسر)‎ »)اهsmم(‎ ٣۰۸۲ 

„۸1 < (sly cklauthmos) Y ‘A^ 


»xkûoıg *("°^۸۹) يكر‎ ء)kla0)‎ xm «KAD "° ^ 

«(klasis)‏ کسر )۸۲ *°"(* «(Klasma) Ado‏ قطع مكسورة» 

کسر (۰۸۳")؛ »×a»×10(‏ (ماkامم)»‏ یکر إلى قطع 
»)ekkla0( ex» (۲^۸۰ (‏ یقطع (۲۷۰۹). 


ث ي &ع. ق ۱. کلمة 5 في ٿ ي هي فعل عام بمعنی يکسر؛ 
«break off‏ أو يكسر إلى قطع. وقد استّخدم بصفة خاصة بمعنى 
يشذب شجرة. 

۲. كلمات هذه المجموعة ترد كثيراً في سب. في قض ٠٣ :٩‏ 
("باستثناء") تشير ۸145 إلى تحطيم رَأسَ أبيمالك بن جدعونء 
بقطعة رحى (هرءي/) الطاحونة)» انظر أيضا ۲ صم ۲١ :۱١‏ و٣؟)‏ 
أسقطت عليه . وفي إر :١١‏ ۷ استعمل الفعل في تعبير كسر الخبز. 
وكلمة هو[ تشير إلى كعكة (صم؛ لا .)١١ :1 ؛١ :١‏ وتستخدم 
كلمة تيع لكسر أجنحة الطائر اعداداً لتقدمة (لا .)١١ :١‏ وكلمة 
kataklaö‏ تشیر إلى الأغصان الكسورة ة في الكرم» رمزا لدينونة 
الناس (حز 1۹: .)١١‏ 

ع. ج ترد كلمة اء ٠١‏ مرة في ع. ج وتأتي دائماً كتعبير عن 
كسر الخبز. وكانت في القرن الأول النموذج المعتاد لكسر الخبز باليدين 
' في بداية الوجبة بدلا مِنَّ قطعها بسكين. وهكذا كسر يَُوٍعَ الخبز قبل 
أن يطعم الجماهير (مت ۳١ ۱۰ ۹ :٠٤‏ لاحظ أیضامر 1: ١٤؛‏ 
لو ٠ :٩‏ حیث تستخدم کلمة تیا )ه!ه»). وهکذا ايضاً کسر بُولْسُ 
الخبز في حضور الأشخاص الذين أنهكت العاصفة قواهم على السفينة 
التي كانت في طريقها إلى روما (أع ۲۷: .)١‏ 

۲, غير أن كسر الخبز اكتسب معنى دينيا لحقيقة ان يَسُوعٌ كسر 
خبزا مع تلاميذه في العلية فيما كان يحتفل معهم بالفصح. مت ٦‏ 
٩‏ مر ۱٤‏ ٢۲؛‏ لو ۲۲ ۱۹ ۱کو ۱۱: ٤‏ حبت قال لھم ان 
يفعلوا هذا لذكره. وفيما تطورت ية الأولى يبدو أن "كسر الخبز" 
قد أصبحت مصطلحاً فنياً يُقصد به عشاء الرَّبّ (أع :١‏ ١٤[ءءهام]‏ 
[klaö] 119 ¥: ‘fg‏ . وكسر الخبز وأكله في وقت العبادة يشير 
إلى "المشاركة في جسد المَسيح" (١كو .)١١ :٠١‏ وكسر الخبز هَذا 
لا يثير فينا ذكرى العشاء الاخير فحسب» بل وحقيقة أن يَسُوع قد كسر 
خبزا مع اتباعه بعد قيامته مِنَ الأمُوَاتِ (لو :٠٤‏ ۰ انظر استخدام 
klasis‏ في ٤‏ : °). 


۳۹۰ 


۳. کلمة ۾ رو[ لم تُستخدم إلا لكسر الخبز التي جمعها التلاميذ بعد 
معجزات إطعام يَُْوع الجماهير (انظر مثل؛ مت $TV lO $Y :٠٤١‏ 
يو :٦‏ ۱۲ 1۳), 


٤‏ . واخيرأء يستخدم بُولْسُ كلمة قى[ )م في رو :۱١‏ :9۷و 
في قوله كيف أن بعض أغصان الزيتون "الطبيعية" (اليهود) قد كسرت 
مؤقتا لكي تطعم فيها أغصان من زيتونة "برية". 


hel متاخ (01۰")؛‎ »kleis) xhelg «hel °۹° 
.)۳۰۹۱( يغلق› یوصد‎ ›)k]ع10(‎ 


ٿث ي ع. ق .١‏ كلمة 1ع[ معناها متاح والفعل 1ع[ معناه يقفل 
أو يغلق. وقد حدمت كلمة وم أيضاً في ث ي بالازاباط مع السماء 
والعالم السفلي, بعض القوى السماوية أو الآلهة سيطرت على مفاتيح 
الطريق إلى السماء ومثل؛ البرج السماوي فيرجو (ء)¡0)ء أو العالم 
السفلي (مثل؛ الإلهة برسيغون „(Persephone‏ والتشبيه المجازي 
بالمفتًا- ح امتد إلى الحَيَاٌ اليوميةء مثل ذكر الراحة كأهم مفتّاح للتروي 
او الب 
۲ . ترد كلمة وزع في سب ٥‏ مرات فقط, وفي أَرْمِنَةُ ع. ق ربما 
كان المِفتًاځ كبيراً بحيث يتم حمله في حزام أو حتى على الكتف (انظر 
إش ۲۲: : »)١‏ ويمثل هذا الفاح يستطيع الشخص (وهو في الخارج) 
أن يدير مزلاج الباب إلى الأمام أو الخلف. ومن بين مهام اللاويين هُوَ 
الاحتفاظ بمفاتيح الغرف والمخازن الخاصة بالهنكل فهم المسئولون عن 
فتحها وغلقها (١أخ NE :٩‏ والإغلاآن الذي ورد في إش ٠١‏ :عن 
تنصيب ألياقيم في وظيفته» وإعطانه سلطة مفاتیح بیت دَارُد لم یکن له 
اساسا ية إشارة مسيقيةء وقد فر هذا على أنه عطي سلطة لايم 
وقد فسرها يوحنا مِنَ الناحيتين الرمزية والكرستولوجية في رؤ ۳: ۷ 
0g -(‏ ہ» .)٤۸۷‏ کما أن کلمة وزع[ ترد ايضاً في قض ۳: e;‏ 
أي ۳ :۲ البعل والتنين 1۲ . والفعل يرد في فقرات عديدة من ع. ق 
(مثل؛ تك ۷: ٦‏ يش ۲: ٩‏ و۷؛ قض :٩‏ نج 1: 1:1۳41 
إش ٦۰ ۱۰ ۲٤‏ ١۱؛‏ حز ١٠:٤٤‏ - 


a‏ چ ترد كلمة وزع في ع. ج ٦‏ مرات ٤(‏ مرات في سفر الرؤيا) 
ولا تستخدم إلا بالمعنى المجازي فقط, وترد كلمة إعام» 1 مرة. 
وتستخدم حرفياً عن الأبواب المغلقةء المقفلة في مت 1: ° $1 
لو ۱١‏ ۷؛ يو ۲۰: ۰ ۹ و اع ۵ ۲ ۱ ۰ في مت ۱۰:۲۰ 
توضح أن وقت الفرصة قد ولى» في حين أنها في لو :١١‏ ۷ تصور 
أهمية المثابرة في الصلاة, 

.١‏ ما جاء في لو ٠١ :٤‏ يشير إلى زمن إيليا: "حين أغلقت السماء 
NS‏ امل ۱۷: ۱ -۱۸: ۱یع ۱۷:١‏ 
۸). وماکان يريد يوع توضيحه هر أنه في أثناء هذا الوقت لم يُرسل 
إيليًا إلى ارملة في إسْرَّائيل بل إلى أرملة في صرفة صيداء . وهكذا فان 
يَسُوع الناصري سوف يتجاهل إِنْرَائيل المتمردة لصالح الأمميين. 


۲ . في لو :١١‏ ۲ يدين يَسُوع الكتبة والْفَرَيسيَينَ لريائهم وحرفيتهم 
المضللة لقد أخذوا متاح المعرفة وبهذا أعاقوا دخول الناس إلى 
اللكوت. والقول المماثل في مت ۲۳: ١١‏ يشير بصفة خاصة إلى 
المَلَكوتَ: "ويل لكم أيها الكتبة والفريسيون المراؤون لاأنكم تغلقون 
مَلَكوتَ السموات قدام الناس". 


۳, وما ذکره متی في اعتراف بطرس توج بالوعد: "وأنا أقول لك 
أيضا أنت بطرس وعلى هذه الصخرة أبني كنيستي وأبواب الجحيم لن 
تقوى عليها. وأعطيك مفاتيح مَلكوت السموات., فكل ما تربطه على 
الأرض يكون مربوطا في السموات. وكل ما تحله على الأرض يكرن 
محلولاً في السموات". :۱١(‏ ۱۸ - ۱۹). واختیار يوع اتلامیذه الاثنی 
عَشَرَ» کان يعكس أسباط إسْرَائِيل الاثنى عَشَرَء وكان هَذا مرتبط بشكل 


(۱ 0 ۲( میراث»› قرعة» نصیب‎ «(kleros) 


وثيق بإعادة ترتيب بئية شعب الله وكانت زمرة التلاميذ تتوقع المجتمع 
المسياني الذي سيُقام نتيجة لموت المَسيح. فعلى الرغم مِن موتهء فإن 
أبواب الجحيم لن تقوى على مجتمعه. ˆ 

وفي هذه الفقرة بدا يَسُوع كسيد البيت. وكانت معه مفاتيح البيت» الذي 
هُرَ مَّلكوت السموات. وکما کان الأمر في إِش ۲۲: ۲۲ حيث اعطى 
الرَبَ مفاتيح بيت داد لألياقيم» هكذا يَسُوع أيضا أعطى مفاتيح بيته 
لبط رس وبهذا أقامه كمندوب لجميع الرسل» وكمدير لهذا البيت. (انظر 
أيضامر ۱۳: TY‏ و £ بط :٤‏ 
.)٠‏ ويتوجب عليه أن يقود شعب الله الجديد إلى لكوت القيامة. وهو 
في هَُذا يقف موقفا يناقض موقف الفرَيسِيّين» الذين كان معهم متاح 
الَلَكُوتَ بيد أنهم لم يستعملوه ليدخلواء بل إنهم منعوا الآخرين ِن 
الدخول (انظر التعلیق على مت ۲۳: ۱۳ عاليه). وكان على بطرس 
وآخرین أن يقوموا بمهمة كرازية لكي يقودوا الناس إلى الملوت. ولقد 
قام الرسل بهذا الدور حسبما جاء في سفر الأعمال (بالنسبة لبطرس»› 
انظر بصفة خاصة أع ۲ (إرسالية إلى مؤمنين من اليهود). 

والکلمتان "یربط" ( ۱۳٣۳‏ وقع) و'یحل" (ے ۲۲۹۹ وترا) 
في مت ٩ a‏ قد يشيران إلى يمنع ويسمح» بمعنى يضع القواعدء 
ولكنهما قد يشيران أيضا إلى الحرمان والجل (لاحظ الربط الذي لمح 
إليه بالدخول إلى المَلكوت). والقدرة على التَغْلِيمَ والتقويم لا يمكن 
الفصل بينهما تماماً. وكما أن التلاميذ شاركوا بالفعل في عمل المَسيج 
أتناء ارسالیته على الأرض (انظر مت :1١ - ٠١ :٩‏ ۲ مر ۷:1 - 
۳لو ۱:۰41-1:۹- ٤‏ )» فهكذا الآن أيضا لهم أن يشاركوا في 
أعلى وظيفة لمغفرة الخطايا (انظر يو .)۲١ :۲١‏ ومع ذلك فإن فكرة 
الربط قد تعيدنا ثانية إلى صورة ربط "القوي" (أي الشيْطانَ) قبل أن 
نهب أمتعته (اي ولتك الذین انبهروا به؛ مت ۱۲: ۲۹؛ مر ۳: ۷"). 
وهكذا فربما وعد بطرس بان يعطى القدرة على ربط الشيطان لتحرير 
الناس مِنْ قبضته» وإنه حتى المَوْتٍ» أو قوى الجحيم لن تقوى على هذه 
القدرة (انظر أيضا هاعم صخرة؛ .)٤۳۷١‏ 

وقد يربط بين هذه الفقرة وما جاء في مت 1۸: 1۸ء حيث القدرة 
على الربط والحل أعطيت للرسل جميعا (في سياق الإجراء الذي تتخذه 
الْكنيسة للتعامل مع المشاكل الخاصة بالتأديب والتي نجمت نتيجة أن 
أحد الأعضاء أخطأ إلى عضو آحْرَ). وهذا النص يؤكد أن بطرس في 
مت ٠١ ۰۱١‏ كان يُخاطب باعتباره ممثلا لجميع الرسل (انظر اعترافه 
في ٠١ :1١‏ الذي هو اعتراف الجميع), ثم إن مت :۱١‏ ۹ يمكن الربط 
بينها وبين ما جاء في يو ۰ ۳ حیث أعطی يوع وعدا ممائلا 
لتلاميذه بالنسبة لمغفرة الخطايا أو إمساكها. 

.٤‏ ولقد استخدمت كلمة ز۸ بمعني مجازي في ایو ۳: ۱۷ "وأما 
مِنَ كان له معيشة ونظر أخاه محتاجا واغلق أحشاءه عنه [لم يشفق 
عليه] فكيف تثبت محبة الله فيه". والعبارة التي استخدمت هنا عبارة 
فريدة (لكن انظر مز ۷۷: 1). 

1 ه. دخول مَلَكُوت الله هو أيضاً موضع اهتمام الفقرات الرؤيوية التي 
ذکر فیها مفتاځ داؤذ (رز ۳ ۷ - ۸). وقد فشر يوحنا ما جاء في إش 
۲ تفسيراً مسيانياً: كما أن الياقيم أعطي مِفتاځ بيت داؤذ» وأعطى 
يمسك المِفتًاح العظيم في يده ليقرر مِنَ الذي يدخل» ومن الذي يُستبعد 
مِنَ الدخول إلى مدينة الله الملكية في المستقبل. وباعتباره المخلص 
المصلوب والمقام فله متاح الهاوية (1: ۸) وهكذا فقد المَوْتِ شوكته 
بالنسبة للمؤمن. وإذ يمتلك متاح الهاوية »)١ :٠١(‏ فهو السيد لزب 
الذي يحكم أرواح العالم السفلي :۲١(‏ "). 

انظر أیضاً ةزه رے» یفتح .)٤۸۷(‏ 

۱ (ةiعام»‏ يغلق»› يوصد) > aD‏ 
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ٿث يګ ع. ق بدءا مِنَ هوميروس وما بعد ذلك کانت کلمة وم ع۸1 
تعذ أساسا شظية الحجرء أو قطعة الخشب الصغيرة التي كانت 
ستخدم في عمل القرعة. كما كانت القرعة تعمل لمعرفة مشينة الآلهة. 
وبالنظر إلى أن الأرض قنّمت بالقرعة» أصبحت كلمة وم عا 
تعني "نصيبا"» أو الأرض التي تم الحصول عليها بالقرعةء وأخيرا 
أصبحت تعني "ميراثا". ومن الأفعال المشتقة» ۸/205 وتعني 
سحب قرعةء یوز ع بالقر عةء 5٥٥٣ء‏ أن یکون وریٹا یرٹ؛ 
«kleronomia‏ وكانت تعني في البداية عملية التقسيم بالقرعة» ثم 
الجزء الذي قسم بهذه الكيفيةء أي المیر اٹ. و۸5 ٥۸٥۲ع‏ هو 
الوارٹ» 0۶ ۸0٥2ا‏ ری أحد الورثة. 


۲. وكانت القرعة (بالعبرية /»ع) سحب أيضاً في ع. ق لمعرفة 
مشيئة الله وكان رئيس الكهنة يلبس الأوريم والتميم في صدرة القضاء 
الملحقة بالأفود (خر ۲۸: ۳۰؛ لا ۸: ۸؛ تث ۳۳: ۸) لهذا الغرض 
(عد ۲۷: ۱ عز ۲: ۳٦؛‏ نح ۷: .1١‏ والعرافة والرقى السحرية التي 
كان يستخدمها الوثنيون كانت رجسا ومن يفعل ذلك کان مكروها عند 
الرَبء وقد حرم الرَبَ هذه الأمور على إشرّائيل (تٹ ۱۸: .)٠٤ - ٩‏ 
والاسترشاد بالقرعة كان مسموحا به إذا ما حمل في إطار طاعة الله 
فقط. غير أنه حتى في هذه الحالة قد يرفض الله أن يعطي إجابة (اصم 
YA STV 1€‏ 1). وبمقدور الله أن يعلن نفسه للوثنيين مِنَ خلال إلقاء 
قرعة أو أية وسيلة أخرى للعرافة (يو :١‏ ۷١؛‏ حز .)"١:۲١‏ 


وهناك أمثلة كثيرة في إسْرَائيل. في يش ۷: ٤‏ اصم ٤١:١٤‏ 
اكتشف عن طريق الترعة الشخص الذي كان عليه الحرم. وقد اختير 
شاول ملكا عن طريق القرعة .)۲۱١ ۰ :٠١(‏ وفي سفري أخبار 
الأيإم ونحمياء ألقيت القرعة للوظائف الكهنوتية ولاختيار الذين يعيشون 
في أورُشَلِيمَ (انظر ١أخ ٠ :۲٤‏ - ١؛‏ نح .)١ :١١‏ وأجريت قرعة على 
التيسين في يوم الكفارة (لا :1١‏ ۸) كما استخدمت في إجراءات قانونية 
(أم 1۸: ۱۸). وكانوا يقسمون الأسرى والغنائم بين المنتصرين عن 
طريق القرعة (مز ۲ ۸ يو ۳ ٣؛‏ عو +۱١‏ نح ۳: .)٠١‏ وعلی 
الرغم مِنَ كَل شئ فإن الله هو الذي يتحكم في القرعة (أم .)٠١ :1١‏ 

۳. وثمة مغزى خاص في العلاقة بين إلقاء القرعة واستيطان 
الأرض. وهناك مفهومان متباينان متداخلان في ع. ق. (أ) الأرض 
هي ميراث الرْبِ (مٿل؛ صم ٩‏ ۹ مز 1۸: ۹ ۷۹ ۱؛ إر 
۲ ۷ حز ۱٦١:۳۸‏ یؤ ۱: »)٦‏ یعیش فیها ويجب آن يُعبد فيها (خر 
٥‏ ۷ یش ۲۲: ۱۹). لقد آخرج شعبه مِنَ مصر» واختارهم مِن 
بین شعوب أخری (تٹ ۳۲: ۸ ۔ 4٩‏ مل ۸: ۱ و٩٥).‏ وعلی ذلك 


۳1 


(۳١ ۰۲( ميراٹث» قرعةء» نصيب‎ «(klëeros) 


فليس الأرض فحسب» بل وإْرَائِيل نفسها هي إرث لله (مثل؛ تث :١‏ 
۲۲۹-۱ مل ۲۱: +۱٤‏ إش ٠1 :٤۷ +۲١۲۱۹‏ إر ١٠:١٠؛‏ مي ۷: 
۸ يؤ 04-1۷ 


(ب) الأرض هي ميراث إسْرَائيل» وقد وعد بها الله إبْرَاهيم › 
والآباءء وقد أعطيت لإسْرَائيل عن طريق الغزو. وقد استولت إسْرَائيل 
على الأرض بقيادة يشوع وتم تقسيمها بالقرعة (مثل؛» عد o۲ :٠١‏ 
٥٩ -‏ یش ۱۳: ۲+ ۲۱: .)٤١ - ٠۳‏ كما أن اللاريين أيضاً حُصصت 
لهم مدنهم بالقرعة (١أخ .)۸١ - ٠٤ :١‏ ومادامت الأرض لله فمن 
ثم يجب أن تُحكم حسب النظم التي يضعها هو. وهكذا دُعيت إِسْرَاِيل 
لإطاعة وصايا الله كي تعيش في الأرض وتبقى فيها (تث ٠١ :۳١‏ - 
٠‏ يش ۲۲: .)٥١ - ١‏ وهذا أيضا ما يفسر لنا التَعْلِيمَات الخاصة بالسنة 
السبتيةء» وسنة اليوبيل (لا (٥‏ والتي يُستعاد فيها العبيد والممتلكات»› 
لان الأرض ملك للرب» ولذلك تخضع لمطاليبه وأوامره. 

.٤‏ والعبارة المتكررة "لم يكن للاري قسم ولا نصيب مع إخوته. 
"الرَبَ هو نصیبه" (تٹ ۱۰: ۹؛ انظر ۱۲: ۱:۱۸۱۲ ١؛‏ عد ۱۸: 
۰ یش ۱۳: ٤۱؛‏ انظر حز :٤٤‏ ۲۸) تتطلب اهتماما خاصا. (أ) 
للاويين نصيب في تقدمات الشعب وعطاياه. وعلى ضوء هذا المثالء 
على إْرَائِيل أن تتعلم أن شعب الله لا يحتاج إلى البحث عن السلامة 
والأمن عن طريق الأرض بل سلامها في الرَبَ فقط والذي هُوَ معطي 
الأرض. 

(ب) والتأكيدات بأن الله قوة ونصيب الشخص الذي يصلي تتضمن 
الفكر نفسه (مز ۷۳: ۲۰ ۔ ۲۲۱ ۱٤۲‏ ٥؛‏ مرا ۳: .)٠٤‏ لاحظ مز :١١‏ 
ه  :٦‏ "الرَبّ نصيب قسمتي وكأسي. أنت قابض قرعتي. حبال وقعت 
لي في النعماء. فالميراث حسن عندي". ومثل هذه الأقوال الإيمانية 
تعود إلى الوعد الذي قطع لإبْرَاهيمَ › والذي لم يعده الله بالنسل والأرض 
فقطء بل وبنفسه أيضا "ترس ... وأجر ... كثير جدا" (تك :٠١‏ ۱). وقد 
تحقق هذا الوعد بالاستيلاء على الأرض» ولكنه لم يقف عند هذا الحد. 


(ج) رسالة أنبياء ما بعد السبي تربط بين هاتين المجموعتين مِنْ 
الأقوالء مبينة أن الله يفي بمواعيده. فعلى الرغم مِنَّ أن الشعب قد سُبيء 
إلا أن الأرض وجبالها ظلت لهم. ذلك أن الرَبَ سيعطيها مِنَ جديد 
لشعبه (حز ۳١‏ - ۳۷)» وسوف تقسم ثانية بالقرعة ٠١ :٤١ +١ :٤٥(‏ 
۔- :٤۸ +۱٤‏ ۹ انظر إش :٤۹‏ ۸). كما أن الغرباء أيضا سياخذون 
نصیبهم (حز :٤۷‏ ۲۲ - ۲۳). 

.٥‏ وکلمة /۾ رمع أصبحت تُستخدم فيما بعد عن مصير الإنسان في 
اليوم الأخير (انظر»ء إش :٥۷‏ ١؛‏ دا )٠١ :١١‏ وهذه تقريبا بنفس معنى 
ميراث البَارّ. ويتحدث معلمو اليهود عن وراثة الأارض (انظر مز ۳۷: 
۹ و٠‏ وة)» الدهر الآتي» المجازاة المستقبليةء جنة عدن» وكذلك 
عن جهنم. وهنا نتعرف على فكر المجازاة. 

٦‏ تشیر کلمة اهمع في کتابات قمران؛ إلى المصير الذي قرره الله 
(نج :١‏ ١٠؛‏ وملحما :١١‏ ۹) الأمر الذي يعني إما أن الإنسان ملك للهء 
أبناء النورء أرواح المعرفةء إلخ... وإما أنه ملك بليعالء أبناء الظلمة 
وأرواحها الشريرة. وعلى ذلك اكتسبت هذه الكلمَة معنى المشايعةء أو 
الجماعة (نج ۲: ۲ و٤‏ - ه؛ مخطوطات البحر الميت هودايوت ٣‏ 
۲ - ١٠؛‏ ملحماة ١ :١‏ وه و١١).‏ ومن هذا جاء تقريبا معنى الطبقة 
أو المنزلة (نج ۱: ٠٠۰‏ ۲: ١؛‏ اكتنازات القاهرة .)١٠١ :٠١‏ وعبارة 
"يلقي قرعة" معناها تقرير مصیير شخص,» أو حتى بمعنى حكيم (نج 
٢ :٤‏ هودایوت ۲: ۲۲), 

ع. ج .١‏ (أ) استخدمت كلمة ومة/)» ٦‏ مرات بمعناها الحرفي 
"قرعة"» كما حدث عندما ألقى العسكر قرعة على ثياب يَسُوعَ عند 
صلبه (مت ۲۷: ٥٤؛‏ مر ٤٤٤ ٤١‏ لو ٤٣٤ :۲٣‏ یو ۱۹: .)۲٤‏ ویري 
يوحنا أن هَذا تحقيقا للنبوة الواردة في مز ۲۲: 1۸ء والذي يعتبر هَذا 
۳۲ 


العمل أقسى عملية وإذلال يمكن أن تقع لإنسان. ولكن كاب المزمور 
يعرف أيضا أن الله مسيطر على الأمور وانه هُوَ وحده الذي بمقدوره 
أن يقدم العون (۲۲: ۱۹). وفي آلام يسو 0یہ )× رطاء کان اللہ 
نفسه وراء الأحداث (انظر أع 1 (TAET VAT YE YY‏ 
ويسجل اع ١‏ 1 القرار المتعلق بما إذا كان يوسف بارسابا أم 
متياس هو الذي يشغل مكان يَهُوذًا في جماعة الاثنى عَشَرَ رسولاً,ٍ 
وكل مِنَ هذين المرشحين تتوفر فيه الشروط اللازمة ليكون عضوا 
في الجماعة التي اتبعت يَسُوع طوال خدمته على الأرض بالجسد, كما 
أن کلا منهما کان شاهدا على قيامة يوع (۱: ۲۱ - ۲۲). وقد ألقيت 
القرعة بعد أن صلوا قائلين: "ايها الرَبَ العارف قلوب الجميع عيّن 
أنت مِنَ هذين الاثنين أيا اخترته. لياخذ قرعة هذه الخدمة والرسالة التي 
تعداها يَهُوذا لیذهب إلى مکانه" (۱: .)٠١ - ۲٤‏ ولقد اختير متياس. 

(ب) في أع :١‏ ۷١ء‏ أشير إلى يَهُودًا بأنه "كان معدوداً بيننا وصار 
له نصيب [ء٠۸/2]‏ في هذه الخدمة". وقد استخدمت ومعم هنا 
بمعناها الرئيسي الآخر - أن يكون له جزء أو نصيب في خدمة ما 
وفي هذه الآية أيضاء نجد إحساسا عميقا بسلطان الله وهيمنته (انظر 
القسم التالي). 

۲ ترد کلمة ونع[ ٤‏ مرات في ع. ج بمعنی نصیب» میراٹ» کما 
ترد کلمة و٥‏ ٥۸٥٣ء ١٤‏ مرة٭ و٥‏ ٥۸٥1ء‏ وریٹ ٠١‏ مرةء 
syn klr onomos‏ أحد الورثة ٤‏ مرات» ٥۸0٥۸٤5‏ ع[)» یرٹ ٠۸‏ 
مرة. وتر د کلمة 0٥۸٥5‏ ۸٥٣۸هام‏ في استعراض بُولس من بيسيدية 
أنطاكية لتاريخ الخلاص وذلك بعرض إشارته إلى الشعوب الكنعانية 
السبعةء التي أعطى الله ارضها لإِسْرَائِيل ميراثا (اع ۱۳: ۹٠؛‏ انظر 
تث ۷: ١؛‏ يش .)١ : ٤١‏ وكلمة 05 )وهم لم ترد إلا مرة واحدة في 
أع ٠ :١١‏ (انظر الفقرات التالية). 

(أ) مهوم الميراث له أبعاد خلاصية وأخروية. وهو مرتبط بأعمال 
الله الخلاصية التاريخية. وفكرة امتلاك أرض الموعد تجاوزت تحققها 
الأول في التاريخء إلى تحققها التاريخي اللاحق في المَسيح» تم تجاوزت 
هذا إلى تحقيقها النهائي المستقبلي في نهاية الزمن. والفكر الرئيسي هُو 
وراثة الموعد الذي دعي إليه المؤمنون. وطبقا للأطوار المختلفة لل ع. 
ج» فان موضوع هذا المیراث هو مَلكوت الله (مت :۲٠‏ ١٠؛‏ كو 1 
٥ ۹‏ ۰ا؛ غل ۰۵ ۲۱؛ أف :يع ° 


وفي التطويبات يضع يَسُوع الوعد بالمَلَكوت» والوعد بوراثة الأإرض 
[ ۰۱۱۷۸ عع] في (مت :٩‏ ٥؛‏ انظر : ۱۰) وهو بهذا يوحي بان 
أرض الموعد في ع. ق قد استبدلت بمفهوم مَلكوت الله الذي يحتضن 
كل المواعيد. وهذا المَلكوت يحتضن كافة هذه المواعيد التي ستتحقق 
في المستقبل. وهذا يتأكد حينما نتأمل الأمور الأخرى التي وعد بها 
في ع. ج كميراث: الحَيَاة الأبَدِيَة (مت 1۹: ۲۹؛ لو 1۸: 1۸؛ تي ۳: 
¥(« الخلاص (عب ۱: »)۱٤‏ ونظام عدم الفساد (١كو‏ 1° ۰ ب)» 
میراث لا يفنى محفوظ في السماء (١بط »)٤ :١‏ البَرَكَة (عب :۱١‏ ۱۷؛ 
ابط ۳: ۹)ء المواعيد (عب 1: ١٠؛‏ انظر »)۳١: ٠١‏ السماء الجَِيدَةَ 
والأرض الجَدِيدَة (رؤ :۲١‏ ١؛‏ انظر .)١ :۲١‏ وهذه الأقوال إما أنها 
احتفظت بفکر ع. ق وإما أنها حولته (رو ۱۳:۴ ۔ +۱١‏ عب 1 ۱۷؛ 
انظر أع ۷: ١‏ ۱۳: ۱۹), 


(ب) ومع ذلك فهذا الميراث ليس أمرا يتعلق بالمستقبل فحسب. بل 
يمكن التعرف عليه الآن بالفعل بالإيمَان (أف .)٠۸ :١‏ وعلى أساس 
ما جاء في عب :۱١‏ ۷ ورث نوع البر الذي بحسب الإيمان. وفي أف 
1 1 ذکر ننا في المَسيح "نلنا نصييا"“ أي جعلنا ورثة وفي ١‏ 
٠١ - ۳‏ ذكر أننا حصلنا على عربون الميراث في الروح القدس الذي 
ختمنا به. ويُستشف ِن التطويبة الأولى أن المساكين بالروح قد امتلكوا 


بالفعل مَلْكُوتَ السموات» على الرغم من أن تحقيق هذا بالكامل» شانه 


(۸5[)» یمیل» یسندء ینکس؛ یهزم )۳۱۱۱١(‏ 


. 
۸ ۷( ولکننا وارثين مع بعضنا البعض (١بط (Yr‏ الأمر الذي 


(ج) وحقيقة أن الخلاص أمر مستقبلي» ومع ذلك هُوَ أمر حاضر 
(تحقق بالفعل/ لیس بعد) تتأتى نتيجة أننا ورثة بالمَسيح يَسُوع (أف :١‏ 
١‏ ۱۲))» وموته (عب .٥ ٩‏ وذاك الذي اتى» وآلذي سوف ياتي 
ثانية أعطانا الميراث. والواقع آنه هُوَّ الميراث والمَلكوت (انظر أقوال 
ع. ق عن ميراث اللاويين» والاقوال الإيمائية في المزامير)» ونحن به 
ورثة أيضا (رو ۸: .)1١‏ 

مثل مستأجري الکرم (مت ۳۳:۲۱ - ١٤؛‏ مر ۲-۱١ :1١‏ ؛لو۲۰: 
٩‏ ۔ ۱۹ انظر إش ١:١‏ - ۷) ينظر يَسُوع کالوريث ويقدم مفهوم ع. 
قى عن البقية. لقد اختار الرَبٍ إسْرَائيل له شعبا - وكرمه وميراثه. لقد 
أعطاهم الأرض» لكنهم تمردواً. ولا توجد الآن غير بقية. وهذه البقيةء 
التي كثيرا ما أشار إليها الأنبياءء هي في الحقيقة شخص واج - هُوَ 
يَسُوع "الابن". غير أنه به تنمو البقية إلى أعداد غفيرة مِن الجماهير 
المُؤمنين الذين هم أيضا مِنَ الورثة. وهكذا كان الشاب الغني سيكون 
وارٹا معه للحَيَاهٌ الأبدِة (مت ۱۹: ۱۹ ۔ ۳۰ مر ۱۷:٠١‏ - ١٠؛‏ لو 
(e-4‏ 

رإلى جانب شهادة الأناجيل الازائية لدينا أيضاً شهادة بُولْسُ» الذي 
یبرز على نحو خاص العلاقة بين الوعد لإبْرَاهيم والكنيسة باعتبارها 
وارثة في المَسيح. ويعلن بُولس في رو ٠١:٤‏ أنه "ببر الإيمان" الوعد 
الذي أعطي لإبرَّاهيم بان يرث العالمء قد أصبح لنا. ولقد أصبحنا ورثة 
بالإیمان المشترك بالمَسيح. ولو كان هذا يعتمد على الناموس وليس 
على المسيح "فقد تطل الإيمان" (۴: (٤‏ أي أنه يصبح بلا قيمة. 
والذين هم للمسيح هم نسل إبْرَاهيَ وحسب الموعد ورثة (غل ۳: ۲۹؛ 
انظر ۱:٤‏ و١؛‏ تي ۳: ۷). 

ويؤكد كاتب رسالة العبرانيين أن الله بقسم وعد الخلاص "لورثة 
الموعد" (1: ۷ وکان لهم مِنَ قبل ميراث المستقبل» ولکن كرجاء 
فقط :٦(‏ ۱۸). لقد ورثوه مثلما ورثه إبْرَاهيم "بالإيمَان والأناة" (1: 
۲ والذي فتح الطريق إلى هذا الموعد هو المَسيح (1: .)٠١‏ فهو 
الابن» وهو الوارٹ :١(‏ ۲ و؟). والنقطة التي ركز عليها هنا تختلف 
عن تلك التي ركز عليها بُولسٌ» على الرغم مِنَ أن المفهوم الأساسي 
هو هو لم يتغيرء لأن التركيز كان» وبمزيد مِن القوة» على الطبيعة 
المستقبلية للميراث والحاجة إلى التمسك بالوعد. وفي :١١‏ ۷ء كما في 
رسائل بُولْسُ» يّنظر إلى الإيمان على أنه الثقة والعمل بحسب كلمة الله 
ربهذا عينه أصبح نوح "وارثا للبر الذي بحسب الإيمان" (انظر رو :٤‏ 
۳ غل ۳: 1؛ تك :1٥‏ 1). 

ویردد یع ۲. ٠‏ صدى تَعْلِيمَ الأناجيل الازائيّة. وهي تتناول موضوع 
ورتة المَلكوت»ء على الرغم مِنَ أن العلاقة بيّسُوع - الذي به نصبح 
ورثة - لم تات على ذكرها. "أما اختار الله فقراء هذا العالم أغنياء في 
الإيمَان وورثة المَلكوتَ الذي وعد به الذين يحبونه؟" وثمة علاقة قوية 
رأسخة بين الاختيارء والوعدء والميراث في جميع أجزاء ع ج 

(د) وبالنظر إلى ان يَسُوع هو الوارث» وهو في نفس الوقت الذي بذل 
نفسه مِنَ أجلناء فمن ثم ليس بمقدورنا الحصول على هذا الميراث إلا 
مِنَ خلال علاقتنا به. وهذا يتضمن طاعة فعلية (عب ۱ ) ویتطلب 
صبرا وطول أناة .)1١ :٦(‏ وبدون هَذا لن نرٹ مَلكوت الله (غل 
١ ٥‏ کو ٥۰ ۱١‏ |). وفي مثله الخاص بالدينونة الأخيرة (مت 
«(f1 - 1 Yo‏ بین يَسُوع كيف أن هذه العلاقة به» ومن ثم وراثة 
المَلْكوتَ تتضمن إعمال محبتنا في تعاملنا مع الأخرين الذين يأتي إلينا 
من خلالهم. والحديث الذي جرى بين يَسُوع والشاب الغني يبين أنه لا 
يمكن وراثة الحَيَاةٌ الأبَدِيَةَ إلا بطاعة الإیمَان (مت ۱۹: ۲۹؛ انظر مر 
(Ag e1.‏ 


ولأن المَسيح عيننا كورثة» فنحن لسنا وارثين معه فحسب (رو 


يتضمن علاقاتنا بالآخرين (۳: ۹). وإطاعة الإِيمَانِ هذه تشكل الالتزام 
المطلوب لنملك خلاص الله وابنه (انظر ایو ٠١‏ ١۱؛‏ يو .)٩‏ وعلی 
الرغم مِنَ أن کو ۳: ٤‏ تتحدث عن أخذنا "الميراث ... كجزاء"؛ فإن 
هذا لا يكتسب بل هو عطية من الله (انظر غل ۳: 1۸). 

(ه) وأخيرأء يوضح ع. ج أن ميراث الوعد ليس لشعب الله المختار 
بولىش المرة تلو الأخرى أن المُؤْمِنِينَ هم جميعا أولاد الله دون تفرقة 
في المَسيح يَسُوع وورثة للموعد (غل ۳: ۲۳ - ۲۹؛ انظر AO:‏ 
رو .)١٤ - ۲۳:٤‏ وفي أف ۳: الأمميون ورثة أيضا في المَسِيح 
بالإنجيل. يُلاحظ أنه في أف ۱ ٠٤ - ١‏ أن التغيير مِنَ ضمير 
المتكلم للجمع "نحن" والتاكيد "أيضا" يوحي بان بُولس اعتبر نفسه 
ضمن الشعب اليهودي وتضمين المُؤْمِِينَ إلى جانب المُؤْمِبِينَ اليهود 
في كنيس افس. 

وعلی ساس ماجاء في آع ۲۲۹: ٠١‏ - ۱۸ كلف بُولْسُ مِنَ قبل الرَبَ 
المقام أن يفتح عيون الأمميين» كي يرجعوا من ظلمات إلى نور ... 
حتى ينالوا ... غفران الخطايا ونصيبا وم ۸/2 مع القديسين" بالإيمانٍ 
بالمسيح. ويؤكد بُولس في كو ٠١ :١‏ أن ية الأمميين في كولوسي 
لها "شركة في ميراث القديسين في النور" (انظر عد ۱۸: ١٠؛‏ تث 
۰ مز ٦ ٥:9‏ ۲ إش ۲: ٥؛ ١ :٦۰‏ - ۳). وعلى النقيض 
من ذلك نقرأ في أع ۸: ١‏ أن يوحنا وبطرس قالا لسيمون الساحر: 
"ليس لك نصيب ولا قرعة في هذا الأمر" أي في الإنجيل. والتعبير هنا 

کلمة ۸0٥٣م‏ في أع 1۷: ٤‏ تعني ببساطة أن بعض اليهود 
"انحازوا إلى بُولْسُ وسيلا" مع عدد كبير مِنَ الأمميين» غير أن ما يقرأ 
بين السطور هنا هُوّ أن هؤلاء الأمميين في كنِيسَة تسالونيكي حصلوا 
على نصيب في الميراث الموعود به., 

انظر أيضاً 5 نصیب» قسم؛ جز ۶؛ ناحية» فرد .(ToA)‏ 

۲ (r0ةاk»‏ ينال نصیبا) ۲۱۰۲ . 

. ۲۸۱۲ > دعوةء نداء)‎ ءkesis(‎ ۰٤ 
. ۲۸۱۳ (05ع[)» مدعو؛ یدعو) سه‎ T10۰0 
“١ فراش» سریر) س‎ ءماiہع(‎ ۹ 
“۹ فراش»› سریر) سه‎ «klinidion) 11۰ 


Av « Av ۱‏ (in6ا)»‏ یمیل» یسند» ینگ» هزم 
(۳۱۱۱(؛ tevav‏ (in5اanak)›‏ یتکی» یضجع (۳۹۹)؟ 
»)anakeima( cÛUVÛXELMMOL‏ يتکی» یضجع» يلس (۳۱۷)؛ 
ûevarlrء »anapip16(‏ يتكى» يَجْلِل (٤60)؛ v9‏ 
«(klinê)‏ فراش« سرير )1°۹"(* «(klinidion) <««ıvİ8ı0v‏ 
فراش» سریر (۳۱۱۰)؛ 0۷ا۷8 ×(۸05طط۵))ء فراش› سریر 
(۸۷. 


ث ي &ع. ق .١‏ كلمة ۸5زا في ث ي تعني (.401) يجعل شيا يميلء 


ینعطف» یجلس» یتکی» یستریح» 11۸5 )»۵۸ يستلقي» 1م۸41٩‏ 
معناها يتقهقرء يستسلم (بالنسبة للجنود في معركة)» وهكذا يمكن أن 
تعني مجازيايقع في غر ام هع )همه» يوضع؛ يُرفع (كتقدمة نذر)» 
وكذلك يعتمد على. وفي اليونانية الهلينية أخذت معنى يستلقيء يتكئ, 
وكانت العادة في العالم اليوناني الروماني ألا يجلسوا على كراسي بل 
يتكئوا على أرائك توضع حول ثلاثة جوانب مِن المائدة» وكلمة ع1۸ 
تعني سرير أو أريكة يتمدد عليها المرءء أما كلمة ۸د إلا فهي 
صيغة التصغير لكلمة ع۸ا 


۳۹۳ 


(۱ ۲٦( شركة» مُشاركة» توزیع‎ «(koinöonia) 


۲. ترد كلمة ۸5زا كثيراً في سب بمعان متنوعة. لقد تأتي بمعنى 
يجٹو/ يركع (قض ۷: ٥‏ يمیل (القلب» ۹ مز ۱۱۹ 1 (ویمیل 
أذنه ۹ ؛ ۷۱: ۲)» وأمل إليّ أذنك صم ۲۲: »)٠١‏ مكيدة (شر» 
مز ۲۱: ۱۱)» یتزعزع »)٦ :٤٦(‏ یمیل النهار (إر .)٤ :٦‏ 15ر۸ 
ترد في تك ٩ :٤۹‏ إلى يَهُوذا كأسد جثا وربض وعادة الاتكاء ظهرت 
أولا في الحقبة الفارسية (أس :١‏ ١؛‏ ۷: ۸. وكلمة 2زا هي الكَلمَةً 
المعتادة المترجمة "سریر " في ع ف (مثل؛» تك ۸ ۲ 6۹ 4T‏ 
خر e۳۰۸‏ مز So‏ 

ع. چ ترد کلمة 5م في ع. ج ۷ مرات» وترد كلمة ۸٥‏ ¡ا)ء 
٩‏ مرات» وكلمة امام مرتين» وكلمة ومام طاطهم» ١١‏ مرة 
«anapiptö < رa 1 «anakeimai «J ya 1 «anaklinö‏ 1۲ 
مرة. باستثناء مرة واحدة لكلمة klinöo‏ في عب ٣۲٤:۱۱‏ ("هزموا")» 
وعم مرة واحدة في رؤ ۲: ٠۲۲‏ وكلها في الاإناجيل. وكلمة غ1ا 


'تأتي دائما بمعنی فراش أو سریر (مثل؛ مت :٩‏ لو ۸: »)۱٣‏ وهي 


مر ادفة لکلمة ہرم ز1dہ:ا‏ (لو :٥‏ ۱۹ و (+ و krabbatos‏ (مثل؛ مر 
۲ + يو 01-A:‏ أما كلمة ه11 فقد استخدمت في قول يَسُوعٍ 
إنه لیس له این یسند رأسه (مت ۸: ۲۰؛ لو ۹ ۸). کما تستخدم أیضا 
في تعبير معناه في وقت متاخر مِنَ النهار عندما تغرب الشمْس (۹: 
E 1‏ 

. ټanaklin anakeimai.‏ وتvanapipt‏ کلھا لھا علاقة بتناول 
الطعام وتشیر إلى العادة في .ج والخاصة بالاتكاء عند تناول 
الطعام» وبصفة خاصة في المناسبات الرسمية والأعياد. والكلمات 
التي تعني "یجلس" ( (YE «kathemai‏ لم تستعمل إطلاقا في 
هذا الخصوص و"الضيف" عند تناول الطعام هُوَّ (بالمعنى الحرفي) 
"الشخص الذي یتکی" (انظر مت ۲۲: ٠١‏ - ١١؛‏ مر 1: .)١١‏ 
والکلمتان ۲5ر¡مهمه و۸5 اهمه استخدمتا أيضا في معجزات 
إطعام الآلاف» حيث أمر الشعب أن "یتکئوا" (مت :۱١‏ ٥٩؛‏ مر 1: 
۹ يو 1: ۰). 

۴. وکما کان الحال في المجمعء المكان المخصص يعد علامة على 
أهمية الضيف» وأقرب شخص للمضيف هُرَ الأكثر مكانة (لو ۷:1٤‏ 
+٠۰ -‏ انظر مر :۱١‏ ۳۹). ومن هنا نعرف مكانة "التلميذ الذي كان 
يوځ يحبه" حیث "کان متکئ في حضن يَسُوع" (يو ۱۲: ۲۲ و٥۲؛‏ 
الذي يتيح تبادل حديث سري. 

انظر أیضاً نہ ۸۸۸۸ء یجلس» جالس .)۲۷٦٤(‏ 

xoe xo0. ۳ ۹ ۲ °‏ (iاki)»‏ بطن» جوف (۳۱۲۰), 
ث ي&ع. ق المعنى الأساسي لكلمة مزازمم هُوّ أجوف أو فارغ, 
وفي ث ي يمكن أن تعني بطن أو جوف أو أمعاء» معدة» أو الأحشاء 
أو مكان الأعضاء الجنسية. وفي سب قد تعني مِنَ الناحية المجازية 

الإنسان الداخلي (-» ۲۸٤١‏ وهkardi).‏ 

ع. ج بالنظر إلى أن كلمة هiازمم‏ في ع. ج تعني بطن أو جوف (مت 
٩ ۲‏ رو ۱۰ ٩‏ - ۰( البطن (لو ۱: ۱۱٤۲۱ :۲ ؟٤۲ - ٤١‏ 
۲۷ ع ۳: ۲)» والإنسان الداخلي (في یو ۷: ۳۸ فقط), 

وفي مت :۱١‏ ۱۰ - ۲۰؛ مر ۷: ۱٤‏ ۔ ۲۳ قيل أن الشر يخرج 
من القلب (ماه٣م))ء‏ (۷: .)۲١‏ وما يدخل الإنسان مِنَ الخارج يدخل 
المعدة (۷: ,)٠١۹‏ وهكذا فإن الطعام لا يمكن أن ينجس الإنسان. وقد 
جاء لبُولس أيضا ضد التقدير الخاطي للمعدة والطعام (١كو‏ 1: ,)١١‏ 
والربط بين المعدة والطعام يبين أن كل جهد يُبذل لإضفاء قيمة دينية 
على الطعام وجعله موضوعا لكافة الأيديولوجيات أمر غير صحيح مِنْ 

4 


الناحية اللاهوتيةء ومن ثم يتعين رفضه. 

ویستخدم بُولسلُ في التشبيهات المجازية في رو :١‏ ۱۸؛ في 
۳ ۹ ("إلههم بطنهم"). وهو لا يرفض الشراهة والإفراط الجنسي 
فقط» بل التقديرات غير المناسبة للحَيَاة المادية أايضا (-+ »8Q۲×‏ 
۲( 


۱ (40 1٥ء‏ ینام» یرقدء یستغرق في النوم) ے ,۲۷٦۱‏ 
۲ (koin0sء‏ مشترك› مشاع) سه ۳۱۲۹ 

٤‏ (۸05[ه)» ینجس» یدنس» یلوث)-۳۱۲۹۰, 

° (5۸€5 مء یُشارك› یشترك) س ۳۱۲۹, 


koni) vvv “KVL: ۴۳1‏ شركa‏ 
مُشاركة» توزیع (۳1۲7)؛ 0۵× (ءi0مم)»‏ مشترك 
مشاع (۳۱۲۳)؟ صسفساه»» (1۸06م))» ینجس» یدنس» پلوٹ 
)ئ 11"( »)k01"5"€0( cxovavêm‏ شارك يشترك (١۳۱۲)؛‏ 
XON‏ (nik0تkoin)»‏ يعطي» يشارك» کریم (۳۱۲۷)؛ 
X0۵5‏ (i5n05دk)»‏ رفيق» شريك» مشارك (۳۱۲۸)؛ 
“XON‏ (n08تkoinصرs)»‏ مشارك» شرك (۵۱۷۱)؛ 
“KONO VÊ®D‏ (k0in6n€0صرء)»‏ يشترك في» يشارك احد 
(0۷۰). 


ٿث ي &ع. ق 1. (أ) کلمة وم۸ في ٹ ي حين تقال عن أشياء 
تاتي بمعنی عام» متبادل» شائع. وعلى ذلك فإن 1۸0۸م م معناھا 
المجتمع» الملكية المشتركة وفي صيغة الجمع ... الشئون العامةء 
الدولة. وحين تستخدم بالنسبة للناس» تأتي كلمة ومرزم بمعنىء» 
ينتسب إلى» شريك» غير متحيز. والفعل المناظر قم۸امم معناه أن 
یكون لك نصیب في» یوحد» یتصل ب یدنس., أما کلمۂ ع1۸6٥۸‏ 
فمعناها: یملکون معاء یکون له نصیب في» ۸5۸14 زم معناها شركة, 
مشاركة» اتصال أو تعامل. أما کصفة وم 5مم معناھا شائع› وکاسم 
معناها شريك»› رفیق. 

وکلمة ھ1۸۸1م یمکن أن تعني العلاقة غير المنقطعة بين الآلهة 
والبشر. كما أنها تعني أيضاً الوحدة الوثيقة والرابطة الأخوية بين 
الإنسان وأخيه الإنسان. وقد أخذها الفلاسفة على أنها تعني النموذج 
الذي يجب البحث عنهء والواقع أن هذه الكلِمَة تحمل معنى الأخوة. 
وكلمة وممزم» يمكن أن تصور أيضا الآلهة الذين ينتمون لثقافات 
متباينة» ولكنهم يحكمون معا. ثم إنها شهدت أيضا الزيادة الستمرة 
الدائمة للكوزموبوليتائية. 

(ب) وبالنسبة للناس الذين يئنون تحت وطاة الارستقراطية أعلن 
هیود في کتابه "اعمال وأیام" أسطورة عصر ذكبي سابق» کانت تسوده 
السعادة والمساواة والعدل والأخوية. وتَعْلِيمَ الملكية المشتركة كانت له 
ناحيته البدائيةء وكان يُنظر إلى أثينا قديما على أنها نموذج. غير أنه 
في حين أن هَذا كان يرجع بالفكر إلى عصر ذهَبيء إلا أن المشاركة 
في الكِيسّة الأولى في أورُشَلِيمَ يجب أن يُفهم على ضوء خبرتها 
الاسخاتولوجية. وفضلا عن ذلك» أعلن الرواقيون أن الأصدقاء يجب 
أن يتشاركواء وأن الممتلكات هي الملكية المشتركة للاصدقاء. غير 
أنهم» هم أيضا أقاموا طلباتهم على أساس صورة مثالية لعصر ذَهَبيء 
اندثر الآن وإلى الأبد مِنَ صيغته الأصلية النقية. وعلى النقيض مِنَ 
ذلك يتطلع ع. ج إلى المستقبل. فالعصر الجديد يجب أن يقتحم العالم 
الحاضر الضائع. 

۲. وتاريخ سفر التكوين البدائي في ع. ق» يسجل تمزق الشركة 
مع اللهء تبعها فقدان الوحدة بين البشر. غير أن عمل الله في الغفرانء 
والخلاص» والحفظ لم يتوقف على الإطلاق. وعوضا عن ذلكء وجد 
طرقا جديدة (تك ۸: YET‏ ۳). فابُرَاهیم - ومن بعده شعب 


(۳۱ ۲ 1( شركة مُشاركة» توزیع‎ «(koinönia) 


س 


إنْرَّائيل - حافظوا على علاقة خلاصية مع الرَبَ» تستهدف سد الثغرة 
بين الله والبشر. 

لقد تعامل الله مع الإسْرّائيليين كمجتمع» وأوفى بمواعيده له. أعطاهم 
الأرض ميراثاء والتي في المحصلة الأخيرة أصبحت لهم (لا :٠١‏ 
(r‏ ولم تكن الأسباط والعائلات» ولاسيما الأفراد إلا نزلاء في 
الأجزاء التي حُصصت لهم. وعلى ذلك لم يكن لهم حق التصزف فيها. 
وقتل نابوت الذي حاولوا إضفاء الصفة الشرعية عليه (١مل )"١‏ 
يجب أن يُحكم عليه في ضوء هذه الحقيقة. وكانت خلفيته التصادم بين 
حق الإسْرَائيليين القديم في الأرض بحسب ما ذكر سابقاء وما يقول به 
الكنعانيون من حق ملکي»› الذي حاول أخاب أن ينفذه, 

ومن هناء يمكن أن نستخلص فكرة عن موقف الأنبياء بصفة عامة. 
وكما أن إيليّا شجب الق القديم إلا أن الأنبياء عارضوا أية مضاربات 
تتعلق بالأرض (انظر إش :١‏ ۸) وانحازوا إلى صالح المجتمع. وهذا 
التضامن بين الله والأمة والأرض توصل في فترة ع. ج. وماكان بوسع 
إرًّائيل أن تتخيل الإيمَان بالله دون دخول الجماعة» وقبول علامة 
ألختان. 

۳. وكان هناك دور كبير في ع. ق للهدف اللاهوتي للشركة 
المقطوعة مع الله» ومشكلة حفظ المجتمع طبقا لمشيئة الله (انظر إش °: 
۸))» ودور المجتمع في الصورة النهائية الشاملة للخلاص (تك :1١‏ ١؛‏ 
اش 1:۹( وعلى ذلك فإنه مما يدعو للدهشة أن كلمة ہہ ٥:۸5‏ لم 
ترد تقريبا إلا في الكتابات اللاحقة دون غيرها (جاء أم» الحكمة ٤-١‏ 
مكا)» وتأتي في العادة لترجمة كلمات مر تبطة بالأصل العبر ي إمطة۸ 
(یوحد» يجمع معا). والتأكيد في ع. ق تركز على العهد وعضوية الفرد 
في الشعب. وقد كانت هذه أفكارا مجتمعية. غير أنه على النقيض مِنَ 
فكرة المساراة الظاهرية لكلمة هزمةررزم) إلا أن هذه الأفكار أكدت 
على إبراز الدور الأحادي للرب باعتباره مؤسس وحامي المجتمع 
و أعضائه. وعندما ترد كلمة هأرة۸ م ومجموعتها في سب» فإنها 
تستخدم بمعنی عام (انظر آي 1l VE o YI pA FE‏ 
ئ(. 

.٤‏ وكانت جَيَاةٌ الجماعة للاسينيين تقوم على أساس فكرة المساواة 
بين كافة اعضائها. وهذا ما تأكد تماما مِنَ لفائف البحر الميت الخاصة 
بمجتمع قمران» حيث إنه على كل عضو جديد أن يتخلى عن كل 
ممتلکاته ویسلمها لتدخل ضمن ممتلکات الجماعة (نج ۲-١ ١‏ 
والغرض الأساسي مِنَ هذا لم يكن - كما في اليونان قديما - قائما على 
أساس الفكرة المثالية للملكية الجماعية الأخويةء بل على أساس فكرة أن 
امتلاك المال يعد خطية. 

€ ج .١‏ الصفة ومرزمم (مر ۷: ۲ وه؛ أع )٠٤ :٠١‏ والفعل 
ki105‏ (مر ۷ ۸ ع ۰ ۳۲١ ٥‏ ۲۸) تعني على التوالي 
نجساًء دنساء أو ینجس» یدنس., وکلمة ومر ترد في مر ۷: ۰۲ ٥‏ في 
سياق تَغْلِيمَ يَسُوع بأنه لا القذارة ولا أي شئ خارجي ينجس الإنسانء 
بل أفكار القلب الشريرة (انظر أيضا رو .)١٤ :٠٤‏ والرؤيا التي رآها 
بطرس في أع ١١ء‏ والتي أمر فيها أن يأكل الأطعمة التي اعتقد هو أنها 
نجسة (و0 ۸مم في ١ Aو VE:‏ ۸) ترمز إلى قبول الله للامم 
ودمجهم في ع. ج. ولقد اتهم بُولسُ بأنه يدنس اليكل بالسماح للامميين 
بدخوله (أع :۲١‏ ۲۸)» على الرغم مِنَ أنه في الحقيقة امتنع عن أن 
يتسبب في إساءة على هذا النحر. 

وكلمة 0زم تشير إلى التدنيس بحسب ع. ق في عب ۹: .١١‏ 
غير أنه في عب ۰ ۲۹ تدنیس دم العهد وازدراء ابن الله ومن 
ثم يستحق عقاباً اشد مما کان في ع. ق. اما رؤ ۲۱ ۲۷ فتأخذ هَذا 
المفهوم وتطبقه بمعنى أخلاقيء وذلك حين تعلن أن أورُشليمَ الجَدِيدةٌ 
"لن يدخلها شئ دنس ولا ما يصنع رجسا وكذبا إلا المكتوبين في سفر 


خَيَاةٌ الخروف". 

۲. كلمة ةزم لم ترد في الأناجيل الازائية أو في إنجيل يوحنا. 
غیر انها ترد ۱۳ مرة في رسائل بُولسل» بل أصبحت تعبيرا اصطبغ 
بصبغة بُولسية. ونفس الشىئ يقال عن الفعل ۸٥5‏ 01۸5). وفي موضع 
آخْرَ تر د کلمة وم ۸م امم (لو٥:‏ ۰٠؛‏ ۲کو ۸: ۲۲؛ فل ۱۷). بمعنی 
شريك» رفيق» مشارك. ومع ذلك فإنه في معظم الحالات يتوجب 
ترجمتها كصفة: مشارك» مساهم في» أو في معطم ا2طإم وكلمة 
Ki" -nik0s‏ لا ترد الا في تي 1: ۰۱۸ حیث ترد بمعنی سخي 
أو کریم. أُما کلمتا ۸5۸٥5‏ ٥ری‏ (مشارك› شريك)» فلا ترد إلا في 
کتابات بُولس»› رؤ 44۹:1 ئ( 

۳ اع : ۲ - ۲۷ تقدم لنا صورة عن مشاركة الجماعة في كَل 
شئ» الأمر الذي كان يمارس لفترة مِنَ الزمن في الكذِيسَة الأولى. ولكن 
هذا اقتضى ضمناً الاستمرار في أن يكسب كل فرد رزقه» والطبيعة 
التطوعية للتضحية مِنَ أجل الآخرين والعطاء للمختاجين. ولا توجد أية 
إشارة إلى إنتاج جماعي أو استهلاك جماعي. فلم يكن الأمر منظماء 
ولا يجب أن يُصنف على أنه اقتصاد. ولقد جاء ذلك نتيجة التحرر 
مِنَ هم الأمور الدنيوية حسبما كان يكرز يَسُوع» ومن احتقاره الشديد 
للمال (مت .)۳٤ - ٠١ :٦‏ ويمكن النظر إليه على أنه استمرار للحَيَاه 
المشتركة التي كان يعيشها يَسُوع مع تلاميذه (لو ۸: ١‏ ۳؛ يو ٤:۲‏ 
١ ١ -‏ ۹). أما فكرة المساواة فلا نراها هنا, 

والأعمال غير العادية التي عملها برنابا (أع ٠٢ :٤‏ - ۳۷) وحنانيا 
وسفيرة (9: ۱ - )١١‏ فقد تم اختيارها لكي تذکر. ولکن هذا لا يعني 
أن ملكية كل شئ كانت عامة. وما كان لهذا أن يصبح ممكنا بالنسبة 
للغالبية العظمى من أعضاء الكنيسّة. وذكر بيت مريم (۱۲: )١١‏ يشير 
إلى أن الملكية الخاصة كانت مستمرة (انظر .)٤ :١‏ وتعكس القصة 
العامة التي ذكرها لوقا عن كَنِية أورُشليمَ وضع المحبة الذي ضاعت 
منه التوقع الشديد بقرب النهاية. 

وكلمة ٥1۸5۸14‏ في ع ۲ ۲ یمکن ان تُؤخذ بمعتی مجرد 
كجزء ضروري مِنَ حَيَاةٌ العبادة: "وكانوا يواظبون على تَعْلِيم الرسل 
والشركة وكسر الخبز والصلوات". وكلمة ما۸ ۸مم هنا يمكن 
ترجمتها إلى "الشركة في العشاء الرباني" أو "المشاركة في العبادة". 
وهذه الكلمَة هنا تعبر عن شئ جديد ومستقل. فهي تشير إلى الإجماع 
والوحدة التي نجمت عن عمل الروح القدس. فالفرد كان يلقى الدعم 
الكامل من الجماعة. 

ولا ريب في أن الْكَِيَة الأولى كانت لديها احتياجاتها المالية. ذلك 
أن صيادي السمك والفلاحين الذين هاجروا مِنَ الجليل كانوا سيجدون 
صعوبة في كسب عيشهم في مدينة كبرى. وعلاوة على ذلك فإن الحالة 
الاقتصادية لفلسطين كانت قد تدهورت بسبب المجاعة والإضطرابات 
المستمرة. وكان مبلغ التبرعات الذي جاء به بُولس إلى أورُشَلِيم يُعد 
تعبيراً عن الشركة في الكنائس وكان لهذا المبلغ صدى ديتي في ۲كو 
۹ ۳ "... وسخاء التوزيع [ءه۸ة:٥)]‏ لهم وللجميع"» لأن هَذا 
نجم عن الإنجيل الوَاجذ الذي وخد اليهودي والاممي» وينتمي إلى 
العطاء والأخذ الروحي والمادي الذي تحدث عنه بُولس في رو :٠١‏ 
,کان هناك احتياج كبير في أورُشليمَ. ذلك أن الفقراء بين القديسين 
في أورُشَلِيمَ كانوا يشكلون الأغلبية. ومجرى الهبات الروحية "الذي 
تدفق مِنَ أورُشَلِيمَ كان الرد عليه بمجرى مقابل في "الهبات المادية". 

وظل النموذج الذي كانت عليه الكَِيَة الأولى معزول. والسير على 
نهجه لم يكن مطلوباء ولم يُحتذ به. وقد تمت المحافظة على سلامة 
الملكية الخاصة كامر طبيعي في الكنائس كافة. وقد جاءت المَسيجية 
بنظرة جديدة» وليس بنظام جديد للمجتمع. 

؛. والتحليل الدقيق لكلمة هم۸5٥‏ يبين أن بُولسُ لم يستخدمها 
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(02))» فراش» فراش الزوجيةء حبلی )۲٠۳۰(‏ 


إطلاقاً بمعنى دنيوي» بل كان يستخدمها بمعناها الديني. ولا يجب 
مساواتها بكلمة ‘SOCietas‏ الشركة أو الجماعة ولیست مناظرة 
لکلمة ہأوع]kkع›‏ ولیس لها علاقة بر عايا الْكَنيسة المحلية .0 كلمة 
kona‏ شیر على وجه القطع - بعلاقة الإيمَان بالمَِيح ا شركة 
ابنه" (١كو :١‏ ۹)» "شركة الروح القدس" (۲كو ٠١‏ ١٠)ء‏ "مشاركة 
في الإنجيل" (أف »)١ :١‏ "شركة إيمان" (فل .)٦‏ وفي كل حالة "! 
each case the obز.,¡s in thé¢ gen‏ و "یمین الشركة" (غل ۲: )٩‏ 
الذي أعطي لبُولس وبرنانا بواسطة يعقوب وبطرس ويوحنا لم يكن 
مجرد مصافحة إثر الاتفاق على صفقة» بل اعترافا متبادلا بأنهم في 
المَسيح. 

وعلى غرار ذلك؛ تأتي کلمة 15۸4م في (کو ۰ ۱۹ پمعنی 
ا شركة" في جسد ودم المَسيح» ومن ثم اتحاد مع المَسيح الممجد. وهذه 
الشركة مع المَسيح جاءت نتيجة تدخل الله المبدع. وهي نتيجة ولادتنا 
لْحَيَاةٌ جديدة ليست ألوهية divinization‏ بالمعنى الذي تعرفه الديانات 
السرية» بل اندماج في مَوْتِ المَسِيح ودفنه» وقيامته» وصعوده إلى 
المجد. وهي تشير إلى علاقة جديدة تقوم على أساس غفران الخطايا. 
وقد تحدث بُولسُ عن هذا بتعبيرات جديدة صاغهاء ومزجها بتشبيهات 
مجازية مركبة باستخدام :رو ("مع")» مثل "سنحيا أيضاً معه" (مع 
التبيح) (رو :٦‏ ۸)» "نتالم معه" (۸: ۱۷)» "نصلب معه" (1: »)١‏ 
"اقامتا أيضا معه" (کو ۲: ۶۱۲ ۳: ۱)» "أحياناً معه" (۲: ۱۲؛ انظر 


أف ۲ء (Ye:‏ "نتمجد ايضاً مع" (رو ۸: ¥( "ووراڻون مع المَسيح" 


»)١١ :۸(‏ "فسنملك ك أيضاً معه" (۲تي ۲: ۲). 


(ب) وبغض النظر عما جاء في مت ۲۳: ٠١‏ حيث أنكر الفريسيون 
اتهامهم بأنهم شركاء في دم الأنبياءء وتلك الفقرات التي تأتي فيها الكَلمَة 
بمعنى شريك أو رفيق» غير أن كلمة وم۸0۸5 تنتمي إلى هذه الناحية 
في الاستعمال البُولسُي لها. أن تأكل مِنَ لحم ذبيحة سبق تقديمها للاوثان 
فهذا معناه أنك شريك في هذه الذبيحة الوثنية وفي شركة مع الشياطين› 
الأمر الذي يستبعد مِنَ يقوم به مِنَ المشاركة في عشاء الرَبّ والشركة 
مع المَسيح (١كو :٠١‏ ۸). وعلى النقيض من ذلك تشير كو :١‏ 
۷ بط 5 ١‏ إلى مشاركة الرسول والكنيسة في آلام المَسيج المقام 
ومجده. وكل وَاجد يعاني القمع والإضطهاد بسبب إيمانه بالمبيح» » عليه 
أن یکون على ڀقين إنه (سواء كان رجلا أو امرأة) مثل الرَبَء سيحصل 
على الَيَاهٌ الأبَدِيَّةَ مِنْ خلال التجربة والموت. وفي نفس الموضوع 
تتحدٹ عب ۲٣ ٠‏ على أننا شركاء مع أولئك الذين يلقون معاملة 
سيئة» وتنصح قراءها بان يتحملوا الصبر. 

وعلى أساس ما جاء في ١بط »٤ :١‏ فإن الْمُؤْمِنِينَ هم شركاء الطبيعة 
الإلهية "بمعونة الذي دعانا بالمجد والفضيلة" (۱: ۳)» ومن خلال 
الصبر والتحمل. وهكذاء أصبح لنا بالفعل شركة في الطبيعة الإلهية 
التي هي أسمى مِنَ كَل حَيَاةٌ دنيوية. ونفس الشىئ ينطبق على الفقرات 
التي وردت بها كلمتا 5ع 01۸5 )”ر؟» ۸08 n6‏ koiمرء.‏ والشركة 
في الشر مرفوضة (أاف :١‏ ١١؛‏ رؤ 1۸: .)٤‏ غير أنه بوسع المرء 
الاشتراك في الالام (في )٠٤ :٤‏ والإنجيل ورجائه (۱ کو ۹: ۲۳؛ في 
:١‏ ۷). وعلى أساس ما جاء في رو :١١‏ ۷١ء‏ فإن المُؤْمِنِينَ الذين كانوا 
من الوثنيين» والذين كانوا أغصانا طعموا في زيتونة إسْرَائيل» فإنهم 
يشاركون الآن في اختيارها ومواعيدها. 

٥‏ . كلمة هز# تمم في ١يو :١‏ ۲ و ٦‏ - ۷ لا تشير إلى اندماج 
سري مع الله في المَسيح» بل إلى شركة بالإيمان. وأساس هذه الشركة 
في الكرازة الرسولية بيَّسُوع التاريخي» وفي السلوك في النور وفي دم 
يوع الذي يطهر مِنَ كل خطية. وبهذا تستبعد الكبرياء والتعصب الذي 
ينكر التجسدء ولا يقدم الصورة الصحيحة للخطية. 

انظر أیضاً ء» عنده لَهُ .)"٤٠٠١(‏ 


۳۹٦ 


۷ (nik0تkoin»‏ يعطي» یشارك؛› کریم) > ,۳۱۲۱١‏ 
«koinOnos) TIYA‏ رفیق؛ شريك» مشارك) س 7 


۴° kolryء‏ oirnم» »)k0/8(‏ فراش»؛ سریر؛» فراش 
الزوجية» حبلى .)"٠١١(‏ 

ث يك ع. ق .١‏ كلمة 01/2 في ث ي يقصد بها فراش الزوجيةء 
E GS‏ 

.١‏ (أ) كلمة ع1زم» في سب لها معان مختلفة. وتاتي في كثير من 
ا ا ويستطيع أن يمثل 
ES RT‏ صم ۱۱: ۱۲؛ امل ۱: 
۷ مي ۲: .)١‏ ويمكن أن يعني فراش الزوجية (انظر تك »)٤ :٤۹‏ 
رن این روزي ان اتاد به معاي چنیا (انظر خز ۱۰ ۲۲۳ 
إش ٠۰ ٥٩‏ دا ۲: ۲۸ - ۲۹ [ترجمة ثيودوشن] ۷: »)١‏ لانه يمكن 
أن يكون معناه بيت الحيوان» كمربض للقطعان (إش ۱۷: ۲)» أو حجر 
الأفعوان ٠١(‏ : )» مرعی (مي ۲: ۲)» ماوی (أي 4۸:۳۷ إر ٠۰‏ 


۲) وفي خر :۲١‏ ي كلمة 01/2 بمعنى فراش المرض (انظر 
ايضاً آي ۳۳: :مز ٤١‏ ). 


وبتوافق مع فكرة الفعل أو مكان إلقاءء يُمكن أن تشير 1زم وضع 
البذرة أيضا في المرأة - وهو تعبير تقني لزرع المنى (قا؛ :٠١‏ ۸٠؛‏ 
۹ ۰ عد ,.)1١ :١‏ في لا ١١ :٠١‏ 1۷ ولو أن العبارة تعني قذف 
المنى خارج المرأةء أثناء الجماع» لكي لا تحمل. 

وكلمة 12ز0» ترد في عدد مِنَ الأمثلة المرتبطة بمضامين جنسية 
مستمدة مِنَ أحكام سفر اللاويين SIG o‏ 
الجنسية (لا CET :٠١‏ وقد استخدمت الْكَلِمَة في أم ۷ 
۷ لفراش الزانيةء وبهذا تثُ تشر ضمت ای مدال سي وها شا 
استّخدمت في إش ٥۷‏ :۽ ۷ حیت يود بخ النبي الشعب لوضعهم مضا 
على الجبال. والإشارة هنا إنما هي إلى عبادة الأوثان» ولذا اخم 
هنا أيضاً بمعنى الزنا الروحي. وهكذا أيضاً في الحكمة E :٣‏ 
كلمة ع/1م) لتصف اتصال جنسي في الحَطيّةء وفي ۳: ٠١‏ إشارة إلى 
نسل من علاقة زنا, 

ع. ج ترد كلمة عم في ع. ج ٤‏ مرات. في لو ١۷ :١١‏ يُقصد 
بها الفراش كمكان للراحة. فثمة رجل في المثال الذي قاله يَسُوع يحتح 
بأنه لم يستطع مساعدة شخص كان في حاجة إلى خبز لأنه كان قد آوى 
بالفعل إلى "فراشه". 

وقد وردت الكلِمَةَ في رو : ۹ ٠‏ في تعبیر معناه وں امم وتوسعاً 
بمعنی جنین» وحمل. والنقطة اللاهوتية ة في هذه الفقرة تعني أن رفقة 
حملت أولادا مِنَ "أب وَاحدٌ" [۸0112] وهو أبونا اشحاق. ومع ذلك فإن 
مِنَ هذين التوامين الذكرين لم يعمل شيا لا خيراً ولا شرأء ولكن الله 
بحسب مشيئته الإلهية قرر أن "الكبير يُستعبد للصغیر" (۹: ١٠؛‏ انظر 
تك :۲١‏ ۲۳). والحجة تشكل جزء! هاما مِنَ القضية التي يريد بُولس 
أن يوضح هن خلالها لليهود سلامة الإرادة الإلهية التي رات أن تضم 
الأمميين إلى شعب الله, 


وفي رو ۱۳: ١٠ء‏ استخدمت كلمة عم» بصيغة الجمع في قائمة 

تضم عددا مِن الخطايا مِن بينها الطقوس العربيدة والزنا وهي تشير إلى 
الاتصال الجنسي المحرم. وقد حُذر المؤمنون بضرورة أن يتجنبوا هذه 
الخطاياء إلى جانب الخصام والحسدء وبدلا مِنّ ذلك» عليهم أن يلبسوا 
"الرَبَ يوع اليح" ... ولا يصنعوا "تبريرا للجسد لأجل الشهوات" 
(: £ 


في عب ۱۲: ٤‏ تاتي الكلِمَةٌّ بمعنى " مضاجع الزواج على تحر 
المعنى الذي وردت به في ع, ق. ویؤکد کاتب العبرانيين أن العلاقة 


(0/[5))» بلتصق» يرافق يتمسك ب )۳٠٤۰(‏ 


ا ل ل ل ل ل کت 


الزوجية "يجب ان تكون مكرمة". 


انظر أيضا ‘gamceû‏ يتزوج»› يزوج»› زواج» متزوج )۲۸ ۱ 10 
»moicheu‏ يزني (°۸٦۳)؛ »n ym p7‏ عروس (۳۸۱1۱)؟ 
shyperukmos‏ تجاوز» ناضج أكثر من اللازم» يبدأ بالخبوء 
أو إنفعالي أكثر من اللازم .)٥°٠٤٤(‏ 

TIT يعاقب)‎ «kolazö) TT‘ 


x00 OCG ۳ °‏ (asisاko)»‏ عقاب» عذاب 
›)kol226( xo (۳ ۳(‏ يعاقب (؟ ۳ "). 


ث ي &ع. ق ۱. کلمتا ےہ۸01 و؟ائهامم من التعبيرات الثابتة في 
التشريعات اليونانية المقدسة. وتوجد في النقوش والكتابات إشارات إلى 
الآلهة وهي تعاقب انتهاكات قوانين العبادة. ولقد قال أفلاطون إن الذين 
يعاقبون عقاباً صحيحا يفعلون خيرأء لأن العقوبة تعد بركة لأنها تحرر 
المرء من إطار زائف للنفس. 

۲ . والكلمتان في سب يردان أساساً في أسفار الأبوكريفا. وكلمة 
5 توجد في فقرات مثل ١‏ إسد ۸: ٤‏ حك ۳ : ٤‏ سي ٣٣‏ 
۱ املف ۰۷ ۷؛ ۲مك : +٠٤‏ ٣مك‏ ۳: ۲۹. أما كلمة وزوي/مم فترد 
فی فقرات مثل؛ حز ۷-۳:۱۴ و۷؛ :٤١‏ ١١؛‏ الحكمة ١١:١٠؛‏ ۲مك 
A -f‏ 


۳ . يميز فيلو بين قوة الله الخيرية التي بها خلق العالم» وقوته 
التشريعية التي يحكم بها ما خلقه., ورحمة الله أقدم من عقابه» والله يحب 
أن يغفر لا أن يعاقب. وكل من يوسيفوس وفيلو يتكلمان عن يهاه 
باعتبارها عقاب إلهي. 


EC‏ ج ترد کل من ۸٥1۵25‏ ووزده/اه) مرتین في ع ج. ويرد الفعل 

في اع ۲١ :٤‏ عن معاملة الرؤساء اليهود لبطرس ويوحناء حين لم 
يعرفوا "كيف يعاقبونهما" واستّخدمت في بط ۲: ٩۹‏ في العقاب 
الإلهي: "يعلم الرَبَ أن ينقذ الأتقياء مِنَ التجربة ويحفظ الأثمة إلى يوم 
الدين معاقبين". 

. (أ) الاسم يرد في ١يو :٤‏ ۱۸: "لا خوف في المحبةء بل المحبة 
الكاملة تطرح الخوف ا خارج لان الخوف له عذاب" بمعذنی أن 
العيش في خوف دائم يُعد علامة على علاقة غير كافية مع الله» والتي 
يقصد لها أن توجد على مستوى المحبة. والأكثر مِن ذلك أن أولئك 
الذين يعيشون في خوف من الله فان هذا الخوف كان بالفعل عقاباً 
لهم. والمحبة التي نحن بصددها تتضمن محبة الله لناء ومحبتنا نحن لله 
ولإخوتنا المُؤْمنين. وحين يعيش الناس على هذا المستوى» يكون لهم 
"ثقة في يوم الدين' ' (يو :٤‏ 1۷). 

ي : ۲ یطر ح السؤال الخاص بالعقوبة الأبدي, 
أظهروا بر هم بالمحبة الفعلية ن أولنك الذين فشلوا في القيام بذاك 
وهوؤلاء الأخيرون أعنوا وطردوا من محضر الله إلى "عذاب أبدي" 
(انظر أيضا إشارات إلى الدينونة الأبَدِية في ۲تس ۱: ٩‏ عب 1: :(. 
والعقوبة الأبّديَةء مثل النار الأبّديّة» لا تشير بالضرورة إلى أن أولئك 
يستمرون في دينونتهم أو في نار تحرقهم إلى الأبد. وإذا كان لنا أن نعلق 
على التشبيه المجازي بالنار» فإن هذا يشير إلى أن نار البر دائمةء غير 
أن الذي حرق يكون قد هلك إلى الأبد. ولمزيد مِنَ المعلومات عن طبيعة 
"أبَدِيّة" ( "10رت ¡ى") في هذه العبار ة -> ۸ق¡ي» .١١١‏ 

انظر أيضاً cdiké‏ عدل» عقاب» ثأر( .(١ ٤۷٣‏ 

«kolaphiz0) 1۳۹‏ يلكم» يلطم) ا 


»)k0/[45( 010 OAD ٩ ° °‏ يلتصق» يیرافق» 


التي بالإنسان ر 


يتمسڭك ب ( 0 ")؛ د 7@00×0۸1› (r0sk01[45م)»‏ يتمشك ب 
يلتصق ت ) 1A!‏ (. 


ث ي &ع. ق .١‏ الفعل 5ہ[ام) مشتق من مام بمعنی "غراء" 
ومعناه يلصق بالغراء بالتباين مع يسمّر» أو يلصق بإحكام. ويمكنِ أن 
تستعمل في لصق إناء مكسور» أو لصق المرصعات في أشغال الذهب 
والعاج» وكذلك في سد الجروح. والفعل المركب proskollaö‏ معنا 
ياتصق ب. 

۲. (أ) تستخدم سب الكلمتين بمعنى يلتصق. ومتل؛ في آي Ne: :٠۹‏ 
مز ۲۲: +٠١‏ ۳۷ 1؛ مرا »٤ :٤‏ اللسان يلتصق باللثة نتيجة العطش 
الشديد. وعلى غرار ذلك مرض البرص» والطاعون» أو الامر اشن 
Ss‏ 


A: 2 و ت‎ ٤١ أي‎ ۲ A YI A: ا‎ 
.):1 4 ۲:۳ امك‎ 4۳١ 11۹ ۳:1۰١ امز‎ ٤و‎ 


)=( تُستخدم كلمة proskollaö‏ عن العلاقة الدائمة بین الرجل 
والمرأة (تك )٠١ :١‏ حيث يلتصق كل منهما بالآخر. كما يبين ما 
جاء في ١إسد ٠٠١ :٤‏ تشير ه//م إلى أكثر من مجرد الاتصال 
الجنسي بين الرجل وزوجته» لتمتد لتشمل العلاقة كلها. وبالنظر إلى أن 
سليمان "التصق" (4[اه)) بنساء غريبة (١مل :۱١‏ ۲)» أصبح تحت 
تأثيرهن کک ك وقاحة" (سیراخ :١۹‏ ") 

) ران هو الاتحاد مع الله: : "الب إلهك تتقي. إياه تعبد وبه 
تلتصق" (تٹ ۱۰: ۲۰؛ انظر 1: ۱۲۳؛ مل ۱۸: ٦؛‏ إر 1۳: ١۱؛‏ 
سیراخ ۲: ۳). والتركيز هنا هو على الاتحاد الداخلي باش بالتباين مع 
الاتحاد العبادي والقانوني للنص. 

aa‏ . المعنى الأساسي لكلمة 5ىإامم يوجد في لو و 
"الغبار الذي لصق بنا ٠"...‏ انظر أيضا رو 1۸4: ١‏ "لأن خطاياها 
لحقت السماء" (انظر إر .)١ :١١‏ 


۲. أكثر استعمالات هذه الْكَلِمَةٌ في ع. ج هي الانضمام إلى شخص 
أو مجموعة. الاين الضال التصق بواحد من تلك الكورة (لو :٠١‏ ١٠)ء‏ 
ورافق فيلبس مركبة الحبشي (أع ۸: ۲۹)» وحاول بُولس الالتصاق 
بالتلامیذ (۹: ١۲)ء‏ والبعض ممن التصقوا ببُولس» آمنوا (۱۷: »)۳١‏ 
وعلى الرغم مِنَ أن أهل أورَُلِيمَ كانوا يجلون المَسيجيين» إلا أنه مامِن 
أحد من بين غير المسيحيين كان يجرو على الالتصاق بهم »)١١ :٥(‏ 
وكان مِنَ المحرم على رجل يهودي أن يلتصق بأحد أجنبي :٠١۰(‏ ۲۸)»› 
لأنه ليس لديهم الناموس. 

۳. کل من مت ۱۰ ۷؛ أف ۳١ :١‏ يقتبسان ما جاء في تك ۲: ٠٤‏ 
(وقد جاءت فیھا کلمة ۾]- ام )و٥٣ص‏ انظر مت ۱۹: ٠؛‏ التي تستعمل 
.(kollaĞ‏ (أ) في مر AV. :٠١‏ الزواج غير قابل للفصام» لأنه في 
الزواج شخصان يصبحان جسداً واحدا. وهذا يشير إلى العلاقة الكاملة 
ان 0 فس 

(ب) وطبقاً لما جاء في أف :١‏ ١؛‏ ترك اليح الآب ليلتصق 
بالكنيسة ليكون جسدا واحدا معها. وكما في حز ١۱ء‏ الزواج هنا يأتي ک 
تی مخلص (أف :١‏ ۲۲). - وزوجته "شعب الله الجديد" - مجيدة لا 
دنس فیها ولا غضن :٩(‏ ۲۹ - ۲۷؛ انظر حز - (٣‏ وعلاقة 
الزواج هذه بين المسبيح والكنيسة هي "سر عظیم" :٥(‏ ۳۲). 

؛. واتحاد المُؤْمِبِينْ مع الله يازمهم أن يكرهوا الشرء وأن يكونوا 
"ملتصقين بالخير" (رو 1۲: 1). وبالنظر إلى أن الشخص بجسده 
يكون عضوا في جسد المسيح» » فعلى ذلك لا يستطيع أن يكون جسدا 


۳1۷ 


)۳۱۹٤( یقطع» یضرب‎ »)k0p15( 


واحداً مع عاهرة. "وأما مِنْ التصق بالرب فهو روح وَاجدّ" (١كو‏ 1: 

۷). ويتعين عليه أن يعيش في هذا الروح وأن يقلد اعمال سيده ويعيش 

طبقا لأقواله الإلهية غير أنه إذا التصق بزانية يصبح مثلها (1: 0٦‏ 

وممارسة علاقات جنسية مع زانية معناه العيش في َيه شد مشتركة معها. 
ثم إن روح الماخور وروح المَسِيح متنافران. 


«(kollourion) <xo\kovpgtov <xoOAAobguov "1 £1 
.)۳۱٤۱( کحل‎ 


ث ق غسول العين» أو الكحل كان شائعا في أَرْمِنَةٌ ع. ق. وكان 
يُستخدم لأغراض كثيرة» ولكن بصفغة خاصة كان يُستخدم للعيون. 
€ ج المرة الوحيدة التي استّخدمت فیھا کلمة :]امم في ع. 
ج كانت في رؤ ۳: : ۸. وبالنظر إلى أن السياق كان زسالة إلى كذِيسة 
لاودوكية» فقد افتّرض أن ما كان يدور بذهن الكاتب هو مستحضر طبي 
ك 
الموجودة هناك . ويجب أن يفهم أن أهميته تمائل أهمية الذهب . الأمر 
الذي يذكرنا بازدهار مدينة لاودوكيةء والتيب البيض» والتي تأتي على 
النقيض من الصؤف الأسود الذي كانت تشتهر به تلك المنطقة. وهذه 
العنا صر الثلاثة كانت تمثل قيمة روحية فشلت الكبيسة في معرقتهاء 
وکانت لاتزال غير موجودة (۳: ۱۷). ويبدو أنها كانت كَنِيسَة دينوية 
ومزدهرة ولكن أعضائها لم يفهموا طبيعة ومصدر الخير الحقيقي, 
انظر أیضاً ۸0۵5» ینظر» یری (۳۹۷۲)؛ 5معاط؛ ينظرء 
ناظر(۳٦۱۰)؛‏ ۸125عاه» ینظر» یشخص (۸1۱۷)؛ 
»)heatron‏ مسرح» مرکز التجمّع؛ منظر»› مشهد (°۱۹"). 
skoniao) 1° ¢‏ مَبّض) TTYTA‏ 


موص 


A — حداد» مناحة)‎ s«kopetos) T1°¥ 
A K— یتعدب» م متعب» تاعب؛ یکدح)‎ «kopiaö) 10۹ 


»)k0pos( x00 XO °‏ تعب» یزعج» مشکلةء 

صعوبة ( ١۰‏ ۳۱)؛ د۵ا ۸07 (45آم))» یتعب» مُتعب» تاعب»› يعمل 

بجد یکدح (۹١۳۱)؛‏ ۷0ن (05م)» وجم» الم کدح» ضیق 
«(mochthos) ‘uOy0Qoç (°° (‏ کدح» كد» مشقَة .T1YY)‏ 

ث ي &ع. ق ١‏ . كلمة وممم) تأتي بمعنى ضرب» ارتطام وبعد 
ذلك أصبحت تحمل معنى العواقب البدنية للسكتة الدماغيةء والإرهاق 
والكآبة, وهگذا فكل ما مِنَ شانه أن يؤدي إلى الكدح» الألم» والمشقة 
يمكن أن يُسمى وممهم). ونفس الشىئ ينطبق على الفعل ۸5زمم) فهو لا 
يشير فقط إلى المشقة والإجهادء وعملية أن يصبح الإنسان منهك التوة 
بل يشير أيضاً إلى ما يتبع ذلك مِنّ إعياء وإرهاق. وكلمة ممم هي 
مرادف فعلي لكلمة وممم) وتعني العمل والتعب. 

۲. كلمة ومرم) في سب تأتي بمعنى تعب (مز ۷۳: »١‏ مشقة 
(قض »)١١ :٠١‏ أو تعب ومشقة (مز .)٠١ :1٤ ؛١٤و ۷ :٠١‏ وكلمة 
هزمه تعني یعیون (إش YA:‏ و٠۳)‏ وكذلك جاءت بمعنی تعب 

في انظر آي ۲۰: ۱۸؛ إش ٤ :٤۹‏ . وهذه الأفكار تعبر عن التشاؤم 
ولانتا: "ما الفائدة للاإنسان من کل تعبه (mochthos)‏ الذي يتعبه 

تحت الشمْس؟" (جا ۰١‏ ۳ انظر , ۲ :0۸ وحتی خادم الرَبِ يرڻي 
لحاله لما عاناه من تعب: "... عبڈاً تعبت باطلاً وفارغا أفنيت قوتي" 
(إش .)٤ :٤۹‏ 
وعلى أساس هذه الخلفية أصبح الرجاء الأخروي مفهوماً. ولن يکون 
تعب البشر عبثا (إش ۳۳: ٤۲؛ :٠١‏ ۲۳) إلى الأبد. فهؤلاء الناس 


(i4مرهم)‏ المنهكون الراجعون مِنَ السبي سيجددون قوة :٤٤(‏ ۲۹ 
- 1( 


۳۸ 


ع. چ ترد کلمة وم رمم في ع. ج ٤‏ مرات» وتر د کلمة وم ٥c‏ 
۳ مرات (وکلها في رسائل بُولس). ومجموعةکلمة ومن ترد ١‏ 
مرة» وتستخدم كلمة امم بالمعنى العام للتعب والكد في عمل الحَيَاهٌ 
اليومية (مت ٣‏ ۸ لو ٥‏ ٥؛‏ رو ۰۱١‏ انظر كلمة ومرں) في 
١کو‏ ۳: ۸). وتشیر ٤٩۸:٤‏ ۲تي ۲: 1 إلى العمل في الحقرل والحصاد 
- وهذه صورة للعمل في مَلَكوت الله وكلمة عمل (8مره)) في رٍؤ ۲: 
٠١ ٤ ۲‏ يشير إلى عملنا هنا في هذه الحَيَاُ بان له معنى أبديا. 


۲ . ومجموعة کلمة sمرمم‏ تد تشير ايضاً إلى التعب. وما جاء في يو 
٤‏ الل اللعت ببب :السار ولقد امتدحت كَنِيسَة أفسس لأنها 
احتملت الكثير مِنْ الاإاضطهاد ولم تكل (رؤ ۳ ۳). وفي مدت :۱١‏ ۲۸ 
يقدم يَبُوع لأولئك الذين أتعبتهم أثقال الناموس راحة من تعبهم. 

۳. ویستخدم بُولل کلمتي وممرم) وقہامرمم لوصف المشقات 
والأتعاب البدنية التي يتحملها (١كو :٤‏ ١٠؛‏ اتس )٩ :١‏ والتي كان 
يتحملها لكي يستقل ماديا. كما أنه وصف نشاطه التبشيري بانه تعب 
ثقیل (۲ کو :٦‏ ٥؛‏ ۱۱: ۲۳ و۲۷)» وكان في بعض الأحيان يخشى أن 
یکون تعبه عبثاً (غل .)١ :٤‏ ومن ناحية أخرى» كانت تتضمن فرحة 
التشجيع (١كو :٠١‏ ١٠؛‏ في ۲: .)١١‏ وكان الهدف مِنَ تعبه هُوّ أن 
يحضر كل إنسان كاملاً في المَسِيح أمام الله (كو :١‏ ۹ انظر ۱ تي 
6( 

وهناك مرسلون آخرون تعبوا أيضاً مع بُولْسُ (رو ۱١ :۱١‏ ۱کو 
1٦‏ 4 اتس ١ :٥‏ وذلك "في الكلمَة والتغليم".(١تي‏ ه: ۷( 
ولنفس الهدف وبتنفس الوسائل. لقد كان تعب المحبة (١تس‏ 2 


انظر ايضاً »baros‏ ٿقل› وطاة» عبء (۲(. 


؟ ° »)k0p15( »korrص KO‏ في المبني للمعلوم: 
يقطع» يضرب؛ ف في المبني للمتوسط: O E‏ 


.)۱°۷( حداد› مناحة‎ »)kopet08) NONE 


ٿث يګع. ق .١‏ كلمة kopio‏ تعني اسان يضرب» وکانت 
ام ف الف :على لص اوقت الحرن: والْكَلمَةًّ المشتقة منها 
وعم تعني التفجع مِنَ أجل الميت. وهناك أدلة أثرية كثيرة للحزن 
العام والتفجع مِنَ أجل المَوْتٍ, أما الضرب على الصدر واللطم على 
الخدين» والعويل بصوت عال» وترديد الترانيم الجنائزيةء كان القصد 
متها اساسا :طز د أرواح الموتى» أو تكريمهم. وهناك عادات كثيرة 
للحزن» البعض منها طيف؛ تمند حتى الحةبة الهلينية. وقد أصبحت 
هذه العادات» وبشكل متزايد تعبيراً عن الحزن في حالات الْمَوْتِ. 


۲. ویعکس لنا ع, ق أمثالاً عديدة للعادات المتبعة في الدفن في العالم 
المحيط وقد A‏ 
۲ صم :۲١‏ ۱؛ ۲۸: ۳؛ إر .٦ - ٥‏ وکانت لدى الإسْرَّائيليين 
YE TVIY 1: E‏ 
۔- ۳١‏ صم ۳۱:۳ حيت يخم الشخن فة اوريحلق شتر 
رأسه»ء أو ياكل خبزاً في المناحةء ويشرب من كَاس التعزية (إر 0٠ :٠١‏ 
- ۷)ء ويدعون النادبات (۹: »)۲١ - ٠١‏ ويلبسون المسوح (إش :٠١‏ 
۳)» وينزعون اللحية (۷: )٠١‏ ويخبطون على صدورهم (نح ۲: ۷؛ 
انظر إر .)٠۹ :۳١‏ وأهم ملمح للحزن والذي بقي حتى الآن هُوّ الندب 
(إش :۱١‏ ۲؛ إر ۲۲: 1۸؛ :۳١‏ ٠؛‏ عا ه: )١١‏ والترائيم الجنائزية 
( صم ۱ ۱۷ ۲۷+ ۳ ٤-۳۳‏ . 


۳. والحزن على الموتى كان له مكانا خاصاً في عظات الأنبياء. 
وفي حين أن سفر مرائي إرميا يندب ويفسر الدينونة الإلهية التي كانت 
قد حلت على يَهُوذا وأورشليم» فإن الأئبياء يعلنون - وغالبا ما يكرن 
ذلك في شكل مركاة للموتى - إن كارفة يخبئو ها المستقبل (إن ۹: ١٠؛‏ 
حز ۳۲: ۱1-۱ عا :٥‏ ۲-۱ و٣۱‏ - ۱۷ مي ۱: ۸). وکانوا بهذا 


(وk0sm)»‏ العالمء الزينة )۳٠۸١(‏ 


يهدفون إلى أن يقيموا الناس مِنَ غفلتهم ويدعوهم إلى التوبة (إر : 
۸ حز ۱۹+ ۲۷: ۲۰ ۔ .)۳٤‏ وکان مِنَ طابع إيمان إسْرَابيل» إنهم 
كانوا المرة تلو الأخرى» وحتى حينما كانت رسالة الخراب ترن في 
آذانهم» كانوا يحولونها إلى رجاء في الله» الذي سوف يخلصهم» ويحول 
نوحهم إلى رقص (مز .)١١ :۳١‏ 

.٤‏ وكانت ممارسات التفجع ... ممنوعة في إِسْرَائِیل (لا 1۹: ۲۸؛ 
تث :۱٤‏ )> غير أنها كانت عادة قبل دفن الميت أو بعد دفنه أن ينوحوا 
عليه ويندبوه» بالضرب على صدورهم» وبهذا يوفي المرء التزامه 
الذي تفرضه عليه المحبة نحو الميت. ففي الحقبة الهلينية» جرت 
محاولات مِنَ قبل الحكومة لوقف المبالغات التي تسللت إلى عادات 
الحزن والحدادء على الرغم مِنَ أنها لم تلق نجاحا يُذكر. مِنْ السمات 
البارزة لهذه الحقبة الترانيم الجنائزية التي کان یرددها الرجال والنساء 
والأقارب والنادبات المحترفات. 

ع. ج كلمة 15ر۸0 ترد في الأناجيل الازائية ٤‏ مرات بمعنى "ينوح" 
(مت ۱ (TY YT fo A glee YE NV‏ ومرتين في سفر 
الرؤيا (1: VA $Y‏ 1€ ولم تستخدم Kkopetos‏ لآ في اع ۸ ۲ 
وعادات الحزن اليهودية على ايام يوع نستخلصها مِنَ مثل الاأطفال 
الذين ينوحون على الكبار عند تقليدهم الجنازة في لعبهم (مت :١١‏ 
۷ انظر لو ۷: ۳۲). وترصة ابنة یایرس (مت ۹: ۲۲؛ مر :٩‏ ۳۸؛ 
لو ۸: )٥۲‏ تبين أنه فور وفاة أي شخص» يبدأ الرئثاء عليه بعدد كبير 
من الأقارب والجيران والنسوة النادبات. وبعد مَوْتِ لعازر (يو :١١‏ 
۷ و »)۳٠‏ وبجد الجنازة بأربعة أيام تجمع جمهور كبير من الجيران 
والمعارف من أورُشليمَ في بیت عنیا وکانوا یبکون (۱۱: ۳۲)» وكانوا 
يقدمون العزاء لمريم ومرثا 9 ۱۹ و*). وکانت نساء باکیات 
تتبعن يَسُوع في طريقه إلى الجلجثة (لو ۲۳: ۲۷)» وفي الكنيسَة الاولى 
حمل رجال اتقياء استفانوس وعملوا عليه مناحة عظيمة (أع ۸: )١‏ 
بعد موته. 

۲. لماذا بكي يوع وهو في الطريق إلى قبر لعازر (يو :١١‏ ١)؟‏ 
لقد كانت دموعه تعبر عن حنانه على الشعب»› الذين كانوا معرضين 
للموت وكل ويلاته. ولكن بكى أيضا بسبب عدم إيمانهم وحزنهم الذي 
ل١‏ يفيد الموتى» والذي وجد نفسه محاطا به. لقد جاء ليحمل عن البشر 
آلامهم وأحزانهم وليصبح قاهر المَوّت, وعمله الخلاصي؛ المعطي 
الاه وضع حدا لهذا الحزن (لو ۷: .)٠١‏ ولقد أظهر صليبه وقيامته 
انتصاره على الْمَوْتِ. وفي حزننا الطبيعي بعد مَوْتٍ أحد أحبائناء نجد 
عونا في رجاء القيامة مِنْ الأمْوَاتِ. 

۳. وهكذا فسمات الكَنِيَة المَسيجية ليست الحزن على الموتى» بل 
رجاء اليا هي المَسِيح يَسُوع (رو .)۲١ :٦‏ وبالنظر إلى أن هبة الله 
في المَسيح هي حَيَاه أبَدِيَةء فإن الحزن على الموتى يكون مِنَ شأن أولئك 
الذين هم بعيدون عن الله» والذين هم تحت حكم المَوْتِ» والذين لارجاء 
لهم. وعلى النقيض مِنَ ذلكء بوسع المُؤْمِنِينَ أن يتطلعوا إلى الوقت 
الذي: "لا يكون حزن ولا صراخ ولا وجع فيما بعد لأن الأمور الأولى 
قد مضت" (رؤ .)٤ :١١‏ وبالإيمَان يقاهر المَوْتِ ندخل إلى حقيقة وعد 
المَيح: "حزنكم يتحول إلى فرح" (يو .)١ :1١‏ 

انظر أيضاً <«klaio‏ ييکي )۳۰۸۱( ‘lypeö‏ أوقع الما یحزن؛ 

يعم (۳۳۸۲)؛ تbrych›‏ يصىر (۱۱۰۷)؛ ›penhe5‏ یکون 
حزیناء یحزن» ینوح» یندب (۲۹۱٤)؛‏ ۸۵2٥ی‏ یتنهد» یئن؛ 
آهة .)0٥٠٠١(‏ 


»)korban) “xov «xop Pav ۷‏ قربان» هبة 
»)korbanas) xo Bavê ۳ ۷(‏ خزانة الهَێکل (۳۱۹۸). 


ع. ق اْكلِمَةً اليونانية مطءم) كلمة منحوتة مِنَ الاسم العبري 


TVe:YY e 1 وهي تشير إلى عطية مكرسة لله (انظر لا‎ «qorban 
والتقدمات المذكورة‎ .)٤١ :٤١ عد ۷: ۲۵؛ حز ۲۰: ۲۸ء‎ ۳ 
تتضمن الذبائح والقرابين.‎ 
وفي وقت لاحق اكتسبت اْكَلِمَةٌ معنى فنياً. وقد ذكر يوسيفوس أولئك‎ 
الذين "كرسوا أنفسهم للهء قرباناء الأمر الذي يشير إلى ما يطلق عليه‎ 
والتحلل مِنَ القسم يمكن أن يتم‎ .)۷١ :٤ اليونانيون عطية" (يوسيفوس‎ 
بدفع مبلغ مناسب. وبممارسة معلمي اليهود صيغت في المشنة في رسالة‎ 
نیداریم. ولقد اجتلف الرابيون حول مدى الالتزام بالعطية التي تذرت‎ 
كقربان (والتي أطلق عليها في وقت لاحق :2۸ ۸5). ويبدو أن مدرسة‎ 
شماي كانت تقول إن واجب المرء نحو والديه يمكن التحلل منه بنذره‎ 
أما مدرسة هليل فقد اتخذت موقفا أكثر تشددا:‎ .)١ ۹ قربانا لله (م. نید‎ 
"إذا وضع شخص صراحة مثل هذا القربان على أقاربه عندئذ يلتزمون‎ 
به» ولا یستطیعون أن يأخذوا منه شیئا یکون قد غطاه بالقربان" (م. نید‎ 
وسياق هذه الأقوال يبين أن الموضوع ليس مجرد تقديم أشياء‎ .) :۳ 
معنئية لله» بل حرمان أشخاص معينين في استخدامها,‎ 
على ساس أن ما کان سيعطيه لهم كرس قربانا لله شجبه يَسُوځ في مر‎ 
يستخدم كلمة o0۸ل»› عطية‎ 0:10٥ (القول المناظر في مت‎ 11¥ 
وهذا العمل شجب بأنه عمل يدل على الرياءء وذلك‎ ,)١٠٠١٠١ + تقدمة‎ 
وقد‎ .)۷ - ٦ :۷ ۔ ٩؛ مر‎ ۷:۱١ في کلمات اش ۲۹: ۱۳ (انظر مت‎ 
وصف يَسُوع علي الْْرَيسَِينَ بالنسبة لهذه النقطة بانه "تقليد" يبطل‎ 
لقد سّمحوا لالتزام بشئ بسيط نسبيا أن يأخذ الأولوية‎ .)١١ :۷( كلمة الله‎ 
على وصية إنسانية أساسية (وهي في هذه الحالة الوصية الخاصة» خر‎ 
.)۱١:٩ تث‎ ۲۰ 
(مت ۲۷: 1( تشير إلى خزانة اليكل والتي کل‎ orb a كلمة و‎ 
شئ بُقدم کقربان (أو ثمن افتدائه) يتم تحصيله فيها, لقد رفض رئيس‎ 
الكهنة أن يوضع فيها الثلاثين قطعة مِنَ الفصّة الخاصة بيَهُوذا على‎ 
ساس أنها "ٿمن دم".‎ 
؛)۷۲۷٥( دفعة أوليةء إيداع» وعد» عربون‎ ›arrabön انظر أيضاً‎ 
.)٠١٠١( ھدیة› عطية‎ dorm 
A= خزانة المَيْكل)‎ «korbanas) TIA 
. ۳۱۸۰۰۳ یرتب» یزټّن» یصلح)‎ k0 €5( ۰ 
A — عالمي» دنيوي»› أرضي)‎ skosmikos) ۳۱۷ 
TIA’ محتشم» شریف)‎ ‘kosmios) TIYY 
۳۱۹۷ 4 والي أو حاکم العالم)‎ ‘«kosmokrator) ۳17۹ 


»)k0sm0s( ›»xoouog XOOonog 1°‏ العالم» الزينة 
(۸۰)؛ »)k0sme5( xo0‏ یرتب» یزیّن» یصلح (١۳۱۷)؛‏ 
›»)kosmios( “xo‏ محتشم»› شريف (¥¥!)؟ %0 ›K0@1‏ 
«(kosmikos)‏ عالمي» دنيوي»› أرضي (۳۷7. 

ث ق .١‏ الاسم ومروه) كان في الأساس يعني بناء وتشييد» غير 
أنه» وعلى نحو تخصصي كان يعني نظاماء سواء بصفة عامة أوعلى 
نحو خاص (مثل؛»ء تنظيم صفوف الجند في المعركةء تنظيم اليا في 
المجتمع المدني» الدستور)» كما قد يعني زينةء أو حلية (ولا سيما 
بالنسبة للنساء) وفي الفلسفة اليونانية أصبحت كلمة وهم تعني 
التعبير الأساسي لنظام العالم» تنظيم العالم» الأكوان» العالم» وأيضا 
سكان الأرض» أي البشر. 

أما الفعل 5ع٥ع‏ ”يمم فقد استخدم کتعبیر فني» مثل؛ ينظم الجيش»› 
يرتب التشكيل الخاص بالمعركةء وكذلك ينظم بصفة عامةء أو يرتب 
وكثيرا ما تأتي بمعنی يزین. 


۳۹۹ 


(sه”k0s)»‏ العالم» الزينة )۳٠۸١(‏ 


۲. مفهوم كلمة في الفلسفة اليونانية يمكن فهمه على أساس خلفية 
السؤال: كيف أمكن بأنه - مع أخذنا في الحسبان أن كل الأشياء 
كفرادى تتصارع مع بعضها البعض (السماء والأرضء» الله والبشر 
والكائنات الحية) ومع ذلك لم يُدمر العالم؟ والإجابة الأساسية هي أن 
كَل هذه الأشياء تم ضبطها معا بنظام يحتوى كَل شئ» يشار إليه بكلمة 
„Kosmos‏ 

() كان أفلاطون هُرَ أول مِنَ قال أن خالق الكون هُوّ ديميورج (س 
(۲١ »demiourg0s‏ والذي شکّل العالم على أساس فكرة الكائن 
الحي الكامل. وهو يرى ان الکن جسم حي» کائن عاقلء وعلى هَذا فهر 
ظهور لله والكون ليس مخلوقا ولا خليقة بل نسخة. 


(ب) وكان أرسطو يرى العالم على أنه أرض كروية محاطة بكواكب 
سماوية مختلفةء تظل دون حراك في مركز الأكوان الكروية. والكون 
هُوَ جوهر کل شئ مرتبط بالمکان والزمان. وفيما وراء ذلك عالم الله 
السامي؛ الذي يحيا حَيَاهٌ لإ تتغير» ومن ثم فهي حَيَاهٌ كاملة. والله لم 
يشكل العالم. هُوَّ يحرك كَل شى» لكنه هُوَّ لا يتحرك ولا يتدخل في 
أحداث العالم. 


(ج) وبالنسبة للرواقيين لا يدين العالم باصله إلى بداية جديدة» بل هو 
استعادة لما كان موجودا ذات مرة. واختفاء الكون في حريق عالمي لا 
تكون نهايته» ذلك أنه يقوم مِنَ جديد في ولادة ثانية كونية. 

(د) وفي الأفلاطونية المحدثة نجد أن ثنائية أفلاطون قد بلغت ذروتها. 
فالعالم غير المفهوم» وعالم الظهورات» كل منهما يعارض الآخر. 
وعلى الرغم مِنَ أن العالم التجريبي هُوّ بداية الشرء إلا أن أفلوطين 
بوسعه أن یتغنی بحجمه» ونظامه وعماله» فكم بالأحری يتحقق آكثر 
مِنَ ذلك الكون الحقيقي» الطراز الأصلي لهذا العالم. 

أما الغنوسية فاأقوالها متضاربة بالنسبة للكون., فمن ناحية» نجدها تقول 
لن الانفصال بين الله والعالم أصبح كاملاً. ذلك أن العالم كان خليقة قوى 
شبطائية جاءت من ومهطc‏ الظلمةء وقد سلب مِنَ كَل عنصر ألوهي. 
وهو مادي وجسدي محض» وهو ملء ( = 2۲5۵ص )٤٤٤١‏ الشر. 
وعلى ذلك فهو سجن كانت روح الإنسان السابقة الوجود تتطلع إلى 
أن تحرر منه» الأمر الذي ساعده فيه شخصِ السماوي النوراني»› اين 
الله . وعلى صعيد آخُرَء نُظر إلى الكون أيضاً على أنه شكل أسطوريء 


غرف ضمن أمور أخرى بانه "این الله" 


2 ق کلمة وهو في سب قد تأتي بمعنی زخارف وزینات» 
لكنها تعني أيضاً جند السماء (والأرض) النجوم (انظر تك :١‏ + تث 

٤‏ :01 ولا ترد كلمة وموم بمعنى عالم إلا في أسفار الأبوكريفا. 
ولعلها تبنت هَذَا المعنى بتاثير اليهودية الهلينية (انظر فيما يلي). 

۲ . لا نوجد في ع. ق كلمة تمائل الْكَلِمَةً البونانية وهء0». وهي 

تسمى الكون "السماء والأرض" »> وبعد "گل الأشياء"“ أو "الكل" 

ls‏ ۰ إر ۱۰: .)۱١‏ ثم إن ع. ق يفتقر ايضاً إلى 
المفهوم اليوناني عن الكون. فهو لم ينظر إطلاقا إلى العالم وعناصره 
على أنه في حد ذاته كيان مستقل» بل ينظر إليه دائما في إطار علاقته 
بالله الخالق (س وزون/م» خليقةء مخلوق» »)۳۲١۲‏ وما هي إلا أدوات 
في يد الله وإنها لحقيقة أن قصة الخلق في تك ٤ ؛١ - ١ :١‏ أ قمتم 
بالنواحي الكونيةء مِنَ ناحية أنها تتحدث عن الغمر والمياهء والجلدء 
والمحيط السماوي مهه والنجوم. غير أن هذه الأقوال لم يكن لها 
سوی غرض وحید وهو أن تشهد الله على انه سید کل شی» بما في 
ذلك المادة اللامتشكلة التي سبقت خلق الكون. ومن الجلي أن الهدف 
الأساسي الذي كان يرمي إليه تك ١‏ هُوَ خلق الإنسان. 

ومهمة البشرية هي أن تعرف واجباتها في العالم باعتبارها مسئولة 
أمام الله وأن تمارس تسلطها على الخليقة (تك ۱: ۲٢‏ و4۲۸ ۲: ٠١‏ 


FV. 


وتاریخهم. ا "وکل ما صله با و جسن چداه (7: (١‏ 
خلاص الجنس البشري (انظر مز ۳٣؛‏ ٥٠٠؛ IT oftlE VENT‏ 
0 $۸ 1-۹( 


۳ . ويعتمد ع, ق على الأفكار الشرقية المعاصرة له حيث يستعملها 
بطريقتها الخاصة بها كإطار للإغلانِ عنها. وهكذا قدم العالم على أنه 
ثلاثي: (أ) "الجلد"» ("قبة") السماء التي تفصل بين المياه التي فوق 
عن اااي تخت تحت تك ١‏ :1-(. هذه القبة ترتكز على "أعمدة"' 
(أي :۲١‏ ١۱؛‏ انظر مز :٠٠١٤‏ ۳) ولقد ضعت فيها النجوم كأجرام 
سماوية (تك ,)١۷ - ٠٤ :١‏ 


(ب) تُصور الأرض أحياناً على أنها مثل قرص مستدر» مرکزه هر 
المقدس الرئيسي (قض :٩‏ ۳۷؛ حز ۳۸: .)١١‏ وهذه أيضا ترتكز على 
أعمدة (أي ۹: 1؛ انظر مز »)١ :٠١٤‏ أو معلقة على لا شئ (أي :٠١‏ 
۷). والمياه التي مِن فوقها ومن نحتها محفوظة بعناية الله الإلهية (تك 
۱ خر :£+ تث ۳۳: 1). 

(ج) الجحيم (بالعبرية | ي وباليونانية وعههم» ۸۷). أي الهاويةء 
وهي مقر الموتى» التي ليس منها رجوع (أي .)۲١ :٠١‏ وعلى النقيض 
تماما عن الديانات المعاصرة» لم يتعرض ع. ق لأقوال منمقة تخمينية 

ا عن الجحيم. 

,٤‏ استخدم فيلو کلمة وموم وبشکل متکرر یفوق وإلی حد کبیر 
جداً استخدامها في ع. ق» ولكنه استخدمها في أقوال متنافرة. ولقد فرق 
بين ال وم ”وم الذي يمكن فهمه بالعفل» وال وموم( الذي يمكن 
فهمه بالحواس ("العالم المنظور"). ومع ذلك» فقد أصرَ في الوقت 
ذاته على أنه لا يوجد سوی کون وَاڃ. كما يتكلم فيلو أيضاً عن الكون 
باعتباره كائناً حيا مفعماً بالنشاط. وبدءا من صورة الله باعتبار أنه أبو 
الكون» بل إنه أطلق عليه "ابن الله". 


2 وفي الثقافة اليهودية الهلينية اکتسبت كلمة KkKoSmOS‏ المعنى 
المكاني العالم» الكون» عالم البشرية. وذلك إلى جانب الَعْلِيمَ الرؤيوي 
اليهودي عن دهرين ( «ةزي» »)۷١‏ وهذا المفهوم حدد الافكار 
اليهودية عن العالم, و"هَّذا العالم" على غرارِ "هذا الدهر" واقع تحت 
سيطرة الشَيْطانَء› الْخُطيّة» والموت. ومثل هذا التفكير أدى إلى تدهرر 
أخلاقي في العالم الحاضر. غير أنه بالنظر إلى أن اليهودية لم تفقد 
إطلاقا إيمانها بالخليقةء فمن ثم لم تتبن وجهة النظر الثنائية العالمية 
التي تتبناها الغنوسية. 

ع. ج .١‏ (أ) الاسم ومصوم) في ع. ج» كما في اللغة الدنيوية 
اليونانية واليهوديةء تعني العالم. والاستثناء الوحيد هو في ١بط‏ ۳: ۳ء 
حيث تعني "زينة". وقد وردت ۱۸١‏ مرة في ع. ج (۷۸ في انجيل 
يوحناء» ٤‏ مرة في رسائل يوحناء ٤٤‏ في رسائل بُولسُ»ء ٥‏ مرة في 
الأناجيل الازائية» ۲۲ مرة في بقية ع. ج). وهذا الاستعمال المتكرر 

يشير إلى أهميتها اللاهو تيةء وإلى ما تمثله كنقطة للمواجهة. ومفهوم 
يتطلب توضيحاً حين يحدث اتصال بين الإنجيل والفكر اليوناني. 

(ب) الصفات نادرة ولم ترد إلا في كتابات ع. ج اللاحقة: kosmiOos‏ 
حشمة وورع (١تي‏ ۲: ۹+ ۳: ۲)» N‏ دنيوي» عالمي (تي 
۲ ۲ عب :٩‏ ۱), والفعل ٥ی‏ ینظم؛ یزین؛ یزخرف یرد ٠۰‏ 
مرات (مثل؛ مت ۱۲: ٤٤؛ ٠٣‏ ٧؛‏ تي ۲: .)٠۰‏ 

۲. استعمال الاسم ئ0 0m‏ بالمعنی الشامل "العالم" ب يبين ثلائة 
فروقات بسيطةء (ا) یمکن ان قد په الكون آي العالم وما فيه (مثل؛ 
اع ۱۷: )»أو العالم باعتباإره كل الأشياء المخلوقة (انظر يو :١‏ 
.)٣‏ (ب) يمكن أن يعني أيضاً العالم كمجال أو مكان خَيَاةٌ البشرء 


(١ ۸۹) يصر خ؛ يصیيح‎ «(krazo) 


الأرض» ال «(TAY <—) <oikoumenë‏ وهذا الاستعمال يأخذ 
الأولوية في الأناجيل الازائية (مثل؛ مت :٤‏ ۸ "جميع ممالك العالم"» 
مر ۸ ۲ "ربح العالم كله"). وعبارات آتياً "إلى العالم" (مثل؛ يو 

۱ ) كان "في العالم" (1: ١٠مثلا)»‏ "تخرجوا مِنْ العالم" (١كو‏ 
ه: ٠٠١‏ مثلاً) يمكن أيضاً فهمها في هَذًا المعنى. (ج) وأخيراء يمكن أن 
تأتي كلمة العالم ويقصد بها البشرية كلها (انظر یو ۳: ۱۹؛ ۲كو :١‏ 
۹)) حیث يُقصد بها - ولا سیما في رسائل بُولسٌ وکتابات یوحنا مکان 
وهدف عمل الله الخلاصي. 

۳. بده من کتابات بُولْسُ وما بعدها أعطي الاسم و0يه0) سمة 
إنسائية وتاريخية نمطية, 0 مجری العالم يحدده البشر الذين بسیب 
سقوطهم»؛ أي بسبب الْخُطِيَة دخل المَوْتٍ إلى العالم» وملك الْمَوْبِ عليه 
(رو .)٤ . ١ :٥‏ "وكل العالم" (أي البشر) أصبح "تحت قصاص 
مِنْ الله ", (۳: .)٠۹‏ وحتى الخليقة (۸: ۰ ۔ ۲۲ مستخدماً كلمة 
وزو) أخضعب للبطل» وتتطلع إلى الحرية. وهكذا فإن ا هرهم 
هو الخليقة كلها أخضعت إلى البطل. 


وفهم العالم على هَذا النحو تم التعبير عنه بصفة أساسية في إشارات 
بُولسُ إلى عبارات مثل "هذا العالم" على أنها مساوية لعبارة "هذا 
الدهر" (مثل؛ ١کو‏ ۳: ۱۹+ أف ۲: ۲ س م/م ۱۷۲). فالله يدين ال 
Kosmos‏ (رو ۲: 1( الذي ينتمي إلى الدهر الحالي. ودرجة اعتبار 
أن کلم ویم تشیر إلى العالم الحاضر الذي یهدده البطل يمكن 
رؤيتها ايضاً في حقيقة أن العالم المفدي المستقبلي لم يُطلق عليه ابدا 
كلمة kosmos‏ في €. ج“ بل شمي "مّلکوتٌ ابل" أو "سماء جديدة 
وأرضاً جديدة". ولا توجد عبارة مثل: "العالم الآتي" فالله شئ؛» وال 
k0m 08‏ شئ آخْرَ. 

(ب) ولکن» هَذا العالم» على حالته الراهنةء العالم الذي سقط في 
قبضة الْحَطْيَّة والدمارء هُرَ نفسه العالم الذي أرسل الله إليه ابنه لكي 
یصالحه بنفسه (٣کو‏ ۵ .)١١ -  :‏ وفي هذا العالم الذي هيئته تزول 
١(‏ کو ۷: )١‏ تعيش الكزيسة الْمَيجية علامة على حضور المَِيح. 
ولا يتوج على المُؤْمِبِينَ الا يستسلموا للعالم دون قيد او شرط أو 
ينكروه. لأنَهُمْ يعيشون في العالم :٥(‏ ١٠؛‏ في ۲: )٠١‏ وعليهم التعامل 
معه. ولكن عليهم أن يقوموا بذلك "کأنهم لا يستعملونه" (١کو‏ ۷: ۲۹ 
- 1 وفضلاً عن ذلك» يمكن للكنيسة أن تكون على ثقة بان العالم 
وكل ما فيه ينتمي إليهاء ومع ذلك فإنهم هم أنفسهم لا ينتمون إلى العالم 
بل للمسیح (۱کو ۳: ۲۱ - ۲۳). وهكذا أصبح العالم مكانا لممارسة 
الطاعة وحفظ الإيمان. والْمَيجيون في حرية مِنَ العالم وقواعده (۷: 
۰ ۔ ۲۲ انظر مت ۱۷: ۲٤‏ - ۳۷). 

(ج) تبين لنا رسالة كولوسي كيف تعامل المَسيجيون الأوائل مِن 
ناحية مواجهة العالم. لقد قهر يَسُوع الرياسات والسلاطين (۲: .)٠١‏ 
وعلى ذلك لا يمكن أن تكون عناصر العالم (۲: ۸ ۲۰ |) موضع 
احتفالات طقسيةء أو موضع تبجيل. والمَسيحيون الذين في المَسيح 
ماتوا عن أرکان العالم» لا يعيشون بعد في العالم (۲: ٠١‏ ب)» بل 
تحرروا تماما مِنَ فرائضه وقیوده. 

؛. كلمة ومرو٥)‏ في إنجيل يوحنا يُقصد بها في الغالب عالم البشرء 
ولاسيما عالم البشرية الخاطئة التي تعارض الل وتقاوم عمل الابن 
في الفداء» ولا تؤمن به» بل هي في الواقع تکرهه (يو ۷: .(Y‏ وبدافع 
محبته لهذا العالم (وهذا فكر غير يوناني تماما) أرسل الله ابنه (۳: )٠١‏ 
ليس "ليدين العالم بل ليخلص به العالم" (۳: ١٠؛ .)٤١ :١١‏ وباعتباره 
"حمل الله" فقد رفع خطایا العالم (۱: ۲۹؛ انظر ١يو‏ ۲: .)١‏ لكن الابنء 
الذي جاء إلى العالم ليخلص العالم» أصبح في ذات الوقت ديانا لهذا 
العالم (يو ۳: )٠۹‏ لأن العالم لم يعرفه» وعمي مِنَ ذلك :١(‏ ۰ 

والعالم و٥"‏ و٥(‏ یحکمه رئیسه (یو ۲ ٣‏ ۱ )الذي هو 


الشَيْطْانَ (١يو ,)٠۹ :١‏ ومع ذلك يظل الابن هُوّ الذي غلب هَذا العالم 
(يو :۱١‏ ۳۳). وهذا لم يؤد إلى زوال العالم بل إلى خلاصه»ء وخلق 
أولئك الذين "ليسوا من العالم" (۱۰: ۱۹؛ 1۷: ٠١‏ و١١)‏ بل مِنَ الله 
(1: 1۲ - ۲« والروح القدس (۳: °(. وهؤلاء يتحملون عذابات 
كثيرة في هذا العالم ولكنهم ځرروا من سيطرته :۱١(‏ ۳۳). 

وعلى الرغم مِنَ أن المُؤْمِين لم يخضعوا لأساليب العالم وقيمه» 
إلا أنهم لم يُؤخذوا مِنَ العالم (يو »)٠١ :1١‏ لقد ظلوا في الابن ٤ :٠١(‏ 
- ۷)» ويمقدورهم أن يبينوا في العالم إيمانهم بوصية المحبة الجّديدة 
وممارستهم لها (۱۲: O NOE,‏ 0 -). وحين 
حُذرت الْكَِيسَة بالا تحب العالم ولا الأشياء التي في العالم (مثل؛ يو 
٠١ : ۲‏ فنحن مهتمون بالا نستسلم لسلطان هذا العالم الزائل (۲ :0 
وعلي الكنِيسَة أن تحفظ نفسها بعيدا عن الوقوع في براثن شهواته. ذلك 
لأن كل مِنَّ يحب هذا العالم ليس له نصيب في محبة الله المقدمة له 
ومن ثم ليس باستطاعته أن يحب بحسب وصية الرَب, 


انظر أیضا ع أرض» بر» عالم» تربة (۱۱۷۸)؟ ع01۸ )آهء 
الأرضص» المسكونة ‘agros (AV7)‏ حقل» ضيعة برية 
3 1( usەh0ي»‏ تربة» تراب (۹1۷). 

۳١ فراش»› سریر) چ‎ «krabbatos) TIAY 


»)kr20( »مٰk«‎ xo0 ۹‏ یصرخ» یصیح 
(۳۸۹)؛ »)epiph ne0) ءtnı bve»‏ يصیج»› صیيحة (١۲۲۱)؛‏ 
»)krug۵20( Xp‏ یصرخ»› یصیح )۹۸ ١‏ 

ث ي&ع. ق كلمة z5جإk‏ كانت اساسا تعكس صيحة الغراب 
الخشنةء ثم بعد ذلك ضوضاء الضفادع, غير أن الأكثر شيوعا هو 
أنها تستخدم بالنسبة للإنسان. وعلاقتها الدينية تكون عادة في المجال 
الشيْطاتي. ومثل؛» الساحرات تصرخن بتعزيمات سحرية. وكلمة 
5ت۸مpامع‏ تعني "يصرخ"» يعلن» يصيح» أو» بمعنى أضعف» 
يتحدٽث عن. 

وكلمة 425( في سب» كلمة مطاطة بشكل كاف لتستوعب صيحة 
(هتاف) الحرب (يش ١ ٦‏ = سب 1: »)٠١‏ أو صرخة الطفل عند 
ولادته (إش :۲١‏ ١١)ء‏ ينعب الغراب (أي ۳۸: »)٤١‏ نهيق الحمار 
.)١ :1(‏ وصراخ البشر إلى الرَبّ بشكل فردي أو جماعي عند حدوث 
كارثة قومية» والله يسمع ويخلص (خر ¥ YY‏ - ۳٣۲؛‏ قض ۳: ۹ 
مز ۲۲: ١؛ .)١١ :۳١‏ وعلى الرغم مِنَ أن الرَبَ يريدنا أن نفعل ذلك 
(انظر إش »)۲١ - ۳ :٠١‏ إلا أنه لن يسمع لصراخ الأشرار (مي 
.)٤ :۳‏ والصراخ الذي تحدثت عنه المزامير» ينبض بيقين أن الله 
سیستجیب (مثل؛ :٤‏ ۳؛ ۲۲: ٤۲؛ .)٠١ :٠١‏ وثمة استعمالان مميزان 
يجدر ذكرهما: صراخ الملائكة في العبادة وهم واقفون في محضر 
ارب (إش 1: ۳ - »)٤‏ وهدوء عبد الرَبّ :٤١(‏ ). 

epiphöneö‏ استّخدمت ۳ مرات في سب» أو ردود الشعب في 
طقس الصلاة أثناء العبادة (إسد ۹: ۷٤؛‏ ۲مك ۱: ۲۳؛ ۳ مك ۷: 
0۲ 


€. ج كلمة قم تستخدم بشكل أساسي في الأناجيل الازائية 
لصرخات طلب العون الناجمة عن الحاجة أو الخوف (مثل؛ مت :١‏ 
۱١ ۲۰ ۲ ۷‏ ۲۲ - ١۲)»ء‏ وكذلك لصراخ الشياطين» سواء 
كانت ملفوظة بوضوح (۸: ۲۹)» أو بغير وضوح (مر :٩‏ ٥؛‏ لو ۹: 
۹ وثمة عنصر للحمد في التشبيه البلاغي النابض بالكَياة والوارد 
في لو ۱۹: : ٠‏ "إن سكت هؤلاء فالحجارة تصرخ". غير أن الأكثر 
طلينا هي صيحات الكراهية التي انطلقت تطالب َرَت يو ع (مت ۲۷: 
۳ مر epiph ne5 4 - ۲ ۱١‏ في لو ۲۳: ۱ اما يوع 
نفسه فکان هادئاء وقد تحققت فيه نبوءة إش :٤۲‏ ۲ (مت ۱۲: ۱۹ء 


۳۷۱١ 


(۳۱۹۷) قوة؛ قدرة» سلطان‎ «(kratos) 


حیٹ استخدمت كلمة ۸25 عuا)).‏ وعندما صرخ بالفعل (۲۷: )٥۰‏ 
لم يكن ذلك بصوت غير واضح (انظر لو ۲۳: »)٤١‏ بل كانت صلاة 
إلى الآب» الأمر الذي أتى بعمله على الصليب إلى ذروة بركته. 
وکان من عادة يوحنا أن یستخدم کلمة 25ع »)٣‏ حیثما تفضل 
الأناجيل الازانية كلمة جم (على سبيل في يو 1۲ Sf ANT‏ 
للخ روج من قبزة:(١١ (r:‏ واا رات لی ا فا وخا 
كلمة جم جاءت لتحمل معلی معز وهو إغلان او کرازة وکل منها 
تشير إلى ناحية ما مِنَ شخص يَسُوعَ أو عمله: وإغلان المعمدان سمو 


يوع (۱ : »)٠١‏ ومناداة يوع وهو يعلم الشعب (۷: TA TV 4A:‏ 
(o-1‏ 


ويتضمن سفر الأعمال إشارات عديدة إلى صرخات الْمَسيجيين: 
مثل؛» تضرع مِنَّ أجل الآخرين (۷: 1 أو کاحتجاج »)۱٤ :۱٤(‏ 
أو صياحا للجماهیر (A: ٠۹(‏ وقد استّخدمت کلمة 5۸٥5‏ ۸امزمء في 
الهتاف الفوضوي المشوش ضد بُولْسُ :٠١(‏ ۲ [استخدمت 
g4‏ في ۲۲: ۲۳])» وفي صراخ الشعب في عبادة وثنية 
لهیرودس (۱۲: ل( 

ویستخدم بُولْسُ کلمة 25۾ )» ۳ مرات بمعنى إغلأَنِ نبوي (رو :۹٩‏ 
¥(« وفي التعبير عن إعطاء الروح القدس للمؤمن القدرة على أن 
يصرخوا "يا أبا الآب" (رو ۸: ١٠؛‏ غل :٤‏ 1). وفي يع ٤ :٥‏ يتجسد 
الظلم» أو على الأصح» الأجرة التي لم تدفع» وتصرخ شاكية إلى 
السماء. والجسيد هنا يذكرنا بما جاء في لو .٤١ :1١۹‏ 

ويستخدم سفر الرؤيا كلمة 5ع لصراخ خ لطلب العون (1: ۰( 
أو صرخة البهجة والنصرة (۷: »)٠١‏ وصرخة ملائكية ٠(‏ ۰ أو 
صرخة أمر (۷: SHE‏ : ۷ او إغلان (۱۸ : )» أو صرخة موجهة 
إلى ابن الله ٥ :٠١(‏ وصرخة المرأة عند المخاض :1١(‏ ۲)» 
وصرخة الحزن لسقوط بابل (1۸: ۲), والصراخ الدراماتيكي المفرط 
يدعم الفكر القائل بان النهاية وشيكة وستاتي كطوفان أو زلزال. 

انظر أيضاً ةه0ط» يصرخ» صارخ .)٠۰٦1(‏ 

۳۱۹۷ قوي» قدیر)‎ «krataios) ۹Y 

«krataioÖ0) 14۹€‏ يتقوی»› يتشدد) ۳۱۹۷ 
›k٣e6( ٥‏ یتقویء یقبض› یحفظ) ے ۳۱۹۷ , 
«kratistos) ۳۱14٦‏ صاحب العزة العزيز) 4 ۳۷۹۷ 


»)krat0s( xpûroç Kp t0 ۳۷‏ قوةء قدرة» سلطان 
(۱۹۷)؛ سغr»م»‏ (5))» يتقوی» يمسك» يقبض» يستولي 
علی» یحفظ (٥۳۱۹)؟‏ د0ا 7»‌م»» (۵1۵[00))» یتقوی؛ یتشدد 
»)krataios( pa0 *)۹٤(‏ قوي» قدیر (۳۱۹۳)؛ 
er0 T0‏ (rتntokraهp)»‏ القوي» القدیر (۱۲۰٤)؛‏ 
»)kosmokratr) ««OOOXNQÛOTMO‏ والي أو حاكم العالم 
(۷۹)؛ xpûrıot0g‏ (ist0sاkra)»‏ صاحب العزة» العزيزء› 
الشریف .)"٠۹١(‏ 
ٺ ي &ع. ق ١‏ , (أ) كلمة 5ع في ٹث ي قد تعني قوياء يمتلك 
قوة» يکون مسيطراً RT‏ أو له اليد 
الطولى على. ويمكن أن يعني هذا الفعل عملية الإمساك ب أو بصفة 
خاصة القبض على» أو قد تعبر عن عمل مستمرء يتمسك ب وفي 
المجال القانونيء اكتسبت الْكَلمَةَ معنى أن يكون له الحَق في امتلاك 
kratos (4 ..‏ تعني السلطة والقوةت مئل القوة ة البدنيةء أو السلطانِ 
الأ ملك البشرة الرؤساء أو الآلهة. وهذه الكلمَةَ تعد أيضاً عنواناً 
للملكيةء وتعني» حكم» سيادة» أو نصر. (ج) sههاه٣):‏ وتعني قوة» 


¥۲ 


عامر بالقوة» وأحياناً نجدها مع كلمة إزعاء» يد (بمعنى "بايد قوية"). 

۲. (أ) كل المعاني التي كرت عاليه لكلمة ق مء باستثناء المعنى 
القانوني» بوسعنا أن نجدها في سب» حيث وردت ٠۷١‏ مرة» أغلبها 
كترجمة لكلمة وم2ة۸. وقد تأتي بمعنی کن قويا (إر ۲۰: ۷)» يحكم (أم 
۲+ £ مك ۰.۱ »)٥‏ يسيطر على (١مك‏ ۰ 0 ملك ۰٤‏ ¥(« 
يمسك (قض ۸: ۱۲؛ مز ۱۳۷: ۹؛ انظر نش ۳: »)٤‏ وتعبير يسك 
بالید نجده في تك ۱۹: ١۱؛‏ إش :٤١‏ 1. 


(ب) مادء تشير إلى سلطة وقوة الإنسان أو الأشياء (مٿل؛ مز 
۸ 1) ولا سیما قوة الله (مثل؛ ۲۹: ١‏ والتی سکن ان کسی ا 

(ج) 45اه يقوي» يتشجع» تكون له اليد الطولى على» ولم 
نجدها قبل سب (مثل؛ صم ۱: ۲۳؛ ۱۱ ۲۳؛ آي ٣‏ ۲ مز 
)٤ ,:٥‏ حيٿ وردت ٠٤‏ مرة. 


(د) سب تستخدم عادة الصف krataios‏ بالنسبة لله (مثل؛ تثٹ 
۱ مز .0١ E ۷۱ 4۸ ۲٤‏ ا 
"ید" ۳١‏ مرة کلھا تقرییا ند تشير إلى يد الله القوية (مثل؛ خر ۳: ۹٠؛‏ 
۳ و و٤‏ و تث ۸:۷ و۱۹ و۲۱؛ مز ۱۳۹ ۱۲). 


(4) rتntokratهمp‏ القوي› وردت اول في سب وهي لقب 
للآلهة» سواء الدنيويين» أو للرب يهوه. وسب تترجم كلمتي اق 2ط 
وره sd‏ بکلمة 0)4۲ امهم (مثل؛ آي :٥‏ ۱۷؛ ۸: ؛ هو ۱۲: 
I Je FANNY -T Aj 1-8 ° NT TE f‏ 
06-4 


k0smok r1 )(‏ حاكم العالم» ولم تُوجد هذه الْكلِمَة قبل القرن 
الأول الميلادي» وهي تشير بصفة عامة إلى حكام العالم الذين يعتمد 
عليهم مصير البشرية. 

kratistos 16)‏ (صفة لصيغة تفضيل) نجدها مرات عديدة في سب. 
ونجدها مرتين في مز ٦ :٠١‏ ("نعماء" و"حسن") وترجمة "أفضل" 
في عا 1: ۲, 

ع. ج .١‏ (أ) في الأناجيل الازائية تُستخدم كلمة أحياناً كتعبير فني 
می اییتت" او پنیی لاام ب ا e‏ :۷ عند 


خطة القبض على يسو ع ثم الإمساك به فع e. :١١‏ . ويبدو أن لوقا 
كان يتجنب استخدام الكلمَةَ بهذا المعنى باستثناء أع :۲٤‏ 1). 


(ب) k5‏ تعني ایضاً وبصفة عامة "يمسك": أمسك يوع بيد 
الصبية الميتة (مت ۹: ١٠؛‏ مر :١‏ ١٤؛‏ لو ۸: )٥٤‏ وكذلك بالنسبة 
لامرأة مريضة (مر .)۳١ :١‏ وفي كثير مِنَ الأحيان مِنَ يعمل معجزة 
يمسك بيد المريض لكي تسري القوة المعجزية إلى جسم الآخر. 

ويذكر متى أن صاحب الخروف يمسك به إذا سقط في حفرة في يوم 
سبت (۱۲: »)۱١‏ وأن تلمیذتین أمسكتا بقدمي يَسُوع (مت ۲۸: .)٩‏ 

(ج) التمسك بشدة بالتقليد اليهودي كان موضع تساؤل في مر ۷: 

٤ - ۳‏ لأن هَذا التقليد كان في كثير مِنَ الأحيان يتضمن تقاليد فرضها 
الناس» ولیست مِنَ وصایا الله (۷: ۸(. وبمضي الزمنء› جد تقليد 
مسيحي» اعتٌبر حفظه آمراً ملزما (۲تس ۲: :°+ A:T £: e‏ 
رؤ ۲: ۱۳و٥۲‏ ۳ 0١‏ والذین بتشبسون اليم زائفة كارا بلقون 
معارضة (۲: .)٠١ - ٠١‏ ويخبرنا مر ۹: ٠١‏ أن التلاميذ حفظوا 
الكَلمَةَ لأنفسهم ولم ينقلوها لأحد. ومفهوم ع. ق والسيود عن الخطايا تم 
الاحتفاظ به (انظر مت )٠۸ :1۸ ؛٠۹ :1١‏ وتم التعيير عن ذلك بكلمة 
kra‏ في يو ۰: ۲ . 
أنه قد "أمسكت [5ع)»)] أعينهما عن معرفته" (لو .)١١ :۲١‏ وفي 


(TY ۱ °( حکم» محاكمة» قضاء دينونة‎ «(krima) 


اع ۲: ۲١‏ قيل أن الْمَوْتِ لم يكن ممكناً له أن "يمسك" بيّسُوع. والرجل 
الأعرج بعد أن نال الشفاء كان "متمسکا" ببطرس ویوحنا (۳: ۱۱)» 
مظهرا أن الفضل في شفائه يرجع إليهما بعد الله. وفي ۲۷: ١١ء‏ ظن 
البحارة أنهم قد "ملكوا مقصدهم" أي وصلوا على الريح التي يريدرنء 
وكما يبين منَ هذه الأمثلةء فإن لوقا عند استخدامه كلمة كان يفكر في 
معنى التمسك به» وليس التملك أو القبض على. 

۲ . كانت و۸40 سمة ولقباً شرفياً للملوك والأباطرة وأهل بيتهم 
ولكنها استُخدمت أيضاً بالنسبة لله (١بط :١‏ ۱ رۇ »)۱١ ١‏ وعلی 
اليح (١تي‏ 1: : ۱ بط +۱١ :٤‏ رو .)١١ :١ +1 :١‏ وهي قوة 
لا تستخدم مباشرة ضد الإنسان» أي انها ليست خلاصية في طبيعتها 
ولكنها تصف عظمة الله وجلاله. والإمساك بالسبعة الكواكب والأربع 
رياح (رؤ ۲: ١؛‏ ۷: ١؛‏ 4عاه))» والقبض على التنين :۲١(‏ ۲)» 
هي طرق رؤيوية ورمزية للتعبير عن القوة والقدرة. ومع ذلك فإن 
الفقرات التي تكشف عن نتائج قوة الله هي فقرات أنثروبولوجية: مئل؛» 
في تسبحة العذراءء استخدم الله قوته ليشتت المستكبرين (لو .)°١ :١‏ 

ع ۹: ٠‏ تتحدث عن قوة الله وهي تعمل بين البشر: كلمة الله (أي 
الإنجيل والكرازة به) حققت نجاحا لا يمكن نسبته إلا في الله. وأف :١‏ 
۹ وعلى الرغم مِنَ أنها في صيغة تسبحة شكر فل إلا أنها تعلمنا 
أن عظمة قدرته [قدرة انل الفائقة (حرفيا: : عظمة شدة [وواه٣)]‏ قوته 
)]٠ ۹ cischys “[‏ ترى في المُرْمِنِينَء› وهکذا أيضا في 1٠‏ 
"شدة قوته" تكون فعالة في أولئك الذين وجه لهم هذا الكلام (انظر كو 

.)١ 4‏ وقوة المَوْتِ» بحسب ما جاء في عب ٤ : :١‏ قد أخذت من 
الشَيْطانَء فلم تعدله قدرة على ذلك بعد. 

¥ استّخدمت كلمة ةمهم في قصة لوقا عن الميلادء لوصف 
يوحنا المعمدان وأن الصبي يَُوع كان ينمو ويتقوى في الروح (لو 

١‏ ۰ والحكمة (۲: .)٠‏ وقد استخدم بُولس هذا الفعل في تشجيعه 
لمؤمني کورنثوس أن "يتقووا" (١کو »)۱١ :۱١‏ وفي صلاته مِن أجل 
أهل أفسس أن يتاأيدوا بالقوة بروحه في الإنسان الباطن (أف ۳: .)١١‏ 


.٤‏ ترد مرة واحدة في بط .١ : :٥‏ ويد الله التي دعينا لكي نتواضع 


تحتها هي "يد الله القوية", 

rar .‏ antokم‏ الرَب القادر على كَل شئ» رب الكل»ء ترد في 
الاقتباسات المأاخوذة من ع. ق (۲کو :٦‏ ۱۸؛ انظر إش :٤۳‏ 1؛ هو :١‏ 
)٠١‏ والمستقلة (رؤ fg: I" fT No NV ۱١ A :€ A:‏ 
۰۹ و٥ا؛ ١‏ 0 وفي كلتا الحالتين يخدم اللقب في وصف 
العظمة الهائلة شء الذي له السلطان على كل الخليقة. 

k0smok rar .٦‏ ل ترد إلا في أف ١١ :٦‏ (بصيغة الجمع)» حيث 
تشير إلى ولاة العالم» والأرواح الشريرة» الذين علينا أن نشن الحرب 
ضدهم. 

kratistos .¥‏ "العزيز ٠"‏ "المبجل"» يبدو أنه كانت صيغة حارة 
ومحترمة للمخاطبةء وقد طبقت على ثأوفياس في لو :١‏ ° . ومع ذلك 
فإنه حين استُّخدمت بالنسبة لفيلكس وفستوس كصيغة للمخاطبة َع 
«(o : T1 fT YE e" YP‏ اشّخدمت بمعناها الرسمي كصيغة 
ستل شع أغضباءتظام الفرسان ؛ في المجتمع الروماني. 

انظر ايضاً ia‏ قوة» عنف (۰ «ischys 1¢ ٤‏ قوة» قدرة» شدة 

.)" ۰ ٤۲( (۲۷۰۹)؛ kerasء قرن‎ 
. ۲۱۸۹۰ یصرخ»› یصیح)‎ »۸)٣۵1g۵25( ۸ 
۲ > لحم)‎ krea) ۰۰ 
. °۰۸ e~ يعلق)‎ kremannymî) YY 


»)krimn2( xop xpiua ۳°‏ حكم» محاكمة» قضاء؛ 


دينونة )1۰( «(krinO) xoivw‏ یحکم؛ يقضي»؛ يخاصم 
(أمام القضاء)» یدین»› یری» یعتبر» یقرر (۳۲۱۲)؟ د۷أم×»۷»»ء 
«(anakrino)‏ فحص« «(krisis) <xploıçg (¥) p<‏ 
حكم» قضاء» دينونةء الدین (۳۲۱۳)؟ $|۲۲ا0»؛ ›)۸ri158(‏ 
القاضي» الدیان (۳۲۱۹)؛ r1 ۸5( ›تovy×مأv o‏ kہری)»‏ یقارن 
ب يقابل ب (°1۷۳)؟ 0110 ›)katakrima) <*«a70‏ عقاب› 
إدانة» دينونة (۲۸۹۰)؛ v0أمp×» »)katakrin0( x»‏ ıدین‏ 
»)katakrisis) cxatûxpıoıg (^41)‏ دينونة (1۸44۲)؛ 
NOTA DOD‏ (sk5تkatagin)»›‏ يدین›» يلوم (۲۸71)؛ 
“0O QITO‏ (utokatakrit08ه)»‏ حاکم على نفسه 
(۸۹7)؛ »اام (k05م)»‏ قادر على التمییز والتقریرء ناقد 
arp ۷(‏ )katakrit0sه)»‏ بدون محاکمة» غير 
مدان ,)۱۸٥(‏ 


ث يګ ع. ق ۱. (٩‏ في ٿث ي تأتي بمعنی حكم» وهي مشتقة من 
›kri‏ یحکم علی»› وهي بتركيباتها العديدة أصبحت تحتل مکاناً كبيرا 
في اللغة القضائية .)0( والمعنى الأصلي لكلمة 1۸5م»› هو يفصل»› 
يمحص› وأصبح يُستخدم في العلاقة مع الحكم على القيمة الإنسانيةء 
يميز» يفصل» يفضل» يوافق على. وإلى جانب هذا جاءت كلمة تقييم» 
بالحكم» يقرر؛ يدين وهم لمعه .ل" تعني يتنازع» يناقش» أو يقائل. 

(ب) والْكَلِمَة المركبة 15 )رو تكشف عن عملية مماثلة مِن 
معانيهما يقارن» يحكم على» يقيس» وأيضا يشرح» يفسر > یدافع عن»› 
يفسر (الأحلام), أما کلمة ۸۸٣1۸5‏ فتعبر عن عملية طرح الأسئلة 
التي تودي إلى المحاكمةء يمتحن» يستجوب» ي » يحقق. 


(ج) الاسم ه"1) مثل 15ء يتضمن مجموعة متنوعة من 
المعاني: قرارء حكمء مجادلةء نزاع (بشري أو إلهي)» إدائةء عقوبة. 
وكلمة وو مشتقة مِنْ ه٣‏ بمعنى قرار (للحكم)ء أزمة (في 
معركة» مرض» إلخ)» كما تأتي بمعنى فصل» شقاق» نزاع. والشخص 
الذي يتخذ القرار شمي ‘krites‏ ناقدء قاضي»› حکم. والصفة المشتقة 
(kritikos)‏ تعني قاضياً خبيراً وعلى كفاءة. 

(د) الْكَلِمَةَ المركبة ۸5هام معناها يدين. ويشتق منها 
اسمان: sايatakriم‏ إدانة» atakrimnaم‏ عقوبةء إدانة» لعن. 
و autokatakr i05‏ وهذه كلمة نادرة» مكونة من الصفة katakri0s‏ 
والبادئة )ى نفس. وهي كلمة أخلاقية تعني إدانة الذات. والقييم 
الأخلاقي يُعبر عنه أيضا بكلمة ۸5ءة”أعه)م) ومعناها يعترف بأنه 
مذنب» أو يحتقر» أو يدين. 

۲. وكلمة ۸1۸5 في سب اكتسبت معنى يتجاوز معناها العام في ٹ 
ي لأن الكَلمَةٌ العبرية التي في خلفيتها ز» لا تعني يحكم على فقط 
بل وتعني ایضاً یعاقب» يبرئ» ويحصل على العدالة لشخص ما (تك 
6٥‏ ۳۰ 1 تث ۳۲: ۳۹ صم ۱۹ ٩‏ اړ : ). وكلمة 
2p»‏ وهي كلمة تتكرر في ع. ق» وتضيف مزيدا مِن ظلال المعنى 
للمفهوم العبري ولذلك يقضي أصبح معناها يحكم (خر ۲ ٤‏ اصم 
١ ۸‏ صم .)٤ :٠١‏ والذي يحكم يأتي بالخلاص والسلام والحرية 
ولا سيما بالنسبة للمضطهدين والمقهورين (ائظر تث :٠١‏ ۱۸؛ مز 
.(T - ۲‏ والقضاة في سفر القضاة (سد e)٤‏ ھم »خلصون 
أو محررون أقامهم الله. وكانوا يحصلون على العدالة لأسباط إسْرَائيلِ 
في مواجهة أعدائهم» وذلك بإبادة مضطهديهم أو طردهم وبهذا يحققون 
الخلاص والراحةء والسلام للأرض (قض ۳: ٩‏ و١٠).‏ وكلمة يم۸1 
قد تعني فريضة أو حكما (لا ۸ ۰ ))» وفي ار ٠١:١١‏ (= 
سب ۲۸: 5)۱١‏ تشي الين؛ ازالب اة 

۳. (أ) كانت العدالة تقام في إسْرَائيل بهدف استعادة السلام في 


۷۴۳ 


(۵"اk)»‏ حكم» محاكمة» قضاء» دينونة )۳۲٠٠١(‏ 


المجتمع (العائلةء السبط أو الشعب). وفي الحالات الصعبة» كان 
الأمر يعني إزاحة العضو المسيئ. وبعد دخول الأرض» كانت العدالة 
تقام جزئيا بواسطة رؤوس العائلات وشيوخ القبائلء أو بواسطة شيوخ 
المجتمع المحليين الذين كانوا يجلسون عند باب المدينة أو القريةء وكل 
من كان يتمتع بمواطنة كاملة كان له الحق في أن يتكلم (را .-١ :٤‏ 
أما في أورُشليم فكان يتم تعيين موظفين معينين كقضاة, 


(ب) والعدالة في إسْرَ ائيل كانت تنسب إلى الله: "لان القضاء لل" 
(تٹ کٹ ۰۱ (0Y:‏ وهو بهذه الصفة يساعد شعبه (قض :١١‏ ۷ صم 
۸ )). وهو لا یحید يحيد ابداً عن الْحَقَ لأنه قاض عادل (قض :١١‏ :۷ 
صم ۱۸: ۳۱). وهو لا يحيد أبداً عن الْحَقَ لأنه قاضي عادل (مز ۷: 
»)١‏ وان يسمح بالإساءة إلى كرامته وكثيرأ ماتناشد السماء والأرض 
لتقوم بمهمة القضاء (إش :١‏ ۲ار ۲: :۲ مي 0:1 والرب يقضي 
لكل الشعوب (تك :١١‏ ۱۔۹ مز 1۷: ا :عا E‏ 
۳ مل ۰۳ ° ا ول نعا فی نالرت" حي یدمن کل انشزور. 
(إش ۲: ۱۲ - ۰۱۸ ۱۳: 4۹ إر :٤٩‏ ۱۰؛ حز ۳۲۰: +١‏ صف ۷:١‏ 
»)١١ - ٩ ٤‏ ويجب على الإنسان أن يخضع لحكمه الذي لا يستقصى 
(ایوب). 

وأحكام الله عادلةء أي أنها تتناغم مع أمانته» وهو يتبنى بها صالح 
شعبه المختار» حيث يرشدهم» ويضمن لهم سلامتهم. وهكذا فإن حكم 
الله دافعه المحبة والنعمة والرحمة ومحصلته النهائية هي الخلاص 
(مز 1:۲ ۳۳۹ ٥‏ 1۰۳ 1 - £ 1 ۷ إش 1۸4:۳۰). 

(ج) وحكم الله على إذْرَائِيل كان موضع اهتمام بالغ في كلام الأنبياء 
عن قضاء الله (إش :٤۸‏ ۱ - ۲۱۱ إر ٤:۲‏ ۔ ٩‏ هُرّ :٤‏ ١؛‏ عاه: 4۱۸ 
- مي ). وبالنظر إلى أن إسْرَائيل شعبا مختارأء فسوف 
تُحاکم (حز ۲۰: Tle STAT:‏ 06-1 وفضلاً عن ذلك فالرب 
القاضيء هُوّ ملك الكون كلهء ويستخدم الشعوب» والقوى كأداة لدينونته 
(حب .)١‏ ومع ذلك فإن الله في النهاية سيحفظ شعبه. 

(د) وصف دينونة الله كان يتطلب سمات رؤيوية معينة في فترة ما 
بعد السبي. وقد تم التأكيد على طبيعتها العقابية: وأعداء الله (سواء مِنْ 
البشر أو من قوى خارقة للطبيعة) سوف يدمرون تدميرا. و"مجمع 
الشر" سوف يُبادء في حين أن "أبناء النور" سيحصلون على الخلاص 
(انظر نج ۳ - ٤؛‏ نظح ۳: .)١۹ - ٩‏ ومبدا الثواب والعقاب حمل الناس 
على أن ينظروا إلى كل كارثة على أنها عقاب لهم مِنَ الله» وهذا بدوره 
ALR EE EC ATA‏ 
العدل الإلهي. والإيمَان بدينونة اخري بعد الْمَوْتِ (مزامیر سلیمان ۲ 

١‏ الخ > أخنوخ الأول) أتاح لهم طريقاً للخروج مِنَ هذا العذاب الذهني. 
ومع ذلك ستسقط الدينونةء على الرغم مِنَ أننا قد لا نعيش لنرى ذلك. 
والله أو ابْنٌُ الإنسان هُرّ ديان العالم في "اليوم الأخير" (إسدارس الثاني 
(. 

€ چ . يتضمن ع. ج الكثير مِنَ اللغة القانونية أو شِبُّه القانونيةء 
حيث تستخدم الكlلمتjl krinög krima‏ ومشتقاتهما بنفس معانيها 
المعقدة التي سبق أن أوضحناها عاليه. 


(أ) كلمة 5ر۸ لها معان كثيرة ومتنوعة يميزء يعطي أولويةء يقدر 
(رو »)٥ :۱٤‏ یتأملء یعتبره ... (اع ۱۳: ١ :۱٦ 4٤٩‏ ۲۸: 1)» یتحدث 
أو یظن السوء ب › یقرر» یحم (مت ۷: ۱ - ٤۲‏ لو ۷: ۳٤؛‏ ع ٤:۱۹؛‏ 
٥‏ رو ٤-۳:۱٤‏ و۰٣‏ و۱۳ ۱کو )٥ :٤‏ یقرر» یحسم (أع ۳: 
۳ رو ۱۳:۱٤‏ ١کو‏ ۲: ۲؛ تي ۳: ۱۲). ما کلمة ۸15م رری فتعني 
یفسر (۱کو ۲: ۱۳؛ انظر ۲کو :٠۰‏ ۱۲)» ۸۵۸۲1۸5 تعني یستفسر 
(آع ۱۷: ۱۱؛ ١کو‏ ۱۰: ۲٣‏ و۲۷)» یفحص» یستجوب (لو ۲۲: ٤۱؛‏ 
أع :٤‏ ۹ ۱۲: ۹ ۱کو :٩‏ ۳) أو يصل إلى تقدير (۲: .)١‏ 
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(ب) ۸1۸5 و٥۸1‏ کثیراً ما بُستخدمان في ع,. ج بمعنی قضائي 
محض. ۸٣5‏ معناها یحکم ولص ٥ط)‏ ہ1 یناقش أو یجادلء و 
»هم يأتي به إلى المحاكمةء يدين» يعاقب. والناس يحكمون طبقا 
للقانون (يو ۱۸: ١۳؛‏ أع ۳,:۲۳). والرسل والكنيسة تحكم (١كو‏ : 
۲:۹۲ - ۳). ولقد خضع بُولس للمحاكمة (أع :۲۳١‏ 1). ولقد أكد في 
مناسبتين حقه كمواطن روماني في أن يلجا للسلطات الرومانيةء وأنه 
لا يتوجب أن يُضرب بدون محاكمة (١م‏ )مام )ىء معناها الحرفي: 
غير محکوم عليه :۱١‏ ۳۷؛ ۲۲: .)٠١‏ ولا يمكن للناس الوصول 
إلى الحكم الصَجيخ (لو .)٥١ :1١‏ والناس يلجاون إلى القضاء لفض 
المناز عات (مت .)٦ :1 وک١ ٤١ :٥‏ والاسم )۸ یستخدم بنفس 
الطريقة. ولا يجب على تلاميذ المَِيح أن يدينوا. لأنهُمْ الدينونة التي 
یدینون بها يُدانون (مت ۷: ١‏ - ۲). ومما يؤسف له أن المَسيجيين في 
كورنثوس كانوا يقاضون بعضهم البعض أمام المحاكم (١كو :١‏ ۷). 
وكلمة وء قد تعني دينونة من قبل السلطات (مت .)۲١ :١‏ والحكم 
يصدر إما بواسطة شخص على آخْرَ ( يو ۷: ٤‏ ) أو مِنْ الملائكة على 
الشَيْطانَ (۷بط ۲: ١‏ يه 1). وكلمة وع1) تعني "له سلطة" (مت 
٥ ٥‏ لو ۱۲: ۱٤‏ و۸٥؛‏ ۱۸: ۲) وبدون سلطة (یع ۲: .)١١ ٠:٤ ٤٤‏ 
يحكم - أي شخص يظهر الظلم (مت ۱۲: ۲۷). auiok) atk ٣05‏ (لم 
ترد إلا في تي ۳: )١١‏ أو الشخص الذي يحكم على نفسه. 

kataginsk‏ (غلûل‏ ۲: ١۱؛‏ ١یو‏ ۳: ۲۰ - ۲۱) ومعناھا یعرف 
أنه محكوم عليه بواسطة ضميره أو سلوكه. ودينونة البشر يُعبر عنها 
أيضا بكلمة 15 )»)»» وسيظهر أهل نينوى في الدينونة الأخيرة 
ويدينوا الجيل الحالي (مت :١١‏ ١٠؛‏ انظر عب :١١‏ ۷). لاحظ 
الاستخدام الممائل لهذا الفعل في يو ۸ ۹ - (TERT gJ+1‏ 
ولقد حکم على يَسُوع بالموت (مت ENE pa TY NA‏ 
والاسم وأئİ‏ همم يرد مرتين: "خدمة الدينونة" (۲كو ۳: )١‏ و 
... لأجل دينونة" (۷: ۳). 


ويظهر تأئير سب حين تاتي كلمة وزوز بمعنى "الْحَقَ" (مت 

۲ ۸ ۳ ۳ أع ۸: ۳۳) وحین ترد ۸4م بمعنی حکم. وقد 
أعطى التلاميذ والشهداء السلطة لأن يدينوا (لو ۲ (Lg‏ 
وسوف يدين التلاميذ الاثنى عَشَرَ أسباط إِْرَائيلِ الاثنى عَشْرَ (مت 
۸:1۹( 


(چ) والله وسو ع ر یدینان (مثل؛ يو :۲۲ و۲۹ ٤۳۰‏ أع ۳۱:۱۷). 
وکل منهما دعي ئع1)» ديان (أع ۰ تي :٤‏ 4۸ عب ۱۲: 
۳ يع O NY ° :٤‏ : ) وقد دذعيت كلمة وم ززم مميزة (عب :٤‏ 
۲ وحين تُستخدم صيغة المبني للمجهول» تكون الإشارة ايضاً إلى 
عمل الدينونة الإلهية (رؤ :١١‏ ۱۸). ويَّسُوح يدين الأحياء والأمْوَاتِ 
(۲تي :٤‏ ۱+ بط ١ :٤‏ - 1)» يدين سرائر الناس (رو ۲: »)١١‏ والعالم 
(أع ۱۷: ۳۱)؛ وکل وَاجد حسب اعماله (۱بط ۱: ۱۷؛ رو ۱١:۲۰‏ 
۔- ۱۲+ انظر ۲کو ,)٠١ :٩‏ 

والاسم ه۸ يُطلق على الدينونة الإلهيةء وقد أتى يَسُوع للدينونة 
(یو :٩‏ ۳۹) وعمل الله كديان يبدا بالكنيسة (بط )١١ :٤‏ والدينونة 
المستقبلية والأبَدِيَةٌ في يديه (أع :٠٤‏ : ۲۰ عب :٦‏ ۲). وهكذا ايضاً 
كلمة وزوز ) فقد تعني دينونة الله أو دينونة اليح (يو :١‏ ۰ تس 
۱ ))» أو یوم الدین (مت ۱۰: ١٠۱؛‏ ۲بط ۲: ۳٤۹‏ ۷؛ ايو ٩۱۷ :٤‏ 
يه ١؛‏ رؤ :٠٤‏ ۷). والدينونة الإلهية قد تسبب الانفصال (يو ۳: )٠١‏ 
وكذلك الهلاك (عب :٠١‏ ۲۷). وأولئك الذين يسمعون كلام يَسُوع 
ويؤمنون به لا يأتون إلى دينونة (يو .)۲٤ :٥‏ وسوف يقوم الأشرار 
قيامة الدينونة .)٠۹ :٥(‏ 

والدينونة الإلهية كثيراً ما تتضمن عقاباً (يو ۳: ۱١‏ - ۱۸؛ رو :١‏ 
٦ ۴ ۲‏ ۲تس ۲ ۲ عب ۱۰ ۳۰ 1۳ 4 يع ° ). ودينونة 


(10))» یخفي» یستر» یکتم (۳۲۲۱) 


الله عادلة (رو ۲ ۲ ۔ ۳ ۳: ۸)» وسریعة (۲بط ۲: ۳). وهکذا دين 
رئيس هذا العالم (يو .)١١ :٠١‏ والدينونة الإلهية تم التعبير عنها بكلمة 
katakrimq‏ )ر : 7 و4 ۸ )(< katakrin‏ (أدان الله 
الخطيّة في الجسدء رو ۸ ۳؛ انظر أیضا :۱٤‏ ۲۳؛ ١کو‏ ۱۱: ۳۲؛ 
بط ۲: 1). 


وكما هُوّ الحال في ع. ق تنسب كَل دينونة إلى الل هكذا أيضاً في 
ع ج» كل دينونة البشر وعقابهم تاتي في إطار السياق الأوسع لدينونة 
الله» وهذا مبدأ تم التعبير عنه باقصى درجة مِنَ الوضوح في مت ۷: 
١‏ "لا تدينوا لكي لا تدانوا". وقد أوكلت إليه كذِيسة المَسيح مهمة إدانة 
الموضوعات التي تؤثر في اعضائها (۱کو :٩‏ ۱۲؛ .)۲:٦‏ وإذا ما 
قيس بمعيار بر الله الكامل»ء فليس أحد بارا أمامه بل الكل تحت غضبه 
(رو ١‏ - ). وهذا هو السبب في أنه في النهاية ليس مِنَ حق إنسان أن 
بدین غیره. 

وطبيعة أحكام الله التي لا فحص (رو :۱١‏ ۳۳) معناها أن مبدأ الأخذ 
بالثار لا يمكن أن تقوم له قائمة الآن. والمبدا الذي وقعه الإنسان "واحدة 
بواحدة" لیس له مکان في معاملات الله معنا (انظر لو :٦‏ ۳۷؛ :۱١‏ 
۱ ٥؛‏ یو ۹ ۲ - ۳). أما وأن الله هو الديانء فهذا مبداأ أساسي في ع. 
ج» غير أن كلمات مثل دينونةء وديان تعجز عن التعبير عن طبيعة الله 
التي هي بعيدة عن الفحص والاستقصاء» ولا سيما حين تفصح أحكامه 
البعيدة عن الفحص عن محبته. وهذا هُوَّ الجانب الآخر مِنَ طبيعة اللهء 
التي نجدها في كل موضع في ع. ج. 

ويَّسُوع» على غرار يوحنا المعمدان» كان يكرز بالكلمَة والعمل 
بقرب دينونة اللهء الأمر الذي يجب أن يدفعنا إلى الرجاء والتوبة (لو 
۲۳ ۔ ٩‏ غير أنها ستأتي بغخضب الله على غير التائبين (مت ۲١ :١١‏ 
.)4١ - ١ ۲ ١‏ والدينونة الآتية معناها أن الجميع يتقدمون نحو 
دينونة الله الأخيرة عليهم وعلى أعمالهم. والله لا ينسى شيا سواء كان 
عملا أو قولا. والطريقة الوحيدة للهرب مِنَ الدينونة هي المغفرة. 

وطول أناة الله تتيح لنا وقتاً للتوبة والإيمَانِ بالمَبِيح الذي "جُعل 
خطية لأجانا لنصیر نحن بر الله فيه" ( ۲کو :٥‏ ۲۱؛ انظر رو ۲۳:۳ - 
٩‏ غل ۳ ۱۳ ؛ کو ۲: .)٠١ - ١١‏ والدينونة قد حلت بالفعل على غير 
الْمُوْمِنِينَ لأنَهُمْ رفضوا المخلص» في حين أن المُرْمِنِينَ لا يُدانون (يو 
.)٠١ - ٠١ :1١ ۱۸ - ۳‏ وكلهم ثقة فيما يتوقعون لهم الدينونة. 

انظر ايضاً aradidmiم»‏ يسلم» يدفع إلى» يبذل» يستودع 

(١٤١٤)؛‏ e2maطbء‏ كرسي الملك› )۰۳۷(؛ ›katadikazö‏ 
یدین»› یحکم» يقضي .)۲۸٦۸(‏ 

۲ (۸6)» یحکم» یقضي» یری» یعتبر؛ یقرر) سه ۳۲۱۰ 

.٠٠١ حكم» قضاء» دينونةء الدین) سه‎ «krisis) Y1 

A= القاضي› الديان)‎ «kriles) 1١ 


‘kritikos) 1¥‏ قادر على التمييز والتقرير؛ ناقد) —= A‏ 


.)"1۸( يقرع‎ »)kr o10) xob» Xp0b0 ۳ ۸ 

ث ي &ع. ق استّخدمت كلمة في کل من ٹ ي» وسب (مٿل؛» نش 

٥‏ ) للضرب على شئ ماء ولا سما القرع على باب. 
ع. ج أن تقرع على باب» هو أدق معنى في كل الأمثلة التسعة التي 
وردت في ع. ج لهذا الفعل (مت ۷: ۷ - ۸؛ لو ۹:۱۱ ۱۲۹۱۰:١۳؛‏ 
.)٠ Fy) lg Ngo‏ وباستثناء الفقرات الواردة 
في سفر أعمال الرسلء» فإن السياق في كل حالة كان مجازيا. والقول: 
"اقرعوا يتح لكم" (مت ۷: ۷؛ لو ۱ ) ریما کان مِنَ الأمثال 
السائرة بالنظر إلى أنه وُجد أيضاً في الكتابات اليهودية. وهذا القرع 
لا يعني السعي لدخول المَلكوت (انظر مت ۷: »)٠١ - ٠۳‏ بل طرح 


الالتماس أمام الرَبّ» يُلاحظ أن الوضع المفترض في لو ۸-۱ هو 
صديق لحوح في منتصف الليل» وصل أخيرأ على ما طلبه. ويحيل لوقا 
الرسالة الروحية لهذا المثل ويشكل أساسي إلى عطية الروح القدس 
.)١۳ :۱۱(‏ والقرع في ۲ ۹ ۱۳ ۲١‏ ما هو إلا إحدی تفاصیل 
الأمثلة المتعلقة بعودة السيدء وأولئك الذين استُبعدوا مِنْ دخول الباب 
الضيق» والفعل هنا له دلالة أخروية. 

رؤ ۳: ٠١‏ تصور لنا الرَبٍ المقام وهو واقف عند باب يقرع ويطلب 
ممن هم في الداخل أن يفتحوا ويقبلوه. وهو يخاطب الفتور الروحي 
لكنيسة لاودكيةء وتوقع عودته معناه انتصار ومكان في محضر الآب. 
وهذه النبوة بمواجهته بشعب الكنيسّة الخامل تعد تحذيرا مزعجا بأن 
الفتور الروحي لن يمر دون عقاب» كما أنها تعتبر في ذات الوقت 


تشجيعا كريما بان الرَد يسمح لشعبه أن يظل بلا فعالية بل يعتزم 
بالأحرى أن يساعدهم على أن يحيوا حَيَاةٌ النصرة. ولعل خلفية هذه 


الصورة هي عشاء الرَبَ. 
انظر أیضاً 5ع یسال» يَطلبُ» یلتمس (۰٦۱)؛ pe3‏ ر0۸ gع»‏ 
يجٹو» یسجد (٦۱۲۰)؛‏ ه۸ ٥عه»‏ یسال» يَطلبُ» یتوسلء 
يلتمس (۱۲۸۹)؛ 0nd‏ r0seuchم»‏ يصلي» تضرع 
«proskyneö (411۷(‏ یسجد»› يُقڏم الإجلال والتوقير؛ 
ينطرح أرضاء يُبجل (٦1۸٤)؛‏ ۲5۵5ء يسال» يطلب 


2 


(۳٦)؛ ›entnchan5‏ يتجه ل یغترب من» یتوشل»› 


يتضر ع يتشفع .)۱۹١۱(‏ 
۲۲۰ (ء0اpرr)»‏ خفاء» خفي»› سریرةء سر) س ۲۲۲۱ . 


plr 0 ۹‏ سام (16ررk)»‏ يخفي» یسترء 
یکتم (۳۲۲۱)؛ »ù 0x0۲0‏ (p15رp0krه)»‏ مخفي» مکتوم 
(۸٤)؟ «(kryptos) HOUTTOG‏ خفاء» خفي؛ سريرة» سر 
boç (°۰‏ ا0ء (phosرapokr)»‏ مخفي»› مکتوم (۹٤1)؟‏ 
»)kr ph هios( “X00‏ مخفي» مکتوم (۳۲۲۴). 

ث يک ع. ق ۱ . کلمة 15ر۸ في ث ي تعني يخبئ» يخفي» ولها 
معني مجازي وهو أن يكتم السر. والكلمَة المشتقة 15ر ر ممه تعني 
أيضا يكتم سرا. ولا يمكن للمرء أن يحدد فرقا واضحا بين هذين 
الفعلين» والفعل رام ومعناه يخفي أو يكتم سراء أما الصفات: 
kryphaios » kryptos. apokryphos‏ فكلها تعني مخبأء أو مخفي. 
والديانة اليونانية الهلينية لا تؤكد كثيرا أن الإله محجوب ووعمم علاط 
عن الرؤيةء على الرغم مِنَ وجود إشارات عرضية إلى ذلك. أما التَغلِيم 
الكتابي عن الله مِنَ ناحية سموه» وأنه لا يُدنى منه» فهو إلى حد بعيد 
أمر غريب على الفكر اليوناني. ومع ذلك» فإن كلمة ومطمرkممه‏ 
تقوم بدور كبير في وصف مضمون كتب السحر والتنجيم. 

۲. وكلمة 1مررم) ترد في سب بالمعنى الحرفي يختبئ (مثل؛ تك 
۳ ۸ و٠)»‏ وكذلك بمعناها المجازي يخفي (یکتم) سرا (مثل؛ ۱۸: 
۷ اسم ۳: ۱۷ - 1۸). والفعل ٥ار‏ ۸همه» یختبئ» ياتي عادة 
بمعناه المجازي (إش ٠‏ ۷ الحكمة .)۲١ :١‏ أما الصفة ومامر+۸ 
فتأتي بمعنييها الحرفي والمجازي (تث ۲۹: ۲۹؛ ۲مك »)١١ :١‏ وقد 
استخدمت کلمة ومام ر )ممه في إش VII 4T :fo‏ ۲ ١مك‏ 3 
۳ لتشير إلى كنوز سرية. وتعبير ۸5 مهمه رع سراء نجده أايضا 
(مثل؛ تٹ ۲۷: ١۱؛‏ مز .)٩ :٠۰‏ 

۳. (أ) وموضوع أن الله غیر منظور» ولا يُدنی منه صُور بشکل 
رائع في ع. ق في قصة دعوة موسی. فلم بُسمح لموسی أن يفترب مِنٍ 
الله الذي أعلن له عن ذاته في العليقةء بل أدار وجهه بعيداء لقد كان خائفا 
مِنَ وجه الله (خر ۳: .)٦‏ وهكذا أيضاء لم يجرؤ الإسْرَائيليون على أن 
يفتربوا مِنَ الله في سيناء. وموسى وحده هو الذي تجرأ على التقدم في 


Vo 


)۳۲۲۱( یخفي» یستر» یکتم‎ »)P1( 


(١ :۲١( الظلام‎ 


وفي أسفار ع. و ال كان ارح رخات فش في الد 
في مكانه في ستر الرعد (مز :۸١‏ ۷). وعند تكريس الهيّكل أعلن 
سلیمان أن الله "يسكن في الضباب" (١مل‏ ۸: .)٠١‏ وبمعنى مجازي» 
اعتبرت المآسي الأليمة التي حلت بإسْرَائِيلٍ أنها دینونات من الله كانت 
رحمته مخفية فیها (هُوّ ۱۳: ئ . فإله إْرَابيل الله مخفي مع للاطء 
على الرغم مِنْ أنه يظل هُوَ المخلص. وهو يخفي وجهه في غضبهء 
لکنه يعود إلى شعبه بنعمته الأبَدِيّةٌ (إش O4 $o {oO‏ :۸ وعلى 
الرغم مِنَ ان طريق إثْرَائيل قد يكون مخفياً عن اللهء لكنه لم ُقطع مِنَ 
رحمة الرَبّ» الذي يعطي المعيى قدرة وشدة (ه (Tg:‏ 

(ب) على الرغم مِنَ أن الله يخفي نفسه عناء إلا أنه ليس بمقدورنا 
نحن أن نخفي أنفسنا عنه. فهو الرْبَ مالئ السموات والأرض (إر :۲١‏ 
ولا یخفی عليه شئ (مز ۱۳۹: ۷ - ۱۲ و٥٥؛‏ سیراخ ۳۹: ۱۹). وڼ 
تهرب مِنَ الله کما فعل ونان (يون ۱: ) آمر میئوس منه, وقبل کل 

شئ» خطية الإنسان لا يمكن أن تٌخفى عن الله (مز 1۹: ؛ إر ۱١‏ 
۷) وليست هناك ظلمة يستطيع الأشرار أن يختبئوا فيها ويرتكبون 
أعمالهم الشريرة (أي :۳٤‏ ۲٠؛‏ سي 1۷: ٠١‏ و٠٠).‏ والله بالنسبة 
للخطاة مثل دب كامن أو أسد في مخابئ (مرا ۳: .)٠١‏ 

وإدراك الإنسان بخطيته» والابتعاد عن الله تجد لهما تعبيراً قويا في 
المزمور. وعلى ذلك فالأمر الأكثر إلحاحا يتمثل في المناشدة التي 
رفعها البَارَ إلى الله: "لا تستر أذنك عن زفرتي عن صياحي" (مرا 
۳ ). بل ولا يمكن لأنات البَارَ أن تظل خفية عن الله (مز ۳۸: .)١‏ 
وعلى ذلك على الخطاة أن يقفوا أمام الله بخطاياهم ويعترفون بهاء وإذا 
لم يخفوها بوسعهم أن يحصلوا على مغفرة في ربهم (۳۲: .)١‏ والبار 
أيضا يطلب المغفرة لخطاياه المستترة (: 0۲. ومن نتائج هذا 
الموقف الإيماني الذي يتسم بالثقة الرغبة في أن يخبئ الإنسان وصيايا 
في قلبه» اي أن یکون حارساً لها (۱۱۹: ۱و 

(ج) يعبر ع. ق وبطرق مختلفة عن التوتر القائم بين حالة إخفاء 
الله نفسه عنهاء واغلانه عن ذاته لناء والله یکشف عما کان مخفياء مثل 
الأمور المخفية المتعلقة بالمستقبل (دا ۲: ۲ سیراخ :٤۸ ٩۱۹ :٤۲‏ 
°( وهذا يفتح الطرِيق أمام الكتابات الرؤيوية اليهوديةء بداية مِنْ 
مر دانیل: ولقد اعلن الله عن ذاته في أحكامه أنه الديان لبر الذي 

يحضر إلى النور كَل ما كان خفياً (جا ٠: :٠١‏ مك ۱۲: ١٤؛‏ اتظر 
تلك ۲۴۳:۱۸ - r‏ 

۳. في القرن الأول كان سفر يَهُوذا الرؤيوي .لل والذي واصل 
تقلید سفر دانيال» کان يهتم بالأشياء | لمخفية ولا سيما إذا كانت لها 
علاقة بالمستقبل. ومثل؛ ,نقراً في أخنوخ الأول أن المختار يعتزم 
اف غ ل ر ا اا ل ا 
(1: ۲؛ 1: (, وتتحدث نصوص قمران عن معرفة سرية لمشيئة 
الله لاتزال مخفية عن الذين هم مِنَ خارج» والوصول إليها فاق على 
الجماعة (نج :٤‏ 1؛ +٦ ۱۱ ۷: :١‏ هودایوت .)۲١ - ۲٤ :٩‏ وحتی 
في كتابات معلمي اليهود إدراك أن الله مستتر وبانه له أسراره لم 
يختف تمامأء ولكن تمت موازنته باعتقاد اليهودي التقي أن إغلانِ الله 
الكامل والصحيح عن ذاته قد تم في التوراة. 


ع. ج .١‏ (أ) ترد كلمة ةارم في ع. ج ۸ مرةء وكلمة 
capokryphos <%je 1۷ «kiyptos «GI Ja f <apokryptö‏ 
۳ مرات (مر ٤‏ ۲ لو 4 ۷ کو ۲ kryphaios «(T:‏ مرتین 
(مت 1: ۱۸), مر :٤‏ ۲۲ (انظر مت »۲١ :٠١‏ حيث تستخدم كلمة 
oاckalyp‏ + ۲۸۲١‏ لو ۱۲: ۲ جاء بھا: "'فلیس مکتوم 0ار ر)] 
لن يُستعلن ولا خفي [٤۸0مر۸همرم]‏ لن یُعرف". وھکذاء لا یمکن 


۳۷٦ 


وضع خط واضح للتفرق بین کلمات «krypl!ö‏ وکلمات kalyptö‏ 
(انظر لو ۲۳: ۲۰ مع رؤ .)۱١:١‏ 

(ب) مجمو عة كلمات تار تستخد م غالباً بمعناها الحرفي»› ومت 
١ : ۳‏ تذكر الكز المخفى في حقل» فى حين أنه في مثل الوزنات نقرا 
أن العبد البطال أخفى نقوده في الأرض ٠۸ :٠٠(‏ و٠٠).‏ وهكذا أيضاً 
المرأة خبات الخميرة في الدقيق (۱۳: ١١‏ 15ر )”ء). وفي إشارة 
إلى خر ۲؛ يسجل عب ١ : ١١‏ إخفاء الطفل موسى بعد ولادته, 


۲. وهناك في الأناجيل أقوال لها أهمية لاهوتية تتناول إخفاء الإغلان 
الإلهي» وعمل الله مِنَ ناحية الوحي الإلهي, فالإغلآن الإلهي الذي 
أعطاه لله للأطفال بواسطة يَسُوعَ ظل خافياً على الحكماء والفهماء 
(مت ٠١ :١١‏ = لو .)١١ :٠١‏ وإخفاء الإغلانِ الإلهي يمائل إخفاء 
مَلَكَوتَ السموات. وهذه هي رسالة مثلي الخميرة والكتز المخفى (مت 
(fg 1۳‏ وكما أن المَلْكوتَ مخفىء هذا أيضاً صدقات التلاميذ 
وصلواتهم وصومهم يجب أن تتم في الخفاء والآب الذي يرى في الخفاء 
يجازيهم. ولقد أكد يَسُوعَ هذا في مواجهة نوعية من أعمال التقوى التي 
ارد ان تیر تفم مت ٤‏ وآ و۸) ونبوات المَسِيح في أسبوع 
الآلام تشير إلى أن الخطة الإلهية بالنسبة للتلاميذ تظل مخفية عن 
التلاميذ في ذلك الحينء وأنها أن تعان لهم إلا بعد قيامة اليح (لو ٠۸‏ 
.)٤‏ وهكذا الحال بالنسبة لأورشليم فقد أخفقت في معرفة الخلاص 
الذي أراد يَسُوع أن ياأتي لها به والأمور التي غملت مِنَ اجل سلامها 
قد أخفیت عن عینیها (۱۹: .)٤١‏ 

في مت ۱۰: ۲٢‏ - ۲۷ کلف يَسُوځ تلامیذه آن ينشروا رسالته وبهذه 
الطريقة ما كان خفيا "سيُعلن" وعن الغرض من الأمثال» جاء في 
إنجيل متى أنه قصد بها التعبير عن "مکتومات منذ تأسيس العالم 
ومت ۱۳: ١۳؛‏ انظر مز ۷۸ .)١‏ ولا يمكن أن تّخفى مدينة موضوعة 
على جبل» ولا يوقدون سراجاً ويضعونه تحت المكيال بل على المنارة 
لیضیئ للجمیع مت ۱٤١ :٩‏ - ١۱؛‏ انظر لو ۱۱: ۳۳ء عارر)). 

كان يوسف الرامي تلميذا في السر (صيغة من 15مر)) وذلك لخوفه 
مِنَ اليهود (يو :1١۹‏ ۳۸). وعلى العكس من هذاء اعترف يَسُوعَ عند 
محاكمته أمام رئيس الكهنة: "في الخفاء لم أتكلم بشئ" (1۸: .)٠١‏ 
وكانت مهمته هي إظهار اسم الآب أمام الآخرين ٠١۷(‏ : ). وفي ۷: 
٠١ - ۸‏ قال يَسُوع إنه لا يعتزم الصعود إلى أورُشَلِيمَ مِنْ أجل "عيد 
المظال" (۷: ۲ - .)١‏ ومع ذلك» فإنه في وقت لاحق ذهب "في الخفاء" 
(۷: ۸ و٠٠).‏ وفي مناسبة أخرى اختباً مِنَ اليهود وترك الهيْكل عندما 
حاولوا أن يرجموه (۸: .)٥۹‏ ذلك أنه سيسلم حياته في الوقت الذي 
یختاره هو» عندما تاتي ساعته (۷: ۰۸ ۱۳: ٩۱‏ ۱۷: ۱). 


ولجوء يَسُوع إلى الاختباء يكشف لنا عن عدم اعتماده على البشرء 

وعظمته واتحاده بالله. وليس معنى هَذا أن إغلانه الإلهي سيظل مخفياً 

على الجميع» > لأن يَسُوع هو نور, العالم (یو ۸: .)۱١‏ ولکنه یعلنه 
لتلامیذه فقط (یو ۱۷)» أما غير الْمُوْمِنِينَ فيخضعون لدينونة العمى 
الکامل (۹: .)۳١‏ 

۳. (أ) أعلن بُولسُ أن رسالته الرسولية هي "سر الحكمة المكتومة 
التي سبق الله فعينها قبل الدهور لمجدنا" (١كو :٣‏ ۷). وهي تنبع مِنَ 
الإغلان الالهي (رو ٠١ :۱١‏ ١کو‏ ۲: ۰٠۱؛‏ غل ۱۲:۱). وجوهرها هو 
المَسِيح الذي جعله الله حكمة لنا (١كو »))٠ :١‏ وهذه الرسالة الموحى 
بها من الروح القدس تمدنا بمعرفة الله العميقة (۲: .)١١ - ٠١‏ 

(ب) ورسالتا أفسس وكولوسيء تدعم هذه الأفكار, الرسالة هي: 
"السر المكتوم منذ الدهور ومنذ الأجيال لكنه الآن قد أظهر لقديسيه" 
(کو )۲١ :١‏ و"لرسله القديسين وأنبيائه" (أف ۳: .)٥‏ وهي تعلن لنا 
المَسيح الحاضر في المَسيجيين وغناه الذي لا يستقصى (۳: ۸ کو ۱: 
۷. والمَسِيح "مذخر فيه جميع كنوز الحكمة والعلم" (۲: ۳), 


(sئ)»‏ خالق» خليقة (۳۲۳۲) 


وفضلاً عن ذلك» ايح هو ايضاً َيه القبيجيين الخفية. وقد ذفن 

المَبيجيون معه في المعمودية ڈ ثم قاموا بالإيمَان إلى حَيَاةٌ جديدة (کو ۲: 
E ۲‏ مع المَيح في الله" (۳: (. وعلى ذلك لا 
یمكنهم أن يشتركوا في "خفایا الخزي" (۲کو :٤‏ ۲۰)» آي في أعمال 
ا ا کت یل شی ن ت د :۲ 
ph‏ رkr»‏ انظر تي °: °). 


(ج) في بطرس الأولى دعيت الزوجات المَيجيات إلى أن تعشن في 
حَيَاةٌ القداسةء والتي تحملهن على عدم التحلي بالحلي الخارجية المكلفةء 
بل يتحلین بإنسان القلب الخفي [kryptos]‏ في العديمة الفساد زينة 
الروح الوديع الهادئ (١بط :٣‏ ئ(. وعلامة إنسان القلب الخفي هَذا هي 
خَيَاةٌ مفعمة بالرجاء» والخضوع وتقوى الله (۳: ۲و -1. 


.٤‏ (أ) في رو ۲: : ٠‏ يصف بوس الْمُؤْمِِينَ الحقيقيين بأنهم كاليهود 
"في الخفاء" ("أي سرا"). فإنهم بالروح خُتنوا ختان القلب غير 
مصنوع بيد (کو ۲: ۱ ۱۲؛ انظر في ۳: ۳) - ومعناه المعمودية 
التي بواسطتها يشاركون يُدفنون مع المَسِيح ويقومون معه (انظر رو 
.)٠١ - ٦‏ وهكذا يصبح المؤمنون "إِسَرَائِيل الله" (غل 1: .)١١‏ 
وعلى النقيض مِنَ ذلك اليهود في الظاهر يعتمدون أساساً على ختان 
الجسد 


(ب) تتحدث رو ۲: : ١‏ عن "المن المخفى"» وهو عطية من العالم 
السماوي. والمن هر الطعام السري الذي أعطاه الله لبني إسرائيء وقد 
كانوا يتلقونه مِنَ السماء أثناء رحلتهم في البرية (خر ۰٩‏ :ئ( ويتوقع 
اليهود ان يُعطى المن لإْسْرَائِيل مرة ثانية عند نهاية الدهور. وأخيرا 
ا هو المَسِيح نفسه: فهو خبز الله النازل من السماء (يو 1: 

To 

. )( أما بالنسبة للمستقبل» فالله هر الديانء الذي سيدين "سرائر 
الناس" (رو )١٠١ :١‏ وهو أيضاً "سينير خفايا الظلام ويظهر آراء 
القلوب" (١كو ٤‏ : ) تماما مثل عمل روح الله والذي يعمل بالفعل في 
المسيجيين ويظهر خفايا القلب .)١ :٠٤١(‏ 


(ب) ویعرض سفر الرؤیا لنبوات ع. ق (إش ۲: ٠١‏ - ١١؛‏ إر 
٤‏ ۹ فو :٠١‏ ۸)» ويصف كيف أن ملوك الأرض وعظماء‌ها 
وأقوياءها سيضطرون إلى إخفاء أنفسهم في المغاير وفي صخور 
الجبال وهم يقولون للجبال والصخور "اسقطي علينا واخفينا مِن وجه 
الجالس على العَرْش" (رؤ 1: ١۱؛‏ انظر لو ۲۳: .)١‏ 

(ج) وفكرة الدينونة ما هي إلا جانب وَاڃڏ مِنَ توقعات ع. ج بالنسبة 
للمستقبل. أولاء وقبل کل شئ يتطلع ع. ج إلى المجئ الثاني للرب» 
حين يظهر المَسيح»› » حَياه الببيجيين المستترة» وسوف يظهرون معه 
في المجد (کو .)٤ - ٣:۳‏ ثم إن المعرفة التي لا نتمتع بها هنا إلا بشكل 
جڙئي ولا تستطيع آن رفم البرقع عن حال "عدم رویتنا له" إلا ان 
الرؤية لن تكون بعد غامضة. ولن تكون بعد مجرد رؤية "كما في مرآة 
في لغز" ( ۱کو »)۱١ :۱١‏ بل ستکون حينئذ "وجه لوجه". 

.١‏ لكَلمَةً الإنجليزية إه۸مررءممه أصبحت شائعة الاستعمال 
د الأبوكريفا. وكانت هذه كتابات سرية؛ 
مخفيةء ولم يكن لها أن تُقرأ في الكئيسة. ولكن الطريق قد مُهد لظهور 
هذه الكتابات لحقيقة أنه في فترة ع. ج“ كانت سلطة الأسفار الكتابية 
قد ترسخت بالفعل»› غير أن موضوع أي مِنَ الكتابات تدرج في قائمة 
الأسفار القانونية لم تكن قد حسمت تماما بعد. وكلمة هطمرc۲‏ م۸4 
بالذات تد تشير إلى تلك الكتب التي تضمنتها سب والتي لم تتضمنها القائمة 
العبرية القانونية لاسفار ع. ق. وقد قبلت الكَذِية الكاثوليكية الرومائية 
هذه الأسفار باعتبارها قانونية أثناء مجمع ترنت سنة 04 . وقد رآها 
البروتستانت بوجه عام على أنها صالحة ونافعة للقراءة ولكنها ليست 
اسفاراً قانونية. 


انظر أيضاً رراهم» یغطي» یستر» مکتوم (۲۸۲۱). 
؟ ۲۲ (i0sهطpرkr»‏ مخفي» مکتوم) > ۳۲۲۱ . 

«ktema) YY ۸‏ ملكيةء أملكية أرض) ے .٥۹۷١‏ 
۱ (1125» يخلق) > ۲۷۲". 


۲ اء »)ktisis( kri‏ خالق»› خلیقة (۳۲۳۲)؛ 
»)ktiz( kri»‏ يخلق (۲۳۱")؛ ›)ktisma( ›»t)0v»‏ شيء 
مخلوق» مخلوق (۳۲۳۳)؛ «(ktistês) ‘XTLOTNG‏ المنشئ» الخالق 
Y4)‏ 


ٿ ي&ع. ق ۱ . كلمة ۸ في ث ي أخذت معنى الإتيان بشئ إلى 
الوجودء يشغل» يستعمر. أما كلمة ونون فتعني أساساً عمل الخلق أو 
الشىئ الذي خُلق (نتيجة ٴَ العمل)» أما كلمة هرو( فلم ترد مِن قبل 
في سب» وهي على وجه العموم مرادفة لكلمة وز). وكلمة وعا؟إ۸ 
كانت في كثير مِنَ الأحيان اسماً للحكام مِنَ ناحية عملهم كمؤسسين 
ومنشئين وبصفة خاصة كمجردين للنظام القديم. وحين تستخدم بالنسبة 
لإله» تأتي بمعنى "خالق". 


۲, وهناك کلمتان في سب بمعنی 'يخلق": 5ع ع01۲ ۸1رعل»› يعمل 
في أو بمادةء صانع» وق2) والتي تصف عمل الإرادة الحاسم الذي 
يأتي بشئ إلى الوجود. وهذا الفعل الأخير يُفضل كوصف لعمل الله 
الخلاآق. ومع ذلك فإن عملية الحصر التي تلمح لها الْكَلِمَةً العبرية 
قط (انظر أدناه) تظل مخباة وإلى حد كبير في سب (وبصفة خاصة 
الأسفار الخمسة وإشعياء). بالنظر إلى أن زەم (یخلق) تستعمل غالبا 
بدلا ِن كلمة 5ن (لاحظ أن الترجمات اللاحقة ل ع. ق» مثل ترجمة 
ثيودوشن» أكيلا وسيماخوس» تستخدم ۸2 في الأسفار الخمسة 
والأجزاء الأخيرة مِنَ سفر إشعياء). وكلمة 125 ترد ٠١‏ مرة في 
نب 

)( الْكلمَةَ العبرية هإمط (ترجمت 1١ «ktizö‏ ا ة) تعبير لاهوتي 
قال دائماً فيما يتعلق باله. وهي اْكَلمَةً التي د تستخدم للتعبير عن 
يمان إسْرَائيل الواضح بالخليقة والذي تم التعبير عنه في تك ١‏ 
والأصحاحات الأخيرة من سفر إشعياء. وكلمة هريط تعبر عن قدرة 
الله التي لا تمارس في الخلقء > والتي فيها تُستعمل كلمة وَاجذّ بمعنى 
يخلق» أو خليقة (انظر تك ١؛‏ مز .)٥١ :1٤۸‏ وهي لا تشير فقط إلى 
عمل الله مِنَ ناحية دعوة العالم وأفراد الخليقة إلى الوجودء بل وتشير 
ايضا إلى أعماله في التاريخ التي يتم على أساسها الاختيار» والمصير 
المؤقت» والسلوك البشري وكل تبرير. 

وإذ تشير إلى عمل الله الأصلي كخالق» فإن كلمة مط تستعمل 
أيضاً في خلق السموات والأرض (مز »)٥ :٠٤۸‏ الشمال والجنوب 
»)١١ :۸۹(‏ الجبال والرياح (عا )١١ :٤‏ والبشرية (تث :٤‏ ١٠؛‏ مز 
۹ 6۷(. کا ای ر سل ایی ت الل واد غ 
مدی التاريخ. وهکذا فإن مز :٠۰٤‏ ۰ إذ یردد صدى ما جاء في 
تك ۲ يقول: "ترسل روحك فتخلق". وفي جا :١ :١١‏ "فاذكر خالقك" 
والإشارة هنا إلى عمليه خلق كل إنسان. و"شعب سوف بُخلق يسبح 
الب" (مز .)٠۸ :٠١۲‏ وفي النص الشهير "قلبا نقيا اخلق في يا ال" 
)٠١ :°۱(‏ استخدمت كلمة مط ثانية بهذا المعنى. وهذان الشاهدان 
الأخيران يكشفان عن الصدع الذي لحق بالخليقة الأصلية الأمر الذي 
يُوجب على الله أن يتدخل لصالح شعبه المختار والخاطئ كفرد. 

والصلة بين الأقوال المتعلقة بخليقة الله الأصلية وتلك المتعلقة بعمله 
في الخلق على مدى التاريخ تبدو واضحة في إش :٤٥١‏ ۷ حيث لم يخلق 
الله النور والظلمة فقط بل قال أيضا "صانع السلام وخالق الشر". فذاك 
ر الذي خلق الأسلحة التي تهددء خلق أيضاً مِن يدمر هذه الأسلحة :٥٤(‏ 
.)٦‏ ومع ذلك» الناس الذين خلقهم الله دنسوا العهد (مل :١‏ ۰). 


VY 


(کi)»‏ خالق» خليقة (۳۲۳۲) 


(ب( qanû‏ (ترجمت 5ء ٤‏ مرات في سب) ومعناها یخلق»› 
ينتج. تك :١٤‏ ۹ تتحدث عن الإله العليء وذلك في المباركة والصلاة 
على التوالې باعتباره الذي خلق السموات والأرض. والحكمة (أم ۸: 
۲) ریما نظر اليه هنا على أنه کائن سماوي له دور توسطي» کان 
موجودا قبل أن يخلق الله العالم. 

yûasar (E)‏ (ُرجمت 0 مرتین) ومعناها یشکل» یسوغ (مثل 
الفخاري) خطةء وربما تشير إلى عمل الله التلقائى فى التاريخ : فهو 
يوه الاقدار (إش ۲۲: .)٠١‏ 

(د) ۸4# (ترجمت 25 مرتين) استُخدمت لكل مِنَ الخليقة 
الأصليةء ولعمل الله في التاريخ. هكذا كانت تعد الأحجار الكريمة (حز 
۸ )) والرب هُوَ الذي اقام إِسْرَائِيل (تٹ ۳۲: ٦/ب).‏ 

ا استّخدم الفعل ا مرة واحدة لكلمة dإمءترر‏ (خر ۰۹ ۰)1۸ 
ومرة واحدة لكلمة إهرجة“ الذي يعيد بناء على كلمة الله الخالقة (مز 
)٩ ۳‏ ومرة ل م )ةة يعمل لخيمة الاجتماع 3 T11‏ 

۳. مِنَ بین ۳۹ مرة وردت فيها كلمة 2ء لا نجد مرادفاً عبرياً 
لها (ومعظمها نجده في أسفار الأبوكريفا). وهذه الاستعمالات تعطي 
الأولوية لتَعْلِيمَ الخلق على تَعْلِيمَ الفداء. وأصبح الاعتراف» والحمد 
والصلاة للخالق الأساس والمضمون الوحيد للإيمان (١إسد‏ : ١٠؛‏ 
یهودیت ۱۲: ۸ البعل والتنین ٥‏ [ثیودوشن]؛ ۳ مك ۲: ۳ و١).‏ لقد 
خلق الله كل الأشياء للبقاء (الحكمة )١١ :١‏ ولقد صُنع العالم مِنَ مادة 
غير مصورة :1١(‏ ۸). وأن الله خلق الإنسان خالدا وصنعه على 
صورة ذاته (۲: ۲۳). وقد دعي الله بأنه "هو مُبدأ كل جمال"» وذلك 
في إطار أنه خلق النجوم (۳: ). 

وقد ضع التركيز على الوجود المسبق بشخصية الحكمة الأقنومية 
p0stasi ze‏ رط باعتباره أول كائن مخلوق مع الإقلال مِنَ دور الله في 
التاريخ وقد أصبح الله كلي السموء ولكنه لا يمارس سوى تأثير متوسط 
على التاريخ الحاضر. It also dehistoricizes creation‏ (حك 
١ 3E‏ سي ٤:۱‏ و۹ - ۸:۲٤ ٠١‏ - 1) وهذا جاء على النقيض مما 
حدث عند ظهور تَعْلِيمَ واضح عن خلق العالم. ويجب النظر للتاريخ الآن 
مِن وجهة نظر الخليقةء والتي كل ما فيها سبق التنبؤ به. ومنذ البداية 
كان الصلاحب مقررا مِنَ أجل الصالحين. أما الرياح والنار والبَردء 
والمجاعات والأوبئة فقد خُلقت كأدوات للعقاب» والموت وسفلك الدماءء 
والنزاعات» والسيف» والخراب» والفساد والجوع» والضيقةء فمن أجل 
الأشرار (انظر سیراخ ۲۲۳: ۰۲۰ ۳۹: .)٠٠ ٤١ ۳١-۲١‏ 

ومن بين التأكيدات اللاهوتية في سفر الحكمة هُوَ التوسع في التَعْلِيمْ 
الخاص بالخليقة ليتضمن الفرح مِنَ أجل الأشياء الحسنة التي خُلقت. 
فالخمر خلقت لتجعلنا سعداء (سیراخ ۳۱: ۲۷ = سب :۳٤‏ ۲۷), فحتی 
فلاحة الأرض تعد فريضة من العلى (۷: »)٠١‏ ولدينا الله لنشكره مِنّ 
أجل الأطباء والأدوية (۳۸: ١‏ و٤‏ و٣1).‏ 

؛. الاسم ووز ليس له سوى مرادفين في العبرية» كل منهما يرد 
مرتین بمعنی سلع» ثروة» ممتلکات (مز ۱۰۰: ۲۱؛ آم ۱: ۱۳؛ ٠١‏ 
)٥‏ وفي مز ۲٤ :٠۰٤‏ فقط تأتي هذه الكلمَةَ بمعنى مخلوقات. أما 
المثير بالأكثرء فنجده في الخمس عشرة مرة التي ليس لها ما يماثلها في 
اللغة العبرية. ومعظمها يبرز تَعْلِيمَ الخليقة في الصلاة (مز :۷٤‏ ۱۸؛ 
طوبیت ۸: ٥‏ و٥۱؛‏ یهودیت ۹: ۱۲+ :۱١‏ ٤۱؛‏ ۳ مك ۲: ۲و۷ 1 
۲). وبالنظر إلى أن الله هو الخلاق بواسطة كلمتهء فمن ثم يمكننا أن 
نثق فيه» ونخاطبه باعتباره رب الخليقة. ولم تعد قوة الله في التاريخ 
رى بعد أنها تعمل بصفة مباشرة لكن بواسطة خليقته كوسيط. وقد 
سلح ال زوء مثل؛» كي ينتقم من أعدائه (الحكمة :٥‏ ۱۷ ۱۹ ١٠؛‏ 
۰۹ 1(. 


۳۷۸ 


والموقف السليم للبشرية تجاه الخليقة هو التعجب من عجائبها 
(سیراخ »)٠١ - ۲٤ :٤۳‏ وحمد الخالق (طوبيت ۸: ٠‏ و١٥٠)‏ وخدمة 
إخوتنا في الإنسانية (يهوديت .)٠٤ :1١‏ وعلى صعيد أحْرَء إنه لامر 
بغيض أن يُساء استخدام الخليقة بغية الحصول على متعة أنانية خالصة 
حسبما يشجع الأشرار بعضهم بعضاً على عمله (الحكمة 1:1( 

:۹ كلمة موم لا ترد إلا في أسفار الأبوكريفا. في الحكمة‎ .٥ 
a8 يصلي الكاتب للحكمةء حيث اعتبرت أداة الخليقة. وفي سيراخ‎ 
هناك صلاة مِنَ أجل تدخل الله قائمة على أساس اهتمام الله المستمر‎ ٠ 
(انظر رو‎ ۱ ٤ ٥ :٠١ بخليقته. وعلى أساس ما جاء في الحكمة‎ 
عظمة المخلوقات وجمالها تمكننا مِنَ استخلاص النتائج بالنسبة‎ )١ :١ 
لخالقهاء غير أن الأوثان أمر بغيض في الخليقة ومكرهة عند الله‎ 

. الاسم وعاوزا» خالقء استخدم ۹ مرات (بما في ذلك ۲صم ۲۲: 
۲ إش ٠١ :٤١‏ في ترجمة سيماخوس)» وهو يعطينا لمحة عن 
الوضع الرئيسي الذي يشغله تَعْلِيمَ الخليقة إبان القرنين السابقين لميلاد 
المَسيح. خالق الكون يتم التوسل إليه في الاعتراف (۲مك ۷: ١٠؛‏ ٤مك‏ 
١‏ ة). ويُوكل إليه في الصلاة خلاص إِسْرَائيل ( ۲مك ۱: )٠۹ - ۲٤‏ 
والنتائج في الحرب المقدسة .)٠١ :1١(‏ ويقف أقنوم الحكمة كوسيط 
وفي علاقة مباشرة معه (سيراخ € ۸(. 

۷. أادخلت شيعة قمران ثنائية شَيْطائية وإنسانية على تَعْلِيمَ الخليقة. 
لقد خلق الله أرواح النور والظلمة وأقام كل عمل على أساسهما. وتَعْلِيمَ 
التقدير المسبق المزدوج يتناغم مع هذا في الخلق التاريخي للأيرار 
والأشرار - أحدهما ليوم النعمة والآخر ليوم الصراع. وهذه الازدواجية 
في الفكر تسمح للبحار والفيضانات أن تكون قد خلقت» لا أن يكون قد تم 
الفصل بينهما فحسب. وفكرة الخليقة الجَدِيدَةٌ الأبَدِيَةَ بعد انهيار القديمة 
تتناغم مع المستقبل الأخروي الذي يتصوره الأبرار. 

ع. ج .١‏ كلمة 5زم يخلق» ينتج» ترد ٠١‏ مرة. أما كلمة وزوز 
بمعنى خليقة» مخلوق فقد وردت ٠۹‏ مرة. ولقد وردت كلمة وةإءأام» 
خالق» مرة واحدة في بط :٤‏ ۹., ومع ذلك فقد تم التعبير عن المفهوم 
الأخير ۸ مرات بواسطة اسم موصول عوںهاء ع۷ اعا أو اسم فاعل 
م ه اه أو مفعول. ومع ذلك فإن ورود مجموعة هذه الكَلمَةٌ بشكل 
محدود لا يطغي على المصطلحات الخاصة بالخليقة. لاحظ أيضا 
نەم يخلق»› 5ءیمام یکون أو یشکل» 1۵25ع )وا۸ یعد (عب ۳: 
؟) i05اtheme‏ يؤسس وء0ع2۸i01»‏ الحرفي الصانع الماهرء 
المشكل. وهناك أقوال أخرى معينة تشير بصفة مباشرة إلى أحداث 
الخليقة (رو »)1١ :٤‏ أو تكرر عبارات مِنَ قصص الخلق (۲كو :٤‏ 
(. 

.٣‏ ع. ج يفترض (يتبنی) ضمنا تَعْلِيمَ ع. ج عن أحداث الخلقء لكنه 
يكتسب قوة الإيمَان التاريخية بإله الخليقة فيما يكرز بان مَلكوت الله 
قريب» وأن قد أشرق فعلا في المَسيح. وثمة نص أساسي هنا في مت 
۳١ - ۲ ٦‏ (انظر بصفة خاصة :١‏ ۳۳) يشهد بالرابطة الحيوية 
بين إيمان الابن بخلاص تاريخي ("اطلبوا أولا") وبالخليقة ("وهذه 
كلها تزاد لكم"). ونفس الشى يقال عن الصلاة الربانية (انظر الطلبات 
الثلاث الأولى مع الطلبة الرابعة). 

بكرازة يَُوع وأعماله يؤتى بالناس إلى ثقة وثيقة في الخالق. لقد 
جُعل السبت مِنَ أجل الإنسان (مر ۲: ۲۷)» الأطعمة لا تنجس الإنسان 
(مت .)١١ :٠١‏ وفي خدمة ليس هناك افتقار إلى ضروريات الحَيَاءٌ 
(لو .)١ :۲١‏ والزواج مِنَ واحدة وديمومة الزواج تقومان على نظام 
الخليقة منذ البدء (مر 1۰: 1)»› أما فيما يتعلق بممارسة الطلاق الأمر 
الذي نشا بعد ذلك نتيجة تقسى القلب» لم يخضع يَسُوع لإغراء استخدام 
الخليقة بشكل اعتباطي في معارضة مشيئة الله (مت 01-1:6 


وعلاوة على ذلك» أظهر يَسُوع قدرته على الخلق فيما يُسمى 


(sهاار)»‏ اعوج» مشلول» مُعَوّق )۳۲٤٤١(‏ 


معجزات الطبيعة (معجزات إطعام الجماهير الغفيرة» والمشي على 
الماءء إسكات العاصفة). أما في معجزات إخراجه الشياطين» ومعجزة 
شفاء الأمراض المستعصية وإقامة الموتی» فان قدرته على الخلق 
استّخدمت لصالح أولئك الذين ينتمون إلى الخليقة الساقطة. وهكذا فإن 
البشرية بجملتها في حاجة إلى إنجيل المَسيح (انظر مر .)٠١ :1١‏ 

۴. وعلى ذلك فإنها نتيجة حتمية لإغلآن الله في ذاتهء أن اعتراف 
الإيمّان الذي جاء بعد القيامة يجب أن يتضمن عبادة ذاك الذي صعدء 
والذي يلس الآن عن يمين القوة في الأعالي باعتباره الوسيط الأساسي 
في عملية الخلق (يو ۱ ۱ ۳ ١کو‏ ۸ ٤١‏ کو ۱: ۱١‏ عب ۱: 
۲ و۰٠).‏ فکل شئ به کان وله خلق (يو ۱ و۹ - ۱۲). فھو ساس 
الخليقة (رؤ ۳: ٤4‏ وهدفها فيه (عب ١١ ١‏ - ۲ 


؛. والإشارات إلى تَعلِيمَ الخليقة في رسائل بُولْسُ يمكن أن تنقسم 
إلى مجموعتين: (أ) تلك التي تتعلق بطبيعة الخليقة الأولىء (ب) تلك 
التي تتبنى موضوع الخليقة الْجَدِيدةًّ وزوز عزم)» والتي بدات في 
المَسيح. 

(أ) الخالق وحده هُوّ الجدير بالعبادة والتبجيلء أما المخلوق فهر 
محدود بحقيقة أنه خُلق. وعلى الرغم مِنَ ذلك فحينما تقدم العبادة 
للمخلوقات فإن الله يترك هؤلاء الأثمة لطرقهم الشريرة (رو :١‏ 
٤١‏ - ۲۸). ومنذ خلق (واز)) العالم أموره غير المنظورة مدركة 
بالمصىنوعات (1: f‏ انظر الحكمة ٥ :١١‏ وعلى ذلك فلا عذر 
لأحد. ومع ذلك فشل الجميع في الانتفاع مِنَ هذه الفرصةء وعلى ذلك 
اتكلوا على هبة الله المجانية في عمل يَُوع المَسِيح الخلاصي (رو ۳: 
1-1 : 

وکل شئ خلقه (ر[1)) الله فهو حسن» ولا یجب رفض شئ خلقه 
الله وهذا يتضمن الطعام» الذي يجب أن نتقبله بشكر (١تي .)٤ - ۲ :٤‏ 
وعلى الرغم مِنَ ذلك وبسبب غطرسة الإنسان وتمرده فإن الخليقة 
معرضة لخطر أن تصبح تجربة للبشر وأن تفصلهم عن محبة الله في 
المَبيح (رو ۸: ۳۹). وبالنظر إلى أن البشر هم قمة الخليقةء فان مصير 
الخليقة من الذين يحددونه. لهذا السبب فكل ,آمال وتطلعات كل ما هُوّ 
مخلوق (؟1ءا))؛ موجهة لهم. لكن الخليقة أخضعت للبطل» وهي تئن 
وتتمخض (۸: ۱۹/و۲۰؛ ۲"). 

وفي فقرة جدلية (١كو »)٩ :1١‏ يقيم بُولس تغْلِيمَه الخاص بسلوك 
النساء والدور الذي قمن به في العبادة على أساس مبدا الخليقة الأساسية 
والذي بمقتضاه خلقت المرأة مِن أجل الرجل (تك :١‏ 1۸). ومع ذلك 
فانه پعلن في غل ۳: ۰۲۸ عن المساواة بين الجنسين في الوحدة القائمة 
في المَسيح. ومع أنه أعطى الرجل سلطانا لم يعطه للمرأةء إلا أنه على 
الرغم مِنَ ذلك أكد اعتماد كل منهما على الآخر واعتمادهما معا على 
الله (۱کو ۱۱:۱۱ -۱۲). 

(ب) بسبب ما عمله الإنسانء تعتمد المخلوقات على استعادة علاقة 
(انظر رو ۸: ۱۹/ ب). ورجاء الإغلان النهائي لأولاد الله هُرَ أيضا 
الرجاء الذي يتطلع لتحرير كل المخلوقات مِنَ عبودية الفساد (۸: .)"١‏ 
والمؤمنون هم بالفعل مستورون في المَسِیح (کو ۳: ۲). وعلى ذلك 
بوسع بول أن يقول وعن يقين تام إنه حين ينتمي إنسان إلى يوع 
تصبح الخليقة الْجَدِيدَةَ حقيقة (۲كو .)١١ :٠‏ والأشياء السابقة التي 
كانت حتى الآن تحدد الحَيَاةٌ قد مضت. 


في المَسيح أبطلت المميزات القديمة التي كان الناس يستعملونها 
لإقامة الحواجز بين بعضهم البعض (مثل؛: الختان وعدم ,الختان). 
الانتماء إلى المَسيح فقط هو الذي يؤخذ في الحسبان - أي الحَيَاةَ الأبَِيَةء 
أما الماضي فقد الي بواسطة الصليب. وعلى ذلك فإن العالم باعتباره 


يجسده الخليقة العتيقة لا يستطيع أن تكون له مطاليب قبل المَسِيح. 


والْمَسيجيون ليس بوسعهم ان يعیشوا متكلين على العالم» لان كَل وَاجِدٌ 
منهما يُعد ميتا في نظر الآخر (غل .)٠°١ - ٠١:1‏ 

كذلك الحال في أف ۲: ١٠ء‏ تُظر إلى إزالة الْمَسيح للفرق الأساسي 
بين البشر على أنه عمل حاسم للمصالحة. ذلك أن "إنسانا واحدا 
جديداً" خُلق في المَسيح» يقف الآن أمام الله ممثلا لكل البشر» وعلى 
ذلك يجب أن ننظر إلى أنفسنا على أننا "عمله" (۲: .)٠١‏ وعلينا أن 
نلبس "الإنسان الجديد المخلوق بحسب الله" (۴: ئ( وفي حين أن 
الإنسان العتيق كان يتسم بالأعمال التي تدمر الشركة مع الله ومع الناس 
الآخرين» إلا أن الإنسان الجديدء يتسم بمعرفة جديدة نابعة من مشيئة 
اله. وهذه المعرفة تتيح لنا أن نصبح حقا صورة مِنَ خالقنا مِنَ أعمال 
المحبة للقريب (كو ۳: .)١١ - ٠١‏ والإنسان الجديد يقبل بصمة حكم 
الله العادل عليناء وقد انفصلت لخدمته في قداسةء وتعيش متكلة عليه 
الذي هو الكَق» أي على المَسِيح (أف .)"٤ :٤‏ 

.٥‏ والإشارة التي نراها أحيانا في الرسائل العامةء إلى الخليقة العتيقة 
والخليقة الْجَدِيدَةٌ لا تختلف بالضرورة عما قاله بُولس. فالمَسيجيون 
اكور مِنَ خلائقه (خلائق انش) وُلدوا ثانية "بكلمة الق" (يع .)٠۸ :١‏ 
وتؤكد رسالة العبرانيين على قدرة الله الأبَدِيَة على الخلق» وإنه في يوم 
ماء سیکون على جمیع خلائقه أن تقدم حسابا عن أعمالها :٤(‏ ١٠؛‏ 
انظر رو :١‏ ١۲/ب.‏ كما تؤكد رسالة العبرانيين أيضا على السمو غير 
المحدود لل ع. ج على ع. ق. ومركز العبادة في ع. ق ينتمي إلى النظام 
الحالي المخلوق مِنَ ناحية أنه مصنوع بالأيادي. ومجال عمل رئيس 
الكهنة السماوي الوحيدء الذي هُرّ المَسيح لا يخضع لمثل هذا القيد (: 
.)١‏ ويعزو بطرس قدرة المَسيجيين على أن يضعوا حياتهم تحت 
تصرف الله للأعمال الصالحة - حتى وإن تطلب ذلك تحملهم الآلام 
- إلى أمانة الخالق (١بط .)1١ :٤‏ 

وتفسير وزو۸1 في بط ۲: ٠١‏ كان موضع جدل. غير أنه إذ جد 
أن 1ز يمكن أن يُقصد بها العمل الذي يتم به خلق هيئة ذات سلطةء 
ومن تم نتيجة هذا العمل أيضاء فان الكلمَة المذكورة قد تعني سلطة أو 
قانونا - والرجاء المَسيجي في عودة المَسِيح تم الدفاع عنه في بط ۳: 
٤‏ ضد أولئك الذين يقولون إن هناك استرارية دائمة "من بدء الخليقةء 
ويسخرون هذا لتبرير تقتهم بأنفسهم. 

.٦‏ لغة سفر الرؤياء تصف لنا توقعاً رؤيوياً لخلق العالم الآتي. وتعلن 
في الترانيم والعبادة السماوية ما ثبتت صحته في الإيمَانِ والذي سيأتي 
يوم سیکون فيه صحیحا وبشکل موضوعي إلى الأبد (انظر ١:١١‏ - 
.)٥‏ فالجالس على العَرْش مُسْتجق أن يأخذ المجد والكرامة والسلطة 
لأنه خلق كل الأشياء وهي بإرادته كائنة وخُلقت" .)١١ :٤(‏ فالعبادة 
والحمد مِنَ كل خليقة (ه ۸٠۸1ء ٥‏ ۲ انظر :٠۰‏ 1) لا تخصه هو 
فقط بل والحمل أيضاً (المصلوب» والذي رفع إلى المجد). والأمر 
المفزع في تطبيقه على الأيام الحاضرة هُوّ الرؤية الخاصة بموت ثلث 
الخلائق (ه/هء/)) في البحرء لأن جبلا عظيما متقدا بالنار ألقي إليه 
(1-۸). 

انظر أیضاً ع01 ط۲۵ تاسیس» إنشاء (۹٥۲۸)؛‏ osچ۲‏ 101 ›d2‏ 
صانع» خالق .)۱۳۲١(‏ 

TYTY شيءِ مخلوق»› مخلوق)‎ «ktisma) TYYTY 

,TYTY المنشى» الخالق)‎ ‘ktistës) YE 

,4010 إدارة)‎ «kybernësis) Î 

x0 Aç ۳۲ £ °‏ (sداارk)»‏ أعوج» مشلول» مُعَوّق 
.(٥(‏ 

ث ي &ع. ق لقد كانت خلفية وم]/ررم طبية بالدرجة الأولى. وتستخدم 
للسيقان العوجاء أو المُعوّقةء أو المنحنية للخارج بسبب الأمراض مثل 

۳۷۹4 


(5٥ر))»‏ رب» سید» مولی» مالك )۳۲٣۱(‏ 


داء الكساح أو المُعوّق من ن خلال کسور مضعفة من جراء حادث 
جراحي» کما تستخدم kyllos‏ أيضاً للاقدام أو الآذان المُعوقة» وهي لا 
ترد في سب أو ثأية نسخة يونانية للد ع. ق أو الأبوكريفا. 


ع. ق ۱ . ترد وه ]ارم في ع. ج ٤مرات‏ فقط. لا شیر مت :٠١‏ ۳۰ 
١‏ إلى نوع العجزء أو لسبب الإصابة التي نالها الأاشخاصء» فلربما 
كانت بالوراثة أو مِنَ جراء حوادث عنيفة. مت ۱۸: ۸ و مر ٤١:۹‏ 
يصفا البتر الطوعي لليد ليقصدا إحباط منابع الإثم التي تعوق الشخص 
مِنَ دخول الحَيَاهُ الأبَييَة. لقد كان قطع اليد مِنَ الرسغ طريقة شرقية 
قديمة ن بق على اللصوص العتاة. 


.)٠٠٠۰( کسیح؛ أعرج» معوّق‎ «cholos u انظر‎ 
A= کمون)‎ «kyminon) TY EA 
۳۲1۱ السيدة)‎ «kyria) TYoV 


os) vı XUQLOKNOG "°‏ riakرk)»‏ الرباني 
[العشاء أو اليوم] .)۳۲١۸(‏ 

ع. ق كلمة وم مرم الرباني» وهي صفة مشتقة من و0زار)» 
الرَبَ TY)‏ وهذه الكلمَة لم تستخد تستخد م في سب. ولكنها موجودة في 
برديات وكتابات ترجع إلى سنة 1۸ق. م» بمعنى ينتمي إلى» أو يخص 
الرَبَ» أو ملك أو إميراطور. 

وک١ اسشّخدمت کلمة وم )هرررم مرتین فقط في ع. ج في‎ . E.E 
يشير بُولس إلى ۸0۸مipعd 0۸ )مء عشاء الرَبَ» وهي‎ ۲۰ ۱ 
قد تعني "العشاء الذي أسسه ازب" | و "الذي يخص الرَبَ". وإنه‎ 

مِنْ المستحيل أن تشارك في عشاء الرَبَء ومن ثم تقبل منه طعاماً 
وق س الوقت تشد تشترك في أكل ما سبق أن قدم للأرٿان» والذي مِنَ 
خلاله تدخل في شركة مع الشیاطین (۱۰: ۱۹ - .)۲١‏ وفي كتابات 
الآباء استخدمت هذه الكلمَةَ عن "كلمات" اال > والعهودء والشعب»› 
والبيت» والصليب» غير ان الأكثر شيوعاً "يوم آلرَبَ". 


۲ .,المعنى الصحيح لعبارة "يوم الرَبّ" في رؤ ٠ :١‏ هو الاسم 
الذي أعطي على اول أيام الأسبوع. ومن المؤكد أن هَذا المعنى استّخدم 
منذ أواخرٍ القرن الأول وما بعد ذلك. وقد يكون من المؤكد أن هذه 
كلم استّخدمت هنا للتمييز بينها وبين "يوم الرَبّ" (۲تس ۲: ( 
ولكن هذه الْكَلِمَةً كانت قد الحقت بعشاء الرَّبّء حيث لمحت إلى علاقة 
خاصة بالمَسيح عند تأسيسه»ء وقد تحمل لا ريب قدراً مِنَ هَذًا المعنى 
في رؤ .٠۰:۱‏ 

۳ وإذا كانت عبارة "يوم الرَبَّ" تشير حقا إلى يوم الأحد الْمَسِيجيء 
الذي هو أول زجي انوي ا رف آهميته اللاهوتيةء علينا 
والحال هذه أن نفحص الفقرات الأخرى التي تشير إلى أو يوم في 
الأسبوع. وأقدم إشارة تظهر في ١کو :۱١‏ ۲ حيث يطلب بول 
من مسيحيين کورنڻوس ان يدخروا مبلغاً في اول كَل أسبوع لفقراء 
أورُشَلِيم. وعلى الرغم مِنَ أنهم سيفعلون هَذّا في بلدتهم» إلا أن ارتباط 
اليوم بالعبادة المَسيجية يسمل عليهم تذكر هذا الواجب. وهذا يُعد مؤشرا 
على أن اليوم الأول أصبح اليوم المعتاد للعبادة, 

في أع :٠۰‏ ۷ نجد أن لقاء بُولسلُ مع مسيحيين ترواس لكسر الخبزء 
لعل المقصود هو "الأفخارستيا" في أول أيام الأسبوع» على الرغم 
مِنْ أنه كان معهم لمدة سبعة أيام. وفي كتابات الدسقولية (تَعْلِيمَ الرسل 
4 يرجع تاريخه إلى أواخر القرن الأول) كان هذا اليوم هو اليوم 
المعتاد للعبادة في الْكَِيسَة. والتأكيد القوي على أول أيام الأسبوع على 
أنه اليوم الذي قام فيه يَّسُوع مِنَ الأمَوّات يُوحي أن السبب اللاهوتي 
للتغيير مِنَ اليوم السابع إلى اليوم الأول هُوّ قيامة الرَّبَ (مت ۲۸: ١؛‏ 
مر ٤۲:۱١‏ لو ۲٤‏ يو :1 


A 


ومن المعلومات الكتابية الخاصة بفريضة السبت في ع, ق بمزایاه 
الروحية والإنسانية )— «(AY «sabbaton‏ إصرار المَسيح على 
أنه جُعل مِنَ أجل الإنسانء »> وإصرار بُولسل على أنه ليس يوم في حد 
ذاته له قداسة خاصةء والتحذيرات ضد الحرفية في تقويم الطقس 
اليهودي» بوسعنا القول إن الكَِيسَة الْمَِيجية وبإرشاد مِنّ الروح القدس 
أن تعطي نفس مزايا وبركات يوم راحة وَاجِدٌ مقدس مِنَ بين سبعة ايام 
إلى يوم ارب الجديد. 

انظر أيضاً وه زر ارب (۱٣۳۲)؛‏ ۸٥10مططهی‏ سَبتُ 

.)44۷۹( 


A یسود» الرَبٌ)‎ «kyrieuO) 0۹ 


1 0GاKDQ“ X0‏ (ri0رk)»‏ رب» سید» مولی» 
مالك (۲1۱(؛ «(kyria) XUOLO‏ السيدة “XUQLOTS ۲ ٥۷(‏ 
«(kyrioltes)‏ سيادة )1۲( «(kyrieuOo) HUQLEUM‏ يسود» 
الرَبِ (9°۹)؟ ›)katakyri e16) xatre»‏ يسود› يغلب 
٤(‏ ۸۹ "(. 


ث ي &ع. ق ۱. (أ) کلمة 5 هنروا في ث ي ترد کصفة ومر 
لديه سلطان»› صاحب الأسںء وهي مشتقة مِن الاسم ل ومرر): سلطان»› 
قوة. وكلمة وهار كانت بصفة أساسية بمعنى رب» حاکم» شخص 
له السلطة,. وهذه الكَلمَةَ تتضمن دائماً فكرة الشرعية والسلطة. واي 
شخص يشغل مركز رفيعاً يمكن أن يشار إليه بكلمة م ویخاطب 
بكلمة زرم (المؤنٹ) (ه¡rر)).‏ 


(پ) في في اليونانية القديمة لم تكن كلمة وم زرم تستعمل كلقب إلهي. 
وعلى الرغم مِنّ أن هذا اللقب أطلق على الآلهة إلا أنه لم يكن ثمة 
اعتقاد عام في خالق شخص "الرَبّ". والآلهة لم تكن خالقة أو أربابا 
للمصيرء بل كانوا - مثل سائر البشر - خاضعين للقدر. واليونانيون في 
هذه الفقرة لم يكونوا يعتمدون على إله. أو مسئولين شخصياً أمام الآلهة 
وعلى قدر ما سيطرت الآلهة على مجالات بعينها في العالم» هنا فقط 
کانت تدعی آ0 ارk.‏ 

(ج) ولكن الوضع كان مختلفاً في الشرق. فقد خلقت الآلهة بشراً 
کانوا مسئولین أمامها شخصياً. وكان بمقدورهن التدخل في حَيَاهٌ الناس» 
ليخلصواء أو يعاقبواء أو يحكموا بينهم. كذلك أقاموا العدالة والقانونء 
وأعطوه للبش؛ مثل؛» بواسطة الملك. وعلى ذلك ذعوا سادة. 


0 والأمثلة على وجود لقب kyrios‏ في الأَرْمِنَهٌ الهلينية بالنسبة 
للالهة أو الحكام لم توجد إلا بحلول القرن الأول ق. م. وكثيراً ما وُجد 
لقب وا عاووط وهر "سید وملك" بین سنتي ٦٤‏ و۰٥‏ ق. م. وکان 
الامبراطور أغسطينوس يُدعى "riosرk "hes kai‏ اله وسید في 
مصر. کما أن اللقب ورم أطلق على هیر ودس الکبیر (۷۳ - ٤‏ ق. 
م تقريبا). وأغريباس الأول ٠(‏ ۰ ق. م إلى ٤٤‏ م تقریبا)» وأغرپباس 
الثاني ۳١(‏ ,م - ۰ تقریبا). ثم إن آخرين مِنَ كبار رجال الدولة اطلق 
عليهم أيضاً هذا اللقب, كما أن وم ذر۸ استخدم أيضاً بالنسبة للآلهةء 
الذين كان يشار إليهم في الفكر الشعبي المعاصر بأنهم أرباب. وحينما 
کان لقب kyrios‏ يطلق على إله كان العبد )—“ (١ oA «doulos‏ 
الذي يستخدم هذا التعبير مسئولاً أمام الإله. وكانت هناك آلهة خاصة 
تُعبد كأرباب في مجتمعاتها ومن قبل اعا الجماعة كاأفراد. ومع 
ذلك فعبادة آلهة أخرى لم تكن محرمةء لأنه ما مِنَ إله من هذه الآلهة 
كان يُعبد على المستوى العالمي. 

(ه) والإمبراطوريان الرومانيان: أغسطوس ۳١(‏ ق. م - ١٤٠م)‏ 
طیباریوس ۱٤(‏ - ۳۷ م) رفضا لقب وم ررم وکل ما یعنیه غیر أن 
کالیجولا (۳۷ - ١٤م)‏ وجد هذا اللقب جذابا. وأثناء وبعد عهد نيرون 
٠٤(‏ - 1۸م) الذي صف في أحد النقوش بأنه "سيد العالم كله" كان 


(۱( رب» سید» مولی» مالك‎ «(kyrios) 


اللقب هزر یتردد کثیراً (ومن بين أقدم الأمثلة ما نجده ف في آع o‏ 
1( ولقب رم في حد ذاته لا يسمى الإمبراطور إلهاء غير أنه 
حين يُعبد كإله فلقب "سيد" يعتبر كتاكيد إلهي. ولقد رفض المَببيجيون 
الأوائل المواقف الدكتاتورية للدولة لأنها تزعم أنها تستند إلى إعاءات 
دينية 


e 


۲. (أ) ترد کلمة و0 ky‏ أکڻر منَ ٠۰‏ مرة في سب. وتاتي 
كترجمة لكلمة «قلة » الرَبء والتي تشير ٠٠١‏ مرة إلى رجال 
باعتبارهم رؤساء مسئولين عن مجموعات مثل؛» صم ۲٣١‏ °( 
واستُعملت ٠١‏ مرة فقط كترجمة لكلمة | مط› والتي تعني مالك 
زوجة» أو مالك قطعة أرض (مثل؛ (T1: :٠۹‏ وثادرا ما دی 
الرَبَ مالكا (هُوّ ١ :١‏ غير أنه كثيراً سيد المجتمع الذي ينتمي إليه 
(انظر مز ۱۲۳: ۲). کان ت وو پک ی ت اانا 
أو حاكماً. 


(ب) ومع ذلك وفي أكثر من ٠٠٠۰‏ مثل جاءت كلمة kyrios‏ 
بدلا مِنٌ الاسم العبري الحقيقي لله وهو مؤلف مِنَ أربعة حروف هي 
YHWH‏ (یهره). وهكذا شجعت سب الميل إلى تجنب لفظ اسم الله 
وأخيراً تجنب استعماله تماماً. وحين تحل كلمة وم1٣‏ بدلا مِنَ كلمة 
«adön‏ أو رمرم" ككلمة متعلقة بال تکون الترجمة صحيحة» غير 
انه إذا جاءت بدلا مِنْ كلمة يهوه» هنا يكون الأمر مجرد دوران تفسيري 
ROR E FOR ES‏ الإلهي. فیهوه 
خالق الكون كله وسیده؛ وكذلك الحال بالنسبة للإنسان»› وهو سيد الحَيَاهٌ 
والموت. وقبل هَّذا كله» إنه السيد الرَبَّ إله إْرَائيل» وشعب عهده. 
ویاختیار سب کلمة وم 1ر۸ لاستخدامها بدلا مِلٌ كلمة الرَبّ فإنها كانت 
تؤكد أيضا السلطة القانونية. وبالنظر إلى أن الرَبَ خلص شعبه مِنَّ 
العبودية في مصر واختارهم خاصة له» أو ملكه» فإن الرَبّ الشرعي 
لإسْرَاِيلٍ. والرب باعتباره الخالق فهو أيضاً رب الكون كلهء الذي له 
السيطرة عليه دونما حدود. 

0( ترد کلمة تع ky‏ آکثر من ٠۰‏ مرة في سب» وتاتي عادة 

۳. وفي الكتابات اليهردية في فترة ما بعد ع. ق» ظهرت كلمة 
رم كلقب لله في الحكمة (۲۷ مرة» مثل؛ ١‏ :وو 7( 
ثم بدأت تظهر بصفة خاصة وبكثرة في كتابات فيلو ويوسيفوس. ويبدو 
أن فيلو لم يكن يدري أن كلمة وم نرم تأتي بدلا مِنْ كلمة تتكون مِنَ 
أربعة حروف لأنه استخدم کلمة ومع ( "الله ") للإشارة إلى قوة الله 
الرحيمة» في حين أن وه زرم تصف قوة الله الملكية. 

ع. ج من بین ۷۱۷ مرة وردت فیها کلمة ومام في ع. ج» نجد 
أن غالبيتها جاءت في كتابات لوقا ۲٠١(‏ مرة)» ورسائل بُولسش ۲۷٥(‏ 
مرة). وهذا الاتجاه ذو الجانب الوَاجذ يمكن تفسيره بحقيقة أن لوقا 
كتب مِنْ اجلء وبُولْسُ كتب لشعب كان يعيش في المناطق التي كانت 
تسودها الثقافة واللغة اليونانية. وعلى صعيد آحُرَء فإن مرقس» الذي 
کان مستغرقا في التقليد المَسيحي اليهوديء استخدم لقب ون ر)» ۱۸ 
مرة فقط وجاءت معظمها في الاقتباسات. أما بقية المرات فقد انتشرت 
في أسفار ع. ج الأخرى. واستخدامات ومز ررم تتناغم مع استخداماتها 

.١‏ الاستخدام الدنيوي لكلمة ومر تأتي كلمة وم ررم بالتباين 

کلمة عبد (مت ۱۰: 4۲۰١ - ۲٤‏ ۱۸: ۲۵ و۲۷؛ :۲٣‏ 4۱۹ لو ۱۲: 
۹ ۔ ۳۷ و٩٤؛‏ أف ٩ :٦‏ و؛ کو ۳: ۲۲). وکلمة مہرم تاتي 
بمعنی "مالك" (مت :۱١‏ ۲۷؛ مر ۱۲: ٩؛‏ لو ۱۹: ۳۳؛ غل »)١ :٤‏ 
أو صاحب عمل (لو ٩‏ ۳۲ و٥).‏ والزوج یواجه زوجته باعتباره 
<«kyrios‏ آي أنه أرفع منھا (١بط‏ 1:۳( وإذا استّخدمت كلمة kyrios‏ 
كأداة خطاب فيمكن أن تؤكد سلطة مِنَ هو أعلى على مِنَ هُوّ أدنى 


منه» غير أنها يمكن أن تكون ببساطة أسلوباً ينم عن الأدب والذوق 
(مت ۱۸: ۲١‏ ۔- ۲۲؛ ٤۲١ - ۲۰ ٣٣١‏ ۲۷ ۳ لو ۱۳ ۸ يو ۱۲ 
٠١ ٠١ ١‏ أع .)٠١ :1١‏ كما استخدم هَذًا اللقب أيضاً لمخاطبة 
الملائكة :٠١(‏ ٤؛‏ رؤ ۷: )٠٤١‏ ولمخاطبة غير المعروف في الرؤية 
السماوية خارج دمشق (اع .)٠١ :۲١ ؛٠١و ۸ :۲۲ ؛٥ :۹٩‏ وتكرار 
كلمة وم ررر مرتين تتذاغم مع الاستخدام الفلسطيني لهما (مت ¥ 1 
- ۲ 0 لو 1T‏ 

۲. الله باعتباره ال .kyrios‏ کثیراً ما بُدعی الله <kyrios‏ ولا سیما 
في الاقتباسات العديدة من ع. ق والتي ترد فيها كلمة ومز ررم بدلا مِنَ 
كلمة الرَبِء الأمر الذي يتسق مع عادة الق kyrios‏ اي 
رو ۸:٤‏ = مز ۳۲: ۲؛ رو ۲۸:۹ - ۲۹ = اش ۲۲:۱۰ 4۹:۱ رو 
۰ = إش ۳ه: ). وفي قصة الميلاد في لوقا كثيرا ما تشير كلمة 
kos‏ إلى الله (مٹل؛ ۱: the 6e )۹ :۲ ٣۲‏ ہ1 وإذا ما صاحبتھا 
كلمة أخرى فإن هُذا يتمشى مع استخدام ع. ق لهاء مثل؛ ید اد و0 زرم 
يد الرَبٍ )١ :١(‏ ملاك ال وم زرم الرَبّ (مت :١‏ 40 واسم ال 
kyrios h zgر «(1° :° gı) kyrios‏ (أع : )٩‏ وکلمة ال ومذہرk‏ 
(أع ۸: ). وصيغة "يقول ال ومزرم (مثل؛» رو :١١‏ ۰ ۹ = تتف 
)١ : ۳۲‏ مأخوذة أيضامِنَ ع. ق. وصيغة "ربنا وإلهنا" (رؤ )١١٠:٤‏ 
تذكرنا باللقب الذي اتخذه الإمبراطور دوميتيان. 

وكان يوع يستخدم صيغ الكلام اليهودية حين يخاطب الله الآب 
مثل " وم ز٣ر۸‏ السماء والأرض" (مت ٥ :١١‏ لو ۱۰ .)۲١‏ والله 
هو "رب الحصاد" (مت ۹: ۳۸). وهو الحاكم الوحيدء ملك الملوك 
وءه زرم الأرباب (انظر دا ۲: »)٤١‏ الذي سيكون السبب في أن يظهر 
ربنا وم ز٣ر‏ يوع المَسيح (١تي‏ 1: .)٠١‏ والله هُوّ الخالقء وعلى هَذا 
فهو رب الكل (أع ۱۷: .)۲١‏ وبالاعتراف بالل ,کرب وم زرم لناء فان 
ع. ج بصفة خاصة يعترف به أنه الخالق - وقد أعلنت قوته في التاريخ 
وسلطانه العادل على الكون برمته. 


۳ . ضوع باعتباره اد چمذإرم. (أ) يوع الذي عاش بالجسد على 
الأرض ک وہ زہرم. هذه الكَلِمَة التي قيلت عن يَسُوعً وهو بالجسد على 
الأرض» كانت قبل كل شئ صيغة أدب المخاطبة. وهذه ترجع بلا 
ریب للقب ططه۸ (انظر مر ۹: ٥‏ مع مت ۱۷: ٤‏ انظر أيضا لقب 
"سيد" في يو .)۳٤ :1 :۷ : ؛٠١ :٤‏ ثم إن مخاطبته على هذا النحو 
تعني الاعتراف بيَسُوع كقائدء كما تعني الرغبة في إطاعته (مت ۷: 
(e-4‏ ويَسُوع كابن الإنسان هُوَ وم زرم السبت أيضاء 
وله السيطرة على اليوم المقدس لدى شعب الله (مر :١‏ 4-۸ 
وحتى بعد موته وقيامته كانت لكلمات يَسُوع وهو بالجسد على الأرض 
سلطان بالنسبة للمجتمع المَسيجي. وقد لجا بُولْسُ لكلمات الرَبَ ليتخذ 
قرارا بشأن موضوع ما (۱کو ۷: ۰٠؛‏ انظر ١٤؛‏ اتس :٤‏ ١٠؛‏ انظر 
ع 

(ب) اليح الممجد كرب وه ارم صيحة الاعتراف التي تستخدم 
في العبادة امع[ وم آرم [يَشُوع رب] ظهرت في وقت مبکر في 
المجتمع المَسيجي. وهذا الاعتراف من بين أقدم العقائد المَسيجيةء إن 
لم يكن أقدمها على الإطلاق. لاحظ الصيغة الآر امية يا1 ه٠۲a۾ M1‏ 
(انظر كو :١١‏ ۲؛ والتي تعني "تعال أيها الرَبّ". "أتى ربنا"» أو 
"الرَبَ سياتي" (انظر رؤ ۲۲: .)٠‏ 

زا اغراف ار ی شر فو 
الوقت نفسه اعترف به سيدا للعالم أيضا (رو :٠١‏ : ۹ کو ۱۲ ۳ 
في ۲: .)۱١‏ لقد أقام الله يَسُوع مِنَ الأَمْوَات و"أعطاه اسما فوق كَل 
اسم" (في ۲: ۹؛ انظر إش »)٤ - ۲۳ :٠١‏ أي الاسم وم زرم» ومعه 
المكان الذي يتناسب مع هذا الاسم. و kyrios‏ المقام يسود على الأحياء 


۳۸1 


(8هiرk)»‏ رب» سید» مولی» مالك (۳۲۹۱) 


(رو ٩ ٤‏ #5 زر). وتسجد له كل ركبة في السموات والارض. 
وحين يحدث هذاء سوف يُعبد الله الآب (انظر أف ۱: ۲۰ - ١١؛‏ ١بط‏ 
(TY:‏ 


وقد دعي يَسُوع الْمَيح سيدا على كَل ملوك الأرض» وملك الملوك 
ورب الأرباب (رؤ ۱۷: ۴٠؛‏ 1۹: .)١١ - ٠١‏ وبهذه الطريقة يكون قد 
أخذ نفس ألقاب الكرامة التي لله نفسه (١تي :٦‏ ١٠؛‏ انظر دا ۲: .)٤١‏ 
وطبقاً للفكر اليهودي المعاصر فالمجالات المختلفة للعالم في الطبيعة 
والتاريخ كانت تحكمها قوى ملائكية. وبالنظر إلى أن يَسُوع قد رُفع 
الآن إلى وضع ةبعرم فقد أخضعت له كل القوى ويتوجب عليها أن 
تعبدہ (أف ۱: ۲۰ ۔ ۲۱؛ کو ۲: ٦‏ و٠٠).‏ وحین غلب يَسُوع کل قوة 
(١کو )٠٥ :۱١‏ يسلم الملك لله الآب. لانه بهذا تكون ربوبيته قد حققت 
هدفها» وسيكون الله الكل في الكل :٠١(‏ ۲۸). والله الوَاجد والرب 
يَسُوع الوَاجدٌ يقفان بالعارضة مع آلهة وأرباب العالم الوثني الكثيرين 
1-٥ :۸(‏ أف ٥:4‏ -1). 

والدليل الكتابي على ارتفاع يَسُوع إلى المجدء وتنصيبه كرب نجده 
في مز 1۰ ١‏ وهو المزمور الأكثر اقتباسا في ع. ج (انظر مثل؛» 
مت ۲۲: ٤٤؛‏ ۲۹ 1٤‏ أع ۲ ف ۱ ۰ عب ۳:۱ و٣.‏ 
والتفسير اليهودي لهذه الفقرة يتطلع إلى المستقبل المسيانيء غير أنه 
بحسب إيمان المَسيجيين» نُقل هَذا الرجاء إلى الوقت الحاضر. وربوبية 
اليح يَسُوع» هي حقيقة حاضرة. وهو يمارس بطريقة مستترة سلطان 
الله وربوبيته على العالم وسوف يأتي بها إلى تمامها في المستقبل. وهذا 
الإيمَان توضح في اعتراف توما (یو :٠۰‏ ۲۸): "ربي وإلهي". ولم 
تر المَسِيجية الأولى أي انتهاك لوحدانية الله في تنصيب يَُوع رباء بل 
رات فيه تاکیدا (۱کو ۸: ٩؛‏ آف :٤‏ ٥؛‏ في ۲ ١‏ إن الله هُوّ الذي 
جعل يَّسُوع ربا (أع ۲: )۳٣‏ وجعله سیدا على کل شی. 

وبقدر علمناء لم تفكر كَنِيسَة ع. ج رسميا في العلاقة بين المَسيح 
المقام والله الآب على النحو الذي فعلته الكيسة في وقت لاحق. ولعلة 
في صيغ ثالوثية. 

kyrios (©)‏ وعشاء الرَب. تظهر كلمة Kkyrios‏ کٹیرا في التعبيرات 
المرتبطة بعشاء الرَبَ. لاحظ العبارات التي هي بشكل جزئي -٥٣م‏ 
:Pauline‏ "مائدة لَب" (١كو »)۲١ :٠١‏ "مَوْتِ الب" :١١(‏ 
٩‏ "کاس الرَب" ( ۰ ۱ ۱ و۱۱: ۲۷))» "نغیر الربّ" (۱۰: ۲۲)»ء 
"عشاء الرَبّ" (۱۱: ۰ os,‏ riakرk»‏ ۲۸). "کم علینا.. 
مِنَ الرَبٍ" :۱١(‏ ۳۲) "مجرما في جسد الرَبٍ ودمه" :١١(‏ ۷). 
وتشیر هذه العبارات إلى أن عشاء الرّب هو المكان الذي يخضع فيه 
المجتمع المَِيجي نفسه بطريقة خاصة لعمل ارب Kkyrios‏ الخلاصي» 
ویاخذون نصیبا مِنَ جسده وقوته (انظر يض 1Y cdeipnon‏ 

(د) والروح القدس. ءoارk‏ علم بُولس المجتمع المَبيجي أن يميز 
بين الذي يتكلم بروح اللهء وذاك الذي لا يتكلم هكذا (١کو‏ ۲ (. ولا 
يستطيع أي شخص أن يقول "يشو ع رب" إلا بالروح القدس. وأي وَاجِدّ 
يعترف بولائه ليَّسُوع باعتباره وه ٣ء‏ ينتمي إلى ع. ج» وينتمي إلي 
مجال الروح القدس» ولا ينتمي بعد إلى ع. ق وإلى الحرف. ومثل هذا 
الشخص ينعم بالحرية: "وحيث روح الرَبٍ هناك حرية" (۲كو :١‏ 
0۷ 

(ھ) وزم تحیة استُخدمت في الرسائل. في التحيات الافتتاحية 
لرسائل بُولس» كثيراً ما تُذكر عبارة "الرَبٍ يَسُوع اليح مع عبارة 
"الله الآ" (انظر مئل؛ رو ۱: ¢۷ ١کو :١‏ وتحية الحْتام بعبارة: 
"نعمة ارب kris‏ يوع المَسيح معکم" واصلت التقليد السابق لاتقليد 
البُولشُي الذي ربما ترجع أصولة إلى عشاء الرَبٍ (انظر ١كو :١١‏ 
۳ کو ۳ ٤‏ فل ). ووصف الله بأنه "بو ربنا 0s‏ آرم 


AY 


يوع المَسيح" يرجع إلى مجتمع الكنينة الأولى (رو ٠٠:٠١‏ كو :١‏ 
۳١ ١ ۳‏ انظر ١بط :١‏ ۳). وقد قدمت هذه الصيغة في الأساس في 
سياق يهودي (حمد الله). والمرسلون المَسيجيون لم يكتفوا بدعوة الناس 
إلى الإيمَان بالله الآب فحسب» بل وكذلك إلى الإيمَانِ بالرب ومنارم 
يوع (أع 4۱٤ :٥‏ ۱۸: ۸). زك 

؛. سيادة ال ومزو. (أ) شاط الكبيَة قبل اد وم نإب يَسُوع. في كل 
تعبير عن حياته كان المجتمع المَسيجي يقف أمام الرَبَ وم زرم الذي 
له السلطان والذي یمارسه على المجتمع (کو ۶۱۹:٤‏ ٤۷:۱١۳؛4١١:‏ 
۷). وقد أعطى للمجتمع أن ينمو (تس ۳ ۲ ۱۳)» وأعطی الرسل 
سلطانا ( ۲کو )٠١ ۳ ۸ ٠‏ وأعطى خدمات مختلفة لأعضاء 
جسده» الكنيسة (کو IY NY Vso‏ 0( وال مرم يعطي 
أيضا رؤى وإغلانات إلهية (۲كو .)١ :١‏ وحَيَاةٌ المجتمع المَبيجي 
بأکملها تحددها علاقته باد وو رم (رو :۱٤‏ ۸). والجسدء أي الوجد 
الأرضي الكامل للمسيحي» ينتمي إلى الرَّبَ» وهذا يستبعد التعامل مع 
العاهرات (۱کو ١١:١‏ - 1۷), 

وال وه زرم یعطی لکل وَاجد قدرا من الإیمان ( ۱کو ۳: ٥‏ و۷: ۱۷؛ 
أف .)٥ :٤‏ وهو رب السلام ويعطي السلام (۲تس ۳: »)٠١‏ الرحمة 
(۲تي :١‏ ))» والفهم (۲: ۷), وعلی ساس الإيمَان بالرب ومذار۸ 
الْتَسيح» فحتى العلاقات الأرضية بين السادة والعبيد تأخذ منحى جديدا. 
والخدمة الأمينة للسادة 0 بر) مِنَ البشر هي خدمة رب الْكَبِيسَة (كو 
TEL YY PF‏ انظر بط ۲: ۲( 


(ب) صيغة "بالمَبيح يَسُوع ربنا" ترد في معظم السياقات المختلفة. 
مثل؛: الشكر (رو ۷:٠٠٠؛‏ ١كو »)٥۷ :٠١‏ والحمد (رو »)١١ :١‏ 
والنصح :۱١(‏ ۰٠؛‏ اتس :٤‏ ۲). وفي مثل هذه العبارات تستخدم 
هبول بغية طلب قوة الرَبٍَ المقام لياه الكنيسَة ولحَيَاة الفرد. 

وعبارة "في الرَبّ" ترد بصفة خاصة في كتابات بُولْسُ تحمل نفس 
معنى عبارة "بيَسُوع الْمَسِيح"» مثل؛ "في الرَبّ" "انفتح لي باب" مِن 
أجل الخدمة (۲كو ۲ )) ویؤکد بُولس وینصح (آف :٤‏ ۱۷؛ تس 
٤‏ ۱)) بول عالم ومتيقن (رو »)۱٤ :۱٤‏ قبل ناس (۱۹: ۲؛ قي 
۲ ۹ على الكبيسة أن تفرح (۳: »)١‏ وتثبت :٤(‏ ۱)» يسلم کل 
منهم على الآخر (رو :۱١‏ ۲۲؛ كو .)٠۹ :٠١‏ وعلى المسيجيين أن 
يتزوجوا في الرَبَ (۷: ۹) وأن يتقووا في الرَبَ (اف »)٠١ :٦‏ وأن 
يسلكوا في الرَبَ (كو ۲: 1). ويُختار الناس (رو »)١١ :۱١‏ ويُحبون 
)۸:17 کو :٤‏ ۷() في الرَبء وفیه تعبهم لیس باطلا .)0٥۸:۱٥(‏ 
والحَيَاةٌ كلها في الحاضر والمستقبل تحددها حقيقة التعبير عن المَسِيح 
بهذه الصيغة: بُولس وكنائسه يقفون في محضر قوة ال اهزرم 
ویستظلون بظلها. 

(ج) أقوال عن المجئ الثاني للمسيح. المَسيجيون في الوقت الحاضر 
متغربون عن ال هرم ويتطلعون إلى أن يكونوا معه (۲كو :١‏ 1 
و۸). وأولئك الذين يكونون أحياء عند المجئ الثاني سيُختطفون لملاقاة 
اد 1٥٣م‏ الرَبّ (١تس :٤‏ ۷). وهكذا تتطلع كنائس ع. ج إلى العودة 
المرئية المستقبلية للمسيح» وإلى الوحدة النهائية مع رب الجَيَاةٌ والموت. 
ونحن نقرا عن یوم الرَبّ (۱کو ۱: ۸؛ :٥‏ ٥؛‏ ۲کو ۱: ٤۱؛‏ اتس :٥‏ 
۲ ۲تس ۲: ۲). مجئ [rousi4مم]‏ ر بنا kyri0s[‏ ourء]‏ (۲ تس ': 
[epiphaneia] رgظg «(١‏ ربنا الممجد عند مجيئه سيكون هو الديان 
( ۲تس ۱: 4۹ ۲: ۸) والمخلص (في ۳: .)١‏ 

,٥‏ مشتقات وو :ر۸ (ا) ر۸ (مؤنٹ کلمة وم زرا) معناها سیدة 
مالكةء أو ربَّة البيت. وفي ع. ج لا ترد إلا في ١يو‏ ١؛ ٥‏ حیثٹ تشير 
إلى الكنِيسَة (انظر الآية ١٠ء‏ حيث الكنائس أخوات وأعضاؤها أبناء). 
وإذ يخاطب الكاتب الكنِيسَة بلقب "السيدة" فإنه بذلك يعبر عن احترامه 
لها ويبجلها باعتبار ها من عمل ال وم٣رم.‏ 


(0sطk5p)»‏ اصم» اخرس (۳۲۷۳) 


(ب) ‘kyrioles‏ قوة الرب أو مرکزه أو سلطانه وهذه الكَلمَهً ترد 
في ع. ج بصيغة الجمع في إشارة إلى قوي ملائكية (أف I-۰۰ :١‏ 
کو .)١١ :١‏ وتؤكد رسائل ع. ج على أن المَسيح الممجد يسود على هذه 
السيادات. وكلمة kr‏ لا ترد إلا بصيغة المفرد في يه ۸ بط ۲: 
تشير إلى ملانكة بل إلى سيادة الله. 


٠۰‏ حیٹ لا 


(ج) 15 ٣ء‏ يكون ربا ويتصرف كسيد , هذا الفعل يرد في ع. 
ج ۷ مرات. ويتسم حكم الملوك شعوبهم بأنهم يسودونهم ويتسلطون 
عليهم (لو ۲۲: )٠١‏ لأنَهُمْ يسيئون استغلال سلطانهم لأغراض أنائيةء 
أما التلاميذ عليهم بالأحرى أن يسعوا إلى أن يخدمواء كما فعل يَسُوع 
.(Y - 1٠ :۲(‏ ویستخدم بول کلمۂ مارم لوصف علاقات 
السيادة . ولأن الْمَسيح قد قام مِنَ الأمْوَاتِ» فإن المَوْتٍ لا يسود عليه بعد 
(رو .)٩:1‏ لأنه لهذا مات المَسيح وقام وعاش لكي يسود على الأحياء 
والأمَوّاتِ ٠٤(‏ : ). والله هو سيد أولئك الذين يسودون (١تي .)٠٥ :٦‏ 
ومن حيث أن الْمَسيجيين اعتمدوا لموت المَسِيح وقاموا معه (رو 1: :۳ 
)٤‏ فلا يجب أن تسود عليهم الخْطِيَة بعد (1: .)٠٤‏ لانَهُمْ ليسوا بعد تحت 
النعمة (۷: ١‏ و1). ولم يكن بُولس يريد أن يسود على إيمان مؤمني 
کورنٹوس بل راد أن يعمل معهم مِنَ أجل سرورهم ( ۲کو ۱: .)٤‏ 

(د) re15‏ katakء‏ يسود» يغلب, البادئة مء لها قوة سلبية. 
وهذه الكلمَةَ ترد في ع. ج ٤‏ مرات. ومن سمات الحكام الوثنيين أن 
يمارسوا السيادة مِنَ أجل طموحاتهم الشخصية» الأمر الذي يتعارض 

الشعب وخیره (مت مر 6:1( وهذا الفعل 
يصف أيضاً الرجل الذي كان فيه الروح الشرير والذي وثب على أبناء 
سکاوا السبعة "وغابهم وقوي عليهم" (أع )١١ :1١۹‏ عندما حاولوا 
أن يقلدوا المَسيجيين الذين كانوا يخرجون الشياطين. وأخيراء ينصح 
بُولْس الشيوخ بألا يسودوا على الرعية بل يصيروا أمثلة لهم (١بط :١‏ 
۳-۲( 
انظر أیضاً و٥٥۲‏ الل إل °۳٦(‏ )؛ 01€ Emman‏ عمانوئیل 
«despotes (A4۲)‏ رب» سید (البيت)»› المالك (۲۰۰)؛ 
kik‏ الرباني [العشاء أو اليوم] .)"٠١۸(‏ 


<«(kyroö) ‘xupOow XVOD YP‏ تاکید» تصدیق» يُمکن 
(۹۲ ۳ «00مo×vمrp›‏ (r06رprok)»›‏ يؤسس» یسبق فیؤکد 
( 6 

ث ي&ع. ق كلمة 05٣ر‏ مشتقة مِنْ كلمة ومر ومعناها سلطة أو 
صلاحية . وهي تعبر عن فكرة التصديق على كافة نوعيات النصوص 
وتاکیدها. وترد هذه الكَلمَةٌ في سب ۳ مرات» منها مرتان في صيغة 
المبني للمجهول لتاكيد ملكية (تك :٠۳‏ ۰ ل ۲۰ ۳۰ انظر أيضاً 
٤‏ مك 1:۷). 


ع. ج في غل ۳: ۱١‏ و۱۷ وردت کلمتان k٥5‏ و5٥0ارok٥‏ ٣ار‏ 
بالإرتباط مع التصديق على وصية (العهد). وفي ۲کو ۲: ۸ يستخدم 
بُولس الكلمَة الأولى في مناشدته مؤمني كورنثوس أن يمكنوا (يؤكدوا) 
محبتهم للاخ الذي أخطا. 

انظر أیضا وه‌زهطعط» ثابت» وطید (۱۰۱۰)؛ :اع عط)» 
ساس )°۹(‘ pj «asphalcia‏ حقيقة» أمن (۸4). 


wl‏ من س» (ةراةم)» يمنع» يعوق› يحرم 
.(T17)‏ 


ث ي&ع. ق ١‏ . كلمة ترات في ٿث ي کان بُقصد بها اساسا يقصرء.. 


ثم أخذت بعد ذلك معنى " يعوق" وهناك أقوال مألوفة مرتبطة بهذا 
لعل مثل 1i ۸-y‏ شاا ولم لا؟ »ude” ۸ye‏ يتقدم باي 
وسيلة. 


2 


۲. يرد الفعل ۳۳ مرة في سب» منها ٠۹‏ مرة في أسفار الأبوكريفا. 
ومعناه الأساسي "يمنع" (انظر أي :٠١‏ ١٠؛‏ حز »)٠١ :۳١‏ ويُستخدم 
غالبا بمعنى يكبح أو يمنع. والفاعل قد یکون الله (اصم :۲١‏ ١٠؛‏ حز 
۱ )او الناس (مثل؛: موسی» عد :۱١‏ ۰۲۸ کاتب المزامیز: مز 
(٠١١:: ٠١‏ وفي حين أن المفعول لهذا الفعل قد يكون الناس 
(تك ۲۳: ٦؛‏ عد :۱١‏ ۲۸؛ مز 1۹: )٠١١‏ وأشياء مثل؛: الريح أو 
المَاءِ (أي ۱۲: ١٠؛‏ جا ۸: ۸؛ حز .)٠١ :۳١‏ والسياق إما أن يكون 
دنيوياً (مثل؛ تك ۲۳: 1ê‏ أو دينياً. 


E.‏ . ترد کلمة 5ررآاقم»› ٣‏ مرة في ع. ج معظمها يرد غالبا في 
کتابات لوقا, وإلى جانب استخدام دنيوي خالص فيما يخص التهرب مِنْ 
الضرائب (لو ۲۳: ۲)» كما أن له أيضا استخدام لاهوتي. () مِنّ وجهة 
نظر الموضوع؛ الذي يود في مةه إلى اشع وقد منع العسكر 
مِنَ قتل بُولسُ (أع ۲۷:, »)٤۳‏ ومُنع الأطلفال من الإتيان ل إلى يوع 
(مر »)٠٤١ :٠١‏ ومُنع بُولسُ من الذهاب إلى روما (رو ۱ )»ومن 
مواصاته إرساليته (١تس‏ ۲: .)١١‏ ويلاحظ المرء استثناء في ١كو‏ 
٤4‏ لأن ما لا يجب منعه هر التكلم بألسنة. 

(ب) هناك تنوع بالنسبة للفاعل الذي يأتي لهذا الفعل: قائد المئة 
الروماني (اع :۲٤‏ ۲۳؛ ۲۷: »)٤١‏ التلاميذ (مر »)٠٤ :٠١‏ أحد 
المُؤْمنِينَ (لو :٦‏ ۲۹)» الروح القدس (أع )٦ :١١‏ الظروف (رو :١‏ 
۳))» أو المَوْتِ (عب ۷: ۲۳). 


(ج) وفي معظم الحالات يُستخدم الفعل في الكرازة بالإنجيل (أع 
٩‏ رو ۱۲:۱ اتس ۲: lt‏ کو .)۳۹:۱٤‏ منع 
الروح القدس بُولْسُ مِنَ الكرازة بالإنجيل في أسيا المقاطعة الرومانية 
ويوضح لوقا هناء كيف أن الله يقود الطريق إلى أوروبا. وفي لو :١١‏ 
١‏ يدين يَسُوع الناموسيين لنهُمْ منعوا الاس مِنَ معرفة الناموس (مت 
IT‏ "مَلکوت السموات"' وجاءت بها 15ع[ بمنع يقفل [انظر 
۳۹°[ 


۲. وإنه لأمر لافت آن كلا مِنَ بُولْس (تلميحاً في رو »)٠١ :١‏ 
روا رن اع e RT ٦‏ 
أو بروحة القتوس» ا وعلى الرغم مِنَ ذلكء فإن قرارات 
ال ته كك اع له هي الي تن وضو جا اكل امف 
(أو إيمانها) قادرا على أن ينمو ويتطور على الرغم مِنَ منعه أو مِنَ 
اية معوقات تعترض سبیله (انظر ١کو ٤ :٩‏ و۷ ۔ ۱۸؛ ابط ۳: :( 
ونفس الشئ ينطبق على الْكَبْيسَة ككل. 

۳. وثمة استعمال هام لهذا الفعل جاء وليد فكرة منع المعمودية. وفي 
القرن الأول» أصبحت ةرات التعبير الفني لرفض المعمودية أو عدم 
رفضها - وهذا قد یكون مرده» ولا جزئياء استخدام هذا الفعل بالارتباط 

مع المعمودية في ع. ج (أع ۸: ۰ ۷ ).ثم إن مر 
۰ مت ۱۳:٣۰‏ ؛ لو ۱۸ ۰ ۱ ۱١‏ کانت تستخد ت نة ا 

في الج المقدمة ضد التشكك في عماد الأطفال. 


انظر أيضاً «enkoptö‏ یعوق» یصد .)۱٦۰۱١(‏ 


»)k6ph0s) xwo; WhO,‏ أصم» اأخرس 
.TYYT)‏ 
ٿ ي &ع. ق كلمة وم متم في ث ي تعني بشكل عام "متبلد الحس 
أو غبي"» غير أنها على نحو أفسس قد تأتي بمعنى أصم» أو أخرس. 
وفي الاستخدام اليهودي تأتي كلمة ومام ة۸ بمعنى "أخرس" في حكمة 
١ : 3E‏ وبمعني "أصم" في خر :٤‏ ۱۱ مز ۳۸: ۱۳؛ إش :٤۳‏ ۸. 
واسدٌخدمت هذه الكَلمَةٌ استخداماً مجازيا عن الأوثان في حب :١‏ :4 


۳۸۲ 


(Y Y۲) أصم» أخرس‎ «(Kkophos) 


2 ج لم ترد كلمة ومطم ةم سوى في الأناجيل فقط, وهذه الْكَلمَةَ 
جاءت في مر ۷: ٣۲‏ و۷٣‏ ولا بد أنها جاءت بمعنى أصم بالنظر إلى 
أن النص استخدم أيضا كلمة نادرة هي ءoاها0gi”‏ (لديه إعاقة في 
الكلام) وتضمنت المعجزة هبة السع (۷: : ,١‏ ولقد استّخدمت كلمة 
0sمة۸‏ بالنسبة لصبي کان يلبسه روح نجس. وکان هَذا الروح 
خرس (ءه[های» ۹: ۱۷)» وحین خاطبه یسو ع استخدم کلمة مامت۸ 
الأمر الذي يشير إلى الصمم. وفي مت ١‏ ؛ لو ۷: ۲۲ کان جزءا 
من الدليل على حقيقة مسيانية يَسُوع عند يوحنا المعمدان هي أن "الصم 


Af 


أ0 kph‏ يسمعون". 

غير وه م5« أن قد تاتي ايضاً بمعنى أخرس. وفي مت TY + :٩‏ 
۳ ۲ ۲۲ لو ٠١ :1١‏ وجه النقد ليس بأنه يجري معجزات الشفاء 
بقوةٌ ة شَيْطاتيةء وکان ذلك مرده أنه قام بشفاء رجل أخرس ‘kophos‏ 
لكنه الآن يتكلم (انظر مت (TI -° :٠١‏ وفي لو ١‏ : ۲ کان من 
شان الرذؤيا التي رآها زكريا وهو في الكل أنه لم يستطع أن يتكلم 
.(köphos)‏ 


A lambda 


›»)lanchan) Av Aayxûavw Yo‏ يحصل 
بالقرعة علىء يسحب القرعة ل يقترع» تصيبه القرعة .)٥١۷١(‏ 

ث ي& ع ق المعنى الادبې الأساسي 145 هو الحصول 
والتصاريح بإقامة دعاوى في المحاكم القانونية يُمنح بالقرعة. وتدل 
الكلمَةء» بشكل أكثر توسعاء على الحصول عَلى أي شيء بالقرعةء أي 
E Cr E‏ ا 
۷ قا؛ حك ۸: ۰ ۹ ملک 1 :0 


ع.ج یظھر الفعل ۸5ہہ۸٥۸cے]‏ في یو ۱۹: ۲٤‏ في معنى غير 
كلاسيكي عند إلقاء القرعة على قميص يَسُوع. وفيما عدا ذلك فهو شیر 

إلى التعيين الإلهُي بغض النظر عن السمة الشخصية. تخسال ز زیا 
بالقرعة عَلى شرف تقدمة البخورفي ميكل الرَبٍ إ(إلو :١‏ . وفي 
أع ١ : ١‏ يشير بطرس إلى تعيين يَهُوذا مِنَ قبل المَسِيح في الخدمة 
الرسولية. وفي ۲بط ١ :١‏ يُخاطب بطرس أولئك الذين (مِنَ المفتقرض 
أنهم أمميين) نالوا بالنعمة "إيمَانا ثمينا مُناويا لنا". 


انظر أيضاً «kathistëmi‏ ڍaıd«‏ يُجعل» يعيّن»› يصاحب (° VY.‏ ۲( 
مء يعيّن» يتعین؛ يحتم «paristemi *(T\A^)‏ 
يحضر› يُحضر»› يقذم,ٍ يقوم؛ يقيم؛ يقف» يثبت E)‏ 
ێَprocheiri»›‏ يقرر› يعن (۱ ¥4 «tassö‏ یرتب» يعین 
(۳)؛ <tithemi‏ یح يودع» يُعيد» يُعين (2 
»prothesmia‏ وقت مُعيّن (۰۷٦٤)؛ eheikoloneê.‏ يُعين 
(0). 

AfVe— ريح عاصفة)‎ dailaps) TYYA 


lale) ۸۱‏ یتکلم» يتحدث» يقول› دردش) aR E—‏ 


›)lamban) auBûvo AauBûavo YA4‏ يأخذ 
یحصل» ينال ( ٤‏ ۳۲۸)؛ د۷ »۷0۸ ؛ (a۸5طamاهnمه)›‏ يرفع› 
يأخذ لنفسه» يحمل (۳۷۷)؛ ال0 ۷)؛ ( 2m pss‏ اana)›‏ قبول»› 
إرتغgl ›)epilambanomai) ‘erıka Bavo *("YA)‏ يمك 
أمسك» يصطاد )1۳۸ ؟(؛ «(katalambanö) <«xataAcpêûvo»‏ 
يستولي كلى» يُمسك» يُحرز» ياخذ حیازة» یغلب (۲۸۹۸)؛ 
.)metlalambano) «uetakapuBûvo)‏ ينال خصة (°71)؛ 
»)metalempsis( ue‏ مشاركة» تناول (۲٦°)؛‏ 
»ruoe av‏ (lamban5اraهp)»‏ ياأخذ» یقبل» یتسلم 
(£۹1)؛ 6v‏ oknمrp»‏ (lamban5اpro)»›‏ توقع»› يأخذ› 
يحصل على )£ °1(‘ «(proslambanö) «rtgookopBûvw»‏ 
ياخذ» يقبل أو يتقټّل في جماعته (1۸۹٤)؛‏ بال ٩0۸ا»‏ 
(mps¡s€Eاpr0s)»‏ دخول» قبول» إقتبال (1 1۹ ٤‏ ) ؛ 070۸0180۷ 
(mba۸5مaاpoرم)»‏ یقبل» یعتقد» یظن» یفترض» یجیب (٩۹٦٥)؛‏ 
ur0‏ (mban0صه/اoمه)»‏ یأخذ» يسترد» يستوفي» یقبل 
(1)؛ )anepil em pاos( evene‏ فوق اللوم» بلاً وم 
.)٤٥(‏ 


ث يك ع. ق .١‏ (أ) في ث ي ۸5ط ”] تعني في الأصل "يأخذ" 


أو "يمساك ب" . ويُمكن أن شير إلى كل مِنَ الأعمال الحسنة والعدائية 
وكمفعول به فهي شير إما إلى أناس أو أشياء؛ مثل؛ اتخذ زوجة» جمع 
الضرائب» إتخذ قرارأء إتخذ طريقاًء وترد بشكل مجازي للشجاعة. 

مِنَ الممكن أن يمتلك الخوف أو الإرهاب على شخص أيضاء ومن ثم 
تأتي 15 ط4[ بمعنى الإستسلام؛ ؛ وكانت تستعمل لتغطي كل مجالات 
الحَيَاهّء مِنَ أشياء بسيطة إلى البركات الرُوخية. 


(ب) في تقو ية التر كيبات أو تضخيم المعنى الأساسي. ةى ط٣‏ هاه۸ه 
يعني الإستلام (من) عَلى مستوى عالي» يستلم لنفسه؛ الاسم المطابق 
analêmpsis‏ يعني رفع أو موافقة ل”. || hypola ban5‏ 
فتعني يرفع مِنَ أسفل» ويستحوذ عَلى» ويعي عقلياء ويعتنق رأياء 
أا epilambanö‏ فیقصد بها الإمساك و و يحتل» ویساعد؛ اما في 
المبني للمتوسط فتعني يحصل عليه لنضسه» 4۸5٣م‏ اهام يقوي 
النية الاصلية ويُقصد بها الإستيلاء عَلى» و يمسك بقبضة محكمة؛ 
وفي المبني للمتوسط إستولى عليه لنفسهء و التخوف العقلي أساساً 
الإدراك والفهم» ۸5ىط”مآه/ء” يقصد بها المُشاركة في» ويحصل 
عَلى» ويستلم؛ كما تدل ءأوممع]هع على الإشتراك» والقبول» و 
َlambanاroم‏ تعني الأخذ في التقدم» و يُحبط› و ba۸5‏ 01۸٣م‏ 
يقصد بها يأخذ زيادةء و يقترب من؛ وفي المبني للمتوسط تعني يأخذ 
على إنفرادء ويسمح. إن الاسم المطابق هُرَ كاوم”2[ءه٣م‏ › تسليم» 
قبول» 5ه همم يُقصد به مساعدة شخص ما في الإقتراب مِنْ 
نفسه» ويأخذ منصب أو شيء. 


۷ . (أ) ترد الْكَلمَةٌ »طر۸ ومركباتها في سب كثيراء وهي غالبا 
كترجمة للكلمة م ية/ء وتعني كفعل مبني للمعلوم الأخذ بالسيطرة 
على؛ مثل؛ يأخذ سيفا (تك )٠١ :۳٤‏ أو يتخذ زوجة .)٠١ :٤(‏ وفي خر 
٠١ : 1°‏ أقوياء موآب تأخذهم رجفة. وفي المبني للمجهول يعني يستلم› 
ونادرا ما نجده؛ مثل؛ تستلم هدایاء ورشاوی (۱ صم ۸: ۳) أو منصب 
أو مکافاة ( مز :۱١۰۹‏ ۸؛ أم .)"١ ٠:١١‏ 


() المُركبات التالية قد تُذکر» lambanاهہa‏ یُستخدم بشکل 
منتظم في سب؛ كما أن لها مغزى لاهوتي هام جدا عندما يكون الفعل 
في الماضي البسيط المبني للمجهول كما في ترجمة أخنوخ (سي :٤١‏ 
٤‏ وَإيليًا (۲مل ۲: ١١؛‏ سي :٤۸‏ ۹؛ ١مك‏ ۲: .)٥۸‏ وسب تستعمل 
الفعل 45ط ]رع في معناه الأصلي للإمساك أو السيطرة صم 
۳ اش ۳: ٦‏ ار :۳١‏ ۳۲= سپ ۳۸: ۳۲؛ زك :۱٤‏ ۱۳, کما 
يیصف الفعل katalambanö‏ قبضة الله الممسكة بإحکام» حیث تقض 
يد عَلّى الله عَلى العالم (أش ٤ :٠١‏ وتحصر البشر (آي :١‏ ۳٠)؛‏ 
ويدرك غير المّدرك :۳٤(‏ ؟"). يتساءل البشر كيف لَهُم أن يتخيلوا ال 
ویُمسکون ببره وحکمته» وبقول آخُرَ: یجعلونها في ملکیتهم (سي :٠١‏ 
١‏ ۷ ۸). كما تقبض قوات الدمار على البشر أيضا وتهاجمهم (تك 
۹ عد ۳۲: ۳(. وتدل ۸5ى ومر على الطريقة التي بها 
يجبا( اليه شجة أو بختا هم اتفه سخلا إياهم من الط والغرز 
(مز ۱۸: ۶۱7 ۲۷: 4۱۰ 1٥‏ ۴؛ ۷۳ ۲۲ حك ۱۱:1۷). 


(e)‏ الفعل ûl paralambanö‏ معنی متمیز في اليونانية واليهوديةء 
ويقصد به إستلام وإشارة إلى الطريق الذِي يُهيمن عليه التقليدء سواء 
کان ذلك التَعْلِيمْ أو تدریب الفيلسوف»ء أو الأسرار وطقوس الأديان 


Ao 


(4۸5طanا)»‏ یأاخذ یحصل» ينال ۳۲۸۴) 


السرية. والتقليد اليهودي حدد نفسه في التوراة وتفسيرها (قا؛ مر ۷: 
(. والرابييون أيضاء إتبعوا طريق بحث مؤكد في التَعْلِيمَ ملتزمين 
بشروط السرية الصارمة لكي يتجنبوا سوء الفهم بين غير النقيين 
دینیا. 


RE يظهر الفعل ۸0۸5 ے] في ع.‎ . Ea 
و يو» و رؤ (أ) لَهُذا الفعل تشكيلة واسعة مِنْ المعاني: للاخذ (في معنی‎ 
الفعل المبني للمعلوم)» مثل؛ خبز» مصابيح» العُشر» و (مجازيا) حمل‎ 
أو صورة العبد (في ۲: ۷). كما يُقصد به أيضا‎ )۳۸ :٠١ صليبه (مت‎ 
ينقل»› أو إمتلاك شيء»› مئل؛ يُحوّل مال (مت ۸ :°« والامراض‎ 
والسلام عن الازضٍ‎ )١ :۳ واکلیل (رؤ‎ »)٤ :٥۳ قا؛ اش‎ ۱۷ :۸( 
ئ). وفي سياق لاهوتي يَسُوع لَه القدرة على أن يُعيد نفسه للحَيَاهُ‎ :( 
كما أن للعدو أيضاً القدرة عَلى مهاجمة جَيَاهٌ الناس‎ .)۱۸ :٠۰ ثانية (یو‎ 
أو القبض عَلى المرضى (لو ۹: ۹). وکذا‎ )۳۹ ٣٣ :۲۱ (قا؛ مت‎ 
علاوة عَلى ذلك‎ .)١١ :۷ ۲١ :( المشاعر تسيطر عَلّى الناس‎ 
فالْكَلمَةّ رط ری/ لها معنى إدخال شخص ما إلى بيت» وايضاً قبول‎ 
NV efA: :۱۲( أو قبول کلامه‎ )۲۰ :۱۳ ؛٤۲‎ :٥ وځ (یو ۱ ۱۲؛‎ 
.)۸ 

(ب) في أكثر حالات الفعل 5م طمرى] في حالة المبني للمجهول 
يقد به الإستلام؛ مثل؛ عضة» مال» تقدمة. وبالنسبة للموضوعات 
اللاهوتية: الحَياةٌ الأَبَدِيَةٌ (مر :٠١‏ ۰ ) الرُوح (يو ۷: ۳۹) نعمة (رو 
:١‏ ) دينونة (مر )٠١ :1١‏ غفران (أع »)٤١ :٠١‏ ورحمة (عب 
.)١ :٤‏ كما يُستعمل الفعل 5طى[ أيضا للإسهاب في المبني 
للمجهول؛ مثل؛ ينال إستنارة» و يكون متعلما (١كو .)١ :٤‏ 


هذا الفعل هام لاهوتيا: فالله يُعطي» والبشر يستلمون (1) يستلم يَسُوع 
تكليفه» والرُوح؛ والقدرة (يو :٠١‏ :اع ۲ ۲ رو ۲ ۷). وهو 

»)۷ :۲ بأخذه صورة عبد (في‎ N a 
وهو مِنْ‎ »)٥۳ وبأخذه ضعفاتنا (قا؛ مت ۸: ۷ وهو يشير إلى أش‎ 
قبل عَلى نفسه أن يموت عن الائيم وأنجز المهمة التي قبلها مِنَ الآب‎ 
(یو ۰ ۱۸). وایضابقپامته وارتغاعه: فهو المصلوب الجدير بالقبول‎ 
"مُْتَجِقٍ هو احمل المَذْبُوح أن يَأخْدٌ الَْذْرَةَ وَالْْنَى وَالْحِكَمَةَ وَالقَوَةٌ‎ 
.)١١ :١ وَالكَرَامَةَ وَالمَجْدَ وَالبَرّكة" (رؤ‎ 

(زة) فقط عندما نأخذ/ نقيل نجد أنفسناء > ونقف في نطاق أمر الله 
وخطته التي كشفها يَسُوع المَسِيح لأولئك الذين يسمعون شهادة يَسُوع» 
فقبول هذه الْكَلمَةٌ قر الكَيَاءٌ أو المَوْت. عند هذه النقطةء يميز يوحنا 
بين الموضوعات المختلفة التي تؤخذ وتقبل والتي ترفض. فارلئك الذين 
يقبلون الإستشهاد مِنَّ أجل شهادة يَسُوع يختمون عَلى أن "الله صَادِق" 
(يو ۳: .)۳١‏ وأولئك الذين يقبلون كلمات يَسُوعً يكسبون معرفة إغلانِ: 
أن يَسُوع قد أتى مِنَ الله واستلم حياته من الله (۱۷: :۸ قا؛ ١کو‏ ۲: 
۲ لذا؛ يَمُوع نفسه الذي هو كلمة الله يُمكن أن يصبح مفعولاً به 
اعتقاد مقبول. فأولئك الذين يقبلونه لهم نصيب في نعمته التي لا تنضب 
ویستلمون الرُوح القدس (یو ۱: ٩۱؛‏ ۷: ۳۹؛ .)۲١ :٠١‏ وأما أولئك 
الذین لا يقبلونه» وبقول آخْرَ: لا یعترفون أو یقرون به» سیدانون (۱۲: 
۸). تلك اة نفسها وع سيكون قاضي عَلى اليوم الأخير. 
([1) بالنسبة للمعنې عند بو ولس فان الفعل 5ط ى/] يعني المشاركة 
في إتمام الوعد في المَسِيح (غل ۳: ٤‏ وقبول أخذ الرُوح (رو ۸: 
٠٥‏ و قبول النعمة وهبة البر :٥[‏ ۷)) کما قبل هو نفسه إستلام 
الرسولية كعلامة خاصة لنعمة الله :١(‏ 9). وعلى الرغم مِنَ أن الفقير 
في نظر اللهءفإن أولئك الذين يأخذون غنى وإاسع (١كو ٤‏ :(« لانهُمْ 
عندما يقبلون ينالون الخلاص» وشركة مع المَسِيحء والكَيَاه في العالم 
المستقبلي (في ۳: ۱۲ .)٠٤‏ 

۲. تُظهرٌ ال ركباب ۸5ط ۸م آهہ ر 2۸5 ط۸ امم ر مظھر 
۳۸٦‏ 


القبول/ الأخذ. (أ) فالكلمَة ۸5ط م/ممري يُقصد بها الأخذ مع او 
E‏ وَّ يأخذ شخص ما في الداخل (أع ۰ - ٤۱؛ ٣‏ تي 

:1( ِن ثم فأمر بول ب "اخيِلوا [خذوا ت.ي& اتخذوا ت.ك.ح] 
سلاخ اله الكامل" مو صورة قوية للمعركة الشرسة بين الْمُوْمِنينَ 
وقوأت الظلمة (إف +٠١ :١‏ قا؛ 7: .)١١‏ وفي الماضي البسيط المبني 
للمجهول» ي يُستخدم الفعل للتاكيد عَلّى الشخص المُقام (أع ١ :١‏ اتي 
.)١ ۳‏ كما أن الفعل اوم 2/ممہی» فع عالیاء کونه يُرفع یرد في 
ع. ج فقط في لو ۹: »١١‏ وهو مُترجم عموما لعود المَسِيجَء لكن الفعل 
nam pis‏ يّمكن أن يعني أيضا مَوْتِ» يموت. وع. ج يتضمن 
الفكرتين في توقع مَوْتِ يَُّوعً» حيث أن المَوْبِ يتضمن تمجيد الرَبَ. 

(أ) ترد 15ط 1مم رر في ع. ج ٥‏ مرات؛ مثل؛ اع ٩:۱‏ "وَاخُذنَهُ 
سَحَابَة عَنْ أعْْذِهن' ٠‏ وهذا النص يفتر ح أخذاً مِنَ أسفل لأعلى. وفي ٣يو‏ 
۸ بحت اكاب کی قول اغبا ل ا إظهار الكرم والإهتمام 
بهم. وعندما نتوسع إلى عمليات عقلية فإننا نجد أن 5 ”ط٣‏ »اoم‏ ر 
يُمكن أن تعني إلتقاط كلمات شخص ما وإجابته (لو »)۳١ :٠١‏ ويظن 
(اع ۲:). 

۳. شدد الم ر کباتٽ epilambano ai‏ و katalambanö‏ على 
المعنى الأصلي للكلمة وتعني "يمك ب" (أ) تدل epilanba.0qi‏ 
عَلّى كلا مِنَ الإعتقال العنيف و قبضة اليد الواثقة. عَلى سبيل 
2 يُمسك بول مِنَ قبل معارضیة (اع ۱۷: ۱۹؛ قا؛ِ ۹: ۲۷؛ 

YT FY Fo N ONY NAN:‏ 04( ومجازياً بقصد ب 
e‏ الإمساك بشخص ما مِنَ خلال كلامه» مثلما هو 
الحال في محاولة إمساك معارضي يَسُوع من كلامه (لو .)١ :٠١‏ 
وعندما أمسك يَسُوع بيد الأعمى» والأطفالء والإنسَان المريض 
بالإستسقاء (مر ۸: ٣۳‏ لو »)٤ : If EV. :٩‏ وعندما مد يده ليمسك 
بيد بطرس عندما أوشك عَلّى الغرق (مت 1£ TS‏ يجد بُولسُ في 
epjlambanomai‏ الكلِمَة الصحيحة لتمييز حركة الإيمَان وهو متجه 
إلى الحَيَاءٌ الأبَدِية" و رامس ك بالْحَيَاة الأبَدِيّة" (١تي .)٠۲ ١‏ والكَلمَةً 
anepilem pos‏ نزيه/ بلا لَوْم (۱تي ۳: ق )من 
مؤهلات أعضاء الكَبِيسّة والاأساقفة في عام ازام 


(ب) شیر katalgm ban‏ في ع. ج إلى هجوم القوى الشريرة 
بالإضافة إلى سيطرة المَسِيحَ عَلي الناس. فالولد المصاب بالصرع 
هوجم برُوح خرساء وصرعته على الأازض (مر ۹: ۱۸). والظلمة 
لا تقبل النور وبقول آخْرَّ: لا تقبل ولا تدرك بالقَسيح (يو :١‏ ١؛‏ 
قا؛ ۱: ١۱)؛‏ كما أن الظلمة تدرك أولئك الذين ليس لديهم المَسِيحَ 
.)١ :1۲(‏ يحذر بُولسش قراه مِنَ الإعتماد الخاطيء على إيمانهم في 
ضوء يوم الرَْبَ القادم (تس :٥‏ ئ( وعلى الجانب الإيجابي شير 
ۆkatalamban‏ إلى دعم/ إمساك المَسِيحَ للمؤمن» فبُولس إعتقل مِن 
قبل يَسُوع المَِيح» » فهو مَك للمسيح» ومن ثم فهو يسعى نحو الغرض 
الاسمى للدعوة (في ۳: ۰ - 0 وعلى الشخص الذي هُوَ مُمسَك أن 
يجاهد للحول عَلى إكليل الفوز للحَيَاءٌ الابَدِيَةَ ة (١كو‏ ۹: .)١‏ أما الفعل 
Katalam ban om ai‏ المبني للمتوسط فهو يدل على الإمساك بالحقيقة 
التي يدرك منها الشخص اعمال اله المخفية (أع PEN Nr: :٤‏ 
٥‏ ). وفي رو ۹: ٠٠‏ يدرك الإممي البرء القن ال 
يسعى إليه» وفي أف ۳: ۱۸ يدرك المُؤْمِن مدى محبة الله. 


metalêmpsis a «<تIرم¥ ترد‎ metalambanö الكلمتان‎ ٤ 

ترد مرة وَاجدٌ (فقط في تي )٣ :٤‏ وتشير إلى المُشاركة في المنافع 
الجَسَّدية والرُوحية. فالطعام يؤخذ ويؤكل (أع 7:۲ ۷ ۳ ق 
تي ۲: ١)؛‏ وقد ,خلقه الله "لتنارّل بالشكر" (١تي :٤‏ ۳)» والأرض 
"تال بَرَكَة مِنَ اله" (عب 1: .(Y‏ والله ينتظر لكلمة "نعم" التي هي رد 
على عطاياه بالطاعة والشكر الذين هما جواب عَلى الواهب ,وعطاياه 
عب ٤:1‏ ۸ رر اه شين التمرن بان مذ ار ال الت د 


(5[)» يضيء (۳۲۹۰) 


تُخسر إلى الأبد إذا ما كان هناك إرتداد واعي عن الْمَسِيحَ. وکل أنواع 
التاديب تدفعنا نحو الإشتراك في قداسة الله .)٠١ :١١(‏ 

.١‏ في ۸5ط ماهم الأهمية المؤقتة ل مم تبقى محفوطة للمرأة 
التي مسحت يَسُوع بقارورة الطيب قبل موته (مر ٠١‏ :) إذ ان عملَها 
كان إشارة نبوية لموته وكبديل لمسح كامل الجسم. في كو ۲١ :١١‏ 
کان يذهب بعض الأفراد قبل الآخرين بوجبات طامهم الخاصة في 
عشاء الرَبَء وقد ادان بُولُس أعمالَهُم واعتتبرها غير لائقة. في غل ۱:١‏ 
يشجع بُولسٌ عَلى الرافة تجاه الخاطيء "إن انسَبَقَ إِنْسَانّ قاذ في رَلَةَ 
ما" ف مم هنا تفترح بان الخاطيء قد أمسك بقوة الْخْطِيّة وبدون تفكير 
منه. ومن ثم يُطالب بُولس بالرافة والعون الأخوي. 


. ترد 5ط ماهم في ع. ج فقط في المبني للمتوسط ويقصد 
بها الإستمرار في الأخذ (أع :1١‏ ه٠‏ "أتوا"ت.ي ؛ "جمعوا" ك.ح 
؛ ت.م و"إتخذوا" ت.سكف))» والأخذ في (تناول الطعام ۲۷: ۳۳ء 
٠١‏ والاخذ عَلّى جانب للإنشغال في محادثة شخصية حادة (مر ۸: 
۲ قا؛ مت ۱۹: ۲۲؛ ع ۱۸: .)۳١‏ لهذا الفعل أهمية لاهوتية عندما 
يعني الإنضمام إلى زمالة: "ومن هُوّ صَعِيف في الإيمَان ابوه" (رو 
.)٣ ١ : ٤‏ يحث بُولس كَبِيسة رومية على البحث عن أولئك الذين هم 
ضعاف الإيمان» لأن الله قد قبل كلا مِنَ القوي والضعيف بموت المَسِيح 
:٠١(‏ ۷). حتى اليَهُودء الذين برفضهم للمسيح قد رفضوا مِنَ الخلاص» 
يتوقع بول ووم۶/2٣م‏ قبولهم مِن الله. 

۷. في الأناجيل وأعمال الرسل تتبع كثيراً بالمفعول به لشخص»ء 
وبقول آخْرَ: أخذ شخص ما مع نفسه»ء وإختيار شخص ما مِنَ بين عدد 
كبير» عرض الزمالة لشخص مختار» أو تقديم خطة معينة لشخص. 
فهكذا أخذ يَُوع نفسه ثلاثة مِنَ تلاميذه لكي يكشف عن ذاته لهم (مت 
۷ ۱ ۰ ۷ ۹ ۷ قا؛ مر .)٤٤١ :٥‏ فهو "إلى خَاصَيَه جَاءَ 
وَحَاصَتَه لم تقل ١ :١‏ بيد أن للمؤمنين به هناك وعد "ون 
مَصَيْتُ وَأعَدَذتُ لَك مَكَاناً آي ضا وَآخُذْكم لي حَتّى حَيْت أكون آنا 
ترون انشغ أضاً " ٠٤(‏ :. 

یستخدم پول ban‏ ralamمم‏ إلى مدى أبعد للدلالة على قبول 
المنافع العقلية والرُوحية ويُّشير إلى قبول التَعْلِيمَ والتقاليد الأخلاقية 
المنقولة من وإلى الآخرينء ومن بينها الكلمات المؤسسة لعشاء الرَبَ 
(١کو‏ ۱۱: : »)٣‏ وحض أهل فيلبي عَلى مراعاة ما تسلموه (في :٤‏ 
)٩‏ و كلمة الله (تس ۲: ۳/)) والإنجیل" (۱کو :٠١‏ 1۰ - ۳)» ویَسُوع 
امج کرب 5و 1:۲( 

أيضاً تُستخدم paralambanö‏ في الكلام عن الرجلين في الحقل 
والمراتين اللتين تطحنان على الرحى - يُؤخذ الوَاجذ ويترك الآخرء 
وتؤخذ الواحدة وتترك الأخرى (مت (To ENV gs :٠١‏ 
النقطة الأساسية في هذه الإاقوال هُوَ تشجيع السامعين عَلّى مراقبة وان 
يُجهزون متی جاء ابْنَ الإنسّان (قا؛ مت :٠٤‏ 2۹ لو 
)٠١‏ فلا أحد يعرف السأعة. وكما حدث زمن الطوفان لم ينج إلا نوح 
وعائلته» هكذا يكون مجيء ابن الإنَْان سيجد الناس مشغولين باعمال 
مماثلة» لكن البعض سيكونون مستعدين بينما لا يكون البعض مستعد. 
تستخدم ralam ban‏ مم ایضاً وبشکل عام لأخذ شخص ما على طول 
(مثل؛ مت ۲: ۱۳ ۱٤ ۰۱٤‏ ۲۰ ۲۱ ۱۷ 4۱ لو ۹: ۲۸)» بضمن 
ذلك الرُوح التي أخذت سبع أرواح أخرى لتساعده .)"١ :١١(‏ 

۸. تعني 4۸5 ط "امم ينال (مثل؛ التبني غل :٤‏ ٠؛‏ المكافاة 
والمجازاة لو ۲۳: ١٤؛‏ رو ۱: ١۲؛‏ کو ۳: ٠۲٤‏ ٣يو‏ ۸). وتعني يسترد 
(نفس الكمية لو 1: ١؛‏ الابْنَ المفقود :٠١‏ ۲۷)؛ وللاخذ جانبا (مر 
(TT :Y‏ 


انظر أیضاً زه 0 ۸٥ع»‏ یاخذء یقبلء یستلم (۱۳۱۲). 


,۳۲۹۰۰L صا مشعل» مصباح)‎ pas( ٦ 

lam pros) ۷‏ لامع» مُشعَ» مُشرق» متالق» لمعان» بهيء 
منیر) .۳۲۹۰۰L‏ 

۸ (êsاampro/)‏ لمعانء تالقء عظمۃة) ے ۳۲۹۰, 

p۲( ۹‏ اء بشکل مبدع» بشکل راع» مترفه) ۳۲۹۰۰., 


A0 Art ° ۹۰‏ (mp5صa/ا)»‏ يضيء (۳۲۹۰)؛ 
›)lampas) “akc‏ مشعل» مصباح (1^۸۲۳)؛ 0çصAa‏ 
(5٣pصها)»‏ لامع» مُشعَ» مُشرق» متالق٬‏ لمعان» بهي» منير 
«(lamprotës) Aaurpormg (TAY)‏ لمعان» تالق» عظمة 
«(lamprös) ‘haurg®g *(T ^۸)‏ بشکل مبدع؛ بشکل راع» مترفه 
(۳۲۸۹)؛ t16‏ (mp0]اek)»ء‏ مُفعم بالضياء» يضيء بتألق 
rek *)۷۹(‏ (mp5]اriعp)»‏ مُحاط بالضوء» يُضيء 
حول .)٤۳۳٤(‏ 
غير متعدٍ د الإشراق. وهي حرفيا شير إلى مصدر الضوء كالشمس 
مٿلا والبرق» والمصباح» أو السراج. بيد أنها تستخدم مجازياً فبما 
يتعلق بالبشر كثيرأء مثل؛ يتقد غضباء وجوه مُشرقة» جمال متالق. أا 
المرب ump‏ ]عم فيقصد به الإحاطة بالضوء» بینما pö‏ ]ع 
يُقصد بها الإشراق المستمر» مثل؛ الشنْس. والإسم sمممى/‏ يعني 
مصباح أو سراج (وبقول آخْرَ: قنينة زيت بفتيلة)› وبالتباین مع 
lamproltes‏ تعني التالق أو مجازياً فتعني "ود"» حماسة . وأخيرا 
الصفة وهم»رى/ تعني إشعاع»ء لمعان» إشراقة بيضاءء وظرفيا تعني 
p5‏ صي/ "بشکل مبدع"» و "بشکل رائع"» و "بشکل فاخر". 


(ب) بینما المعنى الأساسي ذ lampö‏ يصف وظيفة الضوء (phos)‏ 
في إضاءة الظلام» كما يُمكن أن تستخدم مجازياً لتشير إلى البطل 
اللامعء اللافت لانظر الذي يزرع الخوف في قلوب البشر. وعن العدل 
والفضائل يقال أيضا "تبرز حالا". 


۲. في سب تعني كلا مِنْ 5 ے] ر 5 »[۸ء أن يُشرق» و ينيرء 
و تعني sهىم‏ ى[ حرق (تك :٠١‏ ۱۷؛ قض ۷: (OLN ›٠١‏ 
وتستخدم في ع. ق لوصف شيء رائ الظهور أو المتالقء مثل الضوء 
المتموج في وسط المخلوقات الأربعة (حز :١‏ ١١؛‏ قا؛ دا .)١ :٠١‏ 
وفي نا ۲: ؛ تصف الكَلمَةّ لمعان العربات؛ وفي آي :٤١‏ ا 
الحوت لوياثان؛ وفي أش ۲ للتوضح المرئي لنجاة إسْرَّائيل بين 
الأمم. وفي زك ١ ٠١‏ في تشبيه أمراء يدا بالمصباح المشتعل الذي 
يشعل الخُزم. 

لَهُذه الكلمات أهمية لاهوتيةء ففى بعض السياقات يعلن الله نفسه كنور 
ومن ثم كمصدر للضياء. وفي الجزء الأكبر مِنّْ هذه السياقات في تالق 
مجده (س يبرم » (٠١١۸‏ الممثلة في خلقه للنجوم أو الطبيعة. وكذا 
شير الأضواء النارية إلى حضور الله (تك ٠١‏ :۷ حز 4۱۳:۱ قا؛ 
خر 4۱۸:۱۹ :۲٤‏ ۱۷). في زك ٠١ ١ :٤‏ تمثلٍ رؤية الشمعدان ذي 
السبعة فروع مصابيح عيون الرَبَ التي تمسح كَل الأزض. وبالتاکید 
فإن السبعة فروع مصابيح (خر )٠١,-١ :٠١‏ رمز الحَيَاةٌ والنورء 
واليقين» وهي نقاط تعود إلى الله كمصدر كَل البركات. حتی في أي 
۳١ --٠ ١‏ يتلائم مع هذا السياق من الأفكار» فالحوت لوياثان» 
المصوّر کتمساح يخرج من فيه شرار نار )۱١ :٤١(‏ توضیيح رائع 
لقوة وعظمة الخالق. 

لذا؛ فالبرقء في ع. ق» والمشاعل» والسُرج رافق تجلي الله للإنسَان 
کثيراً أو تشد تشد الإنتباه لمجد يهوه. أيضاً هناك إرتباط وثيق بين المشاعل 
والدينونة الإلَهُية (قا؛ عد ٠١‏ ر ١‏ روزت بهي واضحة فن زك 
۲ ۰1 حيث أمراء إئْرَّائيل كأدوات للعدل الإلهُي مقارنة بالمشاعل 


FAY 


)۳۲۹٥( شعب‎ »)[a08( 


المستعدة لَهُلاك أعداء إسْرَائيل (قا؛ نا .)٤ :١‏ إن مستقبل شعب العهد 
متألق بالنور والحَيَاةٌ (قا؛ مز :۳١‏ ۹)» بينما مستقبل الكافرين مُظام (أم 
11-4 


CE‏ . في ع. ج ترد فئة هذه الْلِمَة ٠٠‏ مرةء أغلبها في مت و 
ع ۲٢‏ ۱۳ قاء ٣کو ٤‏ :و حي شد بُولن خلى عمل الله النشط 
في تبديده للظلمة بالنور المنبثق منها)› وأيضا حَلّى البرق(لو ۷ 
٤‏ قا؛ رؤ ۸: )٠١‏ وعلى ضوء السراج (مت °: (1-٥‏ والكنة 
من وهم[ يستخدم لكل من المشاعل (يو ٠۸‏ :۳ قا؛ رۇ 4 (٠‏ 
وللمصابیح (مت ٤ ١ :۲١‏ ۷ ۸؛ اع ۲۰: ۸). 


۲. الصفة يممص يمكن أن تدل عَلَى بَهَاءُ الملبس» مُشيرة إلى 
الیسر أو الترف (یع ۲: ۲ ۳؛ لو ۲۳: ١۱؛‏ رو ۸:۹). وتصور أيضا 
ذبول عظمة الزانية بابل (۸: »)١١‏ أو في صيغة الحال»ء عَلى المعيشة 
الفاخرة للرجل الغني في لو :٠١‏ 1۹., في هذه الفقرات تبدا الكلمات 
بإمتلاك أهمية مجازيةء لأن الظمة الحقيقية تأتي فقط من السَمَاء. لذاء 
أحيط بُولُسٍء في طريقة إلى دمشق» أحيط فجاة بذور "ورا مِنَ السَمَاءِ 
إفصّل مِنْ لمان اسمس" (أع :٠٠‏ ۳))؛ وبنفس الطريقة في لو ۲: »٩‏ 
أحيط الرعاة بضياء الملائكةء الذي ظهر بصورة لامعة بنور متوهج 
(قا؛ اع ۱۰ ۳۰ ۱۲ ۷ رو .)1:٩‏ 


۴. بدرجة اعظم» تالق وجه يَسُوع الْمَسِيح نفسه الذي تجلى بمجد 
إلْهْي حتى أشرق (ةم۾[) وجهه كالشمس وصارت ملابسه بيضاء 
ناصعة (مت ۱۷: ۲ قا؛ مر ٠۹‏ ۲ ٣؛‏ لو :٩‏ ۲۹). کما رأی یوحنا 
كيشُوع ک "كوْكبْ البح لير" (رؤ ۲ )). وكما يبرق البرق 
من السَمَاء فن فضيء الأزض هكذا يكون مجيء (الباروسيا ) اليح (لو 
(TE: ¥‏ "جيذ ذ يُضيءُ ء الأبرار کالشْمْسِ في مَلکوتِ أبيهم" (مت 
۲۳ ۴ إشارة إلى دا :١١‏ ). كما أن عَلّى أتباع الْمَسِيخ أن يضيئوا 
لينيروا الطريق أمام الآخرين مثلما يضيء السراج (مت 1-o: :١‏ 
قا؛ رؤ »)١ ۲ Te NY: :١‏ وهذا يكون ميسورا فقط بالمشاركة مع 
بُولسُ في تجربة ۲کو :٤‏ 1. 

انظر أيضاً «[ychnos‏ aمصڊlح«‏ سرج )4"( «phaino‏ 

يضيء (٩٤۷٥)؛‏ ۸175 ۸مر”e»‏ یکشف› یعلن»› یعلم 
(۱۸۷۲)؛ اص ضوء» تالق» سطوع .)٥۸۹۰(‏ 


.)"7°( شعب‎ ›)la0s( 0, aç ۳° 


ث يګ ع, ق ١‏ . في ث ي يُقصد ب ومه/ ولا عدد مِنّْ الناسء 
وحشد» خاصة جيش»› أو حملة عسكرية. ثم لاحقا إختفى هذا المعنى 
لتعني الكَلمَة عامة الشعب» والسكان» أو تعداد الشعب. 


۲ . () ترد وهه/ في سب حوالي ۲٠٠۰‏ مرة. ترد في الجمع E0 ٠(‏ 
مرة ة تقرييا) وتعني دائما الأمَم وكذلك مرادف للكلمة ‏ 0 
)1620 . تعني ومه/ شعب مقارنة مع الحاكم أحياناً أو الحكومة (قا؛ تك 
¥ خر 4۲۲:1 ار ۳ £"(. و خت العوتی بُمكن ان 
عبر عنهم مها (تك fA Yo‏ ۹ ). ومثل هذه الفقرات ليست»› 
على ية حال مثالية. 

(ب) إستعمل مترٍجمي سب التعبير وم[ بشكل نادر في اليونانية في 
زمنهم» اذ بدا مناسبا ومثاليا إستخدامه لإظهار العلاقة الخاصة لإسْرَّائيل 
مع يهوه. وتخدم ومم] في الأغلبية الساحقة مِنَ الحالات كترجمة للكلمة 
العبرية ١ري‏ “ وتعني إسْرّائيل كشعب الله المختارء بينما الكلمَّة العبرية 
gûy‏ تُستخدم بشکل خاص للتعبیر عن الأممیین .)٥۲۸۸7(‏ 


في واحدة مِنَ أقدم الفقرات في ع. ق (ترنيمة دبوره)» التعبير "شعب 
الرَبّ" يعني الجيش» تجنيد الشعب للنزول إلى المعركة (قض N1:‏ 


FAA 


۳ قاء أيضاً صم ۱ ٠‏ حیث نترجم وری» Niv‏ ب "الجیش'). 
وعلى أية حال» مع تطور الأمة أصبح كامل الشعب معروفاً ك ومه|. 
حوالي ٠١‏ مرات تدعى إسْرَّائيل "شعب الرَب"؛ وفي أخری نجد 
العبارة ' 'شعبي " ترد ٠‏ مرة حیث "الیاء" ضمیر یعود عَلّی یهوه 
(مثل؛ خر ۳: ۷» ١٠؛‏ قا؛ أيضاً "شعبك" في : ۲۳). 

(ج) في الفترة النبوية التي کانت تموج بالتغيرات الحادةء فعندما 
كانت نكر العلاقة بين يهره والشعب (اشس O. :١‏ : )) کان یهوه 
يُعيد كلمات الدينونة والتهديد ضد " شعبي إسرايل" (عا ۷: “A410 <A‏ 
(. وعند السقوط وعبادة البعل كان الأمر يُعذَ خطيراً بالنسبة ليهو 
لان إسْرًائيل بالنسبة لَه "ث شعبي" (هُوَ -١ :٤‏ ۱۲). لهذا فقد كان لخت 

يشير إليهم "وّأئت فارج إلى إلهك" (۱۲: .)١‏ كان الابِنَ الثالث لَهُوشع 
ا " لوعمي a1‏ - 5" (في سب ۷4٥٣-یوے!-یرں)‏ "لستم 
شعبي' والسبب مُعطى مِنَ يهوه "لأنكم نتم شغْبي وَأئا لا أكون كم" 
(۱: ٩)؛‏ وبقول آخُرَ: أن إِسْرَائيل قد ت برف كما لو انه لیس شعب 
يهوه., وبالمقارنة مع هذا ڍاتي الو عد "وقول للوعَمّي: انت شغبي" 
»)٣۳ 1)‏ وبقول آخْرَ: عندما يعود يهوه ثانية لإسْرّائيل» سيصير ثانية 


f Nf 


سعبي '. 


(د) في واحدة مِنَ أهم فقرات التوراة تث ٣ ٨٣‏ ۱۹ وهي التي 
تُسجل إإغلانِاً متبادلاً بين يهوه وإسْرَّائيل في أسلوب مراسم التبني: 
إسْرَّائيل سيصير شعب يهوه» وهو سيكون إلهُهم» وهم يسلكوا في طرقه 
ويطيعونه. تعود هذه الصيغة إلى زمن موسى: "فاكون لَكَمْ إَها وَانتمْ 
تكوئُونَ لي شَعباً" (ار ۷: PV VT Ve VIVE SE NY Mie:‏ 
۸= سب ۳۹ 4۳۸ حز ۱۱: ۲۰ :۱٤‏ ١۱؛‏ زك ۸: ۸). 


(ھم فإذا کان إِسْرَائیل یُعی شعب یھوہ؛ فھو یُکنی آکثر من ذلك ک 
TT‏ تٺ ))١ : ۰٤‏ بل وملكيته العزيزة (۷: )١‏ "ئت شعْبِ 
مُقَدَسّ للرَبَ إلهك" (مثل؛ ۷: ١؛ .)١ :٠١‏ إن شعب الله هُوَ موضوع 
CO‏ ية بحفظ الشريعة (قا؛ ۹ 
.)٩ -۲‏ وتبقى هذه نقطة الأشان لترأف اله على شعي على ازة 
حال» كنقطة البداية (قاء؛ أر .)١ -۳ :۱١‏ ويظهر هذا التوقع ثانية في 
وعد مستقلی ب "هدا کییدا" ۴۱ TAPTY 4V YE NTT PY:‏ 
۰ حز :۳١‏ ۲۹ ۳۸), ومن الملاحظ بان الوعد في الكتابات النبوية 
يُمكن أن يتجاوز إسْرَائيل أيضاً ليشمل العالم ± غير اليهودي» وهو الذي 
سیصیر " شعبي" (زك ۲: (0١‏ 

۳ . الي جعل مِنَ سر ائيل laos‏ هر إختيار ونعمة يهو ولیس 
الطبيعة ولا القومية او أية عوامل تاريخية. هذه النعمة يجب أن تؤكد 
مراراً وتكراراً بالإخلاص والطاعة. فمن وجهة نظر دنيويةء رى 
خيانة شعب سبب يؤدي إلى أن يفقدوا كل شيء يجعلَهُم شعب الل وهذا 
ما يجعلَهُم مثل كل الامم» فاقدين ية إمتيازات» بل انه في الحقيقة أاسوء 
حالا منهم (تٹ ۲۸: .)٦٤ -٥۸‏ بید أن یهوه یبقی آمیناً عَلْی شعبه عَلی 
الرغم مِنَ كَل الإرتداد والخيانةء فبقية اسر ائيل تبقى ومم! الله ونتيجة 
لذلك» فهم يعيشون لا بإنجازهم الخاص» بل فقط بفضل أمانة ونعمة 
يهود. 

٤‏ . (أ) في الادب الرابيني وجزٍء مِنَ الكتابات المنحولة المؤسسة 
للإيمان بان إسْرٌائيل هو شعب الله المختار» وملكيته. علاقة إسرَائيل 
الخاصة مع الله تظهر في الإستعرة المجازية الماخوذة مِنٌ الحَيَاهٌ 
العائلية: فإسْرَائيل هو الاين البكر لیهوه (قا؛ ۲ إسد :٦‏ ۸٥)؛‏ وأن 
الاسر ائيأيين هم أخوة وارة قباء الله» وهم الأبناء الملكيينء كدلالة خاصة 
لمحبة يهوه الَذِي اعلن لهم بأنهم أولاد الله. کماتُدعی اسر ائیل "عروس" 
ايضاً » والمخطوبةء والزوجة لله والعديد منَ مثل هذه الأفكار الواردة 
في الَهُد القديم مُنعكسة في الأدب الرابيني. 


(ب) في مخطوطات قمران الْكلمَةّ “ »رى تعني إسْرَاِيلَ في اغلب 


(4116[)» یعبد» عابدء یخدم» خادم (۳۳۰۲) 


الأحيان. إذ أن هذه الجماعة ترى نفسها الشعب المختار مِنْ بين كَل 
شعوب الأزض (مخطوطة الحرب 1۰ : ) وهم شعبه الأبدي الَذِي 
عقد معهم عهدا ابدیاً (۱۳ : ۷) والذي فداهم لیکونوا شعبه للأبد (۱۳: 
)» وهم شعب الله المُخلص »)٥ :۱٤(‏ وهو مِنَ لا يسمح لان يُحطموا 
مِنْ الأمَم الاخری ( تفسير حبقوق :٥‏ ۳)» الشرير بين شعب الله هُوّ 
مِنْ سيْحطم :٥(‏ °). هم "شعب قديسي العهد" (مخطوطة الحرب 1۰ 
)39 "مختارو الشعب المقڏس" :٠١(‏ (. ان "الشعب" هو جیش 
الحرب الأخيرة حيث الإندحار النهائي لأبناء الظلمة (۹: ١؛ :٠١‏ "). 
وفي نظام الرتب في قمران› كان "الشعب" في الدرجة الثالثة بعد 
الكهنة واللاويين (نج ۲: ١؛‏ 1 “A‏ (. 


في آماکن أخری»؛ الْكَلمَةً “am‏ (والجمع mmm‏ تعني الأمم» 
الوثنيين. الله ممجد كالخالقء وهو الذي قَسّم الامَم (مخطوطة الحرب 
٤ : 1۰‏ وعلی کل الامَم ياتي سيف :۱١(‏ . والله هو مِنَ سيهزم 
أبطالَهُم »)١٠١ :۱١(‏ وسيرتد أمراهم (قانون البرکات ۳: :١ +١۷‏ 
۷( 


ع.ج ۱. ترد مه[ في ع. ج ۱٤١‏ مرة (أكثر مِن نصفها في لوقا 
وسفر أعمال الرسل). وفي العديد مِنَ الحالات تمارس لغة ومفاهيم سب 
تائير هماء ومع ذلك ف غالبا ماتتبع إسناد سابق ل + ochlos (ochlos‏ 
(4063 وهي تحمل نفس المعنى (مثل؛ لو ۷: HEV ETAT YS‏ 
قا؛ مت ۲۷: ۲۲ ٥۲؛‏ مر :۱٤‏ ۲) أو تقف بدلا مِنَ وم۸٥٥‏ في نص 
موازي (قا؛ لو ۱۹: ٤٨‏ مع مر ۱١‏ 4۱۸ لو ٤٥٤:۲۰‏ مع مت ۲۳: 
. وبتصرف حر يمكن أن تعني ءمه/ ايضاً جمهور» و عامة الشعب 
(مثل؛ لو ۱: 4۱۰ ۷: ۶۱ ۵:۲۰ ٩4ع‏ ۲: ۷ يشير ليذ من هذه 
الفقرات إلى نشاط يوحتا المعمدانء و يوع أو التلاميذء الذين خددت 
إرساليتهم عمليأً إلى إسْرَّائيل (قا؛ مت :٤‏ ومع 
ذلك فاشرانيك هذا باستڻناء يو ١‏ ۰ حيث 

كلا الكلمتين مُستخد 


TY 1: :۲ في لو‎ ) ۱٣۲۰۰٣( e 
رؤ‎ ؛)١‎ :۱١۷ (قا؛ء مز‎ ۱۱:۱١ 1)؛ رو‎ :٤۲ ٩1 -۔١‎ :٤٤١ (قا؛ أش‎ 
قا دا ۳ 6). فالجمهور العظيم (وم]ءم) يقف أمام الحمل‎ ۰ 
وهنا تعني‎ )٠١ :۱۷ ۹ :۱۱ ٤۹ :۷ آتین مِنْ کل ۸05٤ع و وهه[ (رؤ‎ 
كل الإنْمانية.‎ 

في اغلب الأحيان تَسَيَقَ الْكلِمَةٌ ps‏ "کل/ جمیع" ومی] (مثل؛ "کل/ 
جميع الشعب" في لو ۳ ۱ ۷ ع ۳ ۵ .)٤‏ وکمافي 
سب ومم] يُمكن أن تعني الشعب بالمقارنة مع الفئة الحاكمة (لو :۲١‏ 
٣١ ۲‏ ه؛ أع 1: »)١١‏ أو في مكان العبادةء عامة الشب مقابل الكاهن 
(عب ٥‏ ۲ ۷ ۷)) أو مرة أخرى» عامة الناس مقابل بضعة مِنْ 
بعض شهود القيامة (أع .)۳١ :١١ 4٤١ :٠۰‏ 

۲ . بتوافق مع سب» توصف إِسْرَائیل ک وم[ (مثل؛ أع ٠:٤‏ 

۲۳ ۷( أو "هذا / هؤلاء الشعب" قا؛ الإقتباسات مِنَ ع. 
٠ ۲۳‏ [قا؛ أش 1: ١٠]؛‏ مت ٠١‏ :۸ [قا؛ اش ۲۹: ۱۳]؛ آع ۲۸: 
۲۷-۹ (قا؛ أش ٠-۹:1‏ 1]). تلمح الفكرة أيضاً إلى أنه عندما يُحيل: 
رؤساء الكهنةء والشيوخ» وقادة الشعب إلى (مثل؛ مت ۲: ٤؛ :١١‏ 
٣۳‏ لو ۱۹: ۷٤؛‏ ع ٤‏ وما قال بان پو سبلن شاه 
من خطایاهم (مت ۱: ۱) وان الله قد افتقد ومی] شعبه بإرسال يوع 
٩ : TEN: 2‏ او بانه لن یرفض ومی/ شعبه» إشْرّائِيل (رو 
١‏ - ۲؛ قا؛ مز .)٠٤١ :۹٤‏ وحتى إجتماع المجمع يُمكن أن يُدعى 
le‏ :°( 

وعلى نفس خط التفكير؛ عندما إِسرَائیل ک ومه] تتغلب عَلَى الَمَم 
ك No gy TY °, :f,E ethnêë‏ 0( اولَهُم؛ پُصنَّفَ 
بيلاطس مع الأمَم 6ع وهيرودس وإسْرَائيل مع شعب الله زمه 


سواء في عبارات تأهيلية كثيرة أو في معرض السياق فإن ومم] تعني 
إسْرَائيل (مثل؛ موازاة "شعبنا" مع "ناموسنا" و "هذا الموضع" في أع 
١‏ ,أو في التعليق في :٠١‏ ۲ عَلى عمل كرنيليوس غير اليهودي 
الخائف الله الذانع خيرا كثيرا مع ال ومها). 

۳ .() اخیراً؛ إسم الشرف لإِنْرَائِيلَ بکونهم شعب اله ومم] قد تحول 
إلى الكَذيسة المَسِيحية. إذ أخذ الله مِنْ الأمّم )ع شعبا ومي] لإسمه 
ع ° 4. اذ دعا تة من الود و الاين زرو (TT: ٠‏ 
وهذه الكَيْيسة (حتى ككنيسة محليةء قا؟ اع 4: ۰ ۱) هي هَيْكل و وميا 
الله ( ۲کو 1: ° ١‏ حيث الإقتباس مِن لا 1 ۲ حز ۳۷ ۲۷ 


نقتم إلى اة التب لمَسِيحية). إن وصف إِسْرَائِيل ك "ملكيتي / ملكيته 
الخاة" (حرفیا "شعب شعب خاصتي/ خاصته" خر ۱۹: ٥۔ ٦‏ کٹ ۷ ٩‏ 
: ۲) بنفس الطريف يعلق عَلى الكنيسَة المَسِيحية (تي ۲ ٤‏ بط 


(1:۲ 


(ب) خاصة في عب» ری كَل طقوس ع. ق كنموذج رمزي للمسيح» 
وقد تقلت إلى الكيسة. فابنَ الله في بشريته الذي كفْرَ عن خطايا ومم1 
رع ۷ الذي ت تقس بدمه (۱۳: ۲ إن الكنيسة وم الله لمن 

تبقى له راحة السبت )٩1 :٤(‏ وبنفس الطريقة في رؤ 1۸: ٤‏ (قا؛ أر 
g(t: ۵۱‏ ۲ (قا؛ حز ۲۷: ۷ زك ۲ (١‏ حیٹ حیث نَطبَقَ فقرات 
٤‏ ق على الْكنيسَة كشعب الله الجديده وبصرف النظر عن الخلفية 
القومية لأعضائها (قا؛ کو ۱۲: ۱۳؛ غل ۳: ۲۲-۔ ۲۹؛ کو ۳: .)١١‏ 


,ك( خاصأبالطبع؛ هَذا لا يعني القول بان» في ع. ج» قد آخذت 
الْكبيسَة مكان إِسْرَائِيل ببساطة كشعب الل كما لو أن إِسْرَائِيل فقدت 
الأولوية المُعطاة لها مِنَ الله فهذه هي المشكلة الرئيسية التي صارع 
بُولسُ مِنَ أجلَهُا في روء حيث أن يخلص إلى نتيجة أن إسْرَائيل تبقى 
© ومی/ الله وأن الله لم يرفضها (قا؛ رو ۹- ١١ء‏ خاصة ٤:٩‏ 40 1 
(TY T1 o e-1‏ 


انظر أيضاً وه رةل» شعب» عامة الناس» حشدء جمعية شعبية 
eth 0۲)‏ أمة » شعب» وثنية» وثنيون» أممين 
) 1 osاطhعب»‏ حشد من الناس» جمهور» العامة 
«polis (f 1(‏ مدينةء دولة المدينة (644). 

۱ (4عrاے/ء‏ یعبد أو یخدم 1( ۳۲ 


Teb aT ۳° ۲‏ (treu0ا)»‏ یعبد» عابدء 
یخدم» خادم (۳۳۰۲)؛ »اع م0 (1۵عاها)» یعبد أو یخدم [الل] 
(۳۰۱)؛ 0م01 (sk0sعاط))»‏ تقي» متدین؛ دن (۸۰٥۲)؛‏ 
»)threskei4) gn oxea‏ يخدم أو يعبد اله عبادة ديانة 
(۷۹). 

ث يی ع. ق .١‏ في ث ي يُقصد ب 5»ء)ي] العمل باجرء ثم 
بعد ذلك للخدمة بدون أجر. وقد إستعملت أصلا بشكل ريسي للعمل 
الطبيعي» بيد أنهاء فيما بعدء أستخدمت بشكل أكثر عمومية لتتضمن 
الخدمة الدينية. ول هأع٣!ه]‏ لها نفس المعنى» وبقول آخْرَ: العمل باجں 
و العمل» العنايةء والخدمة. ولهذه الكلمَةء فيما بعد إستخدام ديني» 
لتشريف الآلهةء والعبادة, 


۲. () في سب» ترد [4/٣٠5‏ حوالي ٠١‏ مرة» خاصة في خرء 
تٹ» يش» قض» EE TAREE‏ کتر جمة لای“ 
يخدم أو يعبدء خاصة حين يكون هُذا الفعل ذو سمة دينية. لذا في خر 
Ae NASTY:‏ ا بطلب مؤشى من فرغون أن ترك اب 
يذهب لیخدم او "يعبد" إلهه. وطبقا ل ع. ق» عَلى أية حال» ما يُشكل 
العبادة الحقة للرب ليس ما يُوذى مِنَ طقوس وأعمال دينية بدقة شديدة 
بل الطاعة لصوته»ء بالإمتنان لما فعلَهُ لنا في تاريخ الخلاص (قا؛ :٠١‏ 
۲- ۳( 


۳۸۹ 


(۳۰۹) يترك› یعتاز»› يفتقر‎ «(leipo) 


لذا؛ ف 15ع[ في سب قریب من 5عع ۷۲٥1ع[‏ (یخدم) + )۳۳٠۰‏ 

في المعنى» مع أن الأخيرة مُستخدمة بشكل خاص لخدمة الكهنةء بینما 
I‏ 
العبادة الظاهريةء والداخلية في القلب. أما الاسم هزه ٣)م]‏ فيرد ٩‏ مرات 
فقط في سب؛ بإستثناء ٣مك ٠١ :٤‏ (حيث يعني عملا إجباريا) وهو 
يستخدم بنفس الطريقة کفعل في خر ۱۲: ١۲۔‏ ٦۲؛‏ ۱۳: ٥‏ حيث يشير 
إلى العادة المقدسة لعيد الفصح (رج‌ یش ۲۲: ۲۷؛ ١أخ‏ ۲۸: ١٠؛‏ ١مك‏ 
(TYTN EP:‏ 


(ب) كما في ع. ق ُظهر الكتابات اليهودية العلاقة بين البشر والله 
كعبادة» فالبشر هم خذام أو عبيد الله. لذا؛ فالفعل dمطم“‏ وإشتقاقاته 
يُمكن أن يدل عَلّى عبادة الله الحقيقي, أو الأَلَهُةَ المزيفة. ومعنى العبادة 
دي ال ر ا أستخدم أيضاً للعبادة الداخلية للقلب: بالإشارة 
إلى تٹ ۱۱: ۱۳ و دا :١‏ ١١ء‏ ١١ء‏ حيث يقال بان خدمة/ عبادة الرَبَ 
تعني الصلاة. 1 

ع.ج .١‏ (أ) ترد 15ع۲اه] في ع. ج ۲۱ مرة» كلها بمعنى ديني 
(مثل؛ مت :٤‏ ١٠؛‏ لو :٤‏ ۸+ أع ۷: ۷)» ومن ضمن ذلك عبادة الآلهة 
الغريبة (أع ۷: ١٤؛‏ رو .)٠١ :١‏ وإستخدامه في كافة أنحاء ع. ج ثاب 
ومحدد كما في ع. ق» وهذا صحيح في فقرات مثل لو Y VE: :١‏ 
۷ حيث ذكر الله كاله الآباء الذي يُعبدء وکذا بُولس (أع )٤ :۲٤‏ أو 
الأسباط الإثني عَشرَ .(Y ° :۲١(‏ بيد أن /tre‏ فقدت ما تتضمنه 
مِنْ عبادة طقسية مقابل العبادة الداخلية للقلب بالإيمَان (قا؛ ٠١ :٠١‏ 
ب) والصلاة. 


(ب) ترینا ا إلى العبرانيين الصلة بع. ق ففي ستة إستخدامات»› 
أربعة منها تشير إلى العبادة في الهيكل/ خيمة الإجتماع (۸: ٥؛‏ ۹: ۹؛ 
.)٠١ : T1‏ ليست هناك» على أية حال» لحصر هذه الفقرات إلى 
افعال الكاهن النيابية عن الشعب في العبادة الطقسيةء فالشعب مُضمَن 
في العبادة. ویؤکد عب ۱٤ :٩‏ ۱۲: ۲۸ عَلى الضمير الذي طهر 
وأحى بالمَسيح» فقط هومن يُقبل في جماعة الرَبَ الحقيقية والأبدِيةء 
وهو مِنَ يُمكن أن يعبد اله بشكل مقبول "بخُشوع وَتقوى". 

(ج) عندما یرید بوس وصف السلوك المَبيكي اليومي مع ال 
فهو يستخدم latreia‏ )' 'عبادة رُوحَية"[ت.م& ت. ي[ رو ۱۲: ۱) 
ویقول عن نفسه بأنه یخدم یع ٣/ی]‏ الله بکل قلبه عندما یعظ بالإنجیل 
(1: ). وبنفس الطريقة في (في ۳: ۳ کت إل الي تعد اله 
بالرُوح"[ت ,س یف؛ ت.م] أو "الذين يعبدون برُوح الله" [ت.ي 
ت.ك.ح] ر ار ا را ی ر 
الحقة والأصيلة يجب أن تكون بالرُوح ومن خلال الرٌوح» لان الله نفسه 
روخ (يو VE T° :٤‏ تستخدم ٤ Lia proskyneö,‏ مرات للعبادة 
.)٤٩۸14‏ ومثل هذه العبادة تخلص مِنَ كل قيود القواعد الطقوسية: 


الختانء والجهاد من أجل د تخيق ابر من خلال الأعمال. أولئك الذين 
حسلو| لى المضالحة والتجديد حققت حققت عبادتهم لله مِنَ خلال الرُوخ 
بتقدیم کل کیانهم لله, 


۲ . فیما عدا رو ۲ ۱ (رج ما ورد سابقا)» ترد زی فقط ؛ 
مرات اخری في ع. ج. في رو :٩‏ ٤؛‏ عب :٩‏ ۽ ١ء ١‏ تشير إلى أفعال 
العبادة في ع. ق؛ ؛ في يو ۱٦‏ ۰ ۲ تَظهر الخدمة بان أولئك الذين يكرهون 
SE Ea‏ 

۳. هناك إختلاف ضنيل بين ع۲[ و ما )ءعط) التي تعني 
عبادة الله (يع :١‏ ° - ر۷)» عبادة الملاكة (كو ۲ کک 
ع 1:,. وتماثلياً مع الصفة ماع )عط (يع )۲١ :١‏ يُمكن أن 
يصير تقياً أو "ديّنا". 

انظر أيضاً عkonهdi»‏ یخدم»› خادم» یخدم کشماس (٤٣۱۲)؛‏ 

.)"1۰( يخدم‎ leit urge 

۳۹۰ 


›»)lachanon) avo Yavoyv FF‏ بقول› 
خضروات (۰۲ ›)bota@n2( ٤ cBotûavn (TY‏ نبات (A1)‏ 
<«(anethon) <ûvnOov‏ ب )614( cêüoouov‏ 
)hedyosmon)‏ نعناع ( ٤‏ )؛ ›»)kyminon) xb vov‏ كمون 
›)peganon) “vO (4۸)‏ سذابپ أو الحرمل (6۷۹). 

ٺ ي& ع. ق في ٹ ي تذل 0۸ /achan‏ على الأعشاب وخضروات 
الحقل مقابل نباتات البريةء تستعمل anêh0۸‏ للمراعي» والأعشاب 
والبقول» والغاب؛ و ۸210۸ تعني شبث؛ و 0۸ هعم (تعني 
حرفيا رائحة حلوةً) نعناع؛ و مارا الكمونء وهي بذور عطرية 
النكهة للطعام؛ و۸0۸ وعم الحرمل أو السذاب» هو عشبة تستخدم في 
الطبخ والمستحضرات الطبية. 

تظهر في سب ثلاث مِن هذه الكلمات بإستثناء واحدة منها فقط ترد 
بمعناها حرفیا؟؛ ۸۵۸0۸ ی/ تساند الأعشاب والخضار الصَالح للاأكل 
(تك ۹ ۳ مز E ٣۷‏ و 014۸۴ تعني التعشيب (تك 4۱ 
أر )٥ :٠٤‏ أو الاعشاب عموما (خر :۹٩‏ ۲۲؛ أي ۸: ۱۲). کما ترد 
k ymin 0n‏ في اش ۲۸: ١۲ء‏ ۲۷, 


.چ 1 . تستخدم مn0هchه/‏ في ع. ج بشکل ابت للبقول (لو 
(GY: 1١‏ و chor08‏ للعشب (مت :١٤‏ :04( أو الأنصال العشبية 
المبكرة للمحاصيل (۲: 1( يستنکر يوع إهتمام الفَرَيسِيَينَ 
بتعشير هم البقول التافهة (۸0ي۸عي!) مثل النعناع 00ر dة۸)»‏ 
والحرمل أو السذاب (۸0۸يععم)» والشبٹ (۸2۸0۸)» والكمون 
(i۸0۸صرk)»‏ بينما يهملون الأمور الأكثر أهمية في الشريعة (مت 
۴ لو 11 (EY‏ 


۲. في رو٤‏ ۱: ۲ بُشير بُولْسُ إلى المهتدين مِنَ يهود الذين يأكلون 
الخضروات فقط (lachanon)‏ لان فهمهم الضعيف للحرية المَسيحية 
منعهم مِن ن تجاهل القوانين الغذائية في اليهودية أو إحتمالية بأن اللحم 
المُباع في السوق قد يكون ذا صلة بالأضاحي ارف وفي عب 1: 
۷ یقارن ا المُوْمِنِينَ بالأرض الخبة التي تنتج محاصيل طيبة 
.(botanê)‏ 

۹ (0چع/› يجمع 
«leinma) TToe¥‏ بقية) ۳۳۰۹ 


»> یحسب» یقول) ۳۳٣٤٤‏ , 


e0 A0 ۹‏ (p5عا)»‏ يترك» يترك وراءه 
يعتاز» يفتقر (۰۹٠۳)؛‏ فام (ءهماها)» الباقيء الآخر 
«xatoAeltro *(""‘¥) azaڊ «(leimma) ‘keîupa *(TY°*)‏ 
(ip5عاهامم)»‏ يترك» ببقی» ببقي» يترك وراءه (۲۹۰۱)؛ 
›)perileipomai) ‘NKEQIUAELTOHAL‏ الباقي (°٤)؛‏ 
cirokeltw *(°1۹۸) aya «(hypoleimma) «UrOkeuuua‏ 
(eip0اhypo)›‏ يبقى (°1۹۹)؛ اع 8ı02؛‏ (e1p5[هdi)»‏ يتخلى 
عن» يكف (٤٦۱۳)؛ »)kataloip0os( xa0070‏ البقية 
»)enkataleip0( ءeyxure‎ el (۰ (‏ یتنازل عن»؛ یهجر 
(۹1۳). 


ٹ ي& .١ Ea‏ في ٿ ي تعني 5ء[ يترك٬‏ يترك خلفهء يرجيء. 
وكلازم معلوم» يمكن أن يفترض معنى لكي يفتقر إلى. والفعل 
المركب 5م1ءاممم يُقصد به الترك وراء» يترك أثرا؛ وبالفعل 
peril eipom ai‏ يقصد بالبقاء, أما الإشتقاقات التالية للصفات: وممه] 
بقاء» و sممامآه)هم‏ متروك. والاسمين الناارين م ”1ءع] بقية و 
kataleimma‏ متخلف. ولا تكتسب أي من الأقعال أوالاسماء أي فرق 
دقیق خاص أو معنی ديني. 

۲. (أ) في سب يدل الفعل |p‏ وإشتقاقاته عَلّى الذي يترك أو 
البقايا. ويرد الاسم aصimع/‏ مرة واحدة (۲مل ۹ »)٤ ١‏ ويعني بقية, 


(1p6عا)»‏ يترك» یعتاز؛ یفتقر (۳۳۲۰۹) 


والفعل مزع[ يرد ۸ مرات» والصفة وممام] يرد أكثر مِنَ ٠٠١‏ مرةء 
أما kataleip5‏ فهي الأکثر تکرارا (ترد ۰ مرة)؛ ويقصد منها أن 
يترك» یتخلی. والحال kata oİp05‏ يعني عادةٌ بقية (قا؛ عا ۰۹ ۱۲ء 
اقتبس في أع ٠١‏ : ۷ الاسم kala‏ (۲۱ مرة) يعني ایشا 
بقية» کما یر د م 1عآهای ۸« آکثر مِنَ ٠٥١‏ مرة؛ ويمكن أن يعني ترك 
ببساطة (۲مل ۲ ٤‏ 1 )بيد أنها تعني أيضا يهجر» ويتخلى (للخيام 
۷ ۷ الله یهجر شعبه نح ۹: ۰۱۷ ۰۱۹ .)۳١ ٠۲۸‏ في العديد مِنْ 
الحالات سبح الله لعدم ترکه شعبه (مز oV Ne NUN, :٩‏ 
۸) أو بالمقابلء» يُلتمس أن يُري عنايته لأولئك الذين هم مهجورون 
(۲: ۱ [انظر ما سيلي]؛ ۷ 4۹ ¥1 4< hypoleimmag A‏ 
هي الأقل تكرارا وتعني بقية حیث ترد ٩‏ مرات. 

(ب) عَلّى العموم معظم كلمات هذه المجموعة تصف الخراب الكلي 
للاشیاء بحیث انه لم يت يتبقى منها شيء (مثل؛ خر ۱۰: ٠٥‏ ۱۹) أو 

يشير إلى البقية التي تبقى ( مثل؛ أش :٠١‏ ۹٠ء‏ حيث تبقى بضعة 
اجار ل 4 4 ١‏ خب تع د ا ى من الجر 

(ج) الإصطلاحان "بقية" و "تبقى" تصف فعالية يهوه في الإبقاء 
على ما خلقه. لذاء نجد هذه الكلمات في قصة الطوفان: "وَتبقّی 
[kataleipö]‏ وځ ح وَالذِينَ مَعَهُ في لفك فط" (تك ۷: ۳؟). وي 
امل ۰۱۹ ۱۸ تشیر إلى إبقاء یهوه علي وعده لايليا: ق 
]kataleip9[‏ في اشر ائيل سَبْعَةَ آلآف» كل الر کب التي لم تَجْتُ 
و کل فم لم له" 

۴ . (أ) إن الإشارة الأولى المذكور فيها فكرة بقية إسرَائِيل ترد في 
الأنبياء الأولين. ففي عا ٥ :١‏ يقول بأن ".. لعل الرَبَ إلة اجنود 
رأف عَلّى بَقَيّة يُوسّفَ" . وفي أشعياءء المفهوم العسكري لبقية يُعطي 
محتوى لاهوتيء فضمن سياق حث النبي للملك أحاز بالا يخاف (قا؛ 
اش ۰ : (١‏ بل ي يثق بيهوه» نجد الإشارة إلى قصة ياشوب ابن النبي»› 
ويعني "البقية ستعود" (۷: (. وغاية حث أشعياء هو أن يخلص شعب 
الله مِنْ الكارثة المحيطة بهم» فبينما لن يُمرون كلياء فستبقى فقط بقية. 
يخدم هنا مفهوم البقية للتاكيدء وتأكيد فظاعة الكارثة. 


(ب) خلال السقوط المريع للمملكة الجنوبية في ٥۹۷‏ و ٠۸۷‏ قم 
ليس هناك ذكر ل" بقية" تبقى في أزْض إسْرَائيل والتي يُمكن أن تبقي 
أمل في بداية جديدة. يشهد رمیا بان پهوه سيترك يَهُوذا لیُباد (۱۹: 
١‏ ويقارن اولئك الذين تُركوا في الأزض تحت تحت حكم صدقيا بالتین 
الرديء :۲١(‏ ۸). وبقية يَهُوذا التي تحت حكم جدليا تفقد إمكانية البقاء 
في الأزْض عندما يُقتل جدليا على يد إسماعيل (TIN MN fe ٠(‏ 


وفي سفر حزقیال؛ فإن مفهوم "البقية" اما مستثناة (۹: 4۸ :١١‏ 
٣ ۷ ۲۳‏ ) أو د تستخدم عَلْى نحو مختلف كلياً. هناك "بقية" تبقى 
في أُورُشَلِيم بعد دينونة يهوه» لكن لكن ألغرض الأساسي منها التوضيح 

للمسبيين الخراب الهائل لأورشليم وسكاتها. بالنسبة لأرميا وحزقيال 
لی حا زا البقية الحقيقية مُمثلة في المسبيينء وبقول آخْرَ: هم 
أولئك الناجين مِنَ الكارثة بترحيلهم. هم الوحيدون» بحسب حزقیال› 
الذين سيْعلن لهم الله, 

(ج) لقد إكتسب مفهوم ال"بقية" أثناء السبي محتوى لاهوتي ثابتء 
يعني» أمل في الإبقاء وعمل خلاص يهوه. وراء هذا كان الإكتشاف في 
أنه» بالرغم مِنَ أنه في الكارثة القومية قد نفذ يهوه قضاء فظيعء > إلاأن 
هذا القضاء كان محددا بإرادته لإبقاء وصون شعبه. ولنا شاهد عَلّى 
هذا الرجاء في أش »٤ ۳ : :٤١‏ عندما يخاطب يهوه المسبيين بصفة 
"اشوا ِي بَا ِت يَعفّوبَ َكَل ية بي إِْرَايل"» وبانهم " المُحَملِينَ 
علي من البطن المَخْمُولينَ من الزجم"» "نا أخمل" "وَأنا أرْفعُ وَانا 
حمل وَانچي" . وفي القسم الثاني من أشعيا نجد أيضاً مفهوم "البقية" 
يطبق على "الَاجُونَ مِنَ الأمَّم" )٠١ :٤٠٥(‏ الذين يرتبكون نتيجة 


لوٹنيتهم» "وَليشاوَروا معا" أمام یهوه (١ :٤٥(‏ 


(د) في فترات السبي الأخير وفترة ما بعد السبي البابليء عندما كان 
يعاد بناء اليكل مِنَ قبل المسبيين المُعادين» إكتسب مفهوم البقية أهمية 
متزايدة (قا؛ مي ۲: ۱۲ ۱۳+ :٥‏ ۷ ۸؛ ۷: 4۱۸ صف ۲: ۰٩‏ ۷). وفي 
عوبديا نجد أن مفهوم البقية قد إرتبط الرَبّجاء بأاورشليم أو صِهُيَوْنء 
ويُعلن زكريا رجوع يهوه إلى صِهَيَوْنَ ويُعيد إلى الأذهان في الباقينء 
رجاء حفظ اورشلیم (۸: 1 ۳> ۱١‏ ۱۲). 


(ه) في يوئیل ۲: ۲ يرتبط مفهوم البقية بصِهيَوْن . وفي سفري 
عزرا ونحمياء تطبق فكرة البقية عدة مرات عَلى المسبيين الذين عادوا 
(عز ۹ ۸ +۱١‏ نح ۱ ۲- ۳). وفي الإصحاحات الأخير مِنَ سفر 
زكريا يتكلم عن البقية التي ستطهر )٩ A: :٠١(‏ والتي ستنجو من 
الأمَّم متى تجمعت لمح ربة اورُشليم :٠١(‏ ۲ وقد إرتبطت بالمفاهيم 
الأخروية ليوم الرَبَ). 


٤‏ . () في الكتابات الرؤيوية غير القانونيةء يطبق مفهوم» مِن حين 
لآخرء عَلّى كَل الخليقة: "والآنِ يا ابتي» قم وتوسّل إلى رب المجدء 
وانت أمين» لكي يترك بقية عَلي الأزض ولا يدمرها كلها" (١أخنِ‏ 
AY‏ ۸( والأقوال الأكثر تكرارا عن البقية والتي تشير إلى إشرَائيل 
أو المجمع: ۲ إسد ۹: ۷- ۸ يشير إلى "خلاصي في أرضي وضمن 
حدودي" بالإرتباط مع أولئك الذين أنقذوا (قا؛ء ۱۲: ٤۳؛ .)٤۸:۱۳‏ 

(ب) قاد إرتبط مفهوم البقية بإشرَائيل» في اليهودية الفلسطينية» إلى 
عمل إذعاءات حصرية لمجموعات معينة وذلك نتيجة لتشدد الفكرة, 
ففي جماعة قمران» مثل؛ تقول عن نفسها بأنها هي البقية المقدسة 
الموعود بها في ع. ق (وثص »)١ -٤ :١‏ و المتمتعون بمعونة الله 
(مخطوط الحرب ۱۳: ۸؛ »)٩ -۸ ٤‏ بينما يدمر أعدائهم كلية :١(‏ 
.)١ :٤ ۲ ٤ ٦‏ وعلى نفس النط حاول الفريسيون» بالإستسلام 
الطوعي لأنظمة كهنوتية خاصة بالتطهيرء أن يُنصبوا أنفسهم عاليا 
كالبقية المقدسة. 

(ج) في الرابانية اليهوديةء كان الشرط الأساسي للإنتساب للبقية هو 
مراعاة التوراة. وأولئك الذيني سيبقون سيرجعون إلى صِهْيَوْن» والذين 
حفظو! التوراة سيبقون في اورُشَلِيم. 

ع. ج .١‏ يرد الاسم م آع] "بقية"» في ع. ج مرة وحيدة في (رو 
»)١ : ۰۱١‏ والفعل 5رزع/ للإفتقار إلى؛ و يكون في حاجة لى ٣‏ مرات (لو 
۸ تي ۱: ١؛‏ ۳: ۱۲+ یع ۱: .)٠١ :۲ + ٤‏ والصفة وممام! 
بقاء» الآخر (غالباً في الجمع) أو بشكل ظرفي (أخيرا) فترد ٠١‏ مرة 
من حين لآخر بنغمة نقدية خفيفة» عندما يشير إلى أولئك المتقشّين 
(لو ۸: ۰٠؛‏ رو ۱۱: ۷)» والذین لا یؤمنون (مر :۱١‏ ۱۳؛ اتس :٤‏ 
۳)) والذين يفعلون كالمنافقين (غل ۲: »)١١‏ أو الذين لا يندمون 
(رؤ ۹: ۲۰). وتر د نه ٠م‏ ]آعم مرتان» وكلتاهما في الإشارة إلى 
أولئك الذين يبقون أحياء في مجيء الرَّبَ (١تس .)٠١ ء٠١ :٤‏ 

وكما في سب» فإن المُركب الأكثر شيوعا 5مأعآماه)ء يرد في 
معاني مختلفةء مثل: الترك ( مکان» مت :٤‏ ۱۳؛ الأب والأم» :٠۹‏ 
٥؛‏ قا؛ تك ۲: ٤۲؛‏ الممتلکات» لو :١‏ ۲۸)» يتخلى» يُهمل (أع 1: 
)» ویترك خلفه (شخص ماء مثل؛ 1۸ :04 الداع تهر رة 
واحدة کل من: «kataloipos‏ البقية (أع :٠١‏ قا عا :3 
اهز للتخلي عن» یتوقف (لو ۷: ٤٥‏ )؛ ةمع ]هم رم» لكي ترك» 
یبقی (رو ١‏ قا؛ امل 1۹ (٤ ›٠۰‏ و ma‏ eimاhypo›‏ بقیة 
(رو ۹: ۲۷؛ قا؛ أش ۱۰: ۲۲). 


۲. () يتوافق مفهوم البقية في ع. ج مع ع. ق فقد في رو ۹- .١١‏ 
إذ تعامل بُولسل هنا مع حقيقة أن أغلبية اهود ترفض الإيمَان بالمَبِيح. 
وفي الحقيقة أن الموضوع المركزي لرسالة رومية هو موقف الشعب 


۳۹۱ 


)۳۲٣۰( یخدم‎ »)اeit0urgع0(‎ 


اليهودي مِنَ قضية أن الخلاص يتم فقط بيَسُوع الْمَسِيح. وفي رو ۸-۱ 
يركز عَلّى اساس الخلاص» مُظهرِاً بان ع. ې يتوقع طريق الخلاص 
في المَسیح› بینما ۹- ١‏ تركز على موقف اليَهُود كشعب الله المختار 
في ضوء رفضهم للمسيح وأهداف الله ككل. ما هو الموقف الذي يجب 
ان تتبناه اْكيسة الاولى» وهي التي تتكون هِنٌ مسيحيين أمميين و يهودء 
تجاه هذه الحقيقة؟ هل رفض المَسِيحَ يعني إبطال إختيار إسْرَابيل؟ وما 
نجده أن بُولسُ يتمسك بالمكانة الخاصة لإسرًائيل بين الأمم. وهذه 
المكانة الخاصةء عَلّى أية حالء مستندة عَلّى إختيار نعمة الله المجانية 
(۹: ١١؛ :١١‏ ١)ء‏ كما هُوّ الحال في دعوة الأمميين للإنضمام لجماعة 
شعب الله الجدید (۹: .)٤‏ 


لإظهار ان الاممیین مقبولون کأولاد لله» یستشهد بُولس ب هُوّ ۲: ٢۲؛‏ 
و ۱: ٠۰‏ (رو ۹: -۲١‏ ١۲).ویتبعه‏ بسرعة (۹: ۲۷) بتحذير مِنَ أآش 
٢ -۰‏ الذي يتكلم عن هلاك الجزء الاعظم مِنَ إِسْرَّائيل» وتبقى 
البقية التائبة؛ لكن وكما في سب لا يقول بوس بان "البقية ستعود"» 
لكن بالأحرى " ستخلص البقية". في رو 1: ٩‏ يُضيف بوس إقتباس 
مِنَ أش :١‏ ۹» حيث قذمت سب ملاحظة أغظمٌُ للرجاء للكلمة العبرية 
têd‏ "بقية" ("بقية مِن الناجين"ت.م)» فلدى كل من بُولسُ وسب 
4ص عرو (حرفیا "بذرة"» وبقول آخْرَّ: نسل). 

ترينا هذه المجموعة مِنَّ إقتباسات ع. ق» بشكل واضح» إتجاه بُولْسُ 
في إعادة تفسير "البقية. . بوضع إشارة لبقية إسْرَائيل بجانب نبوءة 
قبول الامميين كأولاد س يُعدل بُو منزلة الأول. فالفية في تيوه 
ع. ق تدمج مع شعب الله الجديدء > على أساس الإيمَانِ بالمَبيح. وتبقى 
ية إسْرَ ان أكنها قف إلى جانب الأمميينء اين دعوا لك يكونوا 
أعضاء شعب الله الجديد. البقية (أش النص الماسوري)» أو النسل 
(أش ٩ :١‏ سب)» هم أولئك الذين دعاهم الل مع الامميينء إلى كذيسة 
المَسِيح. 
إن مفهوم البقية في رو ٠١ -۳ :۱١‏ مُقَذّم في إشارة إلى شكوى إيلِيا 
على جبل حوريب (۱مل ۰۹ : )١‏ وإجابة يهوه (1۹ :1۸4( سم 
ولس هذه الإشارة كدليل على أن الله لم يرفض إشرَائيل "ية حَسَبَ 
اخْيِيّار اللَعْمَةَ' والتي هي» على أية حالء ليست م ند على هرو 
إشْرَّائيلء لكن عَلى غاية الله الكلية (رو »)٥ : ۰1١‏ والتي هي مُميزة 
بالإيمَان بالمَسيح. أمل ولس بهذه البقيةء وبالمَسيحيين الامميين معاً 
والذين يشكلون الكَنِيسة يکون "ملء؛ إمتلاء" (۵٣2۲5ام,‏ رو 
(pleroo. te $ 1۱‏ إسْرَائِيل يربح للمسيح. مِنَ ثم فبقية 
إسْرَّائيل» التي تقر بالإيمَان بالمَسِيحًء لها بداية جديدة لكل إسْرَّائيل. فهذه 
لبقية بمثابة تحدي لكل اليَهُود. 

(ب) يستخدم بوس الصفة loipos‏ "بقاء" مرتين» فالذين يندبون 
لانَهُمْ بلا رجاء (اتس :٤‏ : ۲) أو أولك النامون لانهُمْ لا يتوقعون 
الباروسيا .)١ :٥(‏ وفي رو :١‏ ۳ تستخدم مع الأمَّم الاخرىء أو 
الأمميين» بالمقارنة مع المُخاطبين في الرسالةء وفي غل :١‏ ۳ شیر 
إلى مسيحيين يهود آخرين الذين إنضموا إلى بطرس في التمثيل بشكل 
منافق بأنهم يفصلون أنفسهم عن الاكل مع الأمميين في أنطاكية. وفیما 
عدا ذلك ا الصفة همها بلا أي معنی متخصص» 
مثل تاب ع. ج الآخرين 


کما تستخدم اما بشن شرف فن تاين مةن الوقت: 
loipon‏ (ه) من الآن فصاعداء منذ الآن (۱کو ۷: ۲۹؛ ۲ تي :٤‏ ۸) 
او أخيراً (أع ۲۷: : ۰ كو :١‏ 417 في : 1+ 6: ^(. tou loipou‏ 
مِنَ الآن فصاعداأء فيما بعدء أخيراً (غل 1: :اف1 


۳. في الأناجيل الازائية ية أحياناً ما تستخدم ومماه| وصفاً للذين 
ابن الملك (مت ۲١‏ ° - ۲۳(« 
يُشير الجمع إلى "البقية" (۲۲: 1) التي خدعت وقتلت خُدام الملك 


۳۹۲ 


لدعوتهم؛ وفي ١ :۲٥‏ 1۲ تشير إلى "[العذارى] الأخريات" :٠١(‏ 
))/١‏ المُستثنين من العرس. E‏ 

من "الباقين" بالكلمات: : "اترْك. رى هَل يَاتِي يتِا يُحَلِصهُ" :٠۷(‏ 
۹ في لو ۸: Yo‏ "الاخرون هذا في ت.ي؛ ك. ح؟ ت.م؟ بينما في 
ت. سیف "الباقين]" ( الذين خارج دائرة التلاميذء الذين لا يفهمون 
الأمثال لانهُمْ مُتصلبون؛ قا؛ رو :١١‏ ۷) يقفون بالتباين مع التلاميذ. 
وقي مثل الفريسي ر جابي الشرائب (لو ۱۸: : ۹- (٠١‏ يُعنى بها أولئك 
الذين» بمراعاتهم المخلصة الخاصة للشريعةء إحتقروا "الآخْرين" 
(۱۸: 4۹ قا؛ "سائر الناس"المُستخدمة مِنَ قبل الفريسي .١ :٠۸‏ 

٤‏ . في لو ۱۸: ۲ يرد الفعل 5ع ليّشير إلى نقطة الضعف 
الحاسمة ۀ التي ت تعيق الإنْسَان الغني عن حَيَاةٌ التلمذة والتي تعني ثرواته: 
"عوك [leipö]‏ أيضا ي٤‏ بغ كل ما لَك وَوَرَغ عَلى القَرَاء فيّکون 
لك كنز في السَمَاءِ وَتَعَال اتبَعنِي". وفي يع ٠١ : و٥-٤ :١‏ يُقصد 
بالفعل الإفتقار إلىء والإعتياز (قا؛ تي ۳: ۳. وفي تي ٩ : ١‏ تستخدم 
لما نقص مِنَ امور كان عَلّى تيطس أن يتمها في الكنِيسة بكريت. 


. (أ) تستخدم 5 1ء‌[هام )مه في مز ۲۲: ١‏ والتي يفتبسها يَسُوع 
في راخه على الصليب: "إلهي إلهي لمَاذا تَرَكَتَنِي؟" (مت ۲۷: E:‏ 
مر .)۳٤ ١‏ والمسألة اللاهوتية وهي كيف يترك يَسُوع» وهو ابن 
الله والله نفسه» لم يتكلم عنها بشكل مباشر في ع. ج. ويكفي القول بان 
هذا الصراخ»› المصحوب بالظلام طوال ثلاث ساعات»› من يَسوع الذي 
eT‏ يعتقد بعض الدارسيين بانه على 
عدة نبو ا فإذا كان الأمر كذلك بُلاحظ بان هذا المزمور 
ينتهي برسالة الإنتصار. 

)ب( ڌر د ټenkataleip‏ أيضاً في مز °۰ : ۰ حيٿ يعلن داود 
التأكيد بان الله لن يترك تفسه في الَهاوية مء ب5. یری بطرس في هذه 
الآية نبوءة عن قيامة يوع يُلاحظ بأن دَاوْدَ بقي مدفوناً في أورُشليم 
لكن جسد يَسُوع لم يبق في القبر لكنه قام مِنَ بين الأمَوَاتِ (أع ۲: 
۳-۷( 


(ج) يرد نفس هذا الفعل أيضاً في تث :۳١‏ ٦ء‏ حيث الله لا يتخلى عن 
وعوده أبدا أو يتخلى عن شعبه بينما يفتحون الإزض الموعودة. تطّق 
الرسالة إلى العبرانيين هَذا الوعد نفسه عَلى المَسيخيين الذين يجتازن 
في إضطهادات بسبب إيمانهم (1۳: 1). ويشجع نفس الكاتب أيضاً 
المُوْمِنِينَ عَلّى ألا "عَيْرَ تاركينَ اجْيَمَاعَنًا" > على الرغم مما قد تُعرضهم 
مثل هذه الإجتماعات للخطر ( ٠‏ 1۰ :°( 


: . ترد الصفة وممم! في سفر الرؤيا ۸ مرات؛ في حالتين منها لَهُا 
معنى يُشبه فكرة البقية. نقرأ في :۱١‏ ۳ عن "بَاقون" عَلى قيد اليه 
يعطون المجد لله عند دینونه ة المدينة. وفي 1۲ 1Y‏ يستخدم ضمن 
سياق الحرب التي تشن مِنَ قبل التنين ضد " ما تبقى" مِنَ نسل المرأةء 
"الذين يحفظون وصايا الله ویتمسکون بشهادة ميخ "» وهو الذي 
يوالي الوحش في (الإصحاح .)١١‏ عَلّى الرغم مِنَ أنه مِنَ المحتمل أن 
تكون هذه الأقوال» التي تعود إلى مادة ثرية مِنَ اليهودية الرؤيويةء هذه 
الإشارات ليست للبقية بمعنة بداية جديدة. 


«(leitourgeö) Aexrovgytw ‘“AeıTovgyetw 1°‏ 
یخدم (۰٠۳)؛‏ ب0ا ker 0v@‏ (eitourgiaا)»‏ خدمة (۳۳۱۱)؛ 
“eıTOouQYtxXOç *(T 1۲) pدlخ <«(leitourgos) ‘kELTOUQGYOS‏ 
»)leitourgikos)‏ خدمة (۳۱۲"). 
ث ي& ع. ق ۱. (أ) في ٹ ي تعني 5٥عاه)ز]‏ يعمل شغل 
غمومي على تفتكه الخاصة لقدكان السياضي» غالبا القاتوتي» والنفكز» 
»اعدا يعني يخدم الناس بنفس الطريقة. وفي الأدب المتاخر 


(05٣pعا)»‏ جذامي/ برص (۳۳۲۰) 


كانت کتعبير شائع ك "الضرائب" اليوم. كما نجد الاسم وم ع »هاا 
ندرا في تاي حبك تعن به الشاتع الفاغر. 


(ب) في الَهُلينية اليوناني تغطيي 5ععuه)أع]‏ کل کل أنواع الخدمات 
التي لا بد أن يؤديها الفرد للمجتمع على حسب دخَلَهُء مع أنه يُمكن أن 
يؤدیها بشكل تطوعي ايضاً. توسع هَذا المفهوم بشكل تدريخي» خاصة 
في مصر» ليغطي كل خدمة إلزامية يمكن تصورها للدولة» في أغلب 
الأحيان ما تكون منظمة بقواعد معينة. ثم توسع ملحقاً ليغطي أي نوع 
من الخدمة. بجانب هذا المعنى القانوني في الحَيَاءُ العامة کان هناك 
تطور جديد كليأً في إستخدامها الديني» والطقوسي للكلمات. 

().Y‏ في سب تر د 5ع چ۷r٥)آع]‏ حوالي ٠۰١‏ مرة» و ¡چ 101ا 
حوالي ٠‏ مرة. ونستخدما بشکل خاص»› تقريباًء لخدمة الكهنة 
واللاريين في اليكل وتظهر خاصة في تلك الأقسام التي تصف 
الوظائف والطقوس الكهنوتية (مثل؛ خر ۲۸۔ ۳۹؛ عد ١‏ ٤؛‏ ۸؛ 
١أخ‏ ۲۳؛ حز .)٤١ -٤١‏ تُسبت هاتان الكلمتان عَلى فعاليات الكهنة 
التي كانت عامة و ثابتةء ومنظمة من قبل الشريعةء ورفاهية شعب ال 
معتمدة عليها. كما تستخدم سب هاتان الكلمتان أيضا للعبادة الطقوسية 
الوثنية (مثل؛ حز .)1١ :٤٤‏ 

(ب) في فترة ما بين العهدين (القديم و الجديد) اليهوديةء خاصة 
تطورها في المجامع وفي الشتات» نجد ترُوحن تدريجي لهذا المفهوم 
للخدمةء وبشكل خاص في تفسير الصلاة ك "ذبيحة" (قا؛ء حك ۸: 
١‏ 


ع. ج .في ع. ج ترد 5ع ع۲٥‏ زع] ثلاث مرات فقط و ur‏ ٥اا‏ 
ست مرات › و sمع۷٥0)آع]‏ خمسة مرات»› و ]eit0urgik os‏ مرة 
واحدة, في عب» وبعض الفقرات في رسائل بُولسل و لوقاء ستخدم فئة 
هذه الكَلمَة في معناها الطقوسي المقدس» ([) في لو :١‏ ١۲ء‏ تستخدم 
ماع«»ه/زع/ حرفيا لخدمة زكريا الكهنوتية في الهيكل. 

(ب) في عب یرید إيضاح المعنى الفريد للصليب والقيامة بإستخدام 
المفاهيم الطقوسية ل ع. ق. في عب ۸: ۲ المَبیخ ک وم چu‏ !عا 
ُمارس خدمة الكاهن الأعظم ذ في الَهُيكل السماوي الحقيقي. هناك هو 
الوّاحدء الكاهن الأعظم الحقيقيء i‏ حصل عَلى "خدمة" افضل (۸: 
.(leitourgia e‏ لقد كمل المَسِيح بآلامه وموته» الذبيحة الواحدة الحقَة 
إلى الأبد (قا؛ :٠١‏ ١٠)؛‏ إذ قبل ذلك نرى آداء يومي لواجبات الكاهن 
الدينية ( 1:1( والتي لا یمکن أن تُزيل الذنوب., نجڏ leitlourgia‏ 
ثانية في ۰۹ > ١‏ فيما يتعلق ب "خدمة" ٤‏ ق الطقوسية. 

(ج) في رو ۱١:۱١‏ يستلزم إستخدما طقوسياً إيضاً. حيیث يبرز 
بُولس الجسارة في الكتابة بتأكيد حقيقة أنه بنعمة اللهء قد أصبح خادم 
leitourgos‏ المَييخ (وبقول اڊ وزير) إلى الامم» "لإنجيل ا 
ککاهن کون فَرَبَانْ الامَم مَبُولاً مُقَدسا بالرٌُوح القدس". بهذا يعبر 
بوس ليس فقط تكريسه الكامل وإعتماده تلی آل بل مید تعریف 
وتار ,وجب عليتا ان ضيف هنا ايضنا ما جاء في (في' ۲ ١‏ ۷ حیٹ 
یری بوا ئول نفسه كرسول المَسِيح الذي يؤدي "الخدمة" (ماع٣uه1Yء!)‏ 
تقديم طاعة الإيمَانِ لأهل فيلبي أمام الله بتقديم نفسه للإستشهاد كسكيب 
على ذبيحه ة إيمانهم. 

۲ . في اع 1۳ Y‏ إتجدام leitourgeo‏ إشتق معناها من سب., 
فالمعنى الطقوسي هنا قد ترون (صار رُوخانیا) ر أعطي للعبادة 
المَسيحية في الصلاة. 

۳. ليس هناك إجماع بالنسبة لكيفية فهم تعع»ه)ع] في رو :٠١‏ 
۷ و urgiaه)زع]‏ في ۲كو .١١ :٩‏ بعض المُعلقين والمفسرين 
يرون الإستخدام الطقوسي هنا أيضاء لكي تدل الكلمتان على خدمة 


لمحب في جالية أو رُشَلِيم. إذا كان الأمر كذلك» فإن بُو ر شد علي 
خت نتخدامهت في ثي الذ يل جمع بر جات الممتاعدة الررة 
والعامة لجالية أورُشليمَ. ونحن لا نستطيع الجزم سواء كان بُولس يدل 
عَلّى اي شيءَ ما بعد الخدمة العامة بإاستخدامه لهاتين الكلمتين. يلاحظ 
في کلا من رو ٠١‏ و ٣کو‏ ۸- ٩‏ أن فئة هذه الْكلِمَة توازي فئة الْكَلمَهٌ 
diakone‏ (یخدم > .)1۳٣٤‏ 

؛. واضح انه لا توجد خلفية طقوسية لإستخدام فئة اكَلِمَةٌ 
5ا في (في ۲: .)١ ٠۲٠‏ لقد أصبح ابفردوتس 
leitourgps‏ مساعدا (۲: »)٥‏ عندما خدم بولىل وقت الحاجة. تمثيل 

ولل ل "المساعدة" (ourei)‏ التي کانت كذِيسَة فيلبي› بسیب 
الظروف» غير فادرة ' تنفيذها تجاهه ( ۲: .)٠١‏ وبنفس الطريقة في 
رو ۱۳: ۰٦‏ فان السلصات السياسية "تخدم" الله ‘(leitourgos)‏ وفي 
٤ : ۳‏ يستخدم بُولْسُ الكَلمَةٌ وم م/م بنفس المفهوم وليس لعمل 
كهنوتي ينسب للدولة., 


في عب :١‏ ۷ تفتقر ومع ه/زع/ للمضمون الطقوسي ايضاً. 
فالإستشهاد ب مز »٤ ٠۰٤‏ حيث تدعو هذه الفقرة الملائكة "خدام"؛ 
فإنه في عب ٠٤ :١‏ يسميهم أرواحاً خادمة ‘[leitourgikos]‏ تقف 
في مقارنة مع ثبات المَبيح »)٩ -۸ :١(‏ فلهيئتهم ووظيفتهم هم تحت 
سلطان الله, 

انظر ایضاً ٥٣٥‏ ايء یخدم خاد یخدم کشماس (٤٠۳)؛‏ 

/atre‏ يخدم (۲ ۰ ؟). 

, "٠۰ > خدمة)‎ »اeitourgia(‎ ۱ 

. "٠۰ خدمة) سە‎ »اeitourgik‎ os) ۲ 

, ۲٠۰  )مداخ‎ leitourg0s( ۲ 


۹ (rمع/‏ مرض الجذام/ البرص) ے ٣٣۲۰‏ 


er0, EQ, °‏ (epr0sا)»‏ جذامي/ أبرص» 
مستخدمة بصورة رئيسية كاسم يَصف المصاب بداء الجذامَ / البرص 
p0 (۳۳۲۰ (‏ (epraا)»‏ مرض الجذام/ البرص .)۳۳٣۱۹(‏ 


ٹ ي& 2 ق ١‏ .0 استخدم الكّاب lepros‏ لوصف أي شيءَ 
خشن» أجرب أو متقشرِء ومن ضمن ذلك المواد المصنوعة مِنَ النسيج 
الخشن مِنَ جلود أو قشور الحيوانات. إستخدم أبْقّراط Hippocrates‏ 
هذه الكلمَةٌ لوصف مُصاب بالجذا وبقول آخْرَ: شخص يعاني 
من تقشر الجلدء مثل داء الصدفية. ولدی هیرودوت وںمل٥إم1‏ 
والمؤلفين الطبيينء »٣مء/‏ كانت مرض يُعطي قواما متقشراً أو غير 
مستوي أو املس للجلد. الإستخدام الآخر للكلمة كانت تطلق عَلّى البقعة 
الضاربة للبياض کل الجلدء نتيجة فقدان الإصطباغ. كما استخدم 
الكتّاب الطبيون اليونانيون التعبير ومامء/ء لوصف مختلف أنواع 
التشوهات المزمنة والخطيرة التي كانت تحدث كثيراً في مصر» وهي 
الأعراض التي تقابل» إلى حد كبير» تلك المرتبطة بمرض الجذام 
السريري الآن. 

۲. (أ) في سب ترد و۲0مرع] في لا ۱۳ ٤٤۔‏ ٥٤؛ ۱٤‏ ۲ ٣؛‏ 
٤ ۲‏ عد :١‏ ۲...ألخ كمرض جلدي. ويمكن أن تصف أي نوع مِنْ 
انواع الإنفجار الجلدي» والذي منه مرض الجذام السريري (مرض 
هانسين عءھعءزل ”ع 14][) كانوا كلَهُم في شكل وَاجد. المُلاحظ أن 
الوصايا المُعطاة للكهنة لا ٠١‏ هي لتكينهم مِنَ إكتشاف مرض الجذام 
وتوحي أيضاً لأمراض الجلد باستثناء مرض الجذام السريري الذي قد 
يكون قد ظهر. والكلمات الأخرى مع/ كانت مرنة كفاية لتشمل كل 
حالات الأمراض الجلدية المشتركة كالحف «impetigo‏ وداء الصدفية 
»psoriasis‏ والأكزيما هرعzءع»‏ وحب الشباب عرعي الشائع. 


۳۹۳ 


(TTYYT) اوي‎ «(Leuî) 


الْكَلمَةً العبرية ةو ترجمت تقلیدیا ' "امرض الجذام" وهو حالة 
طفح (عَلّى شكل فطر أو عفن) يمكن أن يظهر على الجلد (لا ٤‏ 
»))٥‏ أو الملبس (۱۳: »)٥۹ ۰٤١‏ و حيطان البيوت »)٤٤ :۱١(‏ 
بالإضافة إلى البشر, وبسبب هذه التشكيلة مِنَ الفروق الدقيقةء فإن 
تعبيرات العبرية القديمة عسرة الفهم. 

(ب) الأعراضٍ الأولية للبرص Şara‘at‏ الإنسَانِي تتضمن ورماء 
ونسيج رقيق عَلّى شكل قشر قشرة على البشرة» وبقعة منتفخة حمراء 
ضاربة للبياض. فاي مِنَ أو كل مِنَ هذه الأعراض قد ظهر فهذا يُمكن 
E TOT OTE‏ 
ان اترات کیا ترا اشر ھی حا خر شرام 
أن يُعلن المريض نجسا, لکن إا كان تيج الجلده ر هو منت > لم يلب 
أو قد تشوه الشعر )٤ :1١(‏ يُحجز المريض لسبعة أيام, وإذالم تزذات 
في إعادة الفحص» المنطقة :المنتفخة في البقعة الضاربة للبياض»› يُحجز 
سبعة ايام أخرى يمكن أن تُتلى بتشخيص كهنوتي يُحدد الجلد الحميد. 


أما إذا كان هناك إنتشار للطفح في الجلدء فيشخْص كمرض جذام 
))5 :۸(. كانت تحدد الحالة المزمنة للبرص بنزع الشعر والنسيج 
المتقرّح مِنَ منطقة الجلد الأبيض المُنتفخ ويْعدٌ المصاب نجسا, لكن إذا 
کان کامل الجسم مُغطی برقع جلد مسموط ولا یری فيه جلد حي یکون 
هذا الشخص طاهرا (۳: ۲(. يتوقف التشخيص التفاضلي غل 
درجة الإختراق الجلدي للمرض. كما أن مرض فروة الراس عولج 
بنفس الطريقة مله في ذلك كاي طفح جلدي» كذلك حالة الحكة الجلدية 

ل ناء ال كن ان ي عن راض اة لكر خطررة 


۳ . نمو مرض هانسين قد يُظهر ثلاثة اشكال () يُولّدُ النوع العقدي 
الأورام في نسيج الوجه وأشكال التييټس الجلدي الذي يؤدي إلى مظهر 
أجرب مميز. وأيضاً تظهر التغيرات الإنحلالية في أغشية الحنجرة 
والأنف. (ب) تهاجم تشكيلة مخذرة أعصاب الجلدء مما ينتج مناطق 
مسموطة عديمة الحس. وكثيراً ما تُشكَل البثور والتقرحات عَلّى هذه 
البقعء وهي شائعة في الأطراف مِنَ الأذرع والأرجل التي تتاثر منه. 
وفي مثل هذه الحالات يكون هناك نخر في الجزء الأول المريض يؤدي 
إلى سقوطه عن الجسم » مخلفاً قرمة مُلتئمة بشكل جيد. (ج) يدمج الشكل 
الثالث مِنْ مرض الجذام أعراض النوعين الأولين بتفاوت في الدرجات 
وطبيعتها المزمنة. 

ع.ج ۱. ترد وهم في ع. ج ٩‏ مرات. حيث يشفي يَسُوعځ 
المصابون بمرض الجذام في مت ۹۱١‏ مر ٤٤١ ٤١:١‏ لو ۷ 
۲ ۷ ۲, کما إستشهد لو :٤‏ ۲۷ بمعجزة ع. ق حيثٹ أشفىَ أليشع 
نعمان مِنْ مرض الجذام (۲مل 9: .)١ ٤ -١‏ و وه ٣مع/‏ إستعملت أيضا 
في خبر سمعان الذِي كان مُصاباً بمرض الجذام» في مت ٣‏ مر 
٤‏ ۳, وقد إستخدمت هذه الكلمَة في معناها الواسع كما في نظيرها 
في ٍع. ق» وحقيقة ظهور بعض الحالات السريرية التي كانت تتطلب 
إغلأن كهنوتي للطهارة شير ضمناً إلى أن وصف حالات لد 5٣ص[‏ 
كانت متفاوتة في الشدة. 


۲. ترد »رصع فقط ٤‏ مرات» عَلى ما يبدو في الفقرات التي تصف 
نفس الحادثة (مت ۸ ۳ مر :١‏ ١٤؛‏ لو .)۱١۳ -۱۲ :١‏ دون لوقا 
الطبيعة المتقدمة للحالةء بيد أنه فضلا عن هذه الحالة ليس سهلا تحديد 
الطبيعة الحقيقية لكل حالة. يبدو أن المُصاب قد تحرك بسهولةء إلى 
حد ماء في المجتمع» > بالرغم من أن إمكانية حالة متقدمة لمرض الجذام 
RT‏ 


›)/eptos( eç AeirTog 4‏ فلس "عملة معدنية 
نحاسية صغيرة"(١ (TY‏ 


۳44 


ث يك ع. ق تعني وم/مع/ في اليونانية: هذيل» و رقيق أو صغير 
أو ناعم. إستخدمت هذه الكَلِمَة في سب اتعني هزالء أو ضعف الأبقار 
كالتي رآها فرعون في حلمه (تك .)٤١‏ كما استعملت أيضا لوصف 
الرقائق "الرقيقة" للمن (خر .)٠٤ :١١‏ ترد هذه الْكَلمَةً كثيرا مرتبطة 
بعبادة الأصنام. موسى طحن العجل الذَهبي "تراب" ورماها 
عَلى مياه الإسْرًّائيليين الصَالحة للشرب (۳۲: ۰ تث ۹: ۲۱). يوشیا 
فعل نفس الشيء بأنام أسلافه (۲ اخ E (Vv :é‏ عن يوم 


ستنكسر فيه الأوثان إلى قطع وسحقها ترابا ناعماً (۲۷: SERÎ‏ 
.(Y‏ 


ع. ج سكت عملات معدنية كثيرة في ع. ج وإستعملت في كافة أنحاء 
الإمبراطورية الرومانية. لم يعترض اليهُود» عموماء على إستخدام 
العملات المعدنية التي عليها صور للأغراض العلمانيةء بشرط أن 
لا تكون مؤذية للمشاعر اليهودية. مثل؛ هيرودس أغريباس ٤(‏ ق.م 
- 1م) أدخل عنقود العنب المزدوج الباسقة شعارا على الخوذة, أما 
الرموز التي إستخدمها اكام الرومان عَلّى امم كانت عبارة عن 
سنابل القمح أو شعير الحنطة» وسعف النخل› أو شجر النخيل. أثار 
بيلاطس إستياء بالغ عندما حاول إستخدام مثل هذه الأدوات الطقوسية 
كقضيب متنبيء أو simpulum‏ (شکل المغرفة المستخدمة في الذبائح 
الرومائية). وعندما نصضب هیرودس أغریباس الأول كملك 
٤٤م.)‏ إرتذ إلى الرموز غير المؤذيةء مثل: سنابل الحنطة الثلائية 

هذا فیما كانت العملات المعدنية ذات الرموز eT‏ 
بتداولَهًا في العبادة بالْهُیكل› lepta‏ "الفلس" الذي يحمل صورا غير 
مصتفة يبدو أنه قد سمح بتدالوها. إن المثال الأكثر بروزاً عن العملة 
البروئزية المقدمة لخزانة اليكل كمساهمة "فلسين"» حیث توضع 
التقدمات في صندوق؛ وکانا هذين الفلسين من ن إرملة فقيرة وهي 
التي مدحها المَسِيح (مر ۲ ٤‏ لو ۱( لربما كانت هذه 
العملات المعدنية مِنَ مسئولية الحكام الرومان»ء مع أنه لربما تعود 
لأيام الحشمونيين (یوحنا هیرکانوس الثانيء مثاڈ)» الذي هر شاع في 
مواقع الدفن اليهودية في كافة أنحاء إسرايل حتى يومنا هذا أيضاً يُذكر 
0۸اpع/‏ في لو ۲ : ۹ حيث يبه يَسُوع الجموع بالسعي للمصالحة 

مع الخصم» خشية أن يلقوا للسجن مِنَّ قبل القاضي: "لا تَخُْرْځ مِنْ 
HEY‏ القلس الأخير" (مواز ل مت 0 :۽ ۲٢‏ حيث يِذکر 
Kd rans‏ وهو الرَّبّع الروماني). 


‘Aevuimg *(TTYY) gl «(Leui) ‘Aevi «‘Aevul FY Y 


«(Leuitës)‏ لاو )£ "(* ›)Leuitikos) ‘Aen‏ اللاوي 
(YT ۲ °(‏ 


عق اللاوي هو أي سليل لابن يعقوب الثالث» لاوي (تك ۲۹: ٤٣)ء‏ 
بيد أن هَذًا التعبير نادرأ ما يُستخدم في ع. ق. عادة ما يشير إلى الأحفاد 
الفكون A‏ الكهنةء أحفاد SS‏ آخْرَ: أولئك 

بمرور الزمن قلت أهمية اللاريين ا إقتصادية. في 
عد ۰:۱۸ ۲۱» ٤‏ يُعطى العشر كاملا للاريوين؛ الذين بدورهم يُعطون 
الغشر منه للكهنة (۸: -۲١‏ ۳۲), يبدو واضحا بأن العشائر الكهنوتية 
قد تضاعفت» وهو ما أدى إلى إخراج اللاويين مِنَ الأدوار الأكثر 
أهميةء خاصة بعد إصلاح يوشياء وعدم إستمرارهم في إستلام سهمهم 
مِنَ العُشر. لذا فبضعة لاويون هم مِنَ عادوا مِنَ بلإد بابل مع زربابل ` 
ویشوع (قا؛ عز ۲: ٤٠‏ مع ۲: -۳١‏ ۳۹). حقيقةء لقد لاقى عزرا 
صعوبة عظيمة في إقناع أي منهم لمُرافقته (۸: .)١ -٠١‏ 

لقد أعاد نحميا تنظيم العشر (نح :٠١‏ : ۷- ۳۸). بید أن یوسیفوس» 
لاحقا أوحى بأن العشور أخذت من اللاريين ثانية لمصلحة الكهنة 


(5/ء1)» سارق» قاطع طریق» ثوري )۳۳۳۶٤(‏ 


وهذا مؤكد في المصادر الرابانية. وأما وظيفة التَعلِيمَ التي كان يقوم 
بها اللاويين فقد سيطر ليها بشكل كبير الكتبة. علاوة على ذلك؛ لقد 
حصل خدام اليكل الأقل رتبة لأنفسهم › وبشكل تدريجي» أن أن 
يدعون أنفسهم لاويون» وهذا ساعد على توضيح سبب ندرة الإشارة 
إليهم في ع. ج. 

ع.ج ,١‏ ترد "لاوي" کإسم علم ۸ مرات في ع. ج: ابن يعقوب (عب 
۷ » ۹ رؤ ۷: ۷)؛ إثنان مِنْ سلاف يَسُوع (لو ۳: ۰۲٤‏ ۲۹)؛ وان 
حلفی» وقد یکون متی (مر ۲ TV:ogl s14‏ ۹( 

۲. كما ترد ثلاثة إحالات إلى "لاويين": (أ) لقد أرسل الفريسيون 
البارزون في أورْشَلِيمَ ("اليَهُود") الكهنة واللاويون لإستجواب يوحنا 
المعمدان (يو .)٠١ :١‏ مِنْ المحتمل أن يكون إختيارهم مدفوعا إلى 
الإمتياز الإلَهُي» مِنَ الناحية التاريخية» عن التَعْلِيمَ (تٹ ۳۳: .)٠١‏ 

(ب) في مثل السامري الالح نجد إرتباط بين الكاهن واللاوي (لو 
۰ -- ۳۲)» وكلاهما لا يعيرا أي إنتباه للمسافر المجرُوح. 


)©( برناباء مواطن قبرصي»› کان لاوا اع «(TT : ٤‏ من غير 
اللمكن أن يكون قد مارس أو خدم في هَيْكل أورُشلِيم. 


۳. في عب ۷: ١١‏ إستخدامات التعبير " كهنوت لاوي"» يُشدد 
الكهنة کانوا من سبط لاوي» عَلّى خلاف الكاهن الأبدي "خر 
به مَلکي صَاڍِق " الّذِي كان مِنْ سبط ليَهُوذا (۷: ١١‏ ب- 1۷). 
E E E‏ 
لاوي قد قدم العشور أيضاً لملكي صادقء إذ كأن لاوي في لب إيراهيمَ 
في ذلك الوقت (۷: ۰) وهو ما يُظهر تفوق کهنوت ملکي صادق 
1 (الٍي بلغ ذروته في الْيخ) على الكهتوت اللاري. 
؟ leuitês(‏ لاوي) -". 
leuitik os) °‏ اللاوي) > ۳۳۲۲ . 


(TYA) أبيض‎ «(leukos) Aevxog <‘Aeuxog TYA 
.)٠°٤( مَبیّض‎ ء»)k0n40(‎ 0V0 


ٿث ي& ع. ق تعني ء٥‏ »ء/ في اليونانية: الإضاءة لامع» يُوضځُ» 
أبيض. وفي سب تعني اللون الأبيض (تك °4۹ ۲ زك «A: ۰١‏ 
مع أنه قد يتضمن الأصفر. اللون الأبيض هُوّ لون الله نفسه (دا ۷: 
(. وهي أيضاً ترمز إلى حالة وجود طاهر مِنَ أي إنتهاك للخطية 
(قا؛ 5ز »ع] في مز :٥١۱‏ ۷؛ أش :١‏ ۱۸). لذا؛ فلباس الكاهن مِنْ 
الكتان الأبيض. من القرن الأول الميلادي» على يجب تكفين الموتى في 
كتان أبيض. قد تكون هذه العادة ذات صلة بصورة ملابس المجد التي 
يرتديها القديسين في حالتهم المُغْيَرة (١أخن‏ 1۲: .)١١,-٠١‏ كما أنه 
هناك ملاحظة سلبية عن الأبيض» فقد كان يُستخدم أيضا في تشخيص 
مرض الجذام (لا 1). 

ع.ج ترد sەukع/‏ فقط في الاناجیل» و اع و رؤ حیث تستخدم 
الأبيض المصشء للذرة الناضجة الجاهزة للحصاد (یو »)۳١ :٤‏ وفي 
السياق يوحي بأن الحصاد الأخروي قد قرب وعلى التلاميذ أن يُرسلوا 
کحصادین (قا؛ مت ۹: ۳۷). 

وفي القرائن المختلفة الاخرى» نجد اللون الأبيض هُوَ لون أخرويء 
خاصة في وصف الملابس. ففي تجلي يَسوع تبدلت هیته وصرت 
ملابسه بیضاء بشکل مبدع (مت ۱۷: ۲؛ مر ۹: ٣؛‏ لو ۹: ۲۹). وأيضاً 
حین ظهرت الملانكة عند القبر (مت ۲۸: ۳؛ مر ٥:۱۳‏ یو ۲۰:١٠؛‏ 
قا؛ لو »)٤ :۲٤‏ والرجلين الذين خاطبا التلاميذ بعد صعود يَسُوع (أع 
١‏ ). 


ايضاً؛ الأبيض هُوَ لون ملابس القديسين فيما بعد الْمَوْبٍَ (رؤ ۲ 


NENA‏ ۷ ۳ ).هنا يرتبط الأبيض 
بوجود أخروي متهال: وليس بالرَټّوبية في حد ذاتها. على أية حال» 
عرش الله أبیض (۰ ۰ : ١‏ وفي رؤیا یوحنا رای "ساب َيْضَاءُء 
على الشحاټة جَالبل شِبة ابن إنمَان» لَه لي رَأسه اليل من ذَهَب» 
وَفي يده مِنْجّل ٤ :٤( E‏ شارك المَبِيحَ المقام مع "القديم 
الأيام" (دا ۷: ,)١‏ وكما أن اللون الأبيض هُوّ لون الله نفسهء فهي 
ترمز في ملابس القديسين البيضاء للقداسة والطهرة التي يمنحها الله 
وحده., يتوافق مع هذاء الْمَسِيح المُمَجّد الذي ياتي في القضاء يُرى راكباً 
"حصانا أبیض" (رؤ ۱۹: ١۱)ء‏ و "الأجناد الذِين في الثْمَاء كائوا 
بعُونۀ على خَيْلٍ بیض» لابسِينَ برا ابض ونيا" :٠۹(‏ :04 


في الرسالة إلى كَنِيسة برغامس»يوعد الذين يغلبون بنوال "المن 
E‏ 1 ء» وَعَلّى الْحَصَاة اسم جَڍيد مَكَتُوبٍ لا يَغْرفةُ 
أحَذدّ عَيْرُ الذِي يَأخْذٌ" (رؤ ۲: 0¥ قد يكمن خلف هذه صور مختلفة؛ 
فالحجارة البيضاء كانت مستعملة من قبل المحلفين اليونانيين لإظهر 
البراءةء كما علْم التقليد الرابيني بأن تلك الحجارة الكريمة سقطت مع 
المن السماوي في البرية. كما مُثلت أسباط إسرايل بالأحجار الكريمة 
في الدرع على ذدر الكاهن الآکبر (خر ۲۸: .)١١ -٠١‏ ربما يدمج 
اکا ی ی اک کے ا مت 
۰ مر ۸: ۳۸٢‏ لو 4٢:۱١‏ رو ۱۰ ۹ ۶۱٣‏ ۱کو ۱۲ ٣؛‏ في 
01 


گل هذا يقف في المقارنة مع الفعل ۸1۸5م يبيض› الذي يستخدم في 
طلاء القبور بالأبيض سنوياً قبل عيد الفصح» خشية أن يدوسها الحجاج 
بشکل غیر مقصود فیصبحون دنسین (مت ۲۳: ۷ قا؛ لو ۱۱ (f:‏ 
نعت يوع معلمي الشريعة والفرَيِيَين كمنافقين»"لاتكزنُشبهون يورا 
مَبَيَصَة تظهَرُ مِنْ حارج جَميلة وَهيْ مِنْ ذاخلٍ مَمْلوءَةَ جظامَ أمْوَابِ 
وَكل نَجَاسّة" (مت TY: is‏ وبنفس الطريفةء نعت بُولسٍ حنانیا 
ک "حاط ميض" ع eT:‏ لربما يدمج فكرة القبر المبني عَلّى حائط 
مُبیض وهو هش في حز ۱۲: .)۱١ ٠۰‏ 


nor “ors ۶‏ (tsء/)»‏ سارق» قاطع طریق» 
متطرّف» ٹوري (٤۳۳۳)؛‏ 7)۲۶ غ۸»» (p15ء[۸)»‏ یسرق (۳۰۹۹)؛ 
›)kleptEs) «rr‏ ص (019"). 


ث يګ ع. ق . تؤکد تمع[ في ٿث ي عَلّى: السريةء والبراعة 
والغش الذي تشملَةُ عملية السرقة أو الإختلاس. وفي المقابل» الفعل 
وعء/ يتضمن عنصر العنف»› وليس بالضرورة عدم الأمان: فالجندي 
الذي يمارس حقه في الحد مِنَ النهب يمكن أن يُعيَنَّ ك ءع1ءع/. عادة ما 
تعني الكَلمَة: سارق» قاطع طريق؛ قرصان. 


۲ . في سب تتضمن ةإمء[) معنى الخلسة. فالسرقة هي خطية ضد 
اله كما هُوَّ منصوص في الوصايا العشر (خر =١ ٠١‏ الرتجمة 
السبعينية ۲۰: ٤۱؛‏ تث :٩‏ ۱۹) و تکراره (لا ۱۹: ١۱؛‏ أر ۷: .)٩‏ 
فالذي يُسرق قد يتضمن أشياء ثمينة (تك :٤٤‏ ٥؛‏ خر ۲۲: =٦‏ سب 
۲ ))» او حیوانات (تك ۳۰: ۳۳))» أو ٍیشر ۰٠١ :٤۰(‏ خر ١‏ 
=٦‏ سب ۲۱: ۱۷)» أو أشياء مُكرسة لله (يش ۷: (۱١‏ ية أهل 
البيت (تك »)١ :۳١‏ او كلمات الله الحقيقيةء التي يسرقها أنبياء كذبة 
(ار ۲۳: ( أن تكون مذنباً بالسرقة فهذا معناه أن تتحمل العقاب (خر 
۲ - ۲؛ تث ۲٤‏ ۷), حتى عندما يكون الدافع هُوّ الحاجة أو الفاقةء 
فالسرقة يرفضها اله (ام :٠١‏ : ۹= سب ۴ ۲: ۳۲؛ قاء : ۳۰). 

نادرأ ما يرد الاسم ع1[ في سب» وهو يُترجم ثلاثة كلمات عبريةء 
جميعها يتشارك في العنف (راج أر ۷: ۱ ۴ عو .)١‏ بالإشارة 
إلى كلا من قطاع الطرق والمتطرفين ك وعإءع/ يعلن يوسيفون 
والرابيين معارضتهم للأساليب التي يستخدمها هؤلاء الوطنيين. 


۳4° 


)۳۳۳۷( لبان‎ )libanos( 


ع.ج .١‏ مطالب الوصايا العشر» ومن ضمنها "لا تسرق" تامع 
> مازالت تنطبق على العصر المَسيحَي. إقَتَب تبس يوع هذه الوصية في 
حواره مع الشاب الغني (مت :1١‏ ۰ مر ۱۰ ۰لو ۱۸4 40 
وكذلك فعل بُولس في رو ۱۳: وايضاً المح إليها في اكو : ۱۰ 
و ,بط .٠١ :٤‏ وكوصية إلهية مكسورةء فالسرقة مخالفة ضد إرادة 
ا ومن جهة العلاقات الإنسَانية» فهي خيانة للصاقة (يو :1١‏ 1). 
إن التحقيق الإيجابي لَهُذه الوصية تبتد تبتدأ مِنَّ الوصايا الأخرى في اللوح 
الثاني» بمحبة الجار/ القریب (رو ۱۳: ۹۔ ۱۰؛ قا؛ مت ۲۲: ۳۹). في 
N E TE‏ 
عملا شريفاء بيد أن مثل هَذًا الشخص يُمكن أن يخدم ليس أغراضه 
الشخصية الأنانيةء بل حاجات أولئك المفتقرين لها (أف :٤‏ ۲۸) 


۲. يُحذَرْ أيضاً يَتُوعَ مِنَ الإعتمادية عَلّى الثروة المتراكمةء إذ 
يُمكن أن ينقب اللو بسهولة عبر حيطان البيت المصنوعة مِنَ الطيب 
ویسرقون آملاکه (مت :٦‏ ۱۹- ۲۰). هذا بالتباین مع كنوز السَمَاءِء 
وبقول آخْرَ: الذي يربح القبول الإلْهُي والمكافاة ة في المَلَكوتُ الآتيء 
الذي لا يطالةُ اللصوص أو السوس. 


کان يَهُوذا 0 الذِي سرق المالء kleptës‏ (يو ۲ O:‏ وباراباس»› 
الذي تورط في أعمال عنف» كان وع/ء2/ (يو 1۸: : ). وفي مت ۲۷: 
٤‏ كان الْيَهُود يخافون مِنَ أن يسرق التلاميذ جسد يَُوع خلسةء وفي 
٨۸‏ ۳اويضعون قصة لتبرير القبر الفارغ» بان التلاميذ أتوا وسرقوا 
جسده بينما الحراس نائمون. يستخدم كلا مِن الفعل 5١رع]م‏ و الاسم 
اعام في وصف الوصول المفاجيء وبدون إنذار مُسَبّق للعصر 
المسياني. وكما أن رب البيت اليقظ قادر عَلى إحباط محاولات اللص 
كلما إقترب خلسةء هكذا يلزم عَلّى أن يكون التلميذ مترقباً لمجيء الرَبَ 
ثانية (مت ۲۲: -٤١‏ ٤٤؛‏ لو :1١‏ ۳۹). نفس التشبيه يُصور اللحظة 
غير المتوقعة لمجيء الرَبَ في (١تس ٥‏ ۲ بط ۳: ٠۰‏ رؤ ۳: 
۳ 17 :°( 

في الإنجيل الرابع حين يتحث عن الرَاعِي الصالځ يستهلَةُ بوصف 
التو المحتمل من الخراف لكل من للسارق ءعءع! واللص ءعامرعا۸ 
وبقول آخْرَ: لأي من يستخدم الدخول خلسة أو بالعنف في الدخول 
للحظيرة ة(يو :١‏ (. كما يستمر يوع في إستخدام الجمع " سراق و 
لصوص" فيِ 1۰ : ۸ للتعريف بكل من ياتي أمامه: المَسِيح الكذاب» و 
ثودَاسُ و يَهُوذا الجليلي (قا؛ أع :٥‏ : ۔ ۴۷). فمٹل هذا ومع[ یُحطم 
الحَيَاءٌ بتعجيل نهايتها بنفسه. وبالتباين مع ذلك فقد أتى يوع ليْعطي 
حَيَاهٌ ممتلةء حتی أنه بذل نفسه (۱۰: .)٠۰‏ 

في مثل السامري الصاح الجمع أهءع/ (لو )۳١ ٠٠١ :٠١‏ قد لا 
يشير يشير إلى فطاع طرق في المعنى العام» لكنه يحمل المعنى الرابيني 
للمتطرفين. حيث الضحية يهودي» لكنه لم يقتل» وإصاباته لربما كانت 
بسبب مقاومته لهُجومهم. إذ كان الغيورين المتطرفين عندما يسرقون 
لرفع التجهيزات لاأنفسهم» عادة ما كانوا لا يأخذون أكثر مما هو 
ضروري مِنَ مواطنيهم المحليين. فإذا كان الأمر كذلك» فإن رد يَسُوع 
عَلى سؤال معلّم الشريعة عن القريب/ الجار» يضيف الفَرَيسِيَينَء فقد 
كان يَسُوع يلح بشكل ثابت لإغلانِ موقفه تجاه هذه الحركة القومية (مت 
(YY -1o:; ‘Y۲‏ 


في حادثة تطهير الَهيكلء يتهم يَسُوع التجار بانهم حولوا بيت الله 
الذِي هُوَ بيت الصلاة (أش (Y: 0٦‏ إلى "مغارة للصوص [/ëêstai]‏ " 
(مر 4۱۷:۱۱ قا؛ أر ۷: ١‏ فضلاً عن التربح مِنَ الثمن الباهظ في 
سوق اليَهُود بباحة الأمَم فهم يسرقون غير اليَهُود (مر )٠١ :١١‏ وهي 
المنطقة الوحيدة المتوفرَة للأمميين كمكان للصلاة (مت ۲۱: ١؛‏ لو 
(f1: ۰۹‏ إذا وع/ء/ لَهُا معنى فني أيضا للمتطرف» فيَسُوع يقول بان 
نشاطتهم» » التي فتحت لها سلطات المُيكل الطريق أمام البناية حولته إلى 


۳۹۹ 


معقل للغيورين المتطرفين» كما حدث في ثورة 1۸- ١۷م.‏ 

في إعتقالَةُ في جيشسماني» يسال يَسُوع متهكماً عَلّى أعدائه المدججون 
بالسلاح› طالبین أن یمسکوه الان ک وعیع]»› قاطع طریق أو متمرد 
قد باع حیاته (مت ٠٥ :۲٣‏ مر :۱٤‏ ٢٤؛‏ لو ۲۲: .)٥۲‏ والرجلین 
الذین صلبا مع یسو ع وصفاہ ک اہإیع/ (مت ۲۷: € مر ۱١‏ 
۷) من المحتمل أنهما كانا مِنَ فطاع الطرق وليس ثوريين نظراً 
lڊٿخدpI ckakourgoi‏ مجرمين» في لو ٣۲‏ : : ۴۲. وحین تكلم بول 
عن المخاطر التي واجهته في سفراته تضمنت قائمة هذه الأخطار 
فطاع طرق. 


انظر أيضاً ىرىء يسلب › ينهب› يسرق (5۱۹°)؛ 6ع عap05›‏ 
يسلب» يحرم يجرد )0 and rapod ¡ss‏ تاجر عبیدء 
مختطف (٥۳٤)؛‏ 0۸ اه]عمی» مغارة» کهف .)0۰٦۸(‏ 


؛(TTYY)‎ jll «([ibanos) AiBavog ALBavog FTFY 
؛Ovpiaa‎ *("^) بخور› لبان‎ »)libant0s) Bag 
بخور (°۹۲)؛ «00ud؛ (i۵0صرطt)» ببخر‎ »)thymiama( 
مبخرة» مذبح‎ »)t)hرصiaterion)‎ ‘0a0o (°۹ 4( 
.)°۹۳( البخور‎ 

ث يګ ع. ق ۱. في ٹ ي تدل وم ۸ی طز/ علی: شوه الان م 
إمتدت لتشمل شجرة البخور الصمغية . واللبان وماIiba۸5‏ ستخدم 
Î‏ کڌ thymiama‏ (بخور) الي هُوّ المصطلح العام للمواد المُعطرة 
التي تُحرق مع الذبائح أو لأغراض التطهير أو التحنيط. ويقصد بالفعل 
هنر الحرق بهدف إنتاج دخان» وبشكل خاص أكثر لإحتراق 
البخور أو للتطهير بالتعرض للاخان. إن الاسم thymia!êrion‏ 
المبخرة ذو علاقة به. 

۲. 0 فیما عدا حالتين ل libanötos‏ بخور (١اخ‏ ۹ ۹ ٣مك‏ 
0 :( فان سب تستخدم دائما وم۸ہھط'ا] للبان. الهشاشة واللمعان؛ 
والمرارة في الطعم› » فحرق اللبان ينتج سروراً إذا ما كان دخانه معطراً 
(نش ۳: 1؛ :٤‏ 1). هذا بالإضافة إلى أنه يمتاز بمكان خاص لَه وبشكل 
ثابت في عبادة ع. ق» فاللبان الصافي أحرق مع خبز الوجوه (لا € 
۷)» وقربان الحبوب (۲: ۲). 

(ب) ۳a‏ iصرh)‏ (بخور) والفعل ۸y ğ‏ (يیخر) كثيرتا الورود 
في سب. والكَلِمَةٌ ater‏ iصرh)‏ دانما ما تعني مِجْمَرَة/ مبخرة (۲أخ 


۳ ۹ حز ۸ .0١ ۷ كم٤ ١‏ كان البخور المقدس مركب 
بمقادير خاة ويحفظ للخدمة المقدسة (خر )٥ f:‏ ویستخدم 


طبقاً لتَعْليمَات صارمة (لا :۱١‏ ۱۲۔ ۱۳؛ قا؛ :٠١‏ ١-ر١١).وكان‏ 
رئش الكهلة بخرق بخورا امام خجاب کس الاقداس کل باح (ذر 
٠‏ - ۸). وفي يوم الكفارة يدخل قدس الأقداس حاملا بخورا متقداء 
حيث تزوده الأدخنة بالكفارة كلما اقترب مِنَ غطاء التابوت (لا :٠١‏ 
۲ ۳ قا؛ عد .)٤1 :۱١‏ 


فدخان البخور المتصاعد يرمز إلى التسبيح (أش )١ :٠١‏ والصلاة 
(مز 41‘ : »)١‏ والعبادة العطرة لله. في العر المسياني ستجلب الامَم 
التائبة بخورا وفيرأ وبسرور للَهيكل (أش »)١ ٠‏ وذلك دلالة على 
عبادتهم لله. 

ع ۱ . ترد الكلمَة 6] مرتین فقط في ع. ج (مت ۲: ۱۱؛ 
رؤ ۱۸: )١١‏ ولها المعنى الحرفي للبان. ففي رؤ ۸: ١ »١‏ تعني 
م بخور وليس لبانا على نحو غير معهودء لكن المبخرة 
والإناء لحمل البخور؛ هامر (يبخرء البخور المتقد) فهي ترد 
فقط في لو ۱ 1-۹ وترد مع الاسم miamaصرh)‏ .في اليكل الثاني 
عادة ما كان الكهنة يتناوبون» من خلال القرعةء عَلى التقدمة اليومية 
للبخور. زكريا كان يُنفذ هذا الواجب للمرة الأولى في حياته عندما راى 


)۳٣٤١( حجر‎ »)اith0s(‎ 


الرؤيا. كما تظهر لْكلمَةً 1۸)20 را) مرة وحيدة في عب ۹: »٤‏ 
حيث تعني مذبح البخور. 

. الْكلمَةَ ومرمط:/ (لبان)» جُلب إلى الطفل يَسُوع (مت ۲: ١١)ء‏ 
وهو يشير لكلا مِنَ لاهوته ومانته الكهنوتية للشفاعة (عب ۷: .)١‏ 
جاب اللبان من الأمَّم للمسيا كان أمل اليَهُود (أش :٠١‏ 1). وفي رؤ 
۸ ۳» ١ه‏ نفس الشيء في إرتباط المبخرة (ءم)ةمط/) بالشفاعة 
والدينونة تُظهران فعالية الصلاة المَسِيحية لتحقيق أغراض الله. وفي 
رو iam ٤ -۳ ۸ ۸ ٥‏ صر ط) بُخور» تمثل صلوات القدیسین في 
اليكل السماوي. 


انظر أیضاً ےر مر؟»؛ نبات الم .)٥٠٤۳(‏ 
«libanötos) TFTA‏ بخور»› لبان) TTTY‏ 


»)libertinos) duBeotivoçg ALBegtivog 4‏ معتق› 
العبد المعتق أو المحرر (۳۳۹"). 

ٹ ي& ع. ق ier‏ هي إستعارة يونانية مِن اللاتينية 
‘libertinuş‏ وترد في ث ي فقد كإقتباس في تصدير كتاب. إن 
الكَلمَةَ اليونانية العادية هنا 0۶ ۲عط)»ع‌آعp‏ (قا؛ ١کو‏ ۷: ~۲١‏ 
eleutheria‏ › حرية ۸۰ )أو libertinus il .exeleutheros‏ 
العبد المُحرر الذي يشتري أو تعطى له حريه بعدها يمر بعملية عتق 
علنيةء بدعوى قضائية لتامين حريته مدنيا. بيد أن مثل هَذا العتق لا 
يعني نوالة لحقوق المواطن الكاملة؛ مثل؛ مثل هذا الشخص لا يستطيع 
أن يلتمس أي إجراء قضائي بدون تصريح أو دم رتبة عسكرية عليا. 
ومع ذلك فإن بعض المعتقين كانوا يعملون لدى الرعاة الأغنياءء أو 
موظفي الدولة وهو ما يُمكنهم مِنَ جمع ثروة طائلة وإستخدام السلطة 
السياسية. 

ع.ج, ترد فقط في مکان وَاجڏ في ع. ج في آع 1: ۹ حين يتحدث 
عن " أناس مِنَ المجمع المعروف بمجمع المعتقين» ومن القيرينيين 
والإسكندريين ومن أهل قيلقية وآسيا"[ت.ي) حيث جادلهُم إسطفانوس 
عن المَسيح باعتباره المسيا. ربما كانوا من معتقي اليهُود» لكننا 
لا نعرف إن كانوا قد جاؤوا مِنَ سيرين أو قيليقية (قا؛ مع ت. م؛ و 
القيرينيين والآخرين ( أي أنهم أحفاد اليَهُود المستعبدين في روما على 
عهد بومبيوس في السنة ٠۳‏ ق.م ثم أطلق سراحهم فيما بعد). والملاحظ 
أنه كان في بلدات كثيرة عدة مجامع مختلفةء والمَعيّن هنا كان في 
أُورْشَلِيمَ» ويبدو انه كان لليهود الْهّلينيين الذين كانوا مِنَ أسلاف عبيد. 

انظر أيضاً و510[ ۸ءزه» مأسور» أسيرٌ الحرب (١١١)؛‏ 
»desmios‏ سجین (۱۰۰)؛ 0s‏ ايء عبد (۱°۲۸). 

T40 یرجم)‎ «lithaz0) rEY 

A — من حجر» حجري)‎ «lithinos) TEY 

. "£ يرجم(‎ clithoboleö) <‘ 


»)lithos) og Mog‏ حجر (۲£°)؛ 
Oç‏ (ithin0sا)»‏ من حجر» حجري (۳٣۳۳)؛‏ س۸100 
p+)s «(lithazö)‏ )؟¢""(< «(lithoboleo) 40o0Boxètw‏ 
يرجم 3 <«(mylos) ‘ubhog Te‏ رحی» حجر رحی (۳۹۸°)؛ 
(mylikos) <‘uuhuxOç‏ رحی جمار» حجر رحی کبیر (۳۹۸۳۲)؛ 
vo‏ (in0ارص)»‏ رحی جمار» حجر رحی کبیر .)۳۹۸٤(‏ 

ٺ يي ع. ق ۱. في ٿٹ ي 05زا يُمکن أن تُستخدم لكل أنواع 
الأحجارء وتعني 1طز حجري., وعلى وجه التخصي يُمكن التمييز 
بين حجارة البناء والأحجار الكريمة. 


۲. (أ) عادةٌ ما تترجم سب الكَلِمَةًَ العبرية “ رعطع بكلمة 0زا 
(إستخدمت ٠٠١‏ مرة)؛ ومع ذلك فهي تترجم كلمات عبرية أخرى 
والتعي تعني غلی سبيل المثال: أحجار الرحى»› احجار الحدود أو 
التخوم» أكوام الحجارةء أحجار كريمة» ألخ.. وعادة بدون تمييز بينهم. 
والأكثر أهمية لورود الكلمَة ومم؛/ هي تلك التي ترد في سياق لاهوتي 
وتؤيد بقرينة لها في ع. ج. أما الفعل 5طز فهو يرد فقط في صم 
١١ ٠ ١‏ حيث يشير إلى رجم شخص ما بالأحجار. وفي طريقة 
ع. ق للإعدام بالرجم يُستخدم الفعل 5ا0 ط٥ /)٣‏ (مثل؛ لا ۲۰: ۲ 
۷ یش ۷: .)١‏ 


(ب) الْكلمَةَ وو ارم حجر رحی» ترد في ث ي وسب (قا؛ خر ۱١‏ 
٥‏ تٹ :۲٤‏ ٦؛‏ أش :٤۷‏ ۲)» تدل على حجرين مستديرين مسطحين 
بينهما توضع أية حبوب لإزالة القش عنها بالطحن. وفي قض ٠ :٩‏ 
قتل أبيمالك بحجر رحى ألقته عليه إمرأة عندما کان یحاصر البرج في 
تاټاص. 

۳. (أ) في فقرة تهديديةء يُحذر أشعياء النبي شعبه مِنَ أن يعتقوا 
أنفسهم مِنَ خطر الغزو الآشوري بالإكتفاء الذاتي والشك (أش -١١:۸‏ 
ه). مُشيرا إلى أن الخطر الحقيقي ليس في الأشوريين بل في قرب 
الله كديانهم الذي سيصير "وَحَجَرَ صَذْمَةَ وَصَخرَة عَثرَة لبتي إسرَائيل 
فخا وَشرَکا لِسُكانِ أورُشليم" (۸: .)١٤‏ فكما يعثر شخص ما بحجارة 
في منتصف الليلء کھذا ستكون دينونة الشعب وبشكل مفاجيء (راجع 
أیضا عص صََخْرَة .)٤۳۷١‏ 

(ب) في أش ۸ ۱٣‏ استخدامات تصور بناء بيت» وحجر الأساس» 
في مقابلة مع سياسة حُكام أورُشَلِيمَ مِنَ التحالفات ضد الإمبراطورية 
الآشوريةء سياسة كم عليها بالفشل» إذ أن يهوه قد أسس في صِهَيَوْنَ 
حجر الأساس القوي» الذي يُعطي قاعدة مستقرة للحيطان والبناية 
بكاملهُا, اش ۲۸: ١١ب‏ -"مَن آمَنَ لا يَهْرُْبُ"- يفسر حجر الأساس» 
الذي فيه يرتكز بناء الأمة وحالتهاء كإيمان وثقة بمعونة يهوه» بينما 
تسعی في بحث عن تحالفات لا تغني ولا تفيد (للمزيد حول هذه الفقرة س 
gonia‏ زاوية رکن» ۲۲٤‏ (. 

(ج) عَلّی نفس النمط یستسهد مز ۱۱۸: ۲۲ بما يُشبه مثل عن حجر 
الرَّاويّة. ناظم الترانيم الدينية يُسبح يهوه لخلاصه الذِي اختبره. فهو 
يُشبّه وجوده» وتهديده بالموت» بالحجر الذي نبذه البناؤون باعتباره 
حجر عدیيم الفائدة» فخلاص يهوه هو حجر الزاويَة أو حجر الأساس 
للبناء, 
_ (د) يجعل زكريا عدة إشارات للحجر في نبوءته حول إكمال بناء 
اليكل في فترة ما بعد السبي البابلي بواسطة زربابل" "مَنْ انت أيْهّا 
الجَبَلْ الْعَظيم؟ أَمَامَ زَرْبَابل تَصِيرٌ سَهلا! فرج حَكَرَ الزَاويَة [جرفيا 
في سب: حجر الميراث] بَيْنَ الهاَفِينَ: كَرَامَة كرَامَة له... فتَفرَح أولئك 
الَبْعُ وَيَرُون الرَيجَ [حرفيا في سب: حجر يِن صفيح» راجع أيضا 
ت.ي ] بيد َرُابل. إِنّمَا هي أغْيْنُ الرَبَ الجَائلة في الازض كلها." (زك 
.)٠١ -۷ ٤‏ إن آلفكرة هنا هي بأن جبال المعارضة والمقاومة لعمل الله 
لن تستطيع أن تعوقهء وإن إكتمال اليكل رمزي للنصر برٌوح الله (قا؛ 
ئ مِنَ المحتمل أن "حجر الصفيح" للإشارة إلى الشاقول (عبرية: 
تعني ميزان البنائينء والمترجمة في الترجمات العربية "زيج")» مع 
أن الشاقول عادة ما يصنع مِنَ الرصاص. إن سبب الإبتهاج هو وضع 
الحجر النهائي الرسمي بيد زربابل عَلى حيطان الهيكل المرتفعة. 

(هم ټُخبر دا ۲: ۲۲ ٠١‏ عن حلم نبوخذنصرب الذِي فيه كلام عن 
خروج حجر مِنَ جبل بدون أي تدخل بشري ويُحطم التمثال العظيم عند 
قدميه اللتين .مِنَ حديد وخزف. تناثرت أشلاء التمثال دون أن تترك آي 
أثر "ما الحَجَرُ الذي صرب التَمْتّال فْصَارَ جَبَّلا كبيرا وَمَلا الأإزْض 


4 


كُلّها". وفي دا ۲: ٠٠ -٠٤‏ فُسَرَ الحلم كتاسيس لمَلكوتُ الله الذي 
۳4۷ 


(1۵عچها)» جمع (للمال)» ضريبة )۳٣٣٠١‏ 


سيسحق كَل الممالك الاخرى عن الأَْض. 

؛. في فترة ما بين العهدين وما بودهاء أعطيت الأقوال المختلفة حول 
الحجر تفسيرا مسيانيا پا. فف سب سب أضيفت "فيه" إلي " مِنَ آمن" في 
أش ۲۸: ١٠ء‏ حيث توة قع اليَهُود تمجيداً أو تجديدا للهُيكل. أما جماعة 
ا 
فنجدهم قد اإستشهدوا ب اش ۲۸: کدلیل على ذلك (نج ۸: ۷- ۸). 
ع.ج أكثر حالات ورود الْكَلمَةَ وم يأتي في الأناجيل الازائيةء 
وترد حرفیا وبشکل خاص في متی کحجر رحی (لو ۱۷: ۲)» صخرة 
(مت ۲۷: ۰٦؛‏ ۲۸: ۲)» أو حجر کریم (رؤ ۱۲:۱۸ ۶۱۳ ۱۱:۲۱» 
۹ .ما الإستخدامات المجازية فهي مرتبطة بشكل رئيسي بتقديرات 
ع. ق المختلفةء والتي فسرت تفسيرا مسيانيا. 

.١‏ (أ) والقول بان الحجارة تصرخ (لو )٤٠١ :1١‏ سيُفهم مقابل ع, 
ق وخلفيته اليهودية» حيث نسترجع مِنْ حين لآخر صيحات الإتهام مِنَ 
الأشياء الميتة (تك :٤‏ ۰٠؛‏ حب ۲: ١۱؛‏ ۲إسد .)٥ :٥‏ 


_ (ب) قول يوحنا المعمدان بان: "إن اله قار أن يمن هذه الْجِجَارَةٍ 
لادا لإبراهیم" (مت ۳: ۹لو ۳ ۸) يعني بان الله يُمکن ان يُشکل 
إسُرَائيل جديدة من أولئك الذين لا يمتلكون أية مؤهلات (مثل الأنساب) 
ألتي لَهُم (قا؛ رو :٤‏ :0-4 


(ج) في قول يَسُوع بانه لا ترك حجر مِنَ حجارة اليكل عَلّى الاخرى 
(مر ۱۳: : )١‏ فعلى الأغلب أنه كان ينظر إلى دمار هَيْكّل أورُشَلِيمَ في 
المستقبل» وهو الذي تم في ١۷م.‏ وهذا لا لزم بالضرورة أن يكون 
تدوين إنجيل مرقس قد تَحَ بعد النصر الروماني» فمن المفترض أن لدى 
يوع القدرة على توقع الأحداث المستقبلية. 

۲ . () من حين لآخر يُشْبَهُ يَسُوع بالحجر مر ۲ ۰ لو ۲۰ 
۷- ۱۸ إستشهادا بمز ۱۱۸: ۲۲ في إرتباط مع مثل الكرامين: اكد 
الذي رَفَصَة ابَناؤُونَ هو قذ صَارَ رَأس الرَّاويَة أو حجر الأساس» فهو 
المرفوض مِنَ قبل البشر قد مُجَّدَ مِنَ الله. وطبقاً ل أع :٤‏ :ا ١‏ 
حدث هذا التمجيد في قيامة يَسُوع. أیضاً أف ۲: ۲۰ ۲۲ يجعل من 
O TEE I‏ 
يُشكل الرسل والأنبياء القاعدة ( هع زَاويَةء ركن ,)١١١١‏ 


(ب) مِنَ ناحية أخرى» يَسُوع مُشْبَهُ في لو ٠‏ بالحجر الذي 
يحطم ويسحق معارضيه» تلميحا إلى دا Pé: :١‏ . وفي رو۹ : ۲ يقتبس 
ولس اش ۸: ٤‏ ويُفشر حجر العثرة عَلَى أنه النَسيخ» > الذي كان سبب 
خراب اليَهُود. 

(ج) في رو ۹: ۳۳ و بط ۲: ۸-٤‏ (قا؛ لو ۲: ٤‏ ) يندمج التفسيران 
الإيجابي ليَصُوع كحجر الزاويَة أو حجر الأساس والسلبي كحجر العثرة 
p4‏ صَخْرَة (EV‏ روا سای رن اشا ر ا 
كلا مِنَ الإنجيلِ والشريعةء في كلا مِنَ الخلاص والدمار. وحده يقار 
الفردي للناس الذي يقرر التأثير المُحيي (١بط‏ ۲: )٤‏ أو المهلك (لو 
OA‏ 


۳ , في بط ۲: : ٥‏ يُشټّه يُشټه المَِيحيين ب "مَبْنَِينَ كَجِجَارَةَ حي َا 
روجا" (قا؛ أف ۲ 1( إن الصورة الغير متحركة للبناية هنا 
مناقضة للحقيقة المعلنةء لان حَيَاءُ الْمَسِيحء وكذا القاعدة ومن ثم كامل 


البناية حي» علاوة عَلى ذلك لأن المَسيخيين يحييون مِنَ خلالَةُ يُمكن أن 
يخاطبوا Ks‏ "حجارة حية". 


٤‏ الَْلِمَة مارم حجر رحی» في تشبیهات يَسُوعً عن تحذیراته 
حول المجيء الثاني الذي سيكون مفاجئ لیظهر کم أن اللعض غير 
مستعد له: "انتا ن تَطْحَنَان عَلّى الرَحَى تُؤْخَذ الوَاجِدَة وَننرَّك الأخْرّى" 


۴۹۸ 


(مت :۲٤‏ ١٤؛‏ قا؛ عد :١١‏ ۸). الحقيقة أن "وَصَوت رَحى لن يُسْمَعَ 
فيك فِي مَا بعد" طريقة واضحة لإظهار الدينونة على بابل» وبقول خُر 
الحضارة الوثنية (رؤ ۸: .)۲٣‏ وهو يتلي ۱۸: ۲۱: "وَرَفع ملاك 
وَاڃڏ قوي حجرأ كرَحی وا1 حَظِيمَة وَرَمَاه في البَخر قَاِلا: : «هکذا 
بتفع سَتَرْمَى بابل المَدِينةَ الحَظِيمَةء وَلَنْ توجَدَ في مَا بَغْدُ". فالدينونة 
علي بابل أر 1٤ ۰ ٥١‏ (قا؛ ۷: ۳۲ ۱ ۹ ٠١ ٠‏ والدمار 
بواسطة حجر دا ۲ء o‏ 


یدل حجر الرحی في رؤ ۱۸: ۲۲ عَلْى نشاط غير مؤذي وضروري» 

بينما حجر الرحى في ٠١١ :٠۸‏ يصير آداة للدمارء كما في قول يَسُوع: 
"وَمَنْ اثر أَحَد الصَعَارٍ الْموْمِِين بي فَخْيرَ لَه أؤ طرق عه بجر 
رَحّى وَطرح في البخرٍ" (مر ۹: ۲ قا؛ مت ۰۱۸ : لو ۷: ١‏ ). 
والعبار ة و ٥۸i k۸0‏ هأرم في متی و لوقا تعني حرفيا ' ارحی حمار" 
وهي الحجارة التي تعود للطاحونةء والتي تبن كم هي حجارة كبيرة 
حتى يلزم لتحريكها قوة حمار. وفي لوقا التعبير وم )زار ith 0s‏ 
وهي حجارة كبيرة. لقد کان هذا التحذير جڌي لأي مِنَ يحاول منع 
ممارسة الإيمَانِ في إسم يَسُوع» ويلغة حيَة تعدب المسالة على قلوب 
مستمعي يَسوځ. 

ه. الْكَلمَةً ih‏ مستخدمة ۹مرات في ع. ج و 5ا0 ط0 ith‏ 
تسعة مرات»› وفي كَل حالة دُڈ تشير إلى فعل الإعدام أو محاولة الإعدام 
عن طريق الرجم (2 ,)زا في یو ۸: 4° NNE ger N0‏ 
عاithobo]‏ في مت ۲۱: ›١‏ أع ۷: 0۸- „(0٩‏ 


انظر أيضاً «petra‏ صَْرَةٍ (۷1)؛ «gönia‏ زاويَة ركن 
«margarites 0 ۲ 3‏ لؤلوة )۹ i: ٤‏ 


jmn) n a £ °‏ بحيرة (4۹"). 
ث ي& ع. ق في ث ي كانت تستخدم 2 ر/ لبركة مياة عذبة 
أو مستنقع ماء مالح؛ والعديد من ن الشعراء اليونان استخدموا i۸٥‏ 
للبحر. وفي البرديات اليونانية إستخدمت الْكلمَةً في المعنى الأكثر 


بساطة للبحير ة» وترد [j‏ في سب مِنْ حين لآخر (مثل؛ مز ۷. 3 
4 امك ١‏ ؛ مك 11:1۲), 


a‏ إستخدمات لوقا ل ع ,ز/ لبحيرات المياة العذية وهي مرتبطة 
ببحر الجليل (لو :٥‏ ۲ ۸ ۲ ۳)) كما تدعی بحيرة جینسارت 
ضا (ه: 0 ومجازیاء ترد 6 ر¡/ في رو ۱۹: Ao Nee f‏ 
‘۲١‏ : ۸ للبحيرة المتقدة بالكبريت التي سيدمر فيها الإشرار." 
انظر أيضاً ۵]اهh)»‏ بحر» بحیرة (۹۸٤۲)؛ «pëgê‏ ينبو ع» 
بئر )۴۸۰ 5(+ «hydor‏ مء« ميا )11۲ °(* «kataklysmos‏ 
طوفان» فيضان (٦1۸۸)؛‏ ءة”ملإه/» نهر الأردن 
(). 
To.‏ (08صli›‏ جوع› مجاعة) 6۲۷۷ 


0Y0 0Y l0 ۳۴°‏ (ogeiا)»‏ جمع (للمال)» ضریبة 
(°7(. 


ث ي& ع. ق إستخدم مزععم! في العصر ما قبل المَِيحي لم يُشهد 
سوى في في أوراق البردي والنقوش مِنَ القرن الثالث قٍ.م. وحيثما ترد 
فهي تعني جباية المال, ولیس هناك إستخدامات ليذه الْكلمَة في سب 


۱:۱١ ترد مععه] مرتان في ع. ج» كلاهما في کو‎ 1 dd 
من المحتمل في الجواب عَلى سؤال مِنَ الكورنثيين تعلق بالجمع‎ . ۲ 

مِنَّ أجل قديسي أورُشَلِيمَ المطرُوحة في رسالة بُولس» يُكرر الرسول 
الأوامر المُعطاة لکنائس غل. ففي کل يوم أحد عَلْى كل مؤمن أن يضع 
بشكل خا جانباً بعض المال مِنَ دخلَةُ عن الأسبوع السابقء ويخزنه 
حتى إذا ما جاء بُولس لا يكون هناك جمع. 


(TY) يفکر› يعتقد» يظن» يحسب‎ «(logizomai) 


عَلّى الرغم مِنَّ أن بعض مسيحي أُورْشَلِيمَ لريما إعتبروا هذه 
التبرعات كنوع مِنَ الضريبة عَلى المَسيحيين مِنَ غير اليَهُود الذين 
كان الْحَقَ الشرعي للكنيسة الأم في المدينة المقدسة (ممائل لضريبة 
اليكل اليهودية)» روج لها بول كفعل الخدمة لله (۲كو (YT - Y۰ :١‏ 
والتي هي إجلال للمسيح (۸: ۹) وكبادرة تلقائية مِنَ الحب الأخوي 
(قا؛ رو ۱۲: (‘Jê J 1 gS TT gS TY No NT.‏ 
والتي تسمی العطاء بسخاء (۲کو ۸: ۷؛ ۲۲: .)۱٤ ٥‏ ما يؤکد على 
أن هُذا العطاء يجب أن يكون تطوعي» فعل الإرادة الحرة» مشاركة 
غير إجبارية بمقدار مِن ممتلكاته المادية وبدون كمية مُشترطة (-> 
وهاه مع عشر» .)۱۲۸١‏ لقد إعتبرها الرسول أيضا كتعبير ملموس 
مِنَ قبل المُؤْمِنِينَ الامميين عن دينهم الرُوحَي لكنيسة أورُشَلِيمَ (رو :٠١‏ 
۹( 


ا لقد كان بُولْسُ» في وقت سابق» قد إشترك في جلب المال إلى 
اورْشَليمَ لمكافحة المجاعة (أع e Ri .)٠١ -۲۷ :۱١‏ 
كان أثناء رحاته التبشيرية الثالثة والتي مِنَ المفترض انها بدات كفعل 
الصدقة المدفوع بمحبة المَسيحَ. بيد انه بینما زادت التوترات بین 
إرسالية الإأمَّم بقيادة تون بطابها التحرري من جهة النامون» واولثك 
الذين في أُورثليم المتمسكين بالممارسات اليهودية لقد أخذت عملية 
جمع التبرعات أهمية كرستولوجية ر خلاصية [هاعه‌اهذإهإهء. لقد 
أبحت تعبيرا عن تضامن الجماعة القبيخية ومظهرة ة أن الله قد دعا 
الأمميين أيضاً للإيمان. القيمة السامية التي وضعها الرسول لهذا الجمع 
للتبرعات قد ظهر واضحاً في إراره على الذهاب إلى أورْشَلِيمَ بعد 
رحلته التبشيرية الثالثة عَلى الرغم مما في ذلك مِنَ أخطار واضحة 


cf T1 4P ۳ ۰ *(‏ 1 - 6 بينما نحن لا نعرف المدى الذي 
حققه بُولْسُ في خطة الجمعء » إلا أن وصاياه كانت مثمرة جداً في صياغة 
مباديء العطاء المَسيحي. 


انظر أيضاً مى استار» عملة معدنية فضية تساوي أربع دراهم 
»elnion )°۰۸۸(‏ مكان الجباية .)°٤٩۸(‏ 


›)logizoma) ooo Aoylbopar 9¥‏ يفكر› 
يعتقد» يظن» يحصي» يحسب (۳°۷")؛ ۰۸0۷00 (۸08ءiچه])؛‏ 
فکر .)۳۳۹٣۱(‏ 

ث يک ع. ق ۱. يقصد ڊ ه٣20‏ آڇه] في ٺ ي: يحصيء يجمع؛ 
يعتقدء يُذرٌ» يفكر في» وأيضاً تعني يتشاور» يستنتج نتيجة منطقيةء 
يقرر. ووفقا لذلك فان logismos‏ تعني إحصاء أو حساب» تفکیر› 
حجةء فكر» خطة» القدرة لإستنتاج نتيجة منطقية. يدل المفهوم عَلى 
نشاط السبب الذي» يبدأ بالحقائق القابلة للتحقيق» والإستنتاج» خاصة 
الحسابية أو ما يتصل بالأعمالء عندما تكون الحسابات ضرورية. 
إستخدمها أفلاطون مم/ للفكر الغير متأثر بالعواطف. 

۲ يقصد ب logizomai‏ في سب غالباً يعتقد» يحسب (مثل؛ تك 
٥‏ ۳۱ ۵ عد ۱۸: ۰۲۷ ۳۰). بید أن الفعل یاخذ هنا میلا 
جدیداً وشخصياًء لانه يُمكن أن يُقصد به الإهتمام بب ُخطط ينوي. ان 
الحساب الموضوعي للفكر يستبد يُستبدل في معنى هذه الكلمَة بشعور القلب 
المشروط بالشخصية الفردية (مثل؛ مز :٠٤١‏ ١؛‏ أش :٠١‏ ۷؛ زك ۸: 
۷ ر اوا ر ت یک ر 
(مئل؛ تك ٩ : :٠١‏ صح 1۹: ۱۹)» غالبا في سفر المزامير 
۳۲ : ) وفي الحسبان الديني للإثم أو الطهارة (مثل؛ لا ۷: : ۸= سب 
(f: VY 4A :¥‏ 


تستخدم أحياناً logizomai‏ في علاقة شخص مع ال وغالباً 

لأغراض الله معتاء سواء کانت آفکار سلام (۲صم (٤: :٠٤‏ أو أحكام 
تادیبیة (أر :٤۹‏ ۲۰= سب ۲۹: ۲۰؛ =٤٥ ٥۰‏ سب ۲۷: 
أو اذا كان ال سيقي رهم إذا ما تات وندم شعبه فقط ١١١‏ : : ۳= سب 


۳ ۳ ۳۹ ۳= سب :٤۳‏ ۳). مِنْ ثم؛ فإن هذا المفهوم يُبرز في 
العبرية العاطفي والشخصي» وفي اليونانيةء الفهم الموضوعي للحساب 
والتقييم» وكلا الجانبين يُمكن أن يُبرز الرسالة التوراتية. فتعاملات الله 
الشخية البارة بشعبه تقوم عَلى أساس شريعته وهي وحدها تمكنهم مِنَ 
الإيمَان والإعتماد عَلى الله, فال لا يتصرف وفق أسلوب إعتباطي 
وغير محسوب» بل يكشف عن أغراضه وخطة خلاه مِنَ خلال الكلمَة 


النبوية, 


E.E‏ 1 ترد i‏ 120عه] في ع. ج ٤٠١‏ مرة» منها ۲٤‏ مرة عند 
بولىن, وتستخدم /0gi0omai‏ و 0s‏ ismچد/ا‏ في الرَبَط بین ساس 
الإيمَانِ وبر الله, بينما يربط بُولس البر بحقائق الصليب والقيامة ليسوء 
وهو لا يفل مطلقاً مفهرم ه۸ 20اعه] عن النشاط الشخصي ل في 
يَسُوع المَسِيح. فالإيمَان ليس هدفاً بُنظر إليه كقوة حيادية ممتازةء بيد 
انه ينتصر بالرَبٍ آلمصلوب والمقام, 


)( عندما يشير پُولْسُ في رو ۲: ٠١‏ إلى "الافكار " (logisos)‏ 
التي يُمكن ان تشتكي أو تدافع عن الشخص› » فهو لا يُفكر بطريقة فلسفية 
غير ا لکن هُذا الحساب والوستاح الذين يفصلان الخير عن 
مدو في فب التي وراء كل الجهاد لاکادیی الوثنية معیار قد 
ا 

عَلى أية حال» يُمكن للبشر أن يستخدموا أفكارهم لتحصين أنفسهم 
ضد معرفة الله الحقيقي ودعوته للطاعة (۲كو .)٥ -٤ :٠١‏ لذاء إهتم 
بُولس في عملةُ لاتبشيري أن يكشف عن الغرض الإلهُي ويتصرف 
وفقا للمسيح»› وکامل سلطة ا لان يسبي مهارة الافكار الإنسّانيةء 
لكي تنحنى للمسيح كَل عجرفة فخرهم خضوعاً في الحرية المأسورة 
والمُحررة (قا؛_ 1۰ e‏ ورغم ذلك» تبقى طاعة وم۸رءعم/ جزئيا إلى 
ان كمل في الابَِيَةَ (۱ کو ۱۳: ۲ 

(ب) عندما يعدم العقل .AOUS)‏ العقل ٠۸+‏ ۰ يُخضع» » يدرك 
ل 

غلب. وقد أظهر بُولسل هذا الحسبان الإلهُي في كو 9: : : "آي ِن الله 
کان في اليح مُصّالحا العَالم لتفسه» غير J‏ كسب [logizomai]‏ لهم 
ا . وهذا لا يعني أن الله لا يتعامل 
لا يتسب الطب إلناء لانه قد محاها حقا (قا؛ كو ۲: ٣‏ في المَسيخ 
وعملة, ففي الحقيقة ان الله "جَعلَ الّذِي لَم يَعْرف خُطيَة خحُطية لأجلنا" 
(۲کو .)۳١ :٩‏ لق صفيت حسابات الحَْطِيَّة كاملة على الصليب. 


هذا هو موقف ابل الكامل والمعتمدء الذي فيه يعمل بهذا الطريق 

مِنٍَ أجل البرء والذي لَه خلفيته في وسيط الوحي النبوي: خادم الرَبَ 
اوأحضن ]/ogi 0m a¡[‏ مَعَ اَم" (اش o۳‏ :۲ حیث تنبا بمعاناًة 
خادم الرَّب. الامر الُستتر في النهاية يدل عَلّى أن الله وارادته» قد 
جرح وسحق خادمه لیس بسبب خطية لَه بل بسبب خُطایانا. لقد وضع 
الله عقابتا عليه» لكي ما يكون لنا سلامه. وهو ما يُمكننا فهمه في الآية 
الواردة في لو ۲۲: Y۰‏ 

إن نقيض هذه الحالة هو حسبان الإيَانِ كبر في رسائل بوس 
سب وربطه مع تك :٠١‏ : في رو ٤ YY Mo A 1 ° :٤‏ وفي غل 
1:۳ . الإيان كان إستحقاقاً للعديد مِنَ الرابيين» لكن بوس اراد أن 
يحسبه كما فعل الله الي حسب الخلاص والبر لإِرَاهيمَ على أساس 
الإيمَانِ به ويكلمته. اله یحسب على اساس وعده (رو ٩‏ : ۸) وما يعد 
به يوفي به. 


(ج) وبناء عَلى ما سبق» فإن الذين تصالحوا بواسطة اميخ يجب أن 
۳۹4 


(TT 3 كلمة» کلام مغزی أو معنی‎ «(logos) 


يحسبوا ویفکروا. مِن ثم ؛ يصل بُولْسٌ لإستنتاج لاهوتي (رو ۳: ۲۸) 
وإستنتاجات عملیه لَه ولقرائه (۲کو ۱۰: ۷ قا؛ رو ۲: .)١‏ إن المعيار 
لأفكارنا logizomai‏ هو إذا بسبب الصليب» وهو ليس مبدأ بل حقيقة فَيقة› 
حيث يجب أن يتوافق كل من العمل والفكر. 


لذا؛ فإن بُولْسُ في رو ۸: ۸ يحسب آلام الوقت الحاضر تافهة 
مقارنة بالمجد المستقبلي الآتي. كآلام المَبِيحَء وموته › وقيامته التي 
لذا فمعاناة الكَنِيسَة معه ستؤدى إلى أن تُمجّد معه. هکذا 

يجب أن نحسب» تَحْنُ أيضاًء والمجد الآتي» وبشكل واثق. 

0 إن إشتراك الفكر gi 0m i‏ من خلال الإيقان ليس هو حالة 
فقط لإمتلاك شيء سيكون حقيقیا لكنه أيضاً إلهامّ وفاعلية. لذا؛ ١کو‏ 
۳ و فل ٤‏ : ۸ سيشرح في ضوء زك ۸: 2 . فهذا النوع مِنَ التفكير 
ليس فقط تفسير ثقافي» لكنه يُمكن أن يتوصّل إلى نتائج واقعية والتي 
تتطلب أعمال مقابلة (رو ٤ :٠٤‏ )» فقط الكلِمَةٌ والفعل أن يكونا واحدا 
أمام الله, لذا؛ يجب أن تيم أنفسنا والآخرين بشطل صحيح» ولیں علی 
أساس معايير خاطئةء إذا نحن وهم نقف أمام الله (١كو :٤‏ ۱ کو ۱۰ 
۳ ۱ 0 ۲ فل ۳: ۳ 


۲ . ) يكتب پوحنا أيضاً عن عمل الله الذي يسند الإيمَانِ (١يو ١‏ 
)١‏ والمَحَبَةَ قد كشفت في هذا الفعل (يو ۳: .)٠١‏ بيد انه غرضه لم 
يكن كغرض بُولس. فقد إشترك الأخير في جدال مع اليهُودء والتوفيق 

بين الدينونة والنعمة في فاعلية الخلاص اهي کان ما بُرکز عليه 
في تعالپمه. بينما تركز شهادة يوحنا عَلّى إختبار أن الحَقَ والحَيَاُ في 
يوع المَسيح وحده الذي تی في جسد» ومات»› وقام ثانية. لذا يرد 
إستخدام قلیل للمفهوم «logizomai‏ إذ أنه یستخدم هذه الْكَلمَةً فقط في 
يو :١‏ ١٠ء‏ في تقديم تقرير قياف رئيس الكهنة النبوي» عن غير وعي 
منه: "ولا تُفكَرُونَ logizqmgai‏ ته َير لا ان يَمُوتَ ٳِْسَان وَاڃڏ عن 
الشغب ولا تلك الامَة كَلَها". 

(ب) نجد أيضاً هذه الْكَلِمَةٌ في أع ۹٩۹‏ ۲۷؛ بط :٥‏ ۱۲ بینما نجد 
إستخدامها في عب ٠۹ :١١‏ في كامل معناها اللاهوتي. وفي يع :١‏ 
۳ إستخدامها في الإقتباس مِنَ تك ٦ :٠١‏ حول حسبان الإيمَان كبر 
بطريقة خاصة في الإشارة إلى طاعة إبْراهيم الفعالة 

انظر أیضا اہ ٣٥zاچہ]مزہ»‏ یتامل» یفکر» یدرس (۱۳۹۸)؛ 

مە» فعل متعد: یفتکر» یعتقد» یفترض» یظن؛ وكفعل لازم: 
یظهر» یتراءی ,)٠٥۰٦١(‏ 
۸ (0 )اوها مثقف» عقلاني» معقول› رُوحَي) ۳۳٣٤٤١‏ ., 
«logion) o۹‏ قول) —= A‏ 


.۲۲۹٤ ٤ فصیح» بلیغ)‎ »/چزs(‎ ۰ 

, °۷ فکر)‎ logismos( ۱ 

logomache6( ۲‏ يتماحك بالکلام) ے٤7‏ , 
۲ (ogomachiaدl›‏ مماحكة الکلام) ,"۳٠٤‏ 


0Y0 00g ۶‏ (ءg0ها)»‏ کلمةء کلام» مغزی أو 
معنی (٤٣۳۳)؛‏ ۵ش (0عء[)» یجمع» یحسب» یقول (۳۳۰۹)؛ 
ھغ 02م (0عع[٥٣م)»‏ يقول من قبل» يُخبر قبل الوقت»› يسَبّق 
فیقول (٦٤)؟‏ پ6 011 (٤٥)اچها)»‏ مثقف» عقلاني» معقول» 
روي (9۸)؛ 610۷ (0¡چەl)»‏ قول (°۹")؛ 0ا46 
(ئهiچها)»‏ فصیح» بلیغ (۰٣۳۳)؛‏ ۸۸0406؛ (١هعهآه)»‏ غير ناطق» 
غير عاقل (۳٦۲)؛‏ ی02 (5ء[ے[)» یتکلم» یتحدث» یقول؛ يُدردش 
(۳^۱)؟ 00¥ »)/0g0omache©)‏ للتنازع حول الكلمات»› 
يتماحك بالكلام (7۲")؟ »أ 0y0؛‏ (achiaےog0omا)›‏ مماحكة 
الكلام» التنازع حول الکلمات .)۳۳١۳(‏ 


fone 


ث ي .١‏ الإستخدام المبكر. يستخدم هوميروس وهمعم] مرتين 
فقط کلاهما في الجمع» کمرادف ل mythos‏ (اسطورة) و epos‏ 
(كلمةء خطاب). ويحتفظ لنا الأدب الملحمي في فترة ما بعد هومیروس 
إستخدامات على نفس الوزن الهرميروسي و مر (الأسطوري) 
للقصص الخيالية (خاصة الآلهة) والتي لها محتوی داخلي من ن الحقيقة 
تبقی logos‏ مقَيّدة إلى معنى الحديث. 


۲ . الإستخدام الفلسفي. یبدا التغيير الحاسم د ومعن!] بھیراقلیطس 
(حوالي ٠‏ ۰٥ق.م).‏ فعنده يُمکن أن تعني وم ڇم حديث تغليمَي (تغلِيمَ)› 
كلمة» وحتى سمعة. بيد أنها يُمكن أن تدل ايضاً عَلّى النسبةء والمعنيء 
والشريعة الكونيةء والحقيقة. لقد كانت مهمة هيراقليطس الوصول إلى 
وحدة "الوَاجدٌ" مع "الكل" من خلال وجود الناموس الكوني للنسبة 
ا تک ع رر ا فاللوجس ومچه] بالنسبة له يعبر عن 
كلا من عملية الفكر و النتيجة. مِنَ ثم؛ فاللوجس ومعم/ ليس لَه علاقة 
بعملية الكلام أو الحديث. فكل شيء يراه الشخص يستدل عليه بالعقل 
وهو متصل بغیره» وهذه الصلة هي اللوجس logos‏ للموضوعات 
الفردية» ومشتمل في الموضوعات نفسها۔ ويْظهر الناموس العام في 
كل الوجود. 

دمج هيراقليطس الذي كان معاصرا لبارمنيدس اللوجس بفكرة الفكر 
الخالص غير المشوش مِنَ المشاعر. وهكذا نقل عالم اللوجس ومعم[ 
إلى الجانب الآخر للعالم الخادع للمظاهن في عالم الوجود الصافي. 
ثلاثة أشياء تصبح واضحة للوهلة الأولى لمفهوم اللوجسيمعن|: 
الحجة المتناقضة والثنائيةء والَهُبوط بمفهوم اللوجس logos‏ إلى 
المجال الشخصي لنشاط التفكير و الفكر نفسه. 

(ب) بالنسبة للسفسطائيين (منتصف القرن الخامس)» هو إنعكاس 
فلسفي مُوجَّه نحو الإنْسَاية ونحو العلاقة بين الفرد والمجتمع. فمن 
خلال اللوجس «logos‏ الكلام؛ یکون الناس قادرین على لعب دور 
معقول في الحَيَاهٌ السياسية . في هذه الحْطّة» يواجه اللوجس logos‏ 

معنى الطريقة الفردية للحجّة وهي الشيء الوحيد الام للدفاع عن 
قضيته الخاصة. وکل لوجس logos‏ يشتمل عَلي مضاد ا 
ىما في حالة جدل متعارض (الخير والشرء الْحَق والبطل) مُترف 
به كالمبدأ الأساسي للحوار. وبذا يرى الناس قوة عظيمة في اللوجس 
«logos‏ إذ لديه قدرة تربوية بها يُوبَحٌ الأشرار ويُمدح الأخيار. 


(ج) نظر سقراط للمناقشة والجدال كنشاط منتج للمجتمع طالما أن 
الناس یکافحون من أجل الحقيقة . ولییں هدفهم الكلام من أجل الكلام 
عن طريق التفكير مِنَ خلال الحوار لإكتشاف لوجس ومعم[ 
الاشياء. 


(د) أفلاطون» الذي تعلق فكره أولاً بمفهوم المثال والصورة لم 
يضف جديدا حاسما لمفهوم اللوجس ومعه][. حتی مع ارسطو الذي لم 
يحرث لَه ارش جديدةء فالبشر وحدهم مِنَ يملكون اللوجس ومعه!» 
لان أفعالَهُم مُحددة بالكلمَةً وهم القادرون عَلّى الخطاب والفهم. 


(ه) أما الرواقيينء تاخذ رُوحَانية اللوجس وم عم/ لها مكان. فمطلبهم 
الرئيسي ليس الحقيقة المجردة بل الأخلاق : كيف يجب أن أعيش لكي ما 
أكون سعيدا؟ إن اللوجس ءمعم! هو التعبير عن غرض مُنظم ومنسجم 

مع العالم, هُوَ مساوي بل وهو المبداً الجوهري للکون»› والذي يمد 
عبر المادة فالحقيقة عند الرواقيين تسق من نقطة معينة من الأصل 
في logos‏ - ال . فهناك اللوجس ومعم/ الحقيقي أو الناموس الكوني 
الذي يمنح البشر قدرة المرفة ومن ثم السلوك الأخلاقي. في هَذا الصدد 
يجري بین اللوجسٍ logos‏ الداخلي (التفكير)» وهو المعطى 
مِن اللوجس ومعم!] - اللهء واللوجس ومعم/ المُقذر عَلى الفصاحة 
(الكلام). 


(و) في فترة ما بعد ع. ج» تطؤر التفكير عن اللوجس ومعم] في 


(Tı ٤( كلمةء کلام مغزی أو معنی‎ ‘(logos) 


ل ل س 


الإفلاطونية المحدثة» حيث صور اللوجس logos,‏ كالقوة التي تستذمر ن 
الأجسام المادية بالشكل» والصورةء والحَيَ ومن ثم تحصرهم معا في 
الكَيَاةٌ . وفي الأديان السرية لهذا العصر»› > فهي لم تركز على التحقيق 
الفلسفي»› » لكن عَلّى السلوك الديني الذي يؤدي إلى الطهارة والتقديس. 
والذي کان يُستخدم لأجل هذا نص مقذس »)hiers logos)‏ مُلن مِنَ 
قبل مؤسس الطائفة أو ألئك المُلّهُمين مِنَ الإلهُ. 

۴, إستخداماتها في القو اعد اللغويةء والمنطق»› والبلاغةء (أ) فضلا 
عن إستعمالهًا في الصيغ الفلسفية فالكَلمَة وم عه/ مستخدمة بدقة مُهشة 
في حتل القواعد اللغوية ككلمة» التي هي قادرة لى التعبير عن كل شيء 
موجود. وما أن الكلِمَة هي المكوّنة مِنَ حروف عديدة مِن ثم يُمكن 
أن تدمج الكلمات معا في جملةء في إستخدامات ممكنة بلا حدود. من 
هذه القواعد اللغوية المتطورة (تَعْلِيمَ تحليل الجملة) والميتافيزيقيا أو ما 
وراء الطبيعة (تَعْليمَ الشكل "المنطقي" للكون). 


(ب) نظمَ أرسطو هَذًا الإستخدام للوجوس ومعه/ بأن تحرّى, ولا 
الكلمات في ذاتها قبل وضعها في سياق ذو مغزى. تعطي الجملة الكَلِمَةٌ 
المفردة إحساسها وتعرّف معناهاء لذا تاتي logos‏ لتعني التعريف. 
علاوة عَلى ذلكء عند أرسطوء تعني ءهعه! الإستنتاج»› وبقول آخْرَ: 
المفترح النهائي لخط القياس المنطقي. أخير؛ تعني ومعه/ البرهان 
نفسه . كنتيجة لهذا الفكر» يصبح واضحا أن فن البلاغة يعمل بفكرة 
0دا بيد أن وم چه/ تصبح شکل اسلو ب للخطباء. 

emers dobar َحنَدُ العبرية للكلمة اربعة مصطلحات:‎ . ۱ 1a 
وماس في الأسفار التاريخية ل ع. ق کتبت و٥ عه/ كترجمة‎ in و“‎ 
کما‎ (AT, <) rhema ل رچ طةلي» بينما في الأنبياء تسود الكَلِمَةً‎ 
تعني كلمةء تذکر› يأس» ولکن أيضا تعني شيء»‎ «dobar يلاحظ أن‎ 
للکلام يقول.‎ arnar ° يأخذ بصورة ة رئيسية‎ legö مسألة شان. الفعل‎ 
مرة ول‎ ۲٤١ في €&. ق‎ )*bar yhwh) يرد التعبير "كلمة يهود"‎ 
ثلاثة فروق دقيقة رئيسية. فهو أولاً تعبير تقني للوحي النبوي للكلمة‎ 
الإلَهُيةء لكنه يُهيّن أيضاً الوصية الإلهية والرغبة في الإنصاف (مثل؛‎ 
(0 والنشاط الفعال عَلّى نحو خلال لل في الخلق (تك‎ ) : ۳٤ خر‎ 
والطبيعة (مز ۲۹؛ ۳۳). وللمزيد حول هذه الفروق الدقيقة الثلاثةء‎ 
1 .٥ -۳ راجع الأقسام‎ 

۲ ۲. الفكرة الشرقية القديمة لكلمة الله. في المشرق القديم يُمكن أن 

تُستخدم الْكلِمَةّ كحامل دلالي لمحتوى ذو مغزى (السمة العقلية للكلمة)» 
لكنها كانت ذات قوة فعالة خاصة في التعزيم والنوبات السحرية 
والبرکات واللعنات» حتى في العالم المكاني والمادي. مثل؛ يُمكن أن 

تخترق اللعنة الشخص المُصاب مثل بعض المواد المُحللة وتجلب دمارا 
يمتد للخارج (سمة مليئة بالقوة والفاعلية للكلمة). بين إضْرَائيلء كانت 
كمه الخلاقة لله مُنزهة عن الفهم السحري حيث صارت كلمة الله الذي 
بالطلب والوعد تُعطي شكلأ للعالم وللتاريخ. ومن المُلاحظ أن الله يتكلم 
ك "صَوْتٌ مُنْحَفص خفِيفٌ" أكثر مِنَ قوة الريح أو الزلزلةء أو النار 
2 :04-4 

. أشكال الإغَلَنِ النبوي لكلمة الله. إِنَ كلمة الله هي مادة بحث 
لاعن انوي فليس النبي مِنَ يستفيد مِنَ الكلمَة » لكن كلمة يهوه 

هي التي تأخذ النبي لخدمتهء (أ) كلمة الله لغة الدعوة الباطنية. تجد 
الشيعة الخاصة للإغلأن النبوي تعبيراً في أوصاف الدعوات حيث 
ان سلطان الْكَلمَةٌ النبوية يرتكز فقط عَلّى كلمة الله التي نعطي النبي 
تفويضه. يُمكننا أن تميّز بين شكلين مِنَ الدعوات: أولهُما تعيين مُباشر 
من خلال حدیث إلْهُيء في أغلب الأحيان تَقَبل المهمة بتردد (مثل؛ أر 

٠)٠١ - : ۱‏ والثاني مِنَ خلال رؤية يراها النبي» حيث تكون الدعوة 
نتيجة جلسة مشورة في عَرْش يهوه (مثل؛ أش ٦؛‏ حز .)١‏ وفي كلا 
الشكلين» الْكَلمَةَ أساسية. لذاء فعندما يتكلم الرَبَ» لا يستطيع النبي سوى 


أن يتنبا (عا ۳: ۸). 


(ب) كلمة الله لغة الرسول. إحدى أكثر السمات المُميزة للإغلان 
النبوي في كافة أرجاء ع. ق هي الصيغة الإستهلالية: "هذا ما يقولَهُ 
الرَب". تفترض هذه الصيغة بان الرسول قد استلم رسالة؛ وأحياناً ما 
قد يشير إلى ذلك حين يقوم بتسليم الرسالة (قا؛ تك ۳۲: ٦ -٤‏ ۲مل 
.)١ 41:1۸‏ إن تبني الرسول لهُذه الصيغة يشير إلى أن النبي 
ينقل كلمة اله المؤتمن عليها. فی عالت فال اور ای وکن کن 
كلمة الله قبل ان يتكلم هُوَ بها (۳: : .)١١ -١‏ إن الكلمات التي يتكلم بها 
النبي قد تتضمن أنباء مِنَ الرَبٍ أو توبيخ, 


(ج) كلمة الله في أغلب الاحيان ما تكون كلمة دينونة. يسمي النبي 
الجُرم وينطق بقضاء يهوه» الذي يُمكن أن يوجه ضد مَلك مُفرد (مثل؛ 
امل ۲۱: : ۷ ۱۹) أو ضد إِسْرَائِيل أو يَهُوذا ككل (مثل؛ اش ۸: :۵ 
۸ عا ٤‏ ۱ (. في کتابات الأنبياء» تُعلن الدينونة أيضاً عَلى الأمَم 
بإستثناء إِسْرَائیل (مثل؛ اش ۱۳- ۲۱؛ أر ٤١‏ ۱؛ حز ٣۰ ۲١‏ عا 
١؛‏ عو) ككلمة دينونةء فكلمة الرَبٍ لها سلطان. ترينا قصة الترج في 
أر ۳١‏ أنه حتى إذا حرق الشعب كلمة يهوه )٣ :۳١(‏ فهي تبقى فعالة 
بالرغم عن ذلك :۲١(‏ . 


(د) كلمة اله يمكن أيضاً أن تكون كلمة نجاة وخلاص. وبشکل خاص 

في السبي وفترة ما بعد السبي وجد عند كَل الانبياء في أجزاء مِنْ 
کا ف ر که کی ارک الموعد (مثل؛ 
آش ۰٤؛‏ ار ۲۰ ۳۳؛ حزِ ۳۷؟ .)٤4 -٠‏ ومع ذلك» فيهوه هو ملك 
على كَل الامم» وكلمته تشكل التاريخ. 

٤‏ . كلمة الله كوصية عهد. () وصبايا لله المعنت » إغلانِ إرادة الله 
للبرء تسمى "الوصايا العشر [حرفيا: الكلمات]" في خر :۳٤‏ ۲۸ 
وتوصف بدقة آکثر ک "كَلِمَاتِ العَهد". فهذه الكلمات هي إر ادة الله 
للبر بين شعبه ومُقذمة في °‘ : ١‏ من "تكلم اله بجَميع هذه الكلمَاتِ". 
وبالطبع الجواب الصَجيح عَلى كلمات الله هو الطاعة. لذا فالشعب 
اجَابَ جَمِيعُ الشَُعْب بصَبوْتِ رَاج: ررکل الاقوّال [حرفياً: كل الكَلمَات] 
التي تَكَلْمَ بها الرَبْ نَفعَل». فكب مُوسّى جَمي اقوّال [حرفيا: جَميعَ 
کلمَات] الرَبُ" :٤(‏ ۳۰ ئ(. 

(ب) مراراً وتكراراء عندما يتكلم الأنبياء بكلمات الدينونةء مت 
يرجقن إلى وصايا ع. ق كالقاعدة لما يقولونه. لقد عصى الشعب كلمة 
الرَبٍ بظلم الفقير وإفساد العدالة (عا :١‏ :۷ 4 ۳ - ۰ ولانهم 
إنتهكوا ميثاق العهدء فالرَبَ سيلغي ميثاقه (هُرَ :٤‏ ا (. وفي خطاب 
ارميا في الَهُيكلء » يكشف عن خطايا الشعب في حفظ الوصايا العشر 
(قا؛: رفون تشون ورون وَتَْلِفُونَ كَذِباء ۷: .)٩‏ 

(ج) في سفر التثنية ليس فقط وصية العهد التي عينت حرفياً 
ا : ١ ١‏ 4)» لكن لكن تعد الوصايا المعينة ك 

ت" (مثل؛ »)٠١ :٤ ؛١ :١‏ والوصية الفردية ك "كلمة" (مثل؛ 
(TTA: o o‏ في الحقيقة يمكن أن تعمل "كلمَة" في 
المفرد للدلالة عَلّى كل شريعة اله (مثل؛ تث تٹ :٤‏ ۲؛ قا؛ِ یش ۱: ۱۳)» 
وكنتيجة لتعبرعن ن الإتكال البشري الكلي عَلّى هذه الْكَلمَةَ (قا؛ هذه 
الكَلِمَةَ هي "حَيَانَكَمْ"» تث ۳۲: .)٤١‏ 

ه. كلمة الله ككلمة الخالقء (أ) كلمة يهوه ذ في الخلق» الذي دعا بها 
السمَاء إلى الوجود (مز :٣٣‏ ۽ وفي تفس الوقت هي کلم خلاص 
(۲:- . ويّنبر عليها في قصة الخلق تك ›١‏ والتي تصوّر فيه كلمة 
الله بوضوح جداء أيضا الفصل الإفتتاحي لتاريخ العهد. هَّذا الإرتباط 
لكلمة الله بتاريخ الخلاص يتطابق مع أش 900-0 


(ب) هناك أيضاً إرتباط بين كلمة الخالق بكلمة الله في الناموس. في 
مز ٠۹ ٠٠١ : :۱٤١‏ "الكلمَة" الخالقة لله تُربط بشكل مُحذد بالظواهر 


٤١١ 


)۳۲٣۴٤( كلمة کلام» مغزی أو معنی‎ «(logos) 


المناخية (ومثال لى ذلك: اتلج والبَرّدء -۱١ :۱٤١‏ ۱۷). لکن هذه 
لكلمَةً التي تُسيطر حَلى الطبيعة لا تختلف عن كلمة نَامُوسِ العهدء التي 
يُدعى بها يهوه الأحقية على إشرّائيل: "يحبر يَعْقَوبَ بكَلمَته وَإِسْرَائيل 
بفْرَابِضه وَأځکامه" ۱٤١(‏ : ). يفهم إسْرًائيل كلمة الله ككلمة واحدة 
واضحة في كلا مِنَ الخلق والفداء. 


٦‏ .0( في مخطوطات البحر الميت ترد ٣ةطةل‏ بمعنى الكَلمَةً 
(خاصة في التراتيل أو الأعمال التفسيرية) أو شيءِ أو مسالة (خاصة 
في الإشتر تر اطات القانونية), لقد إعتبرت الْكلمَةً الإنْسّانية والقدرة 
الخطابة معجزات معينة للخليقة الإلبية (هودايوت .))٩ A+ :١‏ بيد 
أن ةطق تعني كلمة الله ايضاًء ووصيته ( ٥ :٤‏ ووعده (نطام 
الجماعة ۲: .)١١‏ وبخصوص المعنى» شأن» ٣ةطةل‏ فهي موضوع 
المشاورات في الجماعة (1: ١ء‏ ٤ء .)١١‏ 


(ب) عند فيلو ترجح 2ء عَلى رومعم[ وتعني ببساطة كلمة؛ وفي 
قواعد اللغة تعني فعلا. تُستخدم أحيانا للتميز بين الفكر مِنْ العمل. 

(ج) في الأدب الراباني والعبرية عموماًء اقطةل تعني كلا من كلمة 
ومسالة. لقد إستلم البشر» كشيء فريدء كلمات في أفواههم. لقد حذر 
الرابانيون» عَلى أية حال» مِنَ كثرة الكلام التي تؤدي إلى الحْطِيَة. في 
ممارسة التَعليم؛ <«döbûr‏ ترتبط مع سلطان التوراةء مع ذلك تستخدم 
هذه الْكَلمَهً أيضاً 1 "کلمات اس ر ر "کلمات الكتّاب" بالمعنى مسالة 
أو شيء. وفي أغلب الأحيان تستخد 3 تستخدم döbûr‏ ,کتعیین عام للحالات 
القانوئية. الصيغة "مسالة أخرى" تشير أحياناً إلى أشياء لا يريد 
الشخص أن يذكر ها بالإسم» مثل عبادة ا أو الإتصال الجنسي. 

(د) في الترجوم الآراميء 6 كلمة۔ تُستخدم كإطناب له الذي 

ع.ج ۱. بزوغ ودلالة لوجوس ومع ه! و ليجو معع/ في ع. ج: ترد 
ع0ا في ع. ج 0 مر لتدل على عدة معاني كإقرار (مت 0 
۷ و النطق (۱۲: ۳۲)» سؤال (۲۱: »)۲٤‏ و التقریر (۲۸: »)٠١‏ 

و الخبر :٠١(‏ ۲) و القول (لو »)١ : ٤‏ والموضوع (مر 1: êk‏ 
والْكَلِمَة المَكَنَوبَةَ (١كو »)٤ :٠١‏ واستفهام (أع :٠۰‏ ۲۹))» وایعاز (لو 
٢ : ٤‏ ) ويّسُوع کالكلمَةٌ (یو ۱: ئ( و0عع]› » للقول»؛ ترد ۲۳٣۳‏ 
مرة في ع. ج» وعادة ما تُعطى أهمية خاصةء وأما قعإم/ء للكلام» ترد 
١‏ مرة» أوليا في كتابات لوقا وبُولل, 

۲ الْكلمَة يسو ع المَسِيح» > (أ) إغلانِ يَسُوع اليح تقف رسالة 
تشو ع باغلان قرب لل و موته في المرکزء ووجود هذا في شخص 
يوع وکلماته. وهكذا لا تعلن کلماته ببساطة حضور ولا بشکل خاص 
مستقبل مَلْكوتٌ الله. بل بالأحری» تشیر الى مجيء مَلكوتُ مستقبليء 
وهو الِي کان حاضرا في کلامه. یستخدم يوع ېعم/ في کلامه 
بشكل حصري لتني "كلمة الله" في معناها المُطلق (قا؛ مر -٠١ :٤‏ 
٠‏ مثل الزارع. 

() لم يتبع يَسُوع› و في أي موضع» خُطى أنبياء ع. ق في استخدام 
الصيغة الإستهلالية: "هذا ما يقوله ا والشيء الوحيرٍ في العم 
ا ENE‏ (كلمة 
)٤۸4١۹‏ هنا ليوحنا المعمدانء آخْرَ الأنبياء (قا؛ .)٠١ :١‏ مِنَ ثم لا 
يمكن فهم إغلأن يَسُوع ببساطة ضمن التصنيفات النبوية. ومرجع ذلك 
بلا شك» لطبيعة العلاقة المتينة بين يَسُوع والله الآب» ولان يَسُوع نفسه 
هو الكلمَة (راجع ما سيلي), 

(اة) يضع يَسُوع رسالته مقابل تلك التي في ع. ق: مثل؛ "قذ متم 
أنه قيل للفَذمَاء: .. وما أنا فاقول لكمْ: ..." (مت .)٤١-۲١ :١‏ لقد ادخلت 
تصريحات يَمُو ع الماضي الذي أعتبر ملكا للسلطة الإلَهُية حيث يضع 


۲ 


يهوه. فهنا لا يدعي يَشُوع فقط بأنه المُفتر الشرعي لشريعة الله. بل 


بالأحرى» يضع نفسه وكلمته مباشرة بجانب الله وكلمة الله. 


نفس الشيء يح أن يقال عَلى الصيغة : "' (مثل؛ مر ۳: OY ASYA:‏ 
ص آمین» حقاء ۲۹۷), عادة ما تُستخدم هذه الصيغة لتقوية 
كلمات شخص آحَرَ» وإستخدمت في زمن ع. ق لتقديم لكمات مباركة 
أو لعنة. بيد أن يوع يستخدمها بدون إستثناء لكي تكون مقدمة وتدعيم 

(ازة) قصد يَُوع بان تحل كلمته محل التوراة. يُلاحظ ذلك في مت 
Yt ¥‏ حيث يصرٌ عَلى أن أولئك الذين يسمعون كلامه ويُطيعونه 
سيكون مثل الإْسَان الحكيم الذِي يبني بيته عَلّى الصخر. كما أنه يعي 
سلطة إلْهُية لما يقَولهُء وتصور هذه السلطة في دعوته للتلمذة» فحين 
يقول لبعض الرجال: "اتَبَعْنِي" (مر ۲: ٤‏ قا؛ أيضأً مع :١‏ :1 
,)٠‏ تتطلب دعوة يوع هذه الطاة. إن قوة کلمة يوځ تنعکس فې رِدة 
فعل السامعين: فقد یخالفون کلامه (۰ ۰ ۲۲ ) او یندهشون "لانه کان 
ُعَلْمُهُمْ كَمَنْ له سُلْطانٌ وَلْيْسَ كَالْكََبَةَ" (مت ۷: .(٩‏ 


(۷) قَوَّة كلمة يَسُوع يُمكننا أن نراها أيضاً في قص الشفاءء والتي 
تحققت مِنَ خلال کلمته (مت ۸: ۸؛ مر ۲: )۱١‏ أو آمرہ (۹: .)۲١‏ کما 
يُلاحظ الصلة الوثيقة بين كلمة يَسُوع الغافرة (۲: )١‏ وكلمته الشافية 
.)١١ :۲(‏ كلمة ديان كل العالم التي لها القَوَة عَلى عُفران الخطاياء 
مُثبته في شفاء الرجل المشلول التي ستكون كلمة فعالة وخلاقة. 

إن معجزات شفاء يَسُوع لإ تنفصل عن إغلاناته. ففي لو NA° :٤‏ 
يربط يَسُوع مهمته الخاصة بالْكلمَةَ النبوية "روح السَيِّ الرَبَ عَلْيّ لان 
ارب مَسَحَني لأبَشرَ الاين بني لاغصِب مُنكبري لقب لائاڍي 
للمَسْبيَينَ بالق وَللمَأسُورِينَ بالإطلاق. لأنادي بسَة مََبُولة للرَبَ وَبيَوم 
اتقام لإلهتا. لعزي كل لابين" (آش .)١ -١ :١١‏ في هذه الوحد 

للكلمة والعملء تتفر تتفوق الكلعة إذ أن مهمتها الاساسية أن "الكرازة"؛ بان 

(ب) إن قلب وروح رسالة يَسُوع هو معاناته وموته. مِنْ المحتمل 
أن هذا وصح لماذا مُنع الناس مِنَ نشر أخبار معجزاته (مثل؛ مر :١‏ 
»)٤٥ -۳‏ إذ أنه كلا غير راغب في أن يتعرفوا عليه کالمسيا مِنْ 
خلال أخبار معجزاته. إن السر الحقيقي لإرسالية المسيا يرتكز في 
مرکز قصته یظهران في آلامه وصلبه. عندما يتكلم يسع في الأمثال» 
یحجب رسالته :٤(‏ ۰- ۱۲) فیما کان يُخبر تلامیذه عن موته المُحدق 
وقیامته» فقد کان يتكلم بوضوح "علانية" )۸ (. 

۳ . الكَلمَة فيما يتعلق بيَسُوع» () يدو بُولْسُ الرسالة التي حملَهُا 
لحشوده "کلمة الله" (١کو :۱٤‏ ٢۳؛‏ اتس ۲: )١۳‏ أو "كلمَة الرَبِ 
"]/ogos[‏ (1تس 1: ^). (1) صر بوس بان الكلمَةٌ التي یُکرز بها 
مؤسسة مباشرة على إغلأن ابن الله (غل (۱١ - ١ ١ :١‏ لکنه ُشدد 
أيضاً بان ما تسلمه هُوّ نفس ما تسلمه الرسل في أورُْشَلِيمَ. وهو يتبع 
إتراف الكبيَة الأولى» حيث يعظ بوس برسالة ان لله الذي تعن اب 
اله بقوة القيامة (ړو ۱: ۲- .)٤‏ کما یذکر الرسول في ١کو A-۱: :٠١‏ 
"فإني سَلمْت إلْكم في الأول ما قَبلنةُ انا أيضا: أن الْمَِيخ مَات من أَجْلٍ 
خطايّائا حَسَبَ الكتب وَأنه دفن وَأنه قامَ ف في الوم الثالث حَسَبَ لكب 
واه ظَهَرَ لصفا ثم للاي عَشَرَ. رتغ ذلك ظه دف راج لائر 
من حْمْسِمئَة أخ أكَثرْهُمْ باق إلى الآن. وَلْكنَ بَعْصضَهُمْ قذ رَقَدُوا" فبهذه 
الرسالة يخلص الناس. 

(ز) يَف بُولْسُ اساس کرازته ك "كَلمَةٌ الصليب" (١كو ١‏ :0۸ 
لقد أعلن الْمَسِيحَ المصلوب علناً بين حشود الغلاطيين (غل :٣‏ 1( 
وجعلةُ المضمون الوحيد لکرازته (١کو‏ ۲ :(« وتلقی هذه الكلمَة 
المُعا رضة المُطلقة ل "جِكَمَةَ هذا الْعَالم" (١ ۲ ۸: :١(‏ وهو یری 


)۳۳٣۲٤( كلمة» کلام» مغزی أو معنی‎ «(logos) 


سوء فهم وتبجُح حِكَمَةَ هذا الْعَالّم بإدعائهم المعرفة المطلقة :٤(‏ ۸). 
لذاء تقف المُعارضة المُتشحة بمثل هذه بوجه أي لاهوت» ولا يُعطون 
الصليب والمصلوب أي مكان (قا؛ ۲ ۸). في حين أن كلمة الصليب 
هي في ذات الوقت "كلمَة الْحَيَاة" (في ۲: .)۱١‏ 


(111) يدعو بول كلمة الصليب "كَلِمَةٌ [ومعه/] الْمْصَالَحَة" “ في ٣کو‏ 
. 1۹ . وهذه الْكلمَةَ منقولة مِنَ خلال الرسل ك "جْذْمَةٌ الَمُصَالحَة" 
(: : ۸)» والتي هي مؤسسة عَلى حالة المُصالحة بموت يَُوع» والذي 
حدث "وَنَحْنُ بَعْدُ خطاة" (رو ١ -A ° :١‏ من ثم فالمصالحة مع الله 
مُتاحة لكل البشر (قا؛ ۲کو :٠‏ ١٠ء‏ "واج قذ مات لأجْل الجَميع" ؛ 
ایضا کو ۱۹:۱ ۲۲). وما زال مِنَ اللازم التمييز بين كلمة المُصالحة 
هذه وبين المُصالحة ذاتها, فبُولسش نفسه يُميز بين الحدث التاريخي 
لمُصالحة العالم وبين حدث الكرازة للكلمة المُتعلقة بهذا الحدث. 

() كما پعن پول في رو ٩ : :٩‏ كلمة إنتخاب اسْحَاقَ ككلمة ا 
لذا فالمَسیخ هو "نَم" لمواعید الله ( ۲کو ۱: ۹ »)٠١‏ وهو مايجعل 
كلمة الله ككلمة واضحة للخلاص (1: .)٠۸‏ فموته النيابي واللعنة التي 
وقعت عليه تتميم لكلمة الوعد المُعطاة لإبرَاهيمَ (غل ۳: ٦‏ ١٠؛‏ قاء 
تلف ۱۲ ۳؛ 41:1١‏ 1۸ : ۸ التي تحتفظ لإِسُرَائِيل بصلاحيتهاء هَذا 
برغم من انهم رفضوا المسيا. هكذاء فالسؤًال حول صلاحية كلمة 
الله بالنظر لرفض إسْرًائيل للمسيا تصبح أساس رو ١ ۹ ٩‏ "لين 
هَكَذا حَتّى إِنَ كَلمَة الله قذ سقط" (۹: .)١‏ فبالنسبة ليُولْسُ» مسالة 
التحقيق والصلاحية الدائمة لكلمة العهد في ع. ق تعني لا شيء أقل مِنَ 
أن الوضوح الكامل والجدارة بالثقة لكلمة المصالحة والتبرير مهددة 
بالضياع. یستخدم کتاب ع. ج e5‏ ]0٣م‏ للإشارة إلى رسالة الله المُعلنة 
سلفا مِنَ خلال أنبياء ع. ق (مثل؛ رو ۹: ۲۹؛ عب :٤‏ ۷؛ بط ۳: 
(. 

(«) كلمة الل طبقا يولس مُعلنة في شكل الْكَلمَةٌ البشريةء وقد,تكون 
بسهولة مشوشة بالكلمات البشرية الأخرى. لهذا يشكر بُولس الله على 
لكنية في تسالونيكي التي قبلت ما سمعوه منه "لأنكم إذ َسلمْتمْ هنا 
كَلمَة خْبَرِ مِنَ الل" (١تس OT: :١‏ 

عندما وصل بلس إلى تسالونيكي» عمل بجد لكسب معيشته الخاصة 
وبشَرَ بكلمة اله للناس هناك دون أي محاولة لإثارة إعجابهم بالمظاهر 
.)٠١ -۹ :۲(‏ لقد تفادى الإحساس بالذنب في إغلان كلمة الله مثل 
الرسل الجائلين اليوم» كما لم يستخدم الخطاب الحماسي أو القدرة 
الإنْسَاية ولم يعتمد عَلى كلمات الحكمة البرَاقةء ولم يريف كلمة الله 
( آتس ۲: ٥؛قا؛‏ کو ۲: ۰۱ ۰٤‏ ۱۳ ۲کو :٤,4۱۷‏ ۲). وبدلا مِنَ ذلك» 
أشار إلى ضعفه الإنْسَاني لكي ما يُعلن كلمة الله الحقَة (قا؛ 1( 
وإلى إضطهادة كتابع الصليب (غل .)١١ :٦‏ عارفا بشرية كلمة الله 
إذ أمر بوس الْكَبِية ايضاً لإعطاء الأولوية في العبادة للغة الواضحة 
المفهومة بدلا مِنَ الإنغماس فيما لا يمكن فهمه للشخص يِن الرُوح 
(١کو .)۱۹۰۹:۱٤‏ 

(ب) يبدا كاتب العبرانيين بالإشارة إلى أن اله قد تكن مراراً وتكرارا 
وبطرق مختلفة مِنَ خلال الأنبياء . لكنه» في هذه الأيام الأخيرة» كلمنا 
في ابه (۱: )٤ ١‏ ككلمة الله النهائيةء والتي هي فاتحة لنقطة ت تحول 
العصور. ككلمة الوعد وجهت نحو تحقيق آتي› "حَيَةَ وَفَعَالة" و و 
"مض من کل سيف ڏي حَڏَيْن" :٤(‏ ۲. فكلمة ال هذه واي 
إبتدات بكلمات يَسُوع (۲: ۳)» وتثبتت بقيامة يوع وجلوسه عن يمين 
الله (۱: )۱١ ١‏ وفي تنصیبه ککاهن أغظمٌ آخروي (۷: -١‏ ۸: "). 

هذا التنصيب لسلطة الكاهن الأعظم؛ هو اساسٍ (حر فيا) "كَلِمَةٌ 
القَسّم" (عب ۷: ۳۸) الإلَهّيء إنخال "رَجَاء أفضل" (۷: »)٠۹‏ فقد 
ضمت كلمة الله الحاسمة للوعد بالقسم, كلمة الوعد هي أيضا فعالة 
في دعوتها للكنيسة "لَتمََك بإفرَارِ الرَجَاءِ رَاسِخاء لأن الذِي وَعَڌ 


هو أَمِينّ" :٠۰(‏ ۲۳). ك "َكَلمَةً الْوَغظ" :٠١(‏ ۲٠)»ء‏ والرسالة إلى 
العبرانيين موجهة لكنيسةء تواجه الإضطهادات والالام. 

(ج) يستخدم سفر أعمال الرسل» كإسهاب منتظم للوعظ الرسوليء 
"كلمة الله" (مثل؛ :١‏ ۲» ۷؛ »)١ :١‏ "كلمة الرَبّ" (ومثال لى ذلك: 
))٤٩ ۳ ۲ ۸‏ أو جتى ببساطة "الكلمَة" ! (مثل؛ ۸: .)٤‏ وهذا 
مرتبط مع الرسالة "الْكلِمَةٌ [logos]‏ التي ارْسَلَهّا إلى بني إسُْرّائيل" 
»)١ : ۰ (‏ والتي محتواها حدث كلمة يَسُوع التاريخي TV 1° ٠(‏ 
6( هذا الإغلآنِ الرسولي عن المَسِيخ (۸: YT Ye:‏ : )الي 
هو الله نفسه (۱۷: ۰( ينادي ب "كلمَة [0sعه/]‏ هذا ,الخلآص" )7 
))٦‏ والمقصود بها كلا مِنَ اليَهُود والامم. إن كلمة الله توصي باكِية 
(* ¥ : ))» وقوية (۱۹: »))٥‏ وتنمو (1: )٤ : VY $V‏ وتنتشر في 
كافة أرجاء الأزض (قا؛ :١,‏ ۸). وينهي سفر الأعمال (۲۸: )۳١ ٠١‏ 
بكرازة بُولس بمَلَكوتٌ الله وإنجيل يَسُوع ع المَسِيح في روما, 


؛. يَسُوع الْمَسِيح كالْكَلمَةّء (أ) إنجيل يوحناء مثلّهُ في ذلك مثل الأناجيل 
الازائيّةء يُميز وعظ يَسُوع كإغلاَنِ كلمة اله. فكلمات يَشُوع هي كلمات 
الآب» التي بها يجري عمل الآب ۲٤ :٠٤(‏ لذاء فمتى سمع أي وَاجدٌ 
كلام يوع وقبلها بالإيمَانِ فهو يسمع كلمة الله (: EI-LANNY ETE:‏ 
6:64( وبما أن كأمة يُمُوع هي في ذات الوقت كلمة الآب» لذا فهي 
كلمة الحَيَاةٌ (ه: »)٤‏ والخلاص (۸: ١١)ء‏ والحق (1۷: .)١١‏ بيد أن 
بالإضافة إلى ألتصريح بأن كلمة يَسُوع هي كلمة اللهء فإن يَسُوع نفسه 
یدعی "الكلمَةً" (یو ۱: ۱ء ٤۱؛‏ ایو ۱: ۱+ ر 1۳:۱۹). 


(ب) يعتبر العديد مِنّْ العلماء مقدمة إنجيل يوحنا (1: -١‏ ۱۸) كتبت 
لكي ما تكون ترتيلة للمسيح»› » إما كتبها يوحنا أو مِنَ إختياره (وإعداده). 
وهذه المقدمة تشتمل عَلى أربعة مواضيع رئيسية ية: الوجود الإلهي للكلمة 
ودوره في الخلق ١ :١(‏ ٠)؛‏ وعمل اكلِمَة كنور وخَياة للعالم الإنْساني 
»٥ - ° :1(‏ ٩)؛‏ رفض الْكَلِمَةٌ وعملَةُ قبل و بعد تجسده :١(‏ 1- 4)1 
NNE: e i i,‏ 


تشدد هذه المقدمة عَلّى الوجود المسَبَقَ للكلمة حتي قبل زمن البدء. 
لقد كان له وجود فقط مع الله» وكان هو الله واا خُلق الكون 
والبشر ونالوا الكَيَاةٌ والنور (يو ١ :١‏ ئ( ٹم اتی اللوجوس یمچہ] 
إلى العالمء الذي شهد له يوحنا المعمدان -٦ : :١(‏ ۸). وهو مِنَ رفضه 
شعبه على نحو غير مفهوم »)١١ ۹ :١(‏ وعلى الرغم مِن ذلك فقد 
آمن به البعض وبذا صاروا أولا الله :١(‏ ۲- ۳. وبدون التنازل 
عن جوهر لاهوته» أصبح الكَلِمَةَ بشراً غرضة للموت (×4۲ء» جسدء 
¢ ۲/)))» وقبل بالإقامة بين الجنس البشريء وكحضور مجد اللهء 
فقد ظهر عطية نعمة عهد الله لهم ٦ NE: :١(‏ وهو رؤية تفوق ع. 
ق للكلمة ٠١ :١(‏ -0۸. 


(ج) إن مصدر مفهوم أن يَسُوع هو اللوجس ومعم[ تستمر لتكون 
مسالة نقاش علمي. كما لوحظ في قسم ٿ ي (راجع ما سَبَقَ في 
ث ي) أصبحت ومعم كلمة هامة جدا في التراث الفلسفي اليوناني. 
بيد أنه ومع[ كانت مهمة أيضاً في ع. ق (راجع أيضا ما سَبَقَ في 
ع ق) مع أننا يجب أن نُشدَدَ بان ع. ق لم یستخدم بدا کلمة ومعم[ 
كشخص وبالتاكيد ككائن إلهُي مُتَجسّد. لذاء فإن يوحنايتجاوز مفهوم ع. 
ق للوجوس یهچ0. التأملات اليهودية في الحكمةء تَث رك الحكمة في 
خلق العالم» ويرسأها الله إلى العالم» ويرفضها البشر (مثل؛ أم : ' ١‏ 
٢‏ سي ٣:۲٤‏ ۱۲). بيد أنه يُلاحظ بان الْكلِمَةٌ ومعم لم تُستخدم 
بهذا المفهوم. وهذا يتعارض بشكل مباشر بالقول ا 
مفهوم اللوجوس ومع[ مِن ا الحكمية اليهودية. كما أن القول 
بان مفهوم اللوجیں E‏ شتق مِنَ الرابانية الآرامية أو مصادر 


على الأغب ربما یکون مصدر إستخدام يو حنا للوجوس هچ0[ 
4۴۳{ 


(0id0re0ا)»‏ يهین» يشتم» يسيء إلى )۳۳۹٣۹(‏ 


اليهودية الَهُلينية في حك :٠۸‏ 11-1۰ » مثل؛ تنزل ومعم اله القوية 
جدا من ن الشَمَاء جالبة الدينونة عَلّى المصريين. کما یزودنا مذهب 
فيلو عن ومعم[ بصلة قوية لمفهوم يومع1[0 لدی يوحنا. عند فيلو 
ولیس فقط لدى الحكمة اليهودية تتمائل مع اللوجس Logos‏ (إذ أن 
فيلو يفهم ومعم[ كقوة متوسطة بین الله والخاق والذي يُنسب إليه 
الإسناد الإلهي)» لكنه يدمج أيضاً تصریحات ع. ق عن الخلق بالْكَلمَةٌ 
بالتريحات الرواقية عن وم ع0[ كالنفس العالمية والعناصر الأفلاطونية 
لل Logos‏ کالنموذج الأصلي للعالم المخلوق, 

ومع ذلك فهنا توجد مقارنات. فعند فيلو يربط اللوجس Logos‏ 
الإلْهُي العالم السماوي والدنيوي معا ويملك عَلّى ومن خلال کلا 
العالمين الكبير ٣ءء‏ ١إءهص‏ و الصغیر ۳٥٥٥ءا‏ مِن ناحية 
أخري» في يو ١‏ لم تعد أعمال اللوجوس ومعم "رُوحَياً" لكنه يحل 
جسداً في إنسَانِ قابل للموت. ولم يعد يطوق العالم بأكملّةُ في تسامي 
وتزامن آني لكي يتوسط للخلاص مِنَ خلال الإلهُام» لكن اللوجس 
چ0[ صار إنسانا واحداً وأخذ عَلى نفسه حمل الْحْطِيِّة الإنسانية. 
كالكلِمَةء الله نفسة ٠: :١(‏ ۲) في المجد الإلهّي (٠ - ٠١ :١(‏ خا على 
عاتقه الحقيقة الكاملة للموضوعية التاريخيةء سرعة الزوال الإنْسانيء 
والموت الإنسَاي. يَسُوعء ومعم[ يُظهر حضور الله شخصيا. فهذا 
التوازي الديني أو الفلسفي لهذا البيان لم يكن موجودا. 

.٥‏ الكلمات المُشابهةء (ا) الوس موصوف في أع ۱۸: ۲٤‏ ك "رَجُلْ 
فَصِيحٌ [ء٥1عه/]"‏ سبب إنجذاب فئة مِنَ آهل کورنڻوس لابُلوسُ آهي 
بسبب فصاحته أم لاء فهذا ما لا يمن التاکد من معرفته (١کو :١‏ 
0-1۰ 


(ب) تستخدم عم (فقط في صيغة الجمع زعم في ع. ج) 
في سب للقول النبوي (عد ۲٤‏ ٤ء‏ 0 والقول المفرد (أش ۲۸: 
٣۳‏ والوصایا (تث ۳۳: »)٩‏ ولکنها تستخد ُستخدم ایضاً کبیان عام عن 
كلمة الله (مثل؛ مز ۱۲: ٦؛‏ أش .)١٤ :١‏ وبتفس الطريقة, ‏ ا 
۲۸ بان موسی قد تلقی "قرالا [/ogia]‏ خَټَهٌ"» وبقول آخْرَ: التوراة 
أو ربما الوصايا العشر (قا؛ تٹ ۳۲: »)٤١ - ٤١‏ بينما في رو :٣‏ ۲ 
يُدرج بُولْس مِنَ بين مزايا اليَهُود الحقيقية انهم انْتُؤْمِتُوا عَلى "أقَوَال 
[هاعه/] الله" (قا؛ :٠١‏ ۸). بيد أن هذه المزايا تظهر منفعة دائمةء فلم 
يستخدمها الود للخلاص. إن قراء عب :٥‏ ۲ قد توبخوا لإحتياجهم 
لان يعلمهم أحد مرة ثائية "ما هي اران بَدَاءَةَ قال _[logia]‏ الله" 
والذي يرى بأنهم شلوا في إدراك ليس فقط وحي ع. ق لكن كلمة اله في 
يوع اقبي (قا؛ ۱: ۲). ضمن سياق الحث إستخدام المواهب 
للآخرين» يُحفز بطرس: "إن كان يَتَكَلمُ خد قال ]/ogi[‏ ان" 
(بط »)۱١ :٤‏ وبقول آخْرَ: : ألا يتكلم أحد بآرائه الخاصة لكن فقط بما 
أعلنه اللَهء ولمجده الخاص. 


(ج) عاص يتكلم مسبقاء بالإضافة إلى للإحالات إلى أنبياء ع 

ق» فهي تستخدم أيضاً للإشارة إلى نبوءات يَسُوع (مت ٤‏ 
ورسلۀ (یه ۱۷)» هذا بالإضافة إلى التحذيرات التي أعطاها بُولْس إلى 
الكنائس في مناسبات سابقة (۲کو ۱۳: ۲؛ غل ۱: ۹٩؛ :١‏ ١۲؛‏ اتس 
1:٤‏ 

(د) sهعهاه»‏ في أع :۲٣‏ ۲۷ لها معنی بلا سبب» بيد أنها في ۲بط 
۲ و يه ۰يُمکن أن تعني بدون سبب أو اخرس. 

(ه) في بط ۲: ۲ يقول الكاتب: : "وَكَأَطْفالٍ مَوْلُودِينَ الآن اشُتَهُوا 
اَن لعي [ومنعم/] الْعَديمَ ا لكي تنْمُوا به". عَلى الرغم مِنَ 
أن الكَلمَةً اليونانية تعني عادة معقول أو عقلاني في اليونانية القديمةء 
1 أنه مِنَ الأفضل أن تُترجم هنا ک "رُوحي". يُناسب هذا المعنى 
أيضاً رو ۱۲: : ١‏ حيث أن العبادة المَسِيحَية في الرُوح ثتعارض 


مع المفاهيم اليهودية للدين. لكن وممعم/ أختيرت في هذين المكانين 
N:‏ 


بسبب غموض كلاهما الرُوحَي والعقلي. ولس مثل؛ قد يؤكد الحاجة 
للعبادة المؤثرة التي تظهر نفسها في الشكلين الرُوحَي والعقلي بدلا مِنْ 
الإنجذاب الصوفي والإنطلاق. 


(و) الفعل 5ع g٥٣‏ م] والإسم "0 gه/‏ یرد کلاهما في 
الرسائل الرعوية. ينهي بُولسٌ رسالته الأولى إلى تيموثاوس بتحذير 
مِنَ المُعلِمِينَ المعقدين ,الذين پشتهون I‏ و "مُمَاحَکات للام" 
رل بت تیمر اوس لی تحذیر شعب ال "أن ل ناکرا بد 
الذي يهدم السامعين (۲تي ۲: .)۱٤‏ ت تشير هذه الفقرات إلى الهُراطفَة 
من وجهة نظر هذه الرسائلء الذين استلرا لاتسهم مكها ف الاساظير 
والأنساب التي هي بلا نهاية (قا؛ اتي :٤‏ ۳؛ 1: ٠٠١‏ تي ۲: ٠١‏ 
۸ تي -٠١ :١‏ ١٠؛‏ ۳: 4). إن الطبيعة الدقيقة لَهُذه التَعَاليم غامضة 
ولو أنها تبدو كنوع مُبكر للغنوسية. 


انظر أيضاً ‘glössa‏ لسان؛ لغة ( ۱( rhemaء‏ کلم کلام 
قول»› شيء؛ أمر» مسأل حدث» قضية (644۹). 


010p‏ A؛‏ 0م060 ›)l0id0re0(‏ يهین»› يشتم› 
يسبٌ» يسيء إلى (۳"771)؛ مأم0 ق0 (14٣140ه])»‏ إهانةء إساءة 
لوم» شتيمة (۳۳1۷)؛ ەم 0قا0؛ (i40r05ە]ا)›‏ لوّام» شتام لعان 
»)antiloidore0) evro OREM (^)‏ يرذ على الإساءة 
او الشتيمةء يشتم عوضا (01۸). 


ٿث ي& ع. ق !. كثيراً ما ترد فئة هذه الكلمَة في ث ي» ومع ذلك 
فليس لها مدلول ديني. بل كان لها أهمية في الحَيَاةُ السياسية والاجتماعية 
لليونانيين مُرتبطة بالإفترايء والإهانة والحط مِنَ قدر الخصم»› مٿل؛ 
كانت كسلاح الخطيب في النزاع السياسي. خی انه كانت اح فون 
الحَيَاةٌ التي يتعلمها الشخص في أن يعرف كيف يُهين الآخرين أو كيف 
يدفع عن نفسه الإهانة. 

۲ . في سب هذه ای ا في اليونانية القديمة» 
وترد جميعها ۲١‏ مرة فقط, ويقصد ا یتنازع»› يتهم› 
يُوّبخ (مثل؛ تك :٤۹‏ ۲۲؛ أر ۲۹: : ۷= السبعينية :۳١‏ ۲۷؛ ۲مك :١١‏ 
ئ( وتعني ما٣‏ هزم] إفتراء عَلّى (مثل؛ خر e :١١‏ 
ام .)٣ Yo A1‏ وتعني 0۲٥8‏ لہ] نزاع؛ و خلاف (أم TE:Yo‏ 
7 ۷ 0 سي ۲۳: ۸). 


da‏ . ترد هذه الكلمات في ع. ج ٠١‏ مرات فقط. وتحتفظ بمعانيها 
في اليونانيةء هذا بالرغم مِنَ أنها تستخدم بصورة رئيسية في السياقات 
الدينية .إن معاناة الإستهزاء والإهانة جزء من الصليب الذي يُعى لحمله 
التلميذ المَسيي (١كو :٤‏ : ۲ بط ۲ وو اکن ين جرد 
تقليد المَسيح. كالذين حُرّروا لكي يطيعواء ونحن تُصادف الشخص غير 
المفدي بشكل ثابت في العالم ونث نشترك في معاناة ربنا فيه. ا 
الإيمَانِ في إطار المَحَبَهٌ ۹ حتی تجاه أعدائنا (قا؛ loidoria‏ في بط 
۳ :0 حين قابل الشتيمة بمباركةء تُظهر قوة يَسُوع المَسِيخ والإنجيل 
الغالب العالم (قا؛ )۲١ : :١‏ الّذِي يجب أن يُحسب في الإيمان. 

لذا؛ نجد و0٣0هام]‏ مرتين في قوائم الخطاياء والتي تد تشير إلى 
السلوك غير المَسِيحي (١كو .)٠١ :1 ؛١١ :١‏ ولا يجب على المَسيحي 
نفسه أي يُعطي أي مُبرر لهذا الشر (١تي »)٠٤ :٥‏ لان حياتهم يجب 


أن تكون شهادة لربنا. ومع ذلك» يجب أن يتحملوا أن يُشتموا مِن أجل 
ربهم (قا؛ يو :٩‏ ۲۸), 
۲ . تختلف هذه الحالة في أع ۲۳: :0-4 حیث د تستخدم 5ع |oid0r‏ 


هنا بنفس الطريقة التي تستخدم بها .blasphemeö‏ يافظ بول لعنة 
إذ ينطق بلفظ قضاء الله على الكاهن الأكيرء لانه كان يُسيء إستخدام 
السلطة المُخولة له من الله وتصریح بُولس بانه لم یکن عارفاً بانه 


)۳۳۸۲( اوقع الماء یغتم‎ «(lypeö) 


يُخاطب رئيس الكهنة مِنْ المحتمل أن يُفهم كسخرية: إذ أن حنانيا لم يكن 
يتصرف كرئيس كهنة له سلطة تنفيذية. فإذا كان يتثرف بطريقة لائقةء 
لعد لعان بُولس له تجديفا, 
انظر ايضاً meصheطspهاط»‏ يجدف» يفتري» يطعن (۹٥۰٠)؛‏ 
e5اaاaاka»‏ یذ يتكلم بالشر علی»؛ يفتري (١۲۸۹)؛‏ 
›onedi‏ يهین» يُعيّر› يوبخ .)۹٤۳(‏ 
doidoria) YY‏ إهانةء إساءة لوم شتيمة) .۳٠۳٠٠٣۰-‏ 
«loidoros) FIA‏ لوام» شتام» لغان) A=‏ 
«loipos) TV.‏ الباقيء الآخر) ۳۲۰۹ 
«loutron) TTYY‏ غسل» غسل) ٤4‏ 


A000 A0 ۳۷ £‏ (l015)ء‏ يغسل (4 ۳۷ ")* 00 û0۸‏ 
(0u0اەpه)»›‏ يغسل» یغتسل» بيُنظف (111)؛ ۰۸0۷0۲00۷ 
(utro۸دا)»‏ غسل» غسل (۳۳۷۳). 


ث ي ع. ق ۱. في ث ي تعني 5] يعْسل (كامل الجسم)» 
وكفعل متوسط تعني يغسل نفسه» ويستحمُ؛ وهي تشير عموما إلى 
الغسيل الكامل للجسم مقارنة مع 15" التي تستخدم لغسيل أجزاء من 
الجسم» و 0”رآام؛ التي تستخدم لغسل أغراض معينةء خاصة الملابس»› 
ما اهمه فهي شکل أقو ی ل 05! ر ]11٣٥7‏ حيث تعني المکان 
الذي يستحم فيه الشخص أو ببساطة الحمَّام. 

كان الغسل الطقوسي شائعا بين القدماء في المشرق. وأصل الديانة 
الطقوسية يكمُن في الديانة الأرواحيةء حيث يعتقد الناس بان البعض مِن 
المياة قد لقح بقو الإلَهُ وبان هذه القوة ينالهًا الأشخاص أو الأجسام التې 
تذزل عليهم. ومثل هذه الغسلات تحمي الشخص حين يقترب مِنَ الإله 
بل وتحميه مِنْ الإعتداءات الشيطائية. وعندما تغيرت طبيعة المعتقد 
الدينيء؛ كانت الطقوسية قد ترُوحّنت وتوسعت في تطبيقاتها. وهكذا؛ 
فالغسل من متطلبات ما قبل الصلاةء وفي مشاعر الإستعداد لإنضمام 
شخص إلى طوائف دينية» وبعد إراقة الدماء في الحرب. 

۲. ظواهر مماثلة قد تبعها ع. ق» ومع ذلك بتوافق أكثر تأكيداً لوجهة 
نظر ع. ق للخطية والنجاسة. فعندما يفترب هارون مِنَ الله القدوس في 
قدس الاقداس يوم الكفارة» يجب عليه أن يغسل جسمه بالماء» و يوضع 
على الملابس المقدسة (لا :١١‏ ٤)ء‏ و ذم الذبيحة :1١(‏ 1)» ويحرق 
بخورا على المذبح "لئلا يموت [ت.م]" :0 

عمليات الولادة» والمرض» والموت كلها تستلزم طقوس النجاسة. 
والطهرة بالغسل مطلوبة بعد الإتصالات الجنسية (لا -١١ :٠٠١‏ 1۸)» 
والحيض »)۳١ -۹ :٠١(‏ والولادة (1۲: -١‏ ۸)» ولمس الأبرص 
(TY :14 1 1۳)‏ أو المیت (عد :٥‏ ١۱۔‏ ۳؛ ۱۹: -١١‏ ۲۲). إيمان 
إْرَائِيل بعلاقته الحصرية مع يهوه لريما خلع على هذه الطقوس سمة 
إنفعالية. فبينما لجا جيران إسْرَائيل للطقوس السحرية لضمان المساعدة 
من اللْهة في اللحظات الحرجة للحَيَاة. كان جواب كهنة إسْرَائيل 
الحث على التطهير منهم وان يُرسوا بشكل خاص ليهوه. الله نفسه 
وعد في الأيام الأخيرة» برش المَاءِ عَلى شعبه وبإعطانهم قلبا جديدا 
ورُوحًا جديدة (حز ٦‏ ۲)؛ وبأن يفتح ينبوعا لتطهيرهم مِنْ الحْطِيَة 
والنجاسة (زك »)١ :١١‏ ويأن يُطهرهم بالنار وبمادة القصّار المُنظفة 
(مل .)٤ ١:۳‏ 

۳ في قمران» شدد المتعصبون على ضرورة التوبة بحمام طقوسي› 
إذ أنه كان فعالا للتطهير الديني. 
ٍ ع.ج .١‏ (أ) ترد 015[ في ع. ج ٥‏ مرات فقط, ففي أع ۳۳۹ 
ها معنى لا ديني» لكنها في يو ٠١ :١١‏ بالغسل مِنَ أجل الطهارة 
وتستلزم مقارنة بين غسل كامل الجَسَدِ (5م/) وشطف أطراف الفرد 


.)p15(‏ ومن غير المحتمل أن تكون هذه الفقرة إشارة مقصودة 

(ب) مع ذلك ففي عب ۰۱۰ ۲۲ء للمسپحيون "مَرشوشة 
[rhantizö]‏ قلوبًا مِنْ ضَمِيرِ شرَير" و "مُْتَسِلة [5»د/] أَخْسَائتًا 
بمَاء تَقَيّ". لا يجب أن تفر هذه كمقارنة للتطهير الداخلي بدم ذبيحة 
المَسِيح َر التطهير الخارجي بالمَعْمُودِيّة. إذا فالرش والغسل كلاهما 
لا يُشيران إلى ماء التطهير (كما في حز ٠٠١ :۳١‏ وكتابات قمران)» 
فالتطهير بدم المَبِيح يكون فال في المَعْمُودِيّةء كما أن قوة طهارة 

(ج) في اع ۲۲: ٠١‏ تر تبط 45اه اهمه بلا شك بالمَعْمُوديِةً. وتشابه 
اللغة في ١كو ٠١ ٠١ ٦‏ يشير أيضاء بان لها منظور التطهير مِنَ الخطايا 
في المَعْمُودِيَة. كما يجب أن تُلاحظ بان الفعل في الحالتين تقع في زمن 
الماضي البسيط وهو ما يشير إلى مناسبة مفردة للغسل»› التقدیں» 
والتبرير. "بام يَسُوع المَسِيح" يعكس إستخدام اسم يَسُوع في الصيغة 
التعميدية مع "بروح وَاجد" وهو ما يربط عمل الرُوح بالمَغْمُودِيّة (قا؛ 
ع ۲ ۸ کو ۲: 4۱۳ الخ). 

٣‏ تظهر ۸٠»د]‏ مرتين في ع. ج» كلتاهما في السياقات التي 
تتعلق بالمَعْمُودِيّة؛ وتدلان على الفعل بدلا من مكان الغسل., أف :١‏ 
١‏ قد يُلمَح إلى الغسل الإحتفالي للعروس تحضيرا للزواج. لعروسة 
اليح (2 مرم ۲۸١١‏ ) النظير لهذا الحمَام هو المَعْمُودِية 
التي بها أعضاء الجَسَدِ مُطهرون "بعشل المَاءِ بالكلمَة" (وبقول آخْرَ: 
الإعتراف "بالرَبَ يوع" [رو :٠١‏ 1]). المَعْمُودِيَةَ في تي ٥ :٣‏ هي 
"غل الميلادِ الثاني وََجْدِيدِ الرُوح القدس". و "الغذل" ليس هُوَ ما 
يُحدُ التجديدء بل بالأحرى هو الفرصة المناسبة لكي يعمل الرُوح القدس 
عَلى نحو خلاق في الفردء كما فعل في جماعة التلاميذ جسد المَسِيح 
في يوم الخمسين (أع ۲: ۳۳) وفي النهاية ستنتج خليقة جديدة (مت 
۹ ۸(. 

انظر أيضاً 26نم هط» يُغطس» يغمر» يُعمد (١۹1)؛ p15‏ 
یغسل» یغتسل (۳۷۸۲). 


r0» AE "^۲‏ (عpر/)»‏ اوقع ألما یحزن» یغتم 
)TFAY(؛ «(lypê) ‘brn‏ حزن» ألم (۳۳۸۳). 

ث ي& ع. ق .١‏ تدل عر عَلَى الألم الْجَسَدِي والمعاناة العاطفية. 
فالفرح والحزن جزء لا يتجزأ مِنَ الحَيَاهٌ الإنانية. لقد فهمت الفلسفة 
الهُلينية الحزن كالنقيض للفرح والمساوية له في التاثير. أوقف 
الرواقيين مهمة الإنسَانِ في أن يتغلب عَلى الزن مِنَ خلال التدير 
وكبح المشاعر. مؤخرا فقط وعلى نحو خاص في الغنوسية» كان قد 
تحقق فهم أكثر إيجابية للالم: فمن خلال الحوادث» والمرضء» والالم 
الإنسّانِي يُقتاد الإنسّان للتوبة النافعة., 

¥ ترد 5ع ر/ في سب ٠١‏ مرة تقريباً للدلالة عَلّى المُعائة الْجَّسَدِية 
والألم» والُزن» والأسىء» والحدادء والإستياء» والخضب (بشكل ريسي 
في كتابات ع. ق المتاخرة والأبوكريفاء خاصة دانيال» وأمثال» وحكمة 
سیراخ» ومكابيين). في الشرق الأدنى القديم المشاعر هي جزء مِن 
الحَيَاة العادية ولم يخضع لأي نوع مِنَ التحليل النظري. 

تفسير الحزن والألم مُعطى في تك »٣‏ ف صر سمح به الله كنتيجة 
للسقوط (۳: .)١۹ -٠١‏ والأدب الحكمي يتكلمة عن رر يعقب الفرح 
أو حتی معه (أم :۱٤‏ ۱۳) ویجب أن بتغلب عليه (سي ۳۰: ۲۱- ۳). 
وعندما یقول أشعياء (1: )٥‏ بان "کل س [للشعب] سيم [إحرفياء 
"متالم")"» فهو يعني بانهم في أسوا حالة يُمكن تخيلا والخلاص 
الأاخروي موعود به کزمن بلا حزن و تنهد (۳۵: ۰٠؛ »)١١ :٥١‏ 
وزمن المجيء» لن يعرف سوى الفرح والمجد (قا؛ إسد ۷: .)١‏ 


{00 


(0۸٣ارا)»‏ فديةء كلفة الفدية (۳۸۹) 


ع.ج في ع. ج (كما في سب) هناك إشارات أقل للحداد مِنَ نظيرهاء 
الفرح. فبشكل مُحدد 5ع مر] ترد ۲١‏ مرة و عر ترد ٠١‏ مرة» بينما 
chair‏ (س» )٥۸۹۷‏ و chara‏ تردان ۷٤‏ مرة و ٥۹‏ مرة على 
التوالي, بينما يفل متى الفعل ةع رررر] و يوحنا الاسم عرر] » وفي كو 
يرد كلا مِنَ الفعل والإسم كثيرا جداء وهو ما يُشير إلى الفهم الشخصي 
العميق لبُولسُ "للألم الإلهُي". فآلام الزمن الحاضر تعتبر مُناقضة 
لدف الخلق_ لذا فالإشتياق خال منها. 

.١‏ عموماً تدل مرا في ع. ج عَلّى كل ِن الألم الجَسَدِي والعاطفي. 
"احزن" (ربما اساء معاملته) أحد أعضاء كَنِيسّة کورنٹوس (۲کو ۲: 
.)٥‏ وفي ۲کو ۲: ٥ -١‏ بالا يجعلونه يفرط في الحزن. إن توقع ع. 
ق للخلاص منعكس في العكس الجديد كتعزية مستقبلية وعد بها أولتك 
المحزونون الآن. كما تتطلع رؤ إلى سماء جديدة وأرض جديدة حيث لا 
ألم ولا حزن (قا؛ ۷: 4۱۷ .)٤ :۲١‏ 

۲ . يصور بُولْسُ رر كعلامة ضرورية للحَيَاهُ المَِيحية. ففي کر 
۷ - ۱۱ یتغایر "حزن مِنَ الله" مع "حزن مِنَ الدنيا". فالأخير هو 
خيب آمل وإحباط و خت سريعة زوا برد أن الزن الذي ِن اه يترد 
الشخص إلى مُراجعة خطاياه وهو ما يؤدي إلى التوبة (۷: .)٠١‏ ضمن 
إطار لاهوت الصليب» يتكلم بوس عن فخاره بصليب اميخ (قا؛ غل غل 
rai‏ وهذا يضع عَلى أكتافه صليب حزن هَذا الالم وآلامهء- ومن 
هتا ياي الال في فل كو ٤‏ ۱۲ و ۲۳:۱۱ ۳۳, فبینما یخشی 

غير المَسيحيين مِنَ الْمَوْتِ» يجد فيه الْمَسِيحيين حَيَه جديدة :٤(‏ 4۱ 
في ۰۳ ۱ بان يُصلب مع الْمَسِيحَ (رو 1: 1). وهذا يؤدي الې 
تعارض في إختبار المُؤْمِنِء في کل القيم الاعتيادية المتعلقة بالحَيَاةٌ 
وإرتداد الآلم (قا؛ء تعارضات ۲کو ۳:۱ .)٠١‏ 

۴. یصف ولس التعارض في الخبرة المَسِيحَية المعروض في يو 
YY ۰‏ كسلسلة مؤقتة. فالكَنيسَة في الزمن الحاضر "تحزن" 
بسنب ترف الْمَسِيخ لها بالغياب الظاهري»› ومع ذلك فهذا "للعالم" سبب 
للإبتهاج. يزيا يوخا بان على الكيسة في الجاضر أن تتحمل:الوحذة 
وكراهية العالم لهُا. وفي نفس الوقت» يعد رحيل المَسِيح كنيسته في 
عودنه ثانيةء بنوالْمًا فرح لن يسلبه أحد منها .Y :۱١(‏ 

انظر أيضا مء يبكي (١۸١۳)؛‏ 05ء في المبني للمعلوم: 
يقطع» يضرب؛ في المبني للمتوسط: يضرب الصدر» ينوح 
(٤٦)؛ ›brycho‏ يصر (۱۱۰۷)؛ nthe5عp›‏ يکون 
حزیناء یحزن» ینوح» یندب (۲۹۱٤)؛‏ ۸۵25ع)ء» یتنهد» یئن› 
آهة .)0٠٠٠١(‏ 

۲ (عpر/»‏ حزن» آلم) »۳۳۸۲. 

„۳"0 إنفصال» طلاق)‎ ‘lysis) TTA 


0n) reo «TOY ۳۳^۹‏ trر)»‏ كلفة إطلاق السراح» 
فدية» كلفة الفدية (۳۳۸۹)؛ 0۷م ۲)0۲ ۷)» (0۸٣إرyاiاan)»‏ فديةء 
كلفة الفدية (١١١°)؛‏ سهان (0٥٠إرا)»‏ يدفع فديةء يَفتدي 
«(lytrösis) Airewog ‘(""1°)‏ فداء» إطلاق سراح» تحریر 
roro *( ۹1)‏ (ytrsisاapo)‏ فداء» نجاة» إطلاق 
سراح (7۷)؛ «(lytrotës) ‘AUTOOTHAG‏ فادي T4۲)‏ 
ث يک ع. ق ۱. تدل ۸٥۲ا‏ رآ و ۸٥٣اراز)‏ ي (فقط في اليونانية ما 
بعد الكتابية في اليونانية العلمانية) على وسائل أو مال للفدية. والجمع 
ra‏ شائع» نجد أيضاً معنی المكافاة . تدفع الفديةء بین اليونانيين في 
أغلب الأحيان لتحرير العبيدء لكن نادرا ما ترد ْكلمَةٌ في السياقات 
الدينية» ويقصد ب 05٠ر‏ التحرير عن طريق الفدية» ويفتدى, 
ونستخدم في ث ي في المبني للمعلوم فقط. لكن المتوسط والمبني 


٤٠“ 


للمجهول في يونانية الكتاب المقدس ءار و ئزء٣؛راممره»‏ وهما 
مترادفتان تعني: تحرير» فداء» وأما lytröotes‏ مُخلص»› فادي» فترد 
فقط في اليونانية الكتابية. 

۲. () في سب المفرد ۸٥ر‏ یرد فقط في لا ۲۷: ١۳؛‏ أم ٦‏ 
٥‏ ۴ #؛ فيما عدا ذلك فهي ترد دائما في صيغة الجمع lytron‏ 
ترجمه ة للكلمة العبرية köOper‏ في أغلب الأحيان› التي تدل على العطية 
كمقايضة اليا التي هي طبقا للشريعة المقدسة دفع غرامة أو يوقع 

تحت عقاب الله (خر E OVI e: :۲١‏ 
قاتل (عد o‏ 1 3 ولیس عادة ما يظهر إن کان الله أو ممثليه 
(اي الكهنة) من ن یستلم مال الفدية. تضمّن هذا الإستخدال lytron‏ فكرة 
المصالحة (لمزید عن أفعال ذات صلة بالفعل «kipper‏ يصالح» ےه 
«hilaskomai‏ 111(„ 


(ب) تستخدم lytron‏ للكلمات المُسْتَقَة من «pûdû‏ فديةء يفتدى (قا؛ 
A so ET Tae e ۹Y‏ 0( وهي يجب أن تدفع عن مِنَ 
پنتمون لله (مٿل؛ المولود الأول سواء كان إِنسَان أو حيوان). ويّمكن أن 
تدفع مِنَ الذبائح الحيوانية (خر TéeNour: :٠١‏ : ۰) او من مال 
01-۲:۰7 وفي لا ۰۹ : ۰ تستخدم ےرا لإفتداء امه (عبده). 


(ج) أيضاً هار] يترجم الاسم [[يءع» فداء (مِنَ الفعل إ' ةع 
يفدي»› یفعل کالقریب؛ yo‏ ° الفادي (g0 en)‏ کان في 
الاصل الولي الأقرب الذي ياخذ بثار الدم» کان لا بُ ان برض 
الضحية المقتولة (عد ۲١ ء۲٤ ۲۱ ۸٩۹ :۳۰١‏ ۲۷+ یش ۲۰: ٣ء‏ 
ه)» هَذًا بالإضافة إلى الملكية العائلية التي قد بيعت (لا ۲۷: Nor:‏ 
»)١ ۰ ۹‏ وحتى الشخص الذي بسبب ضائقته الاقتصادية جعلته 
يبیع نفسه لغير اليهودي ,)٤٩ -٤۸ :۲٥(‏ في لا٥۲: ٥۲ ٥۱ »۲٢‏ 
(/”*ع) هي ثمن الفداء. وفي لا ٠١ :٠١‏ تعني الفداءء بينما في لا 
٥‏ ۳۱ ۸ ۳۲ را ٩ ٤‏ آر ۳۲ ۸ فيد حق الفداء. 


(د) الواجبات التي وصفتها شرائع ع. ق هذه تفهم مقابل خلفية العهد 
الذي جعل مِنَ ملكية يهوه الفريدة عَلى إسْرَائِيل (خر ۱۹: ° فهو 
یسکن بینهم :۲٣(‏ ۸). لقد كانت الازض ليهوه وأعطاها لإْسْرَائيلٍ مِنَ 
خلال تدخل خلاص یھوه کرب التاریخ. لذا؛ فالأرض لا تباع أبدا (لا 
٥‏ )) بل بالاحری ت تفتدی .)۲٤ :۲٥(‏ فيإفتداء إِسْرَائيل مِنَ مصر› 
أصبحت إِسْرَائيل خادمة يهوه :٠٠(‏ ۸ ۵٥؛‏ قا؛ تٹ :۱١‏ ١٠)؛‏ ومن 
ثد؛ ثم فالإْرَائِيلي الفقير الذي باع نفسه للعبودية أمّا أن يُفتدى (لا :٠١‏ 
)٥١‏ أو ُطلق في سنة الیوییل 0٠ ۲٥7‏ 06( 


۳. يرد الفعل ارا في سب أکٹر مِنّْ ٥را‏ في اکثر الحالات 
یکون يهوه هو الفاعل (مثل؛ خر 1: 1؛ تث ۷: 4۸ ۹: ۲۱؛ نح ۲۱ ۱۰؛ 
مز ۲١‏ ۲۲؛ أش ١ه: ١‏ ار ١ ٠١‏ هو ۷: .)١١‏ الفكرة الأساسية 
للتحرير بفدية يُمكن أن ترى في خر Yoo. IY ° :۳٤‏ 
لكن في الأماكن الأخرىء 05 إر] لن تشير إلى ثمن مادي يُدفع لكن 
ببساطة إلى فاعلية فداء الله الذي حرر إِسْرَائِيل مِنْ عبودية مصر. لقد 
إستخد م قدرته في خدمة محبته وإخلاصة الذي يفتدي مِنَ العبودية. في 
أشعياء الخلاص في المقام الأول هو تحرير إِشْرَابيل من سبي بابل 
وعودة الشعب .)٤ :٤١ 4١٤ :٤١(‏ لن تنال الامَم الغريبة أي فداءء ففي 
الحقيقة يُعطيهم الله كفدية عن إسْرَائيل .)١١ :٤٠١ ؛٤١-١ :٤۳(‏ 

٤‏ . في فترة ما بين العهدين (القديم والجديد)› خلال إستمرار سيادة 
الأجانب على إشرائيل» أخذت فئات هذه الكلمات تضمين سياسي 
وقومي (مزامير سُليْمَانَ ONA‏ کما تشدد نصوص قمران 
على هذه السمة أيضاً (مخطوط الحرب :١‏ ۳ 4 - ). لقد 
تُخيّل الفداء في أغلب الأجيان بمعناه الأرسع» أخاضمة قي سفر المز امير» 
حيث الفكر الفردي: فالله يفتدي شخصا مِنْ الظلم والخاطئ (مز ۳١‏ 
YY ¢o‏ : )»ومن الدمار (۰۳ 1۰ ٤:‏ سي 9: )» ومن الخْطيَّة (مز 


)۳۳۸۹( فديةء كلفة الفدية‎ «(lytron) 
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س“ 
يُوجد إل راج وَوَسِيط وَاجد بَيْنَ الله وًالناس: الإْسَانُ يَسُوع المَسيځ» 


0 تعني ۲1ر في لا ٤4 ۹ :۲١‏ حق تسديد الملكية التي بيعت. 
وفي مز :٤۹‏ : ۸ الحالات التي ليس لها فدية مِنَ المَوْبِ. وفي أش ٤ :٦۳‏ 
تظهر الدينونة عَلى الأمَّم ک "سَنَة مَفدِتِيّ". ر : ٩‏ يعتقد بفداء 
إسْرَائيل عُموما و ٠١١‏ ۷ للفداء مِنْ الحْطيّة. ت تستخدم 5¡ 1۲ر|gpo‏ 
في سب فقط في دا ٤ :٤‏ لتحرير نبوخذ نصّر مِنَ جنونه. دعی الله 
ئر مرتین» مخلص (مز ۱۹: ° (To: VANE‏ 


1 . عكس الْيَهُود كثيراً على تصريحات ع, ق عن مال الفدية, وقبل 
کل شيءَ اعمال الشهداء الحسنة التي كفدية لها قوة التكفير (قا؛ ٤مك‏ 
(TY 1¥ 4۹ A‏ من ناحية اخری» شدد عَلّى انه لیس هناك 
فديه للأمم في الدينونة النهائية (قا؛ ١أخن۹۸:‏ ۰ )(. والإستخدام الوحيد 
د اه ةع في نصوص قمران كتريب أو حامي (وثص :۱٤‏ ۹ ما 
ةم فهي الأكثر أهمية في هودايوت» مثل؛ ب ذذ يثني المؤلف على الله 
بسبب تخلیصه من آعدائه (۲: ومن انار 0 ۹. 


تستخدم م ةع في أغلب الأحيان للخلاص بالخروج مِنَ رض 
مصر في الأدب الراباني. وکلامِنْ اه ةع و ةم تتكرر في الميشناه 
لحالات الفداء القانوني و ر الدينيء؛ وطق gû al‏ على خلاص إسرًائيل 
المستقبلي وايضاً ندما ستنتهي كل المآسي. لقد إستخدم الرابانيون 
al‏ مع للمسيا الآتي› مخلص المستقبل المجيد. 


ع.ج ۱. ترد "٥را‏ في ع. ج فقط في قول يَسُوع في متِ ۽ :٣‏ 
۸ مر ٤٥:۱۰‏ : "ابن الإنْمان لم يَأ ليدم ل لخدم َيِل سه 
ية [٥۲0ر/]‏ عن کثيرين" (قا؛ ایضاً مع لو ۲۲: ۲۷ الذي يشدد 
عَلى الطبيعة الخادمة ليّسُوع» لكنها لا تتضمن عنصر الفدية). مر 
٠ : ۰‏ غالبا ما تفر في ضوء الخادم المتالم أش ٠١‏ (خاصة :٥١‏ 

»)٠١ ١‏ حيث ذبيحة الإنَْان الوَاجدّ تقابل الكثيرِينَء التي مِنَ أجلهُم 
فذمت. كما أنه من المُلاحظ قي قمران أن "الكثير" هو تعبير تقني 
للجماعة المُختارة. من ثمَ؛ يبدو أن مر ١ :٤٥١‏ أدمج الفداء البدلي أش 
۳ بالواحد الذي هو نيابة عن الكثير مع فكرة أن الكثير هم الجماعة 
المُختارة. 

أهمية مُصالحة آلام يَسُوع؛ التي في مر ٥ :٠١‏ مُعيّنة بالكلمَةٌ 
«ytron‏ والتي تُقابل التي ه في العبرانيين التي عبر عنها بفئة الْكلِمَةَ 
e < ) Kipper‏ يصالح» .)"١١١‏ الشكل الأسَبَقَ 
لإغلان ع. ج الذي غُبَرَ عنه في الصيغة "ن المَسيح مَاتَ مِن أجل 
[hyper]‏ ااا مب الب " (١کو‏ ° .(T‏ فبينما تنسب قيمة 
الفداء إلى آلام الشهداء اليَهود في ۲مك 1V 4A :1 daf $V :١‏ 
١‏ ۲ ترينا هذه الفقرة متوازية ومقارنة قوية. فهي تؤڪد ڪل ان 
التكفير يكون بالمعاناةء لكنها أنكر ضمنيأً بان مثل هَذا التكفير يُمكن أن 
يكون مِنَ قبل شَهَدَاء اليهودية؛ بل بالحري» يُجلب بيَّسُوع وحده. يقترح 
المجرور yper‏ بان معاناة يوع هي بديل الكلء وأخذ مكان أولئك 
المُدانين بالإئم والموت»ء بآلامه» هو يُحررنا. 


بقول ١‏ أَخْرَ» ان فكرة الفدية ليس لَه فقط معني التكفير بل أيضاً 
سمة محرّرة. فالكثيرون يُحررون ليس فقط مِنَ الخُطِيّةء بل أيضا مِن 
نتائجهاء المَوْتِ والدينونة. في مر ۸: ۳۷ يسال يَسُوع: 
الإنسَانُ فدَاءٌ عَنْ تفسه؟" (س 5ءوه[آه/ه)» بُصالح» .)۲۹۰٤‏ یجد 
السؤال جوابه في مر f0 :٠١‏ . وع نفسه» الَذِي كمل خدمته ببذل 
نفسه» هو ابن الإنسَان الذي سياتي في المجد (مت :٠٥‏ ۱) يوځ لم 
يقل من سيقبل الفدية. بينما يصور مر ۸: ۳۳ الشَيْطَانَ كالساعي لعرقلة 
طريق آلام يَسُوع» في هَذًا السياق يُمكننا أن تُفكر في الله فقط. 

9 الْكلِمَةً النادرة الورود ۸د٣ارآa۸/İ›‏ فدية» لا تر في سب»› وترد 
في ع. ج فقط في تي :٣‏ 1 ضمن سياق الحث على الصلاة لكل 
الناس» ومن ضمن ذلك الملوك وكل مِنَ هم في مناصب كبرى: ,"لاه 


الذي بُذل نَفْسَةُ ذْيَةٌ [0 ٣را‏ /»] لجل الجّميع. ."تي ۲: -٥‏ 1). 
يُرجعنا هذا القول إلى مر ۰ : ٠‏ فبينما يتكلم مر ۰ 0 عن 
Lytron anti‏ ("فذْيَةَ عَنْٰ")» يستخدم بُولسٌ إسما يدمج فيه Lytron‏ 
الاسم وحرف الجر ناورم في كلمة مُفردة ليوحي بأن الفدية قد دُفعت 
بالكاملِ. إستخدام زور قد يوحي حتی بفکرة البدل. إن الكلمَة "لأجُل" 

في "لأَخل الجميع" تُشير شير ما لتاثير مَوْت يوځ الفذاح الجتيع أو بأنه 
فة لكل أصناف البشرء ومن ضمن ذلك اكام الأمميين (قا؛ تي ۲: 
»)١‏ الذين يعتبرهم بعض المَسيحيين خارج دائرة القبول. من ذلك نجد 
أن بُولْسُ قد وسع "كثيرين" مر ٠٥ :٠١‏ لتتضمن ليس فقط الأمميين 
الذين تجاوبوا مع الإنْج بل في الحقيقة للحكام الوثئيين الذين» في ذلك 
ارق کا 

الأفكار المُماثلة لموت REE‏ 
في مکان آخْرَ في کتابات بُولسُ. فموته تسليم ذاتي لسبب محبته (غل 
۲ ۰ أف :٩‏ ۲), وبانه قد إشتری المُؤْمِنِين بثمن (١كو‏ 1: ٤٠١‏ ۷: 
۳) وبأنه قد فع التكفير عن الْخُطِيّة ونتائجها (غل ۷N ف٤: :١‏ 


کو ۱: .)1٤‏ فموت المَسِيحَ إسترضاء (رو ۲: )٣٥‏ وهو الَذِي يجلب 
المُصالحة (۲ كو .)١١ ٠۸:١‏ 


۴. ترد ‘ytrosis‏ نجاة» إطلاق» فداء» مرتين في روایات میلاد 
وطفولة عند لوقاء ومرة في العبرانيين, فعندما رتم زکریاء أب یوحنا 
المعمدان» ترنيمته النبوية بعد ولادة ابه يوحناء إبتدا: "مُبَارّك الرَب 
لَه إسْرَائيل لأت افَقَدَ فتقدَ وَصَتَحَ فذَاءَ [ytrosis]‏ لشغْبه" (لو ۱: Ha‏ 
۲ : ۹ حيث يُطوَرٍ هذا الموضوع لمدى أبعد). وبتفس الطريقةء النبية 
حه قدمت شكرأ له على رؤيتها الرضيع وع في اليكل "رَتكلَت 
عَنه مَمَ جمیع المُنْتَظرينَ فدَاء [Jytrösis]‏ في أورشليمَ" (۲: ` TA‏ ¢ 
١ : ٤‏ حيٿ کان التلمیذین على طرق عمواس يرجوان أن يكون 
يوع هُوَ الْمُرْمِعُ م أن يفدي [ytroö]‏ إسْرَائيل. برغم أن فكرة الإفتداء 
أو الشراء لا تبرزان بشكل واضح» إلا أنهما لا يُمكن أن تهملا. 


إن إستبعاد وجود فكرة الإفتداء في عب :١‏ ۲ قول مشكوك فیه؛ء 
فعلى الرغم مِنَ أن التكفير جُعل هناء بشكل واضح» بالدم. إلا أن مَوت» 
وقيامةء وصعود يَُوع يُفهم هنا مِنَ الناحية الطقوسية ليوم الكفارة لا 
1 ; فالمَسيخ "دَخُل مره وَاجدَةٌ إلى الأقذاس»› فوَجَدَ فذَاءٌُ [Iytrösis]‏ 
دیا" . فذبانح يوم الكفارة لم تتلكم بصراحة ن فدية» على الرغم مِنْ 
ان إراقة الدم تصنع إسترضاء (ه «hilaskotnai‏ يُصالح» يُرضي» 
1 


4 . ترد وة /رر/ فقط في خطبة اسِْفائُوس في أع ۷ء حيث خصصها 
لموسی في رفضهم لکلامه "قائِلينَ: مَنْ أقامَك ريسا وقاضیا؟ هذا 
أرب سَله الله رَد نيسا وَفَادِياً [1/(] بيد الْمَلاك الذي ظهَرَ له في 
ايق" (۷: ٥‏ قا؛ خر ۲: ,)۱٤‏ إن نقطة الحجّة هنا تُرينا بأن معاملة 
اليَهُود ليَسُوع تتسق مع موقف اليهُود تجاه قادتهم الدينيين والمعينين 
لها على مدى العصور. فموسى» وهو مِنَ اعتبره الْيهُود القائد والمنقذ 

من الدرجة الأولىء كان كمثال للمسيح بطريقين هنا: فهو القائد والمنقذء 
وهو مرفوض مِنَ اليَهُود (قا؛ أع ۷: .)٠١‏ 

e‏ . ترد s¡sة۲!راp0ه‏ في ع. ج ٠۰‏ مرات. وبشکل کبیر في کتابات 
ولس لتُعيّن بكل وضوح النجاة مِنَ الْخْطيّة وعواقبها بموت المَسِيخ 
الإسترضائي. بهذا المعنى هي حقيقة حاضرة مؤسسة خاصة عَلى 
المَسِيحَ: فنحن مد مُتَبَرَرِين مَجّانا بنِعْمَته بالفذاء [ء1ءة۲اراممم] الذي 
بَسُوع المَسِيح" (رو ۴: ٤‏ راجع ايضاً ١کو‏ ۱ ۳۰؛ أف ۷:۱ کو 
(f: :١‏ 

بيد أن ها الفداء لَه سمة مُستقبلية أيضاء وسيتحقق كاملا فقط بالمجيء 
الثاني "الباروسيا": "لين هذا قَقَط بل َحْنُ الَذِينَ نا َاكورَةُ اروج 


0¥ 


(5ر[)» یحل» يُحرر» بُطلق» يفك بُبطل )۳۳۹٣(‏ 


نَخنْ أَنْفسُنًا ضا يِن فِي اقتا مَُوَ َوه قعينَ التَبَنَيّ فدَاءَ [apolytrösis]‏ 
اجْسادنا" (رو ۸: ۲۳؛ قا؛ لو ۲۱: ۰ ۸ في .)١ :٣‏ بنفس الطريقة 
ری اف ١ :١‏ ختم الروح كضمان ميراثنا حتى الفداء النهائي. 
عب ۹: ٠١‏ يربط الإدماج البُولْسُي للفداء وموت الْمَسِيح بالموضوع 
المُحبب للرسالة إلى العبرانيين ألا وهو مقارنة ع, ج بالقديم: فوع 
"هو سيط عَهڍٍ جَدِيڊ» لكي يَكون المَذْعَوونَ - إذ صَارَ موت لِفِداء 
[apolytrosis]‏ التَعَدَيّآات ت التي في الْعَهْدِ الأوّل". وفي عب ۰۱۱ ١٣٣ل‏ 
apolytrösis‏ معنی علماني للإطلاق من الاسر (قا؛ القصة في ملک 
.(Y‏ 

. الفعل 0ار[ یرد (۳ مرات»(فقط في المتوسط والمبني للمجهول) 
في لو e o :۲٤‏ وفي تي ٤ :٣‏ یترجم کرستولوجیا 
فکر مز ‘1T‏ :۸ (قا؛ تٹث تٹ :۱٤‏ ۲؛ حز ۳۷: ۳)؛ حيٹ يصف الحَيَاهُ 
النسيخية كترك المُروق والمشاعر الدنيوية ليعيشوا بتقوى» مُنتظرينٍ 
ظهور اليح "الذي يذل تَفْسَهُ لأَجِلناء لكي يدي [08 ]ہنا مِنْ کل 
إلم؛ وَيُطْهر إنفبه شغبا خاصا عورا في اعمال حَسنَة". وفي ١بط :١‏ 
3۱۹-۸ تشیر ٣٥5‏ ر/ إلى كلا من الذي به بفتدی الموْمِن او به بُحرَر» 
وإلى وسائل الفديق "عَالمِينَ أنَكمْ افتدِيتّم لا باشَيَاء تَفتّى» بفِضة أو 
ذهب [قاء؛ أش ]٣ : :٥۲‏ مِنْ سِيرَيِكُمُ البَاطِلَّة الَيِي تَقَلذْتمُو ها مِنٌ الآبَاءء 
N e‏ ۷ ڌم 

یح [قاء اف ۱: ۷؛ عب :٩‏ ۱۲ ۲۲؛ رو ."]٥ :١‏ لقد كان حمل 

اا یُشترط أن تکون بلا عیب (خر ۱۲: ٥؛‏ 
(TT YY EF ja to VITYTYIN ۹‏ 


انظر أيضاً راء يحل» يُحرر» يُطلق» يفك» یلغي» بُبطل (٣۳۲۹)؛‏ 
ai‏ 0mرrh»‏ ينقذ» منقذ» ينجي (١٦4٤)؛‏ 525ی» يخلص» 
یخلص» مخلص (۳۹۲٥)؛‏ /5ی» مخلص» منقذء حافظ 
.)٩(‏ 

۰ (05ار/» يدفع فديةء يفتدي) ۳۳۸۹۰ . 

۱ (ءiء‏ ارا فداءء إطلاق سراح» تحریر) ۹ ۳۳۸۹. 

۲ )ءار فادي) ۸۹ . 

۲ (chniaر/»‏ شمعدانء منارة) .۳۳۹٤٤‏ 


vo; “(vO "^ ° ¢‏ )chnosرl)»‏ مصباح› سراج»› نور 
٤ (‏ ۹ )؛ kuve.‏ (chniaر/)»‏ شمعدان» منارة (۳۲۹۲۳). 

ٿث يګ ع. ق ۱ . في ٿ ي تعني 5را يُضيء» مصباح. ثم 
ا 

TT‏ عمود المصباح هامين في كلاً 
مِنَّ الإحتياجات العادية (قا؛ مل »)٠١ :٤‏ وكجزء مِنَ العبادة العامة 
(قا؛» خاصة السبعة شرج للمنارة في خيمة الاجتماع و الهيكلء مثل؛ 
خر ٤١ ۳۱:۲١‏ عب :٩‏ ۲). 

ع.ج ترد ۸0s‏ طعر] في ع. ج ٠٤١‏ مر وھ آ۸ ۸ع را ترد ١١‏ مرة. 
ولسبب أهمية الأنوار والمصابيح (مثل؛ لأهل البيت» لو ٠١‏ :۸( يتضح 
لنا لماذا إستخدمها يَسُوع لتصوير مهمة أتباعه في العالم: فكما المصابح 
الموضوع على مناره يُضيء الظلام المحيط به»ء كذا تأثير التلاميذ 
المُنیر على بینتهم (مت : ١٠۔‏ ٦۱ء‏ مر :٤‏ ١١؛‏ لو :١١ ١١١:4‏ 
(r‏ إن العين تدعى "ِراج [Jychnos]‏ الْجَّسَد" (مت AA‏ ۳ 
١‏ ٤))؛‏ وبسلامتها يتقرر وصول النور إلينا. 

فبینما یصف يَسُوع نفسه کالنور (یو ۸: ۱۲؛ ۹: ٥‏ + وق۸م؛ 
٠ه‏ ) يُشْبّه يوحنا المعمدان» سابقه» بسراج موقد ومنير إنارة خفيفة 
( وه۸طعر/» .)٠١ :١‏ وبنفس الطريقة يقابل الشاهدين بمنارتين (رؤ 


6۰۸ 


قا؛ زك »)١١ -١١ ٠۳ :٤‏ وتُقابل الكنائس السبع بسبعة منارات 
ذَهَبية (رؤ ۱: ۱۳-۱۲» .)١ : +٠١‏ يشار إلى مدر هَذا النور في ۲بط 
١ ۰١‏ حيث تُدعى الْكَلِمَة النبوية "سِرًاج مُنير" الذي يتطلع إلى مجد 
الْمَِيح. وکما هو واضح مِنَ رؤ ۲: ه نور الشاهد المَسيحي يُمكن أن 
يصير مملاً وحتى لا ينفذ للأخرين» ويْمكن لَه أن يتجدد فقط عن طريق 
و : -٤‏ ۸» عن ارتداد "تنيروا مَرَهٌ"). 


تُحذر بابل بأنها عندما تغرق في الخراب بان ”ونور سِوَاج لَنُ 
يُضيءَ فيك في مَا بعد" (رؤ ۱۸ (TT:‏ في جين ستستضاء أورَشَليم 
السماوية بمجد الله 7( «(YY‏ الذي يجعل کل المصابيح بلا ازوم 
(۲۲: °( » لان الل سیکون نور ها الوحيد. حتى ذلك الحين» يعيش یعیش 
المسيحيين في الترقب الأخرويء لذا يجب أن نكون متيقظينء » كما في 
الإستعارة المجازية الواضحة في لو ۲ ٣١‏ "لِتَكنْ أخقَاؤكمْ مُمَنطقَة 
رركم موفڌة". 
انظر أيضاً «lampo‏ يضيء ) «phainö (T۹‏ يضيءِ 
«emphanizO (¥)‏ یکشف» يعلن»› يعلم (۸Y۲)‏ 
sتph›‏ ضوء» تالق » سطوع ( 9۸4۰( 


«(lyo) Aw ALO "4°‏ یحل» يُحرر» يُطلق» يفك» يلغي» 
بطل (۳۲۹۰)؛ (lysis) AotG‏ إنفصال»ء طلاق (١۲۸(؛‏ 
»)katay0( K0‏ دمر › يُهدم» بُبطل (۷ ۰ ۹ )؛ ۵160ء 
»)katalym(‏ مسكن» منزل» غرفة الضيوف (١۹۰٠)؛‏ 
›)akatalyt0s( “KUTA TOG‏ راسخ› لا یزول (1۸1)؛ ىء 
(5را۸)» یصیر طلیقاء يُصبح مُتعباء یخور .)۱۷۲١(‏ 

ث ي& ع. ق 1 . في ث ي يقصد ب 5ر الإطلاقء يُحرر. عندما 
تستخدم مع مضار ع مفعول به يُقصد بها الإطلاق؛ يفتدي» يحررء سواء 
في المعنى المجازي أو الحرفي. وإذا قد تذويب المعاني فهي تعطي 
معنى آخرَ للتحطيم. لقد إستخدمها هوميروس للنجاة التي تهبها الآلهة 

للبشر» مثل؛ مِنّ صعوبات وحاجات» بيد أنها غير مرتبطة بصلة سهلة 

۲. تستخدم سب ةرا لترجمة تشكيلة لأفعال عبرية يُمكن أن يُقصد 
بها الفتح (تك 4۲ «(YY‏ يُحرر مِنَ العبودية (مز 00 ۰:۱ يحل 
(مثل؛ صنادل» خر ۳: ٥)؛‏ يحل [عقد]» وبقول آخْرَ: يحل صعوبات 
(دا ۵: ۲ یکون مسروراً ب یقبل بحب (اش »)٣ :٤١‏ یرفع» یأخذ 
[ذنوب] (أي )٩ :٤١‏ و يُحطم (عز .)٠۲ :٩‏ 

راهاهم تستخدم ۷ مرة ويْقصد بها السكون في أغلب الأحيانء 
لتعبر عن الليلء خاصة في القص التاريخية (مثل؛ تك ۱۹: ۲؛ :٠٤‏ 
(f El 4A YY e‏ ويمكن أن يُقصد بها التوقف أيضاً (۲مل 
(٠٠ ٥‏ أو يذوب» يلغي (۲مك ۲: ۲۲). 

راع لها معنی فقدان س عموماًء ويفقد الوعى حتى الإغماء أو 
يُرخي يده (مثل؛ تٹ ۲۰: ۳؛ یش ٤٩:۱۰‏ ۱۸: :اش ۷؛مرا۲: ۲ 
۹ حز ۷: ۱۷). ١ : a‏ تساند شكل إسم الفاعل 
للفعل العبري ج تع لتعني يفدي» يعمل كمخلص: "ما أنا فقَذْ عَلمْتُ 
أن ولتي [حرفيا في سب٬»‏ الذِي يوشك أن يفتديني] حيٰ". ع ۾ في 
العبرية تعني المخلص القريب» وهو كالقريب مِنَ الدرجة الأولى الذي 
کان مسئو لا عن إفتداء دم الضحية المقتولةء ولشراء الممتلكات العائلية 
وللاإفتداء من العبودية» ولأخذ أرملة القريب كزوجة (سه ‘lytron‏ 
یفتدي» ۳۳۸۹). 


معنی أي ۱۹: ۲١‏ صعب جداً. يعتبر البعض ع 5ع ك "المُبريء"٠‏ 
ومن خلال السياق ليست مهمته الإنقاذ من شيئول لكن بتبرة إسم أيوب 
أمام ناس آخرين, بيد أن آخرين يربطون بين هذه الآية وَ 0 
"هرّذا في السَمَاوَاتِ شهيدي وَشاهڍي في الأعالي" أي أن الله یُعتبر ک 


(T4 °( تخل» پُحرر؛ يطلق› يفك› يُبطل‎ (y0) 


حع (قا؛ء إستخدام الْكلِمَةٌ العبرية هذه بالإشارة إلى اله في مز :٠۹‏ 
٤‏ "مخلصي"؛ سب لها هنا ءع5/ر1). وفي الحالتين هناك تأكيد 
على البراءة والمساعدة. ولى كل» هناك أيضا عنصر شراء يعتمد على 
الدرجة التي يحتملَهًا الكلام عن هذا العامل في الفكر ة العامة ل 1ع 5ع. 
على أية حال» يبدو ضمنيا بأن /ع ةع ينقذ الذي قد حُسر وأعيد بعدل 
لأولئك الغير قادرين على مساعدة أنفسهم. 

:١ في ع. ج تُستخدم قرر/ بمعناها الحرفي لحل الصندل (مر‎ .١ e. 
»)۲ :۲۱ وحل رباط جحش بن اتان (مت‎ »)۲١ :۱۳ یو ۱: ۲۷ع‎ ۷ 
:٠١ وحل أغلال بُولس (أع‎ »)٤٤ :١۱١ وحل لِعَارَرٌ من أربطة كفنه (يو‎ 
لتدل على الطرد من المجمع.‎ 4۳ :١١ وبمعنى الضعف في أع‎ (٠ 

۲ إن المعنى إطلاق» حل وكذا الفك المُخصة للملائكة (رؤ ۹: -٠١‏ 
)٥‏ والشيْطانَ (۲۰: ۳» ۷؛ في موضوع المُلك الألفي» - وهاااء 
]٨44۲[‏ .في رؤ ۹: -١٤١‏ ١٠ء‏ يزمر الملاك السادس بالنفخ بالبوق: 
"ر وك الارََعَة المَلاَبكة المَيَدِينَ عند النهر العَظيم الفرَات». فائفك 
الأرْبَعَة المَلانكة المُعَدُون للسَاعَة وَاليَوْم وَالْشهْرٍ وَآلسَنة لكي يقتلا 
تلت الناس." يُمث النهر حد الإمبراطورية الآشورية والبابليةء وهي 
المنطقة التي أتت مِنَ الغزوات في زمن ع. ق. في سفر الرؤيا تمثل بابل 
العالم الشرير في إستمراريته الواضحة (راجع الإصحاحات -١١‏ 1۸). 
كما يُحتمل أن الرقم ٤‏ يُمثل الكمال. تعتمد أهمية الرؤية على الكيفية 
التي يُفشر بها سفر الرؤيا ككل خاصة إن كانت الرؤى متتالية أم 
متوازية. وعلى أية حال مِنَ الأحوال» فإن الدمار والخسائر في الأرواح 
مُناسبة للتوبة» مع أن الکثیرينَ لا يأخذون بها (۹: .)"١ -۲١‏ 

۳. يُذكر الشَيْطًانَ بالإرتباط مع الرَبّط والحل في لو 1۳: ١١‏ في 
وصف المراة التي شل تمان عشرة سنة: "ذم رهي اة رهيم ا 
رَبّطها الشيْطان ثمَانِي عَشْرَةٌ سَنَةَ اما كانَ ينبي أن تَحَل ةرا مِنْ هَذا 
الرََاط في يَوْم التَبّت؟". مِنَ المحتمل أن يكون هنا تلاعب بالالفاظ 
بكلّمة رر/ للتوكيد على نفاق أعداء يَسُوع» لانَهُمْ كانوا يعترضون على 
ممارسة يَسُوع للشفاء في يوم السبت»؛ على الرغم مِنَ أنهم هم أنفسهم 
يحلون "مُرَائِي الا يَخُل كل وَاجد مِنْكمْ في النَبْتِ ثؤْرَهُ أؤ جِمَارَهُ مِن 
المِذودِ وَيَنْضِي به وَيْسْقَيه؟ " .)٠١ :1١(‏ 

ةرا ستخدم أيضاً را في حالة شفاء إنْسّان أصم ولديه مُشكلات في 
الكلام: "وَلِلوَفْتِ انفتَحَتُ أذتَاه وَانحَل ربَاط لِسَانه وَتَكلمَ مُسْتَقيما" (مر 
(To ¥‏ 


؛. يُمكن أن يكون معنى ةر الكسر أو التحطيم أيضا. في رؤ :٥‏ 
غرشه» مُغلق بسبعة أختام» حيث لا أحد "يستحق أن يكسر الأختام 
ويفتح اللفيفة[ت.ع.ب]". على أية حالء "ها الأسد الذي مِنَ قبيلة يَهُوذا 
ومن نسل اود قد إنتصر» وهو قادر أن يكسر الأختام السبعة ويفتح 
اللفيفة[ت.ع.ب]" .)١ :١(‏ يُخبرنا أع ۲۷: ٤١‏ عن تحطم مؤخرة 
السفينة التي كان فيها بُولس وهي متجهة إلى روما وعلى نفس النمطي 
يصف بطرس في ۲بط ۳: ٠١ -٠١‏ النار الأخرويةء عندما "تنحل 
العناصر [—“ 1Y «stoicheion‏ °[ بالنارء .. فاذا كانت هذه الأشياء 
كلا ستنحل [ةرا]» فکیف یجب علیکم ان تکونوا [ت.ع.م]" وسیکون 
هناك سماء جديدة وأرض جديدة (قا؛ مت ۱۹: ۲۸؛ مر :٠١‏ ٥٠؛‏ لو 
۲( 


ه. ايضاً ةر لَهُا معنى الإطلاق او التخليص مِنَ الْخُطِيّة (رؤ :١‏ 
د) ومن المَوْت (أع ۲: .)۲٤‏ رؤ ٠ :١‏ يربط مغفرة الخطِيَة بموت 
يَسُوځ لأنه "حررنابدمه مِنَ خْطايانا [ت.ع.م]". في [ت.سګف] تقرأً 
اه (غسل) بدلا مِنَ ة/ هناء وكلا الفكرتين متوازيتين في آماكن 
أخرى من هُذا السفر: غسل الثياب بدم الحمل (۷: »)١١‏ وإفتداء الناسٍ 
بدمه (ه: .)٩‏ بيد أن السياق يُلائم فكرة الفداء كحروج جديد لشعب الله. 


يُحررنا حمل اله مِنَ عبودية الْخُطِيّة كما مَل في حمل الفصح. في 
اع ۲: ٠١‏ تشير ةرا إلى قيامة يَسُوعً: "الذي أقامَة الله ناقضا أؤْجَاع 
المَوْتٍِ إذ لمْ يَكن مُمكنا أن يُمْسَك من" (عَلى صورة حبال شيئول 
والموت؛ راجع صم ۲۲: 1؛ مز :۱١ ٩٩-٤:۱۸‏ ۳). 

. ترد ترا بمعاني مختلفة بالإرتباط في كَل مع المؤسسات اليهوديةء 
حيث يُعترف بالأصل الديني للمؤسسة بشكل واضح أو ضمني. بيد أن 
مجيء يوع يتطلب فهما جديدا في الصيغة سواء في الموقف الجديد 
للوضع الحالي أو إدراك وفهم أن ما يُنظر إليه كشرعي وموثق أصبح 
الآن ملغيا. 

(ا) في عظة يموع عَلّى الجبل يقول: "لا توا ّي جِنْتُ لأنْقّضٍ 
[3را/)] النامُوسَ أو الانيا ما جت لانقض [5رإم؛ي)] بل 
لأكَمَل. في إلحَقّ أقول لكم: إلى أن تزول الَمَاءُ والإزض لا زول 
حَرْف وَاجذ أؤ نُقطة وَاجدَة مِنَ التامُوس حى يَكونَ الكل. فمَن فض 
[ر/] إخْدڌى هذه الوَّصَايًا الصَُعْرَى وَعَلمَ الئاس هَكذا يُذْعَى اضْعَرَ 
في مَلكَوتٍ السَمَارَاتٍ..." (مت :٩‏ ۱۷- ۱۹).موقف يَسُوع هنا واضح 
جوهريا مثل الذي يرد في مر ۷: IT 11° IT‏ 1-0 
لو »٥۲ ٤٥:۱۱‏ الذي فيه يؤيد معنى وروح الناموس ومقابل تفسيرات 
الكتبة التي أفسدت مطالبه. يُلاحظ أيضا في متى التأكيد على تحقيق ما 
تنبا به الأنبیاء سه ۲05عاص .)٤٤٤٤‏ 


يحتوي النص اليوناني في مت عَلى تلاعب بالألفاظ بين تراهاه)ء 

ينقض» بلغي وترا» یحل. يُّصرَح يَسُوع في مت :٥‏ ۱۷ بالتاکید بأنه 
لم يأت ل ةراهم الناموس والأنبياءء وفي مت ٠١۹ :٠١‏ يُحذر بشدة 
ان ورل آي وَاڃڏ أصغر هذه الوصايا. وما جاء في مت :١‏ ۲۰ له 
صلة بالكتبة والفْرَيسِيَينَ» ويتابع يَسُوع إعطاء أمثلة لكيفية تخفيف هذه 
الوصايا منهم» مثل؛ القتل والغضب (مت ×۲١ ۲١ :١‏ قا؛ خر 0 
۳ تٹ :٥‏ ۱۷؛ الزنا والشهوة (مت :٩‏ ۲۷۔ ۲۰؛ قا؛ خر ۲۰: ٤٠؛‏ 
تث :٥‏ ۱۸)؛ الطلاق والزنا (مت :٥‏ ۳۱۔ ۳۲؛ قا؛ تٹ ١:۲٤‏ ٤؛‏ 
مت ۱۹: ۹+ مر ١١ :٠١‏ ١٠؛‏ لو :١١‏ ۱۸)؛ محبة القريب/ الجار 
مت ٤۳ :٥‏ 4۸؛ قاءِ لا ۹ آم :۲٣‏ ۲۱- ۲۲). يوځ في 
کل هذه الحالاتث› بعيدا عن تخفيف الناموس» بل يدق عليه ويضع 
مُطابقة للموقف الداخلي مع الفعل الخارجي. (لمراجعة تَعَالِيمَ يوع 
عن الناموس في اماكن أخري مِنَ متی ۷: ۱۲؛ ٩۱۳:۱۱‏ ۲۲: ١٤؛‏ 
ولشجبه أولئك الذين يستهزئون بالناموس بنفاقهم راجع ١ :٠١‏ ١١؛‏ 
:1( 


تظهر صورة ثابتة في إنجيل متى عن يوع الذي ليس فقط المؤيد 
للناموس» لكن كالذي يُصرٌْ على تفسير وتطبيق الناموس بشكل 
صحيح, وعلى ذلك فالتلميذ الحقيقي هو أيضا مُعلم (۲۳: »)۳١‏ ولكنه 
كالشخص "متَعَلِم في مَلكوتِ السَمَاوَاتِ" لكي يُجلب "ير ځ مِن کنزه 
ددا وَغُتقاء" ۳ ۲ راجع أیضا 05 رuیءعط»‏ کنز» ۰۵٦٥۲؛‏ 
«grammateus‏ مُعلم› ۸4 إن النقطة الهامة هنا ليست في أن 
كل التفسيرات والتطبيقات خاطئة., فهذا لم يشغل يَسُوع وتلاميذه نفسهم 
فيه. بيد أن الخطا هو الإخفاق في إظهار المعنى الصَجيح للناموس» 
في "نقض" الوصايا. ومع ذلك يحدد موقف الإنسَانِ مِنَ الوصايا مكانه 
في المَلَكوت» وذلك بسبب الحاجة الاساسية للبرء لذا مُنع الكثير مِنَ 
المُعَلِمينَ اليهُود من الدخول. 

(ب) تستخدم ټر/ مرتپن بالإرتباط مع الَهُيكل. في رواية يوحنا عن 
تطهیر الهيكل» يطلب اليهُود علامة لسطان يَسُوع. أجابهم المَسيح 
"فصوا [ةر/] هَذا الهيّكل وَفِي ثلائة ايام أَقَيمُهً" (يو ۲: .)٠۹‏ يتابع 
يوحنا بان إشارة اْمَسِيح هذه كانت إشارة إلى "هكل جَسَدِه" (۲: »)۲١‏ 
وهي النقطة التي فهمها التلاميذ بعد القيامة (۲: ۲)). عند محاکمته أمام 


٤۹ 


(5را)» یحل» يُحرر» بُطلق» يفك» بُبطل (۳۲۹۵) 


القادة اهود عن الشهادة الزور التې تقو تقول: "نخر نَحْنُ سَمِعتَاه يقُولٌ: اي 
نقَصٰ [katalyö]‏ هذا الهيّكل المَضنوع بالأَياڍِي وَفي اة ايام أبَتِي 
آخْرَ عَيْرَ مَضْتُوع بأیاد" (مر 4 :0۸( katalyöy yö‏ تستځدمان 
في أغلب الأحيانلدمار البنايات (مت ۲۷: ON NEY N pet‏ 
0٥‏ :۹ع ٤‏ )یدل يو ۲: ۱۹- ١‏ على أن شخ الس 
قد إسّبدل مكان الْهُيكل كالمكان المعيّن إلهيا لإجتماع الله بالبشر. كما 
يشير ضمنا إلى ان عصيان اليَهُود أبعدهم مُباشرة عن مشئولية دمار 
هذا الهُيكل» كما كان الحال بالنسبة لدمار الهُيكل الأول (۲مل :۲١‏ ١ء‏ 
۳- ۷. 


أف ٠١ :١‏ يستخدم را لإثارة نقطة مختلفة: : "لان هو سَلذَمُنًاء اآذِي 
جَعل الالنيْنِ واجداء وَنْقض [٥ر]‏ حائط السَيَاج الْمُنَوَسّط أي الْعَدَاوَةَ و" 
حائط التقسيم قد شير إلى النقش على حائط هكل أورَشَلِيم الذي يُجرّ؛ 
بعقوبة المَوْبَء اي شخص غير يهودي بالدخول إلى القدس. بالتباين 
مع يَسُوع» اليكل الجديدء > لكلا مِنْ الْمُوْمِنِينَ اليَهُو وغير اليَهُود قد 
أصبح الآن "هبكلا مسا في الرَبَ" (۲: ١‏ لقد أزال حائط التقسيم 

بين المُؤْمِِينَ اليهُود وغير اليَهُود كنتيجة للمصالحة بموت يَسُوع :١(‏ 
1-٥‏ بالمقارنة مع الإنجيل» حيث لم يقل يَسُوع أبداً بانه سينقض 
الهيكل» نجد في أف ١ ٤ :١‏ آنه في الحقيقة موضوع فعل. 


(ج) في يو :٥‏ ۸ تستخدم تر بتعبير وَاجذٌ عن كسر السبت: "فمن 
أجل هذا كان اليَهُودُ يَطلبُونَ أَكَترَ أن وء لانة لم فض [5ررا] التَبْتَ 
قط بل قال أيْضاً إِنَ الله أبُوهُ معادلا نَفْسَةُ بالله". والمناسبة كانت شفاء 
إنْسّان مشلول ببركة حسدا. لقد دافع يوع عن عملَهُ عَلّى ساس أنه 
یواصل عمل آباه :٩(‏ ۱۷). هذه الإجابة معناها أن الله ما يزال عاملاً 
في السبت باعطاء الحَيَاءٌ عامةء وفي حالة الشفاء خاصة» وهو ما 
يتشارك فيه مع الآب. 


(د) ُثار نفس القضية ثانيةء لكن هذه المرة بالإشارة إلى الناموس» في 
یو ۷: ۲۲ "فن كان الإنَان يََبَل الْخَِانَ ف السَبْت إلا ينق [ةرا] 
ناموس مُوسّی ی طون َي لاني شيت إنسَانا كله في السَبِتِ؟". 
هناك سخرية بين إنجاز عملية الختان للعضو الذكري (الذِي يسبب 

بعض الألم) وشفاء الجَسّد کله الذي بعد الألم. يشير موقف يَسُوعځ 
ضمتأ إلى أن الشفاء ليس فيه أي كسر للسبت» لذا أیضا هُوَ لا يكسر 
الناموس. إن هذه النقطة ت تمتد إلى الكتاب المقدس عمومآفي ٠١ : ٠١‏ 
حيث يُصر يَمُو ع بان الكتب المقدسة لا بُمكن ان يُكسر. 

)4( الرَبَط والحل, [5ر/] المُخول بهما بطرس في مت ۰٩‏ 1۹ 
والمُعطى للتلاميذ والْكنِيسَّة بشكل عام 1۸: ۱۸ وهذا الوضع يقف 
بالمقارنة مع الإستخدان الراباني. فسلطة الرابانيين كمعلمون ترينا 


وجود قادر عَلى تحريم أو السماح لبعض الأشياء. لقد کانوا على ما 
پبدو» قادرون على الطرد» وبقول آخُرَ: إستبعاد شخص من المجمع. 
أعطيت هذه السلطة للكنيسةء وهي مُستقلة عن أي فكر يهودي» لان لها 
سلطة إلهية خاصة. للمزيد حول هذا 5ع رباط (۱۳۱۳)؛ «kleis‏ 
مفتَاځ (۰ ۰ *(. 


(و) يرد ورا والإسم الفريد وور في ١کو‏ ۷: ۲۷ بالإرتباط مع 
الطلاق. إن الكلمَةَ وزور كما تستخدم هنا هي كلمة غير تقنية للطلاق 
(مقارنة مع الكلمات المُستخدمة في ١كو‏ ۷: .)١١ ٠١‏ لربما كان 
بوس يستخدم مُصطلحا أكثر عمومية وهو ما يُغطي ليس الطلاق 
الرسمي فتط ولكن ايضاً الإفتراق. ما يقولةُ هنا يجب أن نراه في ضوء 
"الضيق الحاضر" (۷: 1(« ويا كان المعنى» يجب ان يقرأ كنصيحة 
ولیس کقرار صارم يجب أن يُطاع. عَلّى الرغم مِنَ هذاء فليس جُرما 
للذين يجدون أنفسهم "عزاب" (حرفياء "حر [6را] مِنْ زوجة") ان 
يتزوجوا (۷: ۲۸). 


(۷) مُرکبات ترا ليست نادرة في ع. ج (راجع أيضاً اهمه في 
.(AY‏ () الكَلمَةٌ يقصد بها الطرح» وفصل حجارة عن بناية (مت 
: ) و يُحطم ۽ یهدم (۲۹: ١1؛‏ مر ٠١‏ : ۸)؛ مجازيا يُمکن ان 

شير إلى تهديم بُولس للمفاهيم اليهودية عن الخلاص واسلوب الكَيَاه 
8 ۸ء وإلى فناء الجَسَدِ الإنساني بالموت (۲كو :٥‏ )ء وإلى 
تمزيق عمل الله في الكَِيسَة (رو ٤‏ أً : )١‏ بأاسئلة حول أكل الذي دنس 
كما يُمكن أن يقصد بها الإلغاءء أيضاء إيطال_ الشريعة (ه: ۷ 
الكَنِيسَة ة ما قالّهُ غمالائيل: إِنْ كان هذا الرَأيّ أو هذا العَمَل مِنَ الاس 
قوف يتفض (اع :٥‏ ۳۹-۸ وللإیقاف (وبقول آَخَرَ: نزع طقم 
العدة عن حيوانات التحميل)»› وذلك لإيجاد السكن (لو ۹ ۲ ۹4 
tama .)‏ تعني السكن عموماء لكن بشكل خاص أكثر غرفة 
الضيوف أو غرفة الطعام (مر :۱٤‏ ٤۱؛‏ لو ۲: ۷؛ ۲۲: .)١١‏ ترد 
هاراه) هه فقط في عب ۷: ١٧ء‏ تعني راسخ» لا يزول» وهي شير 
إلى يَسُوع كالكاهن الأعظم الأبدي. 

(ب) الْكَلمَة راء تعني يخورء ان يصبح ضعيفاً ومرهقا؛ وهي 
مستخدمه للحشود الجائعة في الصحراء (مت 10 :مر ۸ «(r‏ 
وعن المُؤْمِن الحقيقي الذِي لا يفشل في جني حصاد عملَهُ الحسن إن 
کان لا یکل (غل 1: ؟)» ولا يفقد شجاعته وقت المحنةء > فالتلمذة هي 
علامة حضور ابن الله (عب ۱۲: ٥ء‏ مُقتبس مِنَ أم ۳: .)١١‏ 


انظر أيضاً مه/ر/» كلفة إطلاق السراح» فديةء كلفة الفدية 
(۳۲۸۹)؛ «rhyomaj‏ ينقذ» منقذ» يني (6۸47۱(؛ ‘Söz‏ 


يخلص»› يخلص»› مخلص (۳۹۲)؛ ‘SOLEF‏ مخلص»؛ منقذ» 
حافظ (۰ 94( 


M mu 


(۰£) سر‎ (mageia) «uoyeia ‘uayela Y f * f 
متطفل» فضولي» يعود للسحر‎ »)معrierg0s)‎ rele 
؛)۳٠۰١( ممارسة السحر‎ »)mage6( huye *)6۹( 
‘hOAO(|O%E |0 مجوسي؛ ساحر )¥*؟"(*‎ «(magos) ‘UOYOG 
‘POQHOXOV سحر» شعوذة (9۷9۸)؛‎ »)pharmakeia) 
سم» جرعة سحرية» سحر» طب» علاج» مخذر‎ «(pharmakon) 
ساحر»ء مشعود (9۷۹۱)؛‎ »)ph‌urmak oS) “hO (۷ ° ) 
٣00(۷ (ءغ0م)» ساحر» مشعوذ» دجال (۱۲۰۰)؛‎ 0 
(إرم)» البايثون» روح العرافة (۸۰٤)؟ 01 00 ع۷7 0ى›‎ 
۳)؛ (ه8»0×.)۷؛‎ ٤ ٤ ٦( يتنبا ب یتکھن ب عرافة‎ )manteu0m 4 ( 
«(phantasma) ‘ûvtaopua *(1**1) jaws «(baskaino) 
.)٥۷٥۲( خیال» شبح‎ 

ثٹ ق & ع. ق ۱ . (أ) السحر هو أسلوب تلاعب قوى خارقة للطبيعة 
أو فوق العادة لتحقيق غايات الشخص. قد يكون وسيلة ربط أرواح مِنْ 
مراحل مختلفة لتنفيذ أمنيات شخص أو تطوير قوى الوسيط (شخص 
له صلة بعالم الأرواح) حتى يمكن للفرد أن يسلط قوة داخلية على 
شخص أو موقف ما. يُنفذ السحر للتعامل مع ما لا يمكن السيطرة عليه 
بالوسائل الطبيعية المعروفة. يرجع أول دليل على السحر على الأقل 
إلى تاريخ ثقافة العصر الحجري القديم» حيث - عَلى سبيل المثال - 
تصوّر رسومات الكهوف حيوانات مضروبة بسهام بهدف تسبيب نفس 
الشي ليحدث في صيد مستقبلي, هذا الخط الفاصل بين السحر والدين 
غالبا ما يكون غير واضح. کا ا ی و ا 
السحر الأبيض والأسود» فالأول يكون خَيّرأ في القصد (مثل؛ استدعاء 
المطر)» بينما الثاني حقوداً (فقدان الصحة أو الممتلكات» والدمارء 
والموت). 


۲. السمات الشائعة للسحر هي: (أ) الرقيةء بمعنى نطق الكلام وفقا 
لصيغة محددة؛ (ب) الطقس» بمعنى مجموعة من الأفعال مصممة 
لنقل الرقية إلى الشئ موضع الاهتمام؛ و(ج) حالة المؤديء الذي لا 
UN ROT‏ 
الضرورية ليؤدي الأفعال المفروضة. 

يَعجّ السحر في الميثولوجيا اليوناني» بكائنات متنوعة مخولة بسلطات 
ا كانت "میدیا"' الساحرة الأكثر شهرة. کما زودنا کتاب 
الأدبيين اليوناني واللاتيني بصور للسحر والشعوذة. أدى النمو في 
المعرفة وتقدم الحضارة اليونانية إلى قمع السحر. ومع ذلك بينما يتزايد 
الاهتمام بالأمور الدنيوية في الطبقات الاجتماعية الأعلى أثناء القرن ٤‏ 
ق. م كان هناك تفجر متجدد للاهتمام بالسحر في الطبقات الدنيا. 

۳. )( الدليل على وجود السحر يرد في كافة الثقافات التي تشكل 
خلفية ع. ق: مثل؛ الديانات السومرية والأكادية والكنعانية. یکمن خلفها 
الاعتقاد بأنه لا يوجد قوة فردية لها سيطرة مُطلقة على الكون. فحتى 
الالهُة لا بُ أن تلجأ إلى قوى هي نفسها لا تمتلكها. 

(ب) هذه القوى الغامضة مُعترف بها في ع. ق» حیث يدر ج تث ۱۸: 
٤ ۰‏ ) قوائم الممارسات المختلفة للشعوب المحيطةء » لکنه يحظر 
على الإشرائيليينء وبشكل مطلق» أي من هذه الممارسات: "لا يُوجَّذ 
فيك مَنْ جير ابن أو ابنتة في النار ولا مَنْ يَعْرُف عرَافة ولا غائ 


ولا مُتفائل ولا سَاجرَ ولا هَن يَزقي رَفَيةُ ولا من ينال جات أو تَابعةٌ 
ولا مَنْ يَْتَشِيرٌ المَوْتّى. لأنْ كل مَنْ يَْعل ذلك مَكَرُوة عن الرَبّ". ترد 
في مواضع أخرى من ع. ق إشارات إلى ظواهر سحرية أخرى» مثل 
التعويذات»› والعرافة» والتنبوؤء والتنجيم» > ومراقبة النجوم. 


(ج) رأی ع. ق أي سحر كخصم مُحتمل لعبادة يهوه وتهديد لصلاح 
الشعب . لقد حرّمه الناموس» وأولئك الذين مارسوه كان يُحكم عليهم 
بالموت (خر ۲ YY A‏ ۹ ۳ ۰ 0 ۷ قا مي ° 
۲. وکما یوضح تٹ ۱۸: : ٠١ - ١‏ كانت تصنف هذه الممارسات مع 
الذبيحة البشرية كمكره عند الرَبّ (قاء؛ أيضاً ٣مل V۰ :٠١‏ ٣أخ‏ ۳۳: 
كما يشجبها الأنبياء وعدوها مكر وخداع (أش ؟٤: $F oV $o:‏ 
ار ر ۲۷ ۱۰-۹ حز ۲۲ ۲۸؛ زك :٠۰‏ ۲ مل ۳: .)٥‏ فقد دینت 
e‏ (۲مل :٩‏ ۲(“ وتضمنت ممارسات منسى المرتدة 
أشكالا متنوعة مِنْ السحر» والعرافةء والذبيحة البشرية (r :١١(‏ 
أباد حفيده يوشيا كل أشكال السحر (۲۳: ئ( 


.٤‏ أهم دليل عَلى السحر في العالم الْهُليني يرد في بعض البرديات 
مِنْ مصر تؤرخ بالقرنين الثالث والرابع الميلاديين. هذا بالإضافة إلى 
أقراص اللعنة العديدة» ونقوش على أفرخ رفيعة من المقدمة تعرفٍ 
defîxionım ¬‏ aeااeطa»‏ وتعاويذ» ونبذ كان السحر هنا إندماجا 
للرُوخ الإغريقية مع التأثيرات المصريةء ومن بينها كان الاعتقاد بأن 
كلمات السحر قد اكتسبت قوة إضافية إذا ما كانت مكتوبة على حجر 
کریم؛ والاعتقادن بالكائنات البشعةء نصفها حيوان ونصفها الآخر 
إنْسان؛ الإعتقاد بأنه من خلال السحر يمكن للشخص أن يسيطر على 
لاله إلا أنه كان في تفس الوقت هبة وإلَهُاماً من الالهة وتخضنات 
بارزة متل سيث» وتوت» وأوزيريس. كان هناك أيضا تأثير فارسيء 
والذي تضمن فكرة السحر كدفاع ضد الأرواح الشريرة أكثر من أنه 
وسيلة تلاعب الأَلْهُة العليا. 

كانت الممارسات السحرية متفشية أيضاً في اليهودية فيوستين 
الشهيد يشهد على استخدام اسم الل في طرد الأرواح» واستخدام ق|» 
رب السبت» وأدوناي» ویهوه شائع في البرديات السحرية. جزء من 
الاسماء المقدسةء ذلك الخاص بموسى يظهر مع توت وزرادشت» 
وسليمان يمثل أهمية. اللغة العبرية نفسها كلغة مقدسة كان لها استخدام 
خاص. برزت الملائكة والشياطين خاصة في السحر اليهودي. تضمنت 
المراسم السحرية الطبيعية جز ءان: التعزيم إلى الألْهُة و الطقوس» وكان 
يمكن للجزء الثاني (الطقوس) أن يأخذ أشكالا مختلفة من ضمنها 
استخدام التعاويدء والقرابين» وخلط مواد وجرعات خاصةء وإراقة 
سوائل تکریما لإلَه وكتابة سرية. وكان يمكن للمراسيم المُتقنة أن 
تستغرق عذة أيام. 


a £‏ . (أ) يذكر ع. ج أسماء بعض السحرة : (أ) سيمون» يشار 
إليه غالباً بسيمون الساحر (أع ۸: ر ي 
الرُوح القدس التي تبعت وضع الأيادي مِنَ قبل بطرس ويوحناء ولكونه 
مازال تحت تأثير أفكاره القديمة افترض أن الرسولين کان لديهما 
أسلوب ما سري ربما يکتسبه کساحر مسيحي. لهُذا وبخه بطرس 
بقسوة. يتحدث عنه الكَتّاب المَسيخيون من القرن الثاني كهرطوقي من 


٤4١1 


)۳ ٤۰ سحر (؟‎ mage) 


نموذج غنوسي وكمؤسس السيمونيين. 


(ب) بار يشوع أو عليم (أع :۱١‏ £- > ساحر في قبرس في 
خدمة سرجيوس بُولس (الوالي)» قاوم بُولس وبرنابا لكنه صرب بعمی 
وقتي. الاسم “al‏ عليم مرتبط بالمعنى العربي حكيمء » ساحر. 


(ج) ٽيس وَيَنْبريسُ ڏكرا في ٣تي :٣‏ ۸ كائنين من السحرة 
المصريين الذين قاوما موسى. لا يُذكر اسميهما في سفر الخروج لكنهما 
يردان في الكتابات اليهودية. 


۲. ترد الكلمات الوصفية التالية في ع. ج )أ( peri ergs‏ "السحر" 
(أع 1:۹ يشير هذا النص إلى الحرق الطوعي للكتب مِنَ قبل 
أولنك الذين قد مارسوا سابقا فنونا سحرية متنوعة في أضسس» حدث تم 
رؤیته كبرهان على نمو وقوة كلمة الرَبٌ (۹: )٠‏ خاصة وأن قيمة 
هذه الكتب قذرت بخمسين ألف قطعة مِنْ الفضة. periergos‏ , تحمل 
الفكرة الجذرية للاهتمام بعمل الناس الآخرين وتترجم "فضوليًات" في 
١‏ تي :١‏ ۱۳ (سے .)٤۳۱۸‏ 


(ب) sمعه ٠”‏ المجوس» السحر ة؟ مزععهم" السحر؛ 145عgعه"»‏ 
ممارسة السحر. وفقا لهيرودوتس كان المجوس ميديانيين الأصل 
صاروا كهنة تحت الامبراطورية الفارسية. مثل الكلدانيين في دا :١‏ 
REK‏ ۲ ۔ ۲ ٤۸‏ ثم دمجت هویتهم العرقية بمهنتهم» وطبق اسمهم 
على أي ممارس» مثل باريشو ع ال ومعم" (أع ٩ : ٠١‏ ۸). أیضا 
يرد الاسم مأععى والفعل mageuö‏ في أع ۸: ۹» ١١‏ لسحر 
سيمون الساحر . وعم تستخدم أيضا للمجوس الذين أتوا من الشرق»› 
الأين فر ا تجا فريد رقد ف الى بت لحم بد ميد ضوع برقت ما 
(مت ۲: .)۱١ - ١‏ ففي بحثهم عن الكتب المقدسة ليفسروا ظهور ذلك 
النجم لا بذ وأنهم صادفوا عد NV: :٠٤‏ : "رر كَوكَب من يَعْقُوبَ وَيَقومُ 
قضيبٌ مِنْ إسرَّائيل". 


من الواضح أن المجوس لم يكونوا مهنين غير بارعين للفنون 

السحرية ولا منجمين عاديين. لقد آمنوا أن الث أظهر علامات في 
السَمَاء وأن ذلك الجسم السماوي المعين (سواء کوکب» أو نجمء أو 
مُذنب» أو نجم متفجّر أعْظَمْ) أوضح من ظهوره وموضعه أن الله قد 
حقق وعدا مَلكياء الذين قد سمعوا عنه بلاشك من اليّهود في المشرق. 
تستشهد الكتابات المزيفة (aطم4اعم de‏ ںمء۴) (مثل؛ وص لا ۱۸: 
)٤ - ۳‏ وتشهد كتابات يهودية أخرى أيضا عد ١١ :۲١‏ كمسياني (قاء؛ 
بط 1 : 41۹ رؤ ۲۲: 17). 


)ب( akosرpharm›‏ سار )ر «pharmakeia (۱° :1۲ $: j‏ 
سحر› شعوذة (غل ۰ رو ۸ (TT‏ الكلمَة الجذرية 
م0مaصrهمړم‏ ترد في ع. ج في رو :٩‏ ۲۱ فقط؛ لکن معناها في 
الطب جر عة سحرية» يعطي سم ذات علاقة بالفكرة الدفينة للكلمات. 
تتضمن تجر ع السموم» لكن كان هناك دائماً تقليدا سحرياً لجمع وإعداد 
الأعشاب إستعدادا للرقيء وأيضاً لتشجيع حضور الأرواح في المراسم 
السحرية. هذا النشاط مُصنف ضمن أعمال الطبيعة الخاطئة في 
غل :٥‏ ۰ 


(د) ‘HOES‏ عرّاف» مشعوذ» ترد فقط في تي NTE: :٣‏ . في ٿث ي 
يمكن أن تعني هذه الكلمْة ساحرة أو ساحر. نظرا ليََيسُ وَيَمْبريسُ في 
۳ : ۸ ترجم البعض وع بهذه الطريقة. لكن ث ي أيضا تعرف معنى 
الدجّال لهذه الكلمَةء نظرا لأن الخطباء السحرة يمكن أن يصنعوا دعوى 
زائفة لقواهم. يفضل ال ت. ي هذه الترجمة في ٣تي‏ ۳: ٠١‏ في ضوء 
هذه الكلمات الختامية لهذه الآية. 

(ه) ارتبطت الكلمة pythön‏ بو سيط الوحي في ديلفي٬‏ حيٽ ذبح 
أبو للو الحية القوية بايثون ن التي حرست وسيط الوحي. فیما بعد جاءت 
python‏ لتشکل روح التبنؤ أو المتكلم منْ جوفه الذي کان يعتقد 


41۲ 


أن يمتلك مثل هذه الوح داخل أحشائه. في أع ٠١ :1١‏ كائت فتاة 
في فيلبي بها "روځ عرَافة" (pneuma pythana)‏ بُستخدم الفعل 
unten di‏ ل "قراءة اليخت". من المحتمل أن كان لديها استبصار 
معزز مِن قبل روح يمتلکها. ارت هار ی ر ت 
الإنجيلء > كما أقرت أرواح أخرى بيَسُو ع المَسيح أثناء خدمته الأرضية 
(مت ۸: ۲۹؛ مر ۱: ٤۲٤‏ لو »)۳١ :٤‏ لكن لم يقبل يوع ولا بول 
شهادة من هُذا المصدرء وطردا مثل هذه الأرواح. 


(و) ٣6‏ موه يمكن أن تعني رقَيّة بما يُسمى من العين الشريرة., 
يستخدم ولل الْكَلمَةٌ للغلاطيين المخدوعين في غل ۳۲ ۱ ( "من 
رَقاكمْ..؟"). اعتقد البعض بأن تأثير الرقية - إذا ما اكتشفت العين 
الشريرة في ذلك الوقت - يمكن تجنب تأثير شر ها بالبصاق» والبعض 
يعتبر أن هذا کان في ذهن بُولسل باستخدامه د 5را م )ع في :٤‏ > 
(حرفياء "يبصق على"؛ رج ت.ي "تشمئزوا من" والملاحظة على 
ss‏ 
مما يقولة قابل للتطبيق على ماري الجر قر ر 
سيادة وكفاية المسيح المُطلقتين. فإذا كان المَسيحيين مرتبطين بالمسيخ 
فإنهم يتشاركون في سيادته على عالم الأرواح» الأخيار والأشرارء 
و على الأقل» منَ الغباء أن يفكر شخص فى أنه يمكن أن ينال قوة أكبر 
من خلال كائنات رُوحية وسيطة. هکذا فإن ۲: ۸ و٠۲‏ يتكلمان عن 
تحرر المَسيحي مِنَ "َحَسَبً ازكان العَالم" (ت. ي+ ت. سي ف؛ 
stoicheia‏ < <« °1(„ في ۲: ٠١‏ يوجد غزو "مع الرُوَّضَاءِء مَعَ 
السلأطين" (قا؛ أف 1: )١١‏ وكو ٠۸ :١‏ يشير إلى "عبّادة المَلائكة" 
وروی مستحثة. أخيرا ١۳ 1١١‏ قف بصف الطفون:الضارمة 
لاکن کے ار ارات اة ع رواخ 

؟. الوساطية (تسمى أيضاً الرُوحانية) هي محاولة للاتصال بالموتى 
لكن لا يوجد استجمام في ع. ج لعقوبة ع. ق ضد مثل هذه المحاولات 
(مثل؛ لا ۱۹: ٤۳۱‏ تث ۱۸: ۱۰ ۔ ۱۱+ ١خ‏ ۱۳:۱۰ +۱٤‏ أش :١‏ 
e eT e‏ 


E SS 
"في المَسِيخ". فهو لا يقترح أبدا بأن الوسائط المسيحية يمكن أن تضع‎ 
يظهز. ع چ أن اله قد بسح اروخ ر اة أن ترد لماص كاسبة‎ 
به: متل؛ ظهور موسى وإيليًا لى جبل التجلي للتأكيد من جديد لشهادة‎ 
٠:١ الناموس والأنبياء لذبيحة المسيخ على الصلیب (مت ۱۷: ۳؛ مر‎ 
۱-۰:۹ ول٤‎ 

هناك إشارتان أخرتان إلى الأرواح أو الأشباح في ع. ج. عندما سار 
يوع على المَاء ظن التلاميدٍ نهم یرون 4۸145714 (مت :۱٤‏ 
٢‏ مر 1: »))٩‏ كلمة عامة ت تستخدم ١‏ لتصف ظهو ر (وبخاصة شبح). 
الإشارة الأكثر أهمية هي لو ٤١ - ۳۷:۲٤‏ حیث ظهر يسو ع لتلامیده 
بعد قيامته. ظن البعض أنه ۾ »عر زْوح أو شبح. لم ينكر يسْوع 
عن شکل الرُوح. 

.٥‏ سعى البعض لربط معجزات يوع - على الأقل جزئيا - مع 
مبادئ السحر. رغم ذلك فإن الدليل على الممارسات السحرية في 
الأناجيل ضعيف. ففي قصص شفاء المرأة نازفة الدم (مت ۹: ٠١‏ 
- ۲۲ مر ٤٣٤١ ۲٣ ٥‏ لو ۸: »)٤۸ - ٤۲‏ صحيح أن المرأة ريما 
كان لديها إحساس سحري مُعيّن في أنها اعتقدت بأنها ستشفى إذا ما 
أمكنها أن تمَسلَ ثياب يو ع. لكن الإنجيليون الثلاثة جميعا يتجنبون أي 


)۳۱۲( متعلْم» تلمیذء تابع‎ nah /€s( 


~m 


دعم قد یربط بین الشفاء والسحر کي إعطاء استجابة يَسُوع: "إيمَاك 
قد شفاك". 


علاوة على ذلك» ففي حين أن السحرة استخدموا الأسماء بالإرتباط 
بالرقيء لم يستخدم أي من يسوع والرسل طقوساً سرية أوإشارات خفية 
لكسب السيطرة ¡ على القوى الخارقة للطبيعة. مازال وجود أي أثر 
لمحاولة إكراه لإلهُ المعارض لتعزيز الأهداف الخاصة بشخص أقل. 
فر غم أن أعداء يَسُوع ألمحوا بأن يوع يطرد الشياطين باسم بغلزبول 
إلا أن الطبيعة المتعارضة ذاتيا للتهمة تتضح في الحال في ضوء طرد 
يوع للأرواح (مت ۱۲: ۲١‏ ۔ ۳۷ مر ۳: ٣۰ - ۲٢‏ لو ۱۷:۱۱ 
بالنسبة يوع لم يكن السيطرة ة على الأرواح الشريرة غاية في 

تها؛ فقد أخبر أتباعه: ولكن لإ فوا بهذا أن الأزواخ ْم َك 
ey‏ ي أن أسمَاءَكم كَتبَّث في الْسَمَاوَات" .)٠١ :٠١(‏ 

«magen) "*®‏ ممارسة السحر) ه٤٠٠٤‏ 

را ع 

۰۸ )يت Mag‏ ماجوج) سے 44۳ £. 

. £۱۲  )ذملتي يعلم›‎ »mathêle0( ۱ 


cuadntiç ‘ua0ntAg ‘1Y‏ (188 1/1 )» متعلم» تلمیذ› 
«(niatheteu0) ‘uate *("%1۲) gq‏ يتلمذ» يصنع أتباع 
.(T 6Y) plas (manthan0) <uavOûavo) (Té 1‏ 


ث ي& ع. manthanöo (Î) .1 J‏ تدلٍ على العملية التي يكتسب 
بها الشخص معرفة نظرية. لذا تلعب هذه الْكَلمَة دورأ هاما في التفكير 
التأملي من سقراط فصاعدأء فعندما يتعلم شخص شيئا يجب عليه أن 
يتغلغل بعمق في طبيعة كل شئ؛ ويتقدم لأبعد مِنَ هَذا التبصر إلى 
المعرفة الأخلاقية. 


(ب) دعی السخصن mathetês‏ ` عندما يلزم نفسه ا اسر 
تجارق أو طالب طب» أو E E‏ أن يکون 
atherEsص‏ في صحبة ونام )و ى هز سيد أو معلم» فقط الذي کان 
يدفع له أجر عادة. على النقيض من السفسطائيين فقد رفض فض سقراط 
أي نوع من أنواع الدفع من تلامیده ومن وقته فصاعداً أصبحت 
5 بدون استعمال على نطاق واسع. 


n h4۸7 )( .۲‏ في سب تعني ينمو معتاداً على يعود نفسه 
عَلى» يتعلم. في معظم هذه الفقرات لا يحمل الفعل تأكيداً لاهوتياً خاصا 
(مثل؛ "ولا يتَعْلمُونْ الحَرْبٍ في مَّا بعد" أش ۲: ٤؛‏ مي :٤‏ ۳). استخدام 
لاهوتي ل ۸1/4۸5 واضح في تث» حیث إسْرَّائِیل في خطر نسیان 
صلاح الله وفقدان اختيارها والوعود الإلهية بالخلاص (قا؛ ٠١ :١‏ 
NY -‏ ۹ - 7 ۱ ۲). لبد أن يتعلموا مرة أخرى 
أن یخافوا الرَبَ ویطیعوا مشیئته :٤(‏ ۱۰؛ ۱۲: ۲۲؛ ۱۷ 4۱۹ ۳١‏ 
.)١١ - ۲‏ التعلم يعني العملية التي ڌ ر ها اانخربة الاه ل 
اله من قبل المتعلمين إلى طاعة توراة الله (قا؛ (٤ :٤‏ إنها تعني فهما 
تاما لقصة الأعمال الخلاصية لمشيئة الله. 


بنفس الطريقة في مز E A-۹‏ ا 
لأجل اتجاه صحيح لتعلم التوراةء الذي يُفهم هناك كمرشد واتجاه شامل. 
فهدف التَغْليم هو الفعل الذي يتوافق وكلمة الله .)٠١١ :١١۹(‏ من 
بین أھداف 4۸1/1۸5م تنظیم صحیح (أش ۱: ۱۷؛ بار ۳: »)٠٤‏ 
والبصيرة (سي ۸: »)٩‏ والحكمة (حك OTIS‏ 

(ب) ترد ؛ة) ى في سب في القراءات البديلة فقط ل إر :1١‏ 
٩ ٤ ۱ Y۲‏ = سب 3:۲١‏ إن قلة مفردات ع. ق لمتعلم 
مرتبط بو عي إشرانيل بكونهم شعب مختار» الذي فيه أهمية أقل للفرد. 
لم يكن هناك علاقة تلميذ ومعلم بين الشعب» حتى الكاهن والنبي لم 


يعلما بسلطانهم, لاحظ أن مرافقو موسى والأنبياء هم معاونون وخدام» 
ولیسوا تلامیذ (خر ۱۳:۲۲ عد ۱۱ ۱۶۲۸مل ۱۹: ٤۲۱-۱۹‏ ۲مل 
.)١ :٤‏ الفعل 115ع ۸1۸2" لا يرد في ع. ق. 


۳. الموقف مختلف في اليهو دية الرابانية. فاد م/م هو الشخص 
المهتم بالتقليد اليهودي كله: التوراة المكتوبة والشفهية. إنه ينتمي إلى 
معلمه» يُخضع نفسه له في أسلوب رقي تقريبا. نظراً لأن معرفة الرابي 
تعطي مدخلا مباشراً واحداً للنصوص الكتابية- الذي يسل الفهم - فان 
الرابي يصبح وسيطا بين تلاميذه والتوراة. يتحدد التعلم بسلطة معلم 
وتفسیره ه للتوراة» ليس بدراسة شخصية للتوراة. بكلمات أخرى فان ال 
م/م يلانم معرفة معلمه ويفحصها بشكل نقدي بمقار نتها مع التور اة 
يمكن فقط للشخص الذي درس لفترة مديدة أن يصبح am‏ akم»›‏ شخص 
يمكن أن يعلم بسلطان. 


nıanthano € £‏ ترد ٥‏ مرة في ع. ج ٦‏ مرات فقط في الاناجيلء 
حيث يمكن للشخص أن يتوقعها غالبا كإشارة للتلمذة؛ والكلمَة الأكثر 
شیوعاً هي )5هل زل» بُعلم» وع/۸6 ۵1 ترد ۲٢١‏ مرة» بشکل خاص 
ا وتشير إلى التلمذة كار تباط كامل بشخص ماء و ليس 
فكرة, ٿث ى للتلميذ. مت ٠١ : :٠١‏ ("لث التَلميد أفضل مِنَ المُعَلم 
ولا الغبد أفضل من سبدب" و لو ٠ :٦‏ لا يتعارض مع هُذا نظراً 
لأن الموضوع هناك هو علاقة تلميذ بيّسُو ع كسيد 1ء۲۸١‏ ترد 
٤‏ مرات. 

۱ . (أ) في بعض المذاسبات تعکس ۸۸1۸4۸5 معنی ع. ق لتعلم 
مشيئة الله أو تعلم تكريس ذات لتلك المشيئة على وجه التخصيص (مت 
۰۹ : ۲ يو 1 ٥‏ قا؛ مر ۱۳ :7 وز( يوع هو نقطة الإشارة 
الوحيدة الذي منه فقط يمكن للشخص أن يعرف مشيئة الله (مت :١١‏ 
0 إنه لا يقدم ناموسا جديدا للتغليحَ بل يعيد اموس اا 
E‏ 
(ب) o‏ سائل؛ إنها تشير إلى رسالة 
أو تَعْلِيمَ يوع (رو ٠١‏ ۰ ۷ أف :٤‏ ۲۰+ كو ا١ $V.‏ تي :٣‏ ئ( أن 
تتمسك بالتَغليمَ الذي تلقاه المتلقون يعني أن تتمسك بإيمانهم. لا يتضمن 
التعلم اكتساب نليم عن ابي فحسب أيضا قبول المبيج نفسهء بدء 
الحَيَاة الجديدة لاتلمذة فيه (قا؛ کو N: ٤‏ في ا (. 


(ج) التلاعب اليُليني بالكلمات الواردة في عب :١‏ ۸ فرید. اذ يقول 
إن يَسُوع "تلم الطاعة مما تألم به" التعلم هنا يعني إدراك مشيئة الله 
في آلامه وترسيخا لتلك المشيئة في قبول لألمه. 

۲. يقع الاهتمام الرئيسي لل ع. ج لمشتقات هذه الْكلمَةٌ عَلى الاسم 
.mathetes‏ من المحتمل أن الإنجيليين اقتب قتبسو ها من اليهودية الهلينية 
لكن أعطوها صفة جديدة عبر ارتباطهم بيسُوع. ووظفوا أيضاً الْكَلِمَةَ 
بإطار إشارة أوسع في تعبيرات مثل تلأّميذ يُوحتا المَعْمَدان (مت ۲٠ :١١‏ 
وز؛ مر ۲: ۱۸ وز؛ ؛ لو ٤۳۳ :١‏ یو ۱: ۳١‏ ۳۷)» وتلامیذ موسی :٩(‏ 
۸))» والفرَیسِيِینَ (مت ۲۲: ١۱؛‏ مر ۲: ۱۸). 

(أ) كن تلاَميذ يُوحَنًا الْمَعْمَدَان مجمو عة وطيدة؛ فلم يكونوا بعيدين 
عنه حین کان في السجن (مت ۱١‏ : ۲ وز) وفيما بعد دفنوا جسده 
(مر :٦‏ ۲۹ وز). كان ليهُم أسلوبهم الخاص في الصلاة (لو )١ :1١‏ 
والصيام (مر ۲ ۸ وز)» وشاركوا في الجدال مع اليهُود (يو ۳: 
٥‏ في كل هذه الخصوصيات لم يعودوا 'تلامیذ" مثل ]| 
المدارس الرابانية. يو ٤١ - ۲٠ : ١‏ يعلن أن أول تلميذين ليسُوع جاءا 
من دائرة تلآميذ المَعْمَدَان. 


(ب) ربما استخدم ع. ج ؛14/۸616 في ترابط مع الفْرَيسِيَين 


1۳ 


)"4۱۹( يهذي‎ )mnain 0m 


كمصطلح توضيحي لنقراء الذين لا يألفون نظام اد 1 ۾. كان 
الفريسيون» مثل معلمو الشريعةء والصدوقيونء ورؤساء الكهنة أعداء 
لسوغ ومع تابعيهم يرمزون بشكل نموذجي إلى الأمة اليهودية كَلْهُا. 

۳. ما لا جدال فيه أن يَسُوع الأرضي دعى الناس ليكونوا تلأميذه 
ويتبعوه. يمكننا من الأناجيل أن ندرج الخصائص المختلفة لتلك 
التلمذة 


(أ) مِنْ الواضح أن يَسُوع ظهر في نواح كثيرة كرابي. لقد علم وناقش 
كرابي (مر ۱۲: ۱۸ - )٠١‏ وسئل في اتخاذ قرارات شرعية (لو :۱١‏ 
.)١٤١ - ۳‏ حتى إذا لم يكن يعرف الكثيرون عنه هذاء نظرا لأنه لم 
يكن قد اجتاز مدرسة رابانية (مر :٦‏ ۲؛ يو ۷: »)٠١‏ فإنه بالتأكيد 
کان يُخاطب ک"رابي (معلم)" من قبل تلامیذه (مر ٤١ :٩‏ ۱۱: ۲۱؛ 
یو ۱: ۳۸+ :٤‏ ۳۱) ومن غير التلامیذ (قا؛ ۳: ۲). حتى هنا يمكن 
للشخص أن يري توازيا مع الرابايين اليَهُود في أن يَسُوع جمع دائرة 
من التلأميذ حولة. لكن في بعض النقاط الحاسمة ذهب يوع بعيدا 

عن الحدود المعروفة لراباني» مما أعطى لعلاقته بين التلميذ والسيد 
صبغتها المميزة., 

(ب) في حين أنه في الدوائر. الرابانية والمدارس الفلسفية اليونانية 
كان الشخص يتخذ قرارا طو عيا للإلتحاق بمدرسة مُعلمه وبذلك يصبح 
تلميذا إلا أن دعوة يوع كانت حاسمة (مر :١‏ ۱۷ وز؛ ۲: ٠١‏ وز؛ لو 
- قا مت ۱۸:6 - ۲"). 


(ج) قد التلأميذ اليونانيون والتلأميذ الرابونيون أنفسهم شخصيا 
بمعلمهم وبحثوا عن تَعْلِيم هادف» بهدف أن يصبحوا هم أنفسهم معلمين 
أو رابايين. لكن دعوة يسُوع للتلمذة ة لم تؤدي إلى أن يصبح التلميذ في 
النهاية معلما (قا؛ء مت :۲٣‏ ۸). إن اتباعه کمعلم کان يعني بذل غير 
ا ا ا :1 eV‏ 
(e - IE: ET A E‏ کان یجب 
على التلميذ حرفيا أن ايتبع شوغ (ے «akoloutheo‏ ۹. 


(د) على عكس الرابايين كسر يوع الحواجز التي فصلت الطاهر 
عن النجس» الخاطي عن المطيع» لذا دعي العشار المفصول خارج 
مجتمع العبادة ليتخلى عن ارتباطه القديم للتلمذة (مر ۲: »)٠١‏ كما فعل 
مع الغيور [المتطرف] (لو :٦‏ ١٠؛‏ أع )١١ :١‏ وبعض صيادي السمك 
(مر .)۰-۱١:۱‏ 

(ه) مِنَ المهم لفهم تلمذة يَسُوع أن تدرك أن الدعوة لأن تكون تلميذا 
تضمنت الدعوة إلى الخدمة (مثل؛ الدعوة إلى أن تكون "صَيَّاذي الاس" 
في مر ١‏ : ۷ قاء لو ٠١:٥‏ ,عبارة عامية تعني أن كان يجب على 
التلأميذ أن يجذبوا أناسا إلى المَلَكُوتُ بالو عظ بالإنجيل والعمل في اسم 
بَسُوخ؛ قا؛ مت ٠١ :۱١‏ - ۱۹)., عندما أرسل يَسُوع الاثنى عَشرَ (مر 
٦‏ ۱۳-۷ وز) وفیما بعد الاثنین وسبعین (لو ۱:۱۰ - ۱۷) کان یجب 
عليهم أن يخرجوا في ثنائيات» شافین» ومقدمین الخلاص والسلامب 
ومنادین بمَّلكوب الله قادت هذه الخدمة التلميذ إلى نفس مخاطر معلمه 
(قا؛ مر ۱۰: ۳۲). فلا يمكن للتلميذ أن يتوقع نصِيبًا أفضل من سيده 
(مت ۱۰ : .)٣٥ - ۲٤ ۱۹ ۲٥ - ۲٤‏ 

(و) نقرأ في الأناجيل عن قَلّة فهم التلآميذ. لا ينطبق هذا فقط على 
رسالة يوع (مر ۱١ - ۱۰ :٤‏ وز)» وعمله (۱۰: ۱۳ ۔ »)٤۸4 0٦‏ 
وهدف التلمذة »)٤١ - ٠١ :٠١(‏ بل فوق الكل على آلام يَسُوع (مت 
۳-7 ؛ مر 44۷:1٤‏ لو 6:14( 


(ي) كانت المكافأة الموعودة هي الشركة مع الله عبر يَسُوعَ وهكذا 
نصيبٌ في سلطان يسو ع. لقد كانت أيضا الحَيَاةٌ الجديذة والمستقبلية (قا؛ 


.( ۱٤ يو‎ ؛۲٥‎ :۱١ مت‎ 
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(j)‏ ذ mathetai‏ ليسوا ببساطة الاثنى عَشَرَ. لم تكن دائرة الاثنى 
عَشْرَ إلا تمثيلاً رمزيأ فقط للاثنى عَشَرَ سبطا لإسُرائيل» ومن ثم لشعب 
الله كلهُء بل أيضاً جز ءا من الدائرة الأكبر للتلأميذ الذين دعاهم يَسُوع 
إلى التلمذة مِنَّ مجموعة أنصار مازالت تتوسع. كان التلاميذ سيمثلون 
دائرة من تابعين حاليين بُعثوا لخدمة خاصة. 

.٤‏ (أ) كأساس فإن الفقرات الإنجيلية التي تتحدث عن التبعيّة والتلمذة 
هي تأملات في معناها. التخلي (مت ۲۳: ۷ »)١١‏ والاتضاع (1۸: ١‏ 
»)٤ -‏ والفقر (۱۹: ۲۳ - ۳۰)» والاستعداد للالم (۱۰: ۱۷ - ۳۳) كلها 
سمات للتلمذة. والحاسم في فهم ء1۸١٠م‏ هو الإيمَان (مر ١۱:١۱؛‏ 
لو ۱۷: ۰١‏ ۲۲: ۳۲) في يَسُوع نفسه (مت ۱۸: ٥؛‏ خاصة یو ٩۱۱:۲‏ 
.)٤٥ ۱ ۹ ٩‏ لو ۸:۱۲ - ٩‏ يعبر عن كل من الوعد وأخطار 
التلمذة. إن إيمان التلميذ بالرّبَ عصيب. 

(ب) التأمل في التلمذة مميز بشكل خاص في إنجيل يُوحنًا. فهي لا 
تمتد لفنات الدوائر الأضيق والأوسع من التلاميذ بل إلى أبعد مِنهم إلى 
الجماعة المَسيحية كونها المُخاطب (قاء؛ : )١١ - ٠٠‏ فغالبا ما تكون 
ئthهص‏ ببساطة إصطلاحا للمسیحي (۸: ۱٩۳؛‏ ۱۳: ١٠؛ ٠١‏ ۸) 
أو الجماعة المُجمَّعة. في أحاديث يَسُوعَ الوداعية (يو )١١ - ١١‏ لم يعد 
التلاميذ مقيدين بحضور يَسُوع الأرضي. لكن وعبر الزْوخ يظلون في 
شركة تامة معه (۱۲: ۱١‏ ۔- ۱۷؛ ۲١ :٠١‏ - ۲۷)» والتي تجد تعبيرها 
المرئي في طريقة خدمتهم. فيصير بوسع كل فرد التعرف على تلاميذ 
يوع برؤية محبتهم (۱۳: )٠١ - ٠١‏ وبتحقيقهم للواجب بكونهم 
شهو دا للرب ( مراص .)٤٥٦‏ 


(ج) يصبح هذا واضحاً مِنَ الطريقة التي تُستخدم بها الكلمَة في أع» 
حيث وع 11 تعني ببساطة مسيحياء شخصا يؤمن بيّسْوعَ ویشهد له 
(قا؛ ° 1- eT YT IY TA YT - YO A ASIN YT‏ 
YY oY YE fo 1P‏ ۸ إلخ). 


° يستخدم الفعل 15ع1ع مم أوليا لشخص أصبح تلميذا (تنطبق 

على يوسف الرامي في مت ۲۷: ۷ وعدد کبیر من الناس في اع :۱١‏ 

e ۱۹ - ا‎ (۱ 

ا أیضاً ع0111 ak01‏ يتبع» تابع )۱3۹(* cmimeomai‏ 
يتمٿل ب يتبع (1۲۸ ۳( <OpisO‏ ورا بعد (3°۸(. 


›(mainomai) ‘uaivouor ‘palvopau F f 1۹‏ يھذي 
یکون مجنوناء یفقد رشده (۱۹؟")؟ ۰10۷10 (۸1۵۸1۵4)» جنون» 
هذیان» هیجان ٤ ٤(‏ ؟۳). 

ث يي ع. ق استخدمت ث ي ۸٥۸٩1‏ على نحو خاص 
للتفكير المثير» وأن يكون في نشوة هذيان: (أ) يڻورء يهذي؛ (ب) 
یکون مُسمما؛ (ج) یکون عاشق ولهان؛ (د) یصاب بالجنون (بمعنی 
نقيض A) (04 f«sophroneöo‏ یکون مُدوّخا کما لو کان الشخص 
ممسوياً من قبل روح لله أصبح هَذًا الفعل المصطلح الفني لعبادة 
ديونيسوس والعرافة "التنبؤية" الملهمةء الممتلان الأكثر معرفة اللذين 
منهما العرٍافات. کان رمرم أحد أقدم صفات ديونيسوس. يمكن لهذا 
الإلهُ أيضا أن يحرر شخصا مِنْ الجنون ويسمح له أن يستعيد وعيه 
الذاتي الَهُادئ عبر أحد أعمال التطهير. 


تستخدم سب ۵1۸0۸۵1 في إر ١ : Yo‏ (= سب ۲ : (١‏ للناس 
الذين شربوا من كَأسُ غضب الله. يهوه يهددهم جميعا برعب الحرب 
کعقاب في ۲۹: ١‏ (= سب )٣ :۳١‏ "لکل رَڇُل مَْنون " توضع 
بجانب "ددد متنبئٰ" في سياق الهدف منه جلب الخزي لخصوم ارمیا 
المتنبئين. في ٩‏ مك ۸: 1۰ : ١‏ أنتيو خوس إبيفانيس» يعتبر الولاء 
للكاهن إليعازر وأبنائه جنونا لإيمانهم وهو ما أدى إلى موتهم كشهداء. 


)۳٤۲۹( صبر»› طول آنا‎ »)mak roth mi a( 


ا سس 


min0 E.‏ ترد * مر ات و هام۵ مرة واحدة في ع, ج. في 
أع ۱۲ ٠١‏ قيل لرْؤذا: "أت تَهْذِين!" عندما جاءت تخار لا من 
تصدیقها. اعتقد فوس (۲۹: )٤‏ ان بُوليل يهذي في حماسه ليخترق 
إلى الأسرار القصوى. رغم ذلك فإن بُولىل وضع الحقيقة الرصينة 
والعقلية (۸8 رو0 ۸م5ء)» في تناقض مع 4ه .)١ :۲١(‏ في 
کو E ٤‏ استخدم ولس mainomai‏ ليصف الانطباع الذي قد 
يشكَلةُ التكلْم بألسنة عند الزوار المدعوين أو العاديين إلى الكنيسة. 


لم كن مسمو ح لليهودي الصَالح أن يستمع إلى إْسَان مسَة الشَيْطان. 
فې يو ٠١‏ : ۰ حَذث انشقاق ب بيْنْ اليَهُود فقال كثيرُون مِنهمْ: "به شيْطانٌ 
وهو يَهُڏي' ' ومن ثم نظرا لأن يوع فقد عله عبر عمل شَيْطان شرير 
(قا؛ يو ۷: »)١ : Neo‏ فإنهم قد برروا موقفهم من مسئولية الاستماع 
أكثر. برغم هذا فقد رأى آخرون شفاء الرجل الأعمى كإثبات الله على 
رسالة يسُوع. بمعنى آخُرَ لدينا هنا تبرئة قوية محفزة دينيا ليَسُوع. 
یذکرنا استخدام omi‏ inهص‏ هنا بالمجنون في عبادة دیونیسوس. 

انظر أيضاً ‘ekstasis‏ صرف الإنتباه» تشويش» دهشة (۹٤۱۷)؛‏ 

sقاekp»›‏ دهش تعب .)۱۷٤۲(‏ , 
akar i26 ( ۰‏ یُدعی أو بُعتبر مُبارکاء سعید) س .۲٣۹۲٩۱‏ 


»)makarios( ‘arto ‘00C £‏ مبارك› 
مغبوط محظوظ سعید (۲۱ «‘(makarizO) ‘UONAOLUEO‏ 


يُدعی أو بعتبر مبارکاء سعید (١۲٤۳)؛‏ 010104 ›»u»*»2‏ 
)makarisn105(‏ تطویب» اغتباط .)۳٤۲۲(‏ 
ث ي& ع. قى .١‏ sەri‏ مهس تعني في الأصل التحرر من 


الاهتمام والاضطرابات اليومية. في اللغة الشعرية وصفت حالة الألهُة 
وأولئك الذين شاركوا وجودهم السعيد. صارت فيما بعد كلمة شائعةء 
مثل عاد نند ترذ ی 
hos(tis)‏ sەri»‏ )هر "سعيد هو الذي...". قذّم للناس تهنئة في 
الأحداث السعيدةء مثل الوالدون على أطفالهُم والأغنياء على تروتهم 
والحكماء على معرفتهم» والأتقياء على صلاحهم الداخلي > والمطلعون 
على اختبار هم لله. 

۲ في سب maka i209 na) ars‏ عمو ما تترجمان الكَلمَة 
العبرية رعۆع'» سعادة» خير ؛ هوی' ببدو سعیدا؟ و ہوم خیر ل 
البركات المُجددة ترد حرفيا في الأدب الحكمي؛ بصرف النظر عما إذا 
کانت الإشارة لبركات دنيوية (مز ٠ : :٠١١‏ سی :۲١‏ ۸)» و ازدهار 
(أي ٠١:۲۹‏ ١١ء‏ وحياة حكيمة (أم ۳: N‏ : )»أو تحقيق 
وصية الله (مز .)١ :٠١ ؛١ :١١ +١ :١‏ المزامير التي تاثرت بأدب 
الحكمة تعلن أولئك الذين يثقون في الله هم مباركون (مثل؛ ۲: TYAN:‏ 
:۳١ ٠۲ ١‏ ۸). يمثل الترابط بين السعادة الدينية كامنة في إحسان يهوه 
والسعادة الدنيوية عبر عطایاه أمرا أساسياً في الأدب الحكمي. 


هذه الصيغة تنسب دائماً الخپر لإنسان. وذلك يعني أن يهوه نفسه لا 
يدع أبداً .makarios‏ iaح‏ البرکة (س ماعه/»ء» )۲۳۳١‏ - كلمة 
فعالة وسائدة - مختلفة كثيرا. 

۳ . في الفترة الإسْرًائيلية اللاحقة (مثل؛ سي سي (٠١ - ۷ ۲٥‏ توجد 
إغلانات أكثر تفصيلاً من هذا النوع وأيضاً سلسلة كاملة منهاء خاصة 

في النصوص الرؤيوية (دا ۱۲: ۱۲؛ طو ۱۳: .)١١ - ٠١‏ ثلحق 
إخاذيت الاركة غاب بسلسلة متعارضة من الويلات (۲أخن ۲ - 
۸ قا؛ ١أخن .)١ :٠١۳‏ إن هذه الإغلاآنات في الجوهر لها قوة تعزية 
أخروية (رج :٥۸‏ ). 

ع. ج ١‏ . في ع. ج ترد ۸126ی" مرتین فقط (لو۱: ٤۸‏ یع ° 
maka ism 0s (۱‏ ۳ مرات (رو ٩ :٤‏ ٩؛‏ غل :٤‏ ١٠؛‏ الاثنان 
الأولان يقترحان استخدام صيغة). رغم هذا فإن ومز٣ه‏ )ه1 ترد °١‏ 


مرة» بشكل عام في سياق إغلان شخص أو شى مبارك. 


۲. تتبع إغلانات ع. ج عَلّى نحو أسلوبي تقليد تلك الموجودة في 
النصوص الرؤيوية (رج عاليه). توافقا مع الأسلوب العبري فإن 
الإغلانات لأخروية في تغإن شرع رقيات اا أجل نرج لي 
مقابل لإنساب البرَكَة في لو E :٦‏ 
No. ITNT‏ 1:14 . يضع بُولس نفسه بشكل أسلوبي في صف 
مع إغلاآنات التقليد الحكمي., يوجد استخدام هيليني واضح في تي ١‏ 
١‏ و1: ٠١‏ حيث يُعلن الله نفسه المبارك. 

۳. إغلانات المرعظة على لجل زل اطوبى اللمشاكين بالرُوح 
لان لَهمْ مَلكوتَ السَمَاوَات" مت )٣ :١‏ تهیمن على مسرح ع. a‏ 
هذه الإغلانات الآأخروية مميزة عن الإغلانات الرؤيوية بعباراتها 
المتناقضة ظاهریا (المَلكوتُ ينتمي إلى المساكين بالروخځ»› الضعفاءء 
الحزانى). وبحقيقة أن مَلكوتُ الله هذا مرتبط بخَيَاة ورسالة يَسُوع. انها 
توضح مت ۱۱: ° : رسالة الفرح تقدم للمساكين. 


يرتبط الحاضر والمستقبل كل منهما بالآخر فى هذه الإغلاأنات. 
هذا أوضح في ترجمة لو 1: ۰ ۔ ۲٢‏ لهم حيث تدخل كلمة "الآَنٍ 1 
مرتان في آ: ١‏ موؤكدة هذه العلاقة: "طوباكم أيه اجاح الإن لاك 
تَشبَعُون. طوبَاكمْ يها البَاكونَ الآن لأنكمْ سََضْحَكونٌ' . كل الفوائد 
الممجدة في ع. ق تكشىف الان ومن هنا ينطبق الإغلان أيضا على 
جميع أولئك آلذين بشاركون تجربة حلول مَلَكُوتُ الله (مت ۱٦ :٠۳١‏ 
- ۷ الذين يواجهون هذا اللقاء بالطريقة الصحيحة :۱١(‏ ١1؛‏ لو 
١‏ ٥؛‏ يو ۲۰: ۲۹)» والذین لا يُعثرون فيه (مت :۱١‏ 1). ويظلون 
راسخین ومخلصین ٤١ :۲٤(‏ لو ۱۲: ۳۸-۳۲۷+ یع ۱۲:۱؛ رو :۱٩‏ 
٠‏ رغم أن الإغلانات في ع. ج متنوعة إلا أن سماتها المستقبلية 
لا يجب فهمها بمعنى التعزية والمكافاة اللاحقة. فالمستقبل الموعود 
يتضمن دائما تبديلاً جذريا للحاضر. 

انظر أيضاً ogi4/اeء‏ قول حسن» برکة» تمجید (۲۳۲۰). 

. ۲٤۲۱٣ تطویبہ اغتباط)‎ صakarismos(‎ ۲ 
.۱١۸٤ هص بعیدہ عَلٰی بُعد) سے‎ ra) ٢ 
. ٤۲۹ > يصبر› يتأنى)‎ mak roth ym e5) ۸ 


«(makrothymia)«uaxgoQuuia<paxpoQvula Y f 4‏ 
صبر» طول آناةء تحمل الأذى بصبر (۲۹٤۳)؛‏ (0غ00vuمu»×p›‏ 
ry e0(‏ kهص)»‏ یصبر» یتأنی» یتحمّل الأذی بصبر .)۳٤۲۸(‏ 


ث ي& ع. ق .١‏ في ٹ ي makrothymia‏ ناردة» على عکس 
التراكيب الأخرى thymos‏ (نوبة إنفعال. سخط غضب). انها 
تدل على فضيلة بشرية على نحو نموذجي: ضبط النفس المطول ل 
‘thymos‏ أي طول الأناةء معاناة طويلةء ففي حين لا تعرف الآلهة 
شيناً عن الحزن إلا أن البشر لا بُ وأن يتحملون قدرهم بطول أناة. 
هناك دائما عنصر التخلي في الكلمَة > حتى عندما تصف نوع التحمل 
الذي يمكن أن يعجب به الشخص فقط. إنها تعبر إيجابيا عن المثابرة أو 
الرغبة الثابتة في انتظار أحداث أكثر من محاولة اقتحامها. في اليونان 
القديمة تتعلق ۾ز ۸ ر۸٤٥‏ )هم بشكل أولي بصياغة الشخصية الداخلية 
لشخص؛ ؛ إنها ليست فضيلة ممارسة تجاه رفقاء بشريين للشخص. 

۲. في سب تدل الصفة الم ر تبطة و۸0 "koh w‏ تكرارا على 
صفة مميزة ليهوه» فتعني حرفياء كونه بطى الْعْضْب (مثل؛ عد :٠٤‏ 
۸ مز ۱١ :۸٩‏ ۱۰۳ ۸ یؤ ۲: ۱۳ نا ۱: .)٣‏ فهي من ثم تدل 
على فكرة الْعْصب المقيدء والذي بُمارس لفترة محددة فقط, يشير 
الإشرائیلیون تكراراً لبطى غصب الله (مثل؛ خر )٦ :۳١‏ ويلجأون اليه 
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(۾gkiماaص).‏ ضعف» نعومة» مرض )۳٤۳۳(‏ 


عند الشعور بالذنب (حك :٠١‏ ۱ - (. وهم يعرفون أن يهوه - کونه 
إله بَطيءُ الْضَب - مستعد لأن يغدق نعمة غلى شعبه. ومع ذلك يعي 
الإشرًائيلي التقي في ذات الوقت التوتر بين النعمة والعْضّب» لأنه من 
ea a‏ 
01-0 حتى الطاعة تجد أحيانا أنه مِنْ الصعب قبول طول آناة الله 
(ار :٠١‏ ٥٠ء‏ يون :٤‏ ۲)» > لكن طول الأناة تصبح بشكل متزايد فضيلة 
مطلوبة من الحکیم (أُم ۱۹: ١۱؛‏ سي ١:۲۹‏ - ۸) وتبرز في الأدب 
الحكمي (أُم :۱٤‏ ۲۹؛ ۲ ° 0( 


ع. ج في ع. ج التأني هُو صفة لكل من الله والشخص المتحد بيَسُوع 
المسيح. يُستخدم الاسم في رسائل ع. ج فقط. الفاعل يعامل موضوعيا 
في عب +۱١ - ۹٩ :٦‏ يع :١‏ ۷ - ١١؛‏ وإلى حدمافي ۲بط ٤:۳‏ - 


,٥ 


.١‏ الرَبّط بين طول الأناة الإلهُية والبشرية يتضح في مثل العبد العديم 
الرحمة في مت ۱۸: ٠١ - ۲١‏ (لاحظ lڊتخڏpl emakrothymeo‏ 
یتمهل» ۱۸: ۰۲٢‏ ۳۹). هذا المثل يتبع تغليمَات يَسُوع لما يجب فعلة إذا 
أخطأ مؤمن رفيق ضدك (1۸: )۲١ - ٠١‏ ووصيته لبطرس أن يميل 
الى المسامحة ليس فقط سبع مرات بل سبعين سبع مرات - ويمعنى 
اخر: إلى عدد غير محدود من المرات (عكس تك .)"٤ :٤‏ 

يوضع متل العبد العديم الرحمة الاتجاه الإلْهُي نحو الغفران 
وتعاملاتنا مع البشر رفقائنا. يطلب العبد المديون بالكثير من الملك أن 
"ıتJqn" (makrothyne0)‏ وسیوفي کل شئ (مت ۱۸: .)٦‏ لکن 
الملك يفعل أكثر في الواقع: إنه يصفح عن المبلغ كله رغم ذلك فإن 
هذا العبد لا يتصرف بنفس الطريقة تجاه عبد رفيق يَطلبُ أيضا التأني 
)liتية<‏ ټmakrothyn1e‏ 1۸: ۹( بدلا مِنَ ذلك يصبح قاسيا. عندما 
علم املك بوقائع القضية وضع العبد الأول في السجن "حَتّى پُوفِي کل 
ما كان لَه عليه" (1۸: ,)۳١‏ يختتم المثل بإغلان: "فهكذا أبي السَمَاوي 
يفل بكم إن لم تثرْكُوا من قلوبِكُم كل وَاحد لأخيه زلاته" (To: ٠۸(‏ 
- تستعيد الآية المطلب الخامس في الصلاة TT‏ ق 
0-7( 


۴. المقارنة في المثل بين دين هائل حتى انه لا يمكن تسديده ودين 
آخر يمكن سداده بسهولة من دخل عادي» طريقة واضحة للتعبير عن 
العظمة التي لا ثقارن لطول آناة الله. في نفس الوقت يجعل دخولنا إلى 
تجديد الخَيَاة أمراً محتملا. في رو ۲: >٤‏ يذكرنا يولس بأن "طول أناة" 
اله إنما تقودنا إلى التوبة. إن خلفية هذه الفقرة هي عضب الله البَارَء لكن 
طول أناته - کونه مرتبطا باللطف (4عc۸۲811› «chrêstos‏ 
N‏ يضع بُولس الأمر بوضوح في :١‏ 
۲ "بأناة كثيرَّة". تحمل اله أولئك المعينون للعْضْب كي يظهر قوته 
ورحمته في خلاص المختارین (قا؛ ابط ۳: ۰). 


في تي ٠١ ١‏ يتحدث بُولْسُ عن "كل أناة" للمسيح (قا؛ ٣بط ٠:٣‏ 
)١‏ كمثال لأولئك الذين کان يجب عليهم أن يؤمنوا به لينالوا كبا 
أبَدِيّةَ . يظهر بُولسل باتباع هذا المثال طول أناة إلهُيء برهان على رحمة 
اللہ للخطاة. یجب على تيموثاوس بدوره أن يحذو حذوه "بکل تاخ" 
(۲تي (Tit 0 :٣‏ 

۳ . في مثل مت ١۸‏ الصبر الإنساني مُتعلق ب - ويعتمد عَلى - الصبر 
الإلهُي. الله في احتمالة للمعاناة يفتح الباب أتجديد الحَياةٌء لكن مثل هذه 
الحياة الجديد في المُؤْمِنِينْ بُبرهن على حقيقتها بحقيقة أنهم يمارسون 
المغفرة., هکذا فان ۸1۵ر۲۸٥٣‏ )یم تأتي في قوائم فضائل ع. ج. یدمج 
ری اال کی کت ت ا مثل "ثمر الرُوخ" (غل YY: :٥‏ 
قا؛ کو ۱: ۰ ۱ تس ۱٤ :٩‏ تي ۳: )٠١‏ أو عيشنا "كما يَحق للذَغْوَة 
التي ذعيتمْ بها" (أف +٢ - ١ :٤‏ کو ۳: ۱۲(. لست makrothymia‏ 
في ع. ق هي ما تعتبرها الحركة الإنسّانية اليونانيةء أي اتجاه فضيلي 


AD 


مصقول على وجه الحصر في اهتمامات الفرد الخاصة. بل إنها شی 
يجعل الْمُوْمن مستعداً دائماً لمقابلة قريب جزئيا ولمشاركة حَيَاهُ شخص 
معه. بمعنې آخر:ً فإن طول الأناة أو الرفق ليس سمة خاصة لكنه 
طريقة حَيَاة. إنه في الحقيقة تعبير عن الْمَحَبَت لان "الْمَحَبَةٌ اى 
[makrothymeo]‏ تزفق" (اکو ۱۳: .)٤‏ 

؛. يشير يَعْقُوبَ إلى مظهر آخْرَ لطول الأناة المطلوب من الْمُوْمنين. 
بالنظر إلى"مَجيء الرَبّ" (يع :٥‏ ۷)» وهو ما يربط الرفق الذي ينبغي 
أن نقدمه لرفقائنا مِنَّ البشر» وطول الأناة المطلوب للتعامل مع تجارب 
ومحن هذا العالم. وهکذا ينصح قراءه بان , "يتأنوا" (°: :+ AV‏ :1( 
ينبغي ألا نتذمر على بعضنا البعض» لأن هُوذا ايان وَاقف قدَام الاب 
(°: 3( (. یجب أن نتبع مثال المعاناة و"أناة" الأنبياء (°: 0 ا( وأن 
نتحلى بالصبر مثل أيوب :٥(‏ 4۱۱ قا؛ أي ۱: ۲۱ ۔ ۲۲ ۲ ۰ 
متذكرين أن الرَبٍ كثيرٌ الرَحْمَة وَرَوُوف (يع :١‏ ١١؛قا؛‏ مز ١٠:۱۸؛‏ 
۱( 

.٥‏ طول الأناة مظهر للإيمان والرجاء الذي قدمه إبُراهيم» وسوف 
يمکن بالمٿثل المُوْمنينَ من أن يرثوا وعود الله: "ولكتنا نشتهي أن كل 
راج ا د اا ا ي لر ي ا 
تکونوا مُتَبَاطنِينَ ب بل مُتَمَتلينَ بالذِينْ بالإيمان والأناة [ ٣0۲114‏ )م] 
يرون المَواعب" (عب .)١۲ -١ :٦‏ يجب أن نكون مثل إيُراهِيم الذي 
a e‏ ۷-7 


في بط ٣‏ يتافشن طرش التباطو الواح في البا رىسا وهو ما 
لا يجب أخذه كتأجيل غير محدد لكن كإشارة إلى طول أناة الله لبعطي 
الاس فرصة كاملة كي پتوبوا. الرَبَ "ياتى لينا" وهو لا يَشاءُ أن 
هلك أناسّ» بَل أن يبل الجَميع إلى التَوْبة (۳: .)٩‏ بعد ذلك بأيات قليلة 
یربط بطرس هذا بتغليم بولسش: "واخسيوا أناة [ي1ر [makrothy‏ 
ربرَبنا حلاصا كما كتبَ يكم أخُونا الكتيت: نولت أنضا نحشب 
الحكَمَة المْغْطاة ةل" (۳: .)٥‏ 


۷. کان تفسیر لو ۱۸ : ۷ موضو ع نقاش کٿثیر. فهذه الأية تتبع مثل 
القاضي الظالم (۸: »)١ - ١‏ الذي أخبره يوع كي يعم التلاميذ 
بغي أن يُصَلّى كل جين ولا يمل" (۸: .)١‏ في هذا المثل تجعل 
الأرملة القاضي أخيراً پمنحها عدلاً بسبب لجاجتها. بعد ذلك يسال 
سُوعً: "أفلاً يْنصف الله مُخْتاريه الصارخينَ إلبْه نهارا وللا وهو 
مُنَمَهل [makrothymeo|‏ عَليهْ؟" إن ما تعنيه هذه العبارة على 
الأرجح هو: "ألا يكون الله متأنيا مع شكواهم؟" إل محب ولطيف 
سیتأتی مع شعبه ویسمع صراخهم. 
انظر أيضا ›»anechomai‏ يحمل» بتحمًJل‏ )1¥ †(* ekartereÖ‏ 
یکون قویاء یتشدد» يُثابر (١٤۲۸)؟‏ ۸۸5٥م‏ ر/» یکن 
صابراء یثابر» یتحمّل» یصمد (0۷۰۲). 


uo Okla F £‏ (akiaاmaص)»‏ ضعف» نعومة 
مرض .)۳٤۳۳(‏ 

ث ي& ع. ق .١‏ في ٿث ي اماي تستخدم مع الرجال 
المتخنثين»ء وفي الكتابات الطبية تصف ضعفا أو مرضا. 

۲. في سب تر د ھا )ہام کمصطلح عام للمرض (قا؛ تٹ تٹ ۰۷ ١٥٠؛‏ 
۸ ؛ أش ۳۸: ۹؛ :٥۳‏ ۳). تؤكد فقرات مثل؛ تث ۷: ٠١‏ الوظيفة 
التأديبية للمرض» لكن هذه النظرة تخفف في عمل الخادم الإلهُي (أش 
))٤ ۳‏ الذي تحمل أمراضنا وحمل آلامنا. مت ۸: ۱۷ يربط هذه 
الفقرة بالشفاء الإلهي كجز ء متمم لعمل المَسيحَ الخلاصي. 

ع. ج ترد هذه الكلمَةٌ ۳ مرات فقط في ع. ج (مت :٤‏ ۲۲۳؛ ۹: ١٠؛‏ 
)١ ٠‏ بمعنى ضعف أو مرض. كان شفاء الحالات الجسمية بالنسبة 
لمتى خاصية هامة لإنجيل المَلكوت. 


("4 4A) Î ùljl (maranatha) 


ا = 


انظر أیضا یع۸ /ی» ضعف» مرض» سقم (۸۱۹)؟ ۰۸0508 
مرض (۳۷۹۸)؛ 0۶ )امم مشلول .)٤۱١١(‏ 


›)mam nas) ‘AMO “UOMO Y f £ ° ٠‏ مالء ثروةە 
مَلْكية .)"٤٤١(‏ 


E.‏ ۱. )( الكلمَة اليونانية namS‏ ترد أولا في ع. ج. إنها 
تنقل الحالة التأكيدية ' 06 ةم للأرَامَية 6۸" ة٣”.‏ يربطها 
الباحثين بالفعل ري٠‏ يؤمن ب يثق» ك "ذلك يثق فيه شخص" رغم 
أنها أيضاً يمكن أن تشير إلى ما هو موثوق به للبشر. في لو ۱۱:11 
پو جد تلاعب واضح بالكلمات بهذا المعنى الجذري: "فان لم ونوا 
أمَنَاء [١١ ‘pistise—;pistos],‏ في مال [mamönas]‏ الظلم 
فمَنْ يَأتَمِنْكمْ ]:51٥1,6[‏ على الحق calêtheia <— ‘alëêthinos]‏ 
۷] " الكلمات اليونانية الثلاث ومايام و 1عاكم 3 alethinos‏ 
جميعا تبدو أنها تترجم كلمات من نفس الأصل الأرامي ۸ ٠‏ التي 
تصاغ منها كلمة م0" ”هم في الإنجليزية أي ثروة. 

(ب) ترد الكلمَة الأرامية في الكتابات الرابانية حيث تحمل معنى ربح 
أو مال» أو بأكثر عاميةء ممتلكات شخص. قد تكون الكلِمَة في حد ذاتها 
حيادية لكنها اكتسبت فى سياقات سلبية دلالة على الممتلكات المكتسبة 
بطريقة غير أمينةء كما في الرشوة. 


۲ ترد وه »۰ ۳ مرات في أقوال ألحقت بمثل وكيل الظلم 
(لو ١:٠١‏ - ۸). في نهاية المثل مدجح السيد (أو ربما "الرَّبّ") الوكيل 
الظالم بسبب دهائه "لذن ياء هذا الهر أحْكَم من أبناء الور في جيلِهمْ" 
(:۸). يقال هذا المثل في خطاب موجه لتلاميذ يَسُوع» معلما إياه» 
الحكمة في التعامل مع ممتلكات هذا العالم. يجب عليهم أن يستخدموا 


ممتلکات هذا العالم بطريقة بارة ونافعة للآخرين. لقد حقق عمل الوكيل . 


في إعادة ديون مختلفة مدين بها لسيده هدفا مزدوجا. فمن ناحية كان 

السيد يُولي اهتماماً بالغاء محظور في الشريعة الموسويةء والوكيل كان 

E‏ ومن ناحية 
EG RE‏ 


E‏ 1 2 : "ونا قول لَكم: اضتغوا لَكمْ أضْدِقاءَ بمَال 
[mamönas]‏ الظلم حَتّی إذا فنيتمْ م يقَبّلو تكم [هم] في المَظال الأبَدِيّة". 
الوصية ليست أن يصادقوا الثروة بل أن يستخدموها لمنفعة الآخرين. 
في هذه الأية وبما تشير "هم" إلى الله وملائكته. القصد هو أن الثروة 
في حد ذاتها لا تبقی لکن يمكن استخدامها في تحقيق شيئا يبقی. الثروة 
في ذاتها مادية لكن استخدامها له أبعاد شخصية. 

لو ١ :۱١‏ (رج أعلی) تتغایر القيمة البسيطة نسبياً للأشياء المادية 
بالغنى الحقيقي الذي يوجد في صراحة أعلى وشخصية. لدا فان وكالة 
الممتلكات المادية امتحان تجريبي لوكالة أكبر (قا؛ مثل الأمناء :٠۹[‏ 
۱ ۔ ۲۷] والوزنات [مت ۱٤١ ۲٣‏ - ۳۰]. لو :۱١‏ ۱۲ يشير إلى 
أن الثروة الدنيوية ليست هي شينا يمتلكه الشخص فعلاً بل تنتمي - في 
الحقيقة - إلى شخص أخر . كان يجب غلى التلميذ أن يبرهن على أنه 
أمين ووکيل حكيم» على هذا قبل أن يُوثق فيه في شئ أغظمُ. لكن لا 
يجب على الشخص أن يكون خادم المالء لأن المال (مُشخَّص في :٠١‏ 
۳) يصبح حتماً سيدنا إذا حاولنا أن نجعل أنفسنا سيد باكتسابه كغاية 
في حد داته. إننا ُواجه بالاختیار القاسي, إما أن نخدم الله أو نخدم المالء 
فلا يمكننا أن نخدم الاثنين. 

۳. المكان الآخر الوحيد الذي ترد فيه وه 45" هو مث : ٠٠٤‏ 
المطابق لفظيا مع لو ٠١ :1١‏ لكن موضوع في سياق الموعظة على 
الجبل. الرسالة في الأساس مماثلة: لا نقدر أن نخدم الله والمال. 

انظر أيضا 5٥ء‏ خزينة» کنز» مخزن (١٥٦٥۲))؛‏ 

؟)٤۳٤۷( بقتني لنفسه» یکتسب» يخلص لنفسه‎ Pipi 


osاouاصم‏ غنی» ثروة (۸٥5؟)؛‏ 2۵٣۸ء‏ ملكية» ثروت 
مورد مال .)0۹۷٥(‏ 
e )pلعتي‎ vmanthanö) 4‏ ۱۲ £". 


E E جنون» هڏيان» هيجان)‎ «mania) Y % f 


.)"££٥( الم‎ (manna) ‘uûvva ‘UÛVVa. Ff f ® 


ع. ق الكلمَةٌ العبرية م هي اسم النسخ (سائل) الذي يُمتص من 
شجيرة طرفة المنّ في صحراء سيناء في الفصل الممطر بنوع من 
حشرة قرمزية» التي تسقط بعد ذلك قطرات على شكل كرات حلوة 
صغيرة. تذوب هذه الكرات وتتشتت في حرارة شمس الظهيرة. ة, تلك 
هي الظاهرة التي قابلَهُا الإسرًائيليون في الصحراء كمعجزة مُعينة من 
الله والتي تَحّ اعتبارها مؤكدة منذ يوسيفوس واوريجانوس. خر :۱١‏ 
٥‏ يقدم تفسيراً عبرانيا إشتقاقياً لهذا الاسم» معبرا عن دهشة الشعب: 
«man hû?‏ التي تعني ما هو؟ لم يكن المنُْ بالطبع مصدر ا 
الوحيد للإشرّائيليين في البريةء لأنهُمْ أخذوا معهم ماشية وقطعان من 
مصر (قا؛ ۲ ) ووجدوا طعاما آخْرَ في الواحات asi: ٠١(‏ 
الأعداء الذين هزموهم (عد ۳۱: .)٤١ - ٠١‏ لكن هذا لا يقلل من شعور 
ع. ق تجاه معجزة الطعام الذي حفظ إسُْرّائيل من المَوْتِ جوعا. 


خر 1١‏ وعد ١١‏ ( معجزة طير السلوى) يتعلقان فقط بالطعام 
الحقيقي. یستخدم تث ۸: ٣‏ ذكرى الطعام الإعجازي ليؤكد أنه "ليبن 
بالخُْز وَخْدَه يَحيَا الإنْسَانْ ّل بكلٍ مَا يَْرْج من فم الرَبَ يَْيّا الإنْسَان" 
(قاء مت :٤‏ ٤؛‏ لو .)٤ :٤‏ فلقد تروحن المفهوم على نحو متزايد. 
لاحظ مز ۷۸: ۲۲ - ٠٠١‏ حيث ۸ت« يُسمى "بر السَماء" و"خبّز 
المَلاَنكة"» وحيث بُستخدمان معاً مع أعمال نعمة اله الأخرى لشعبه 
ک اص ا 

في الكتابات اليهودية التالية يلعب المنْ دوراً جدیراً بالاعتبار. فهو 
يرتبط بالتقليد الذي سيُعيد المسيا تابوت العهد ومحتوياته» التي أخفاها 
أرميا (۲مك ۲: ٤‏ - ١٠)؛‏ وهَذًا يتضمن قسط المن الذي حفظه موسى 
في التابوت (قا؛ خر :۱١‏ ۳۳). علاوة على ذلك فإن المنُ هو الخبز 
السماوي الذي سينزل مِنَ السَمَاء ليْطعم الْمُوْمِنِينْ الذين يختبرون هَذا 
العصر. وأخيراً سيوازي المسيا موسى في نواحي مختلفة» بما في ذلك 
إعطاء المنْ. 


ع. ج ربما یعکس رو ۲: ۱۷ فكرة "المَنْ المُخْفُى" . ویذکرٍ عب ۹: 
٤‏ حفظ المنٌ في تابوت العهد. وفي يو 1: ۲ ۔ ۳٤‏ يشير اليهُود إلى 
الاعتقاد بان معجزة المنَ ستَكرَرٌ في العصر المسياني. رفض يسو ع 
E ET‏ 

و e‏ اين التيولات لبرو فع خير الاي 
ف فی ا و 
إيجاد هذا فقط في الشخص الذي يقول: "أنا هو الخثٍز الحَيّ الذي نزل 
من السَمَاء" (1: .)١‏ 

انظر أیضا ونری» خبز» رغیف (۷۸۸)؛ 014105امء» يومي 

(۷)؟ «deipnon‏ وجبة طعام رئيسية» عشاء مأدبة 
(۷۰). 
«manteuomai) Y f‏ يتنبا ب» یتکهن ب عرافة) ٠٠۰٤٤‏ . 


«(maranatha) ‘uapûva 0û <‘uOapûva O¢ Ff f۸ 
.)۳٤٤۸( مَارَانْ أُثاء وبمعنی آخْرَ: "'ربنا آت!"۰"ربنا یجيء!"‎ 

وک١ ج فقط في‎ a marana tha .1 E .€ 

Y۲ ١‏ "إن کان أحَدٌ ل يحب ب الرَبّ يوع المسيح فليكن أناثيما. 


41۷ 


(ھ »)mar ri‏ شهادة» دلیل» بینة )۳٤٥٦(‏ 


مَارَانْ أثا [1۸ ه۸ه ره ”]!" معناها الدقيق موضع نقاش رغم أنها 
بالتأكيد تركيب للاآرامية مرنإةم أو مه2 ("ربنا") والفعل 
“ةه ("يأتي"). هكذا يجب روية التعبير إما كفعل تام (م12۲4” 
) بمعنى: "ربنا أتى" أو أمري (4] 2۲4۸6" ) بمعنى "ياربناء 
تعالي!". 

بعیداً عن ١کو :۱١‏ ۲۲ نوجد العبارة فى الصلوات المرتبطة بالعشاء 

لزني في الديداخي :٠١(‏ ٦؛‏ حوالي ١٠٠م)»‏ لكن كل الإشارات 

ترتکز على ١کو ۲۲:۱١‏ . المكان الذي جاء منه الكلمة يمثل 
0 رغم أن معظم الباحثين يرون أن كنيسَة أورشليمَ هي 
المصدر الأرجح. يقترح كل مِنَّ نسب الرَبَوبية ليّسُوع في تلك الكنيشة 
(مثل؛ أع : : )١‏ ووجدوها في هذه الصيغة الآرامية تقترح بأنها تعود 
إلى كُنيسّة أورشْليم المبكرة. 

۲. (أ) كلا ترجمات العبارة ممكئة. لقد فهمها آباء الكِيسة بصورة 
عامة كفعل تام» رغم أن هَذا التفسير قد يتضمن الحاضر أيضا: "'ربنا 
تي والآن هنا". في هذه الحالة فإن في :٤‏ ° ("الرَبُ قریبٌ") قد تدلِ 
علی عبار ة ا ۵٣۵۸۵‏ . ومن ثم تکون عبار ١کو ۲۲:۱١‏ تحذیرا. 
تؤكد الكلمات "إن كان خد لا يُحبُ الرَبَ يوع الْمَسِيخ فيك أناثيمَا 
إمطعونا]" لان الرب اری ربما ينطبق نفس الكلام على الدعوة إلى 
التوبة في الديداخي :٠١‏ 1 

(ب) رغم ذلك فإن الأمر هو التفسير الأرجح. رس بک الى رر 
۲١ ۲‏ حيت الكلمات "آمينْ. تعال أَيْها الرَبُ يوع ۶ تبدو کأنها 
رخ عبر رة الما ام اة لاحظ لوازي مع کاس 
آرامية أخری طط "با" (مر :۱٤‏ ۳۹؛ رو ۸: +۱١‏ غل »)٦ :٤‏ 
التي هي أيضا صلاة ة. إنها تعطي مفهوم أن هذه الصلوات القصيرة تنقل 
في شكلهًا الأصلي. أي ترابط مباشر مع السياق غير أساسي. 


۳. نظراً لأنه في الديداخي ٦ :٠١‏ ترد عبار ة ما ه٣ه‏ ٠ي"‏ في 
الو اتا مرتبطة بالعشاء الرباني» فإن التعبير قد بفترضل آنه أستخدم 
في طقس العشاء» ربما منَ البدايات الأولى. إننا نعرف من ١كو :١١‏ 
ذلك مبكرا في العشاء الرَّاني المرتقب في رجاء بمجئ الرَبَ (قاء؛ 
مت ۲۱: ۲۹؛ مر .)٠١ :۱٤‏ تظهر الصلوات المرتبطة بالعشاء في 
الدياخي ٠ - ٩‏ كم ظلت حيوية هذا الرجاء حتى في فترة متأخرة. 
و هکذا یجب فهم ےا ۵۲4۸ في ضوء رو ۲۲: ۰۲۰ کصلاة لمجی 
الرَبَّ بمفهوم المجئ الأخير 

رغم هذا لا يجب أن يكون هذا هو الفكر الوحيدء لأنه كما يتحدث يو 
٤‏ عن مجئ الرَبَ المُقام إلى خاصته فان ھ۸ا ۲4۸۵ ریما 
أيضاً تتضمن هذه الفكرة داخل مجالها. إن مثل هذه الصلاة في الحقيقة 
تستجاب جزنياً عندما تحتفل الكنيسة بالعشاء الرَبّاني. الرَبَ يأتي في 
عنصري الخبز والكأس. 

انظر أیضا ۾۲ع"عم» یوم» نهار (٥°٦٤۲)؟‏ 14٥۲م‏ حضور» 

ظهور٬‏ مجيء» وصول .)٤۲٤٩(‏ 


«(margaritës) ‘uapgyacirs ‘uapyapirçg ™ f f % 
.)"٤٤۹( لؤلؤة‎ 

ٺ ي & ع. ق .١‏ في ث ي ۵٣1125‏ ع٨۵‏ لولوةء ظاهرة نادرة في 
العالم القديم, يصف بليني كيف تنشأ اللألئ كقطرات ندى تسقط على 
محارات مفتوحة. 

۲ لا يوجد إشارات محددة للآلي في ع ق» و لا ترد argQrİEs۾ےn‏ 
في سب. استخدام اللآلى لبوابات أورُشليَّ الجديد كان صورة مسيانية 
مألوفة في الأدب اليهودي (مثل؛ مشناة. بابا باترا. ۳۷: ١؛‏ عد. ربا. 
.6( 


1۸ 


ع. ج .١‏ في مت ۷: ١‏ يثير يَسُوغ تمييزا في تقديم "المُقذس"» الذي 
يقف في علاقة خاصة مع الله» مع الغير مسئول والغير مقذرء فعل 
معادل لطرح "ذرَرْكمْ قَذَامَ الخنازير" كثيرة الثمن. تذكر اللآلى في 
اتي ۲: ۹؛ رو 1۷: > كإفراط التبرج الأنثوي» وفي مت ٤٥ :۱١‏ 
٤١ -‏ رو ۱۸: ٠١ ١۲‏ كسلمع للتجارة. 

۲. في مت ۱۳ : ٥‏ ۔ ٤١‏ مثل أخبره ينوع تاجر مُتعقل يستعد 
لبيع كل ما يمتلكه ليكتسب لؤلؤة واحدة عظيمة الثمن. شن الموخن ية 
أنه مِنْ بين كل الأحجار الكريمة فإِن اللؤلؤة هي فقط التي تنتج من جرح 
لكائن حي (المحار). تمثل هذه اللؤلوّة الثمينة الكنيسة التي اشتراها 
يَّسُوع بدمه (قا؛ أع :٠١‏ ۲۸). إن الدخول إلى حضرة الأب يكون فقط 
عن طريق» عمل يوع نفسه (١يو :٠٤‏ 1) - مُلمح إليه في استخدام 
اللألئ في رؤ لبوابات السَمَاء. 

۳ . كل بوابة مِنْ المدينة السماوية تمثل لؤلؤة ضخمةء البعض يمتد 
إلى ٠٠٠١‏ قدم ( ۰ مترا) (رؤ ۲۱: ۲۱؛ قا؛ أش :٥٤‏ ۱۲). منقوش 
على كل بوابة اسم أحد أسباط إسْرَائيل :۲٠(‏ ۲ يقترح العدد الكبير 
للبوابات وصولا حرا ومتسعا للمدينة. يمكن أن تكون أسماء الأسباط 
الاثنى عَشرَ الموجودة على البوابات مرتبطة بأسماء الاثنى عَشرَّ 
رسولا الموجودين في الأساسات .٤ :۲١(‏ التضمين هُو أن أبناء 
لله الْحَقَ الذين تحت عهود قديمة وحديثة على حد سواء يشاركون في 
المدينة السماوية. ليس الهدف من بوابات المدينة أن تصمد ضد الهجوم 
- إنها في الحقيقة - مفتوحة دائما .)٠١ :۲١(‏ الملائكة المسئولون :۲١(‏ 
E‏ <(« ءالگنهم پشکلون خرس ترف 

انظر أيضا «petra‏ صخر (١۳۷٤)؛‏ مقع راوية ركن 

(۱۲۲۹)؛ طا حجر .)۳۳٤١(‏ 
e0( ٥‏ رهص یشھدء یٹبت) ے ٤٥1‏ . 


»)martyri4( ua tvpiu TOL "£ °‏ شهادة 


دليل» بينة (°1؟)؛ 100۲0080“ (uryre0ص)»‏ يشهد. 
ثبت (٥٥٤")؛ ı0۷‏ م0نام»u›‏ (r0۸رrهص)»‏ شهادة. دلیلء 
برهان (¥°؟")؛ ›»)martyr0omai( ›U007000101‏ يشهد› 


يُشهد» يؤکد (°۸٤)؛‏ پا 0› »)nrys(‏ شهادة (۳۹)؛ 
0di “BLUUCQTDOOUOL‏ marصیdi)»‏ یشهد» یناشد» یشهد على 
»)katamar tyre) XOTAN *( ۳Y1)‏ يشهد على 
یشهد ضد (۹ ۹۰ )؟ (0غ۰001]100700 (۲€0 01۲1 ر؛)» یشهد› 
ıۈSد‏ )°1۰(* «(pseudomartyre0) pevSouapTvptu)‏ 
يؤدي شهادة باطلة» يشهد بالزور (^1 1 )؛ »£18000 
»)pseudomartyria)‏ شهادة باطلة» شهادة زور (۱۰۱۹)؛؟ 
EV OUOOTUG‏ (artysےpseudom)»‏ شاهد زور ( ° ''). 


ٿث يگ ع. ق .١‏ (أ) ه ٣ر٣4‏ تعني القيام بظهور فعّال وبيانات 
کشاهد .(martys)‏ من القرن الخامس ق م يأتي الفعل, المشتق 
martyred‏ إستشهد» للشهادة» يؤكد شیناء يشهد بان شيئ ما هو 
lلوlقg‘ «martyromai‏ يدعو شخصا کشاهد؛ و الاسم ۲۲10۸" 
دلیل»› برهان. یمکن استحضار الآلهُة کشهود في الحلف» لکن 
یمکنٍ أيضا استدعاء الناس کشهود. ۵۲۲٤5‏ ۸ری تعني یشهد 
مؤیداء» یثبت دلیلا؛ ٥۲ر۲٩‏ ”ري» يعطي دلیلا ضد شخص ما؛ 
«diamartyromai‏ يستد عي کشاهد» يشهد عَلى» أو يُحاج بقوةء يناشد 
Jê pseudomartys‏ هو الشخص الذي لا يتوافق بيانه مع الحقيقة لكن 
هو الذي يحرفه أو يحجبه (قا؛ هرام »عي شهادة باطلة؛ 
tyre‏ arےeudomعیم»‏ لحمل شاهد الزور). 


(ب) الوضع الأصلي لفئة هذه الْكلمة في ث ي الميدان القانوني بشكل 
واضح؛ E‏ 


)۲٤٥٤( شهادة دلیلء بینة‎ )mar ر‎ ria( 


ا ا س 


للتأكيد على إنهاء وتوقيع الاتفاقيات. ال م٣مم‏ في محاكمة يجب 
أن تعطى بحريةء أي بدون إكراه أو ضد المعرفة الأفضل لشخص (مثل 
هذا يمكن أن يحدث بالتغذيت). كان لاستحضار الآلهة كشهود مكانته 
حيثما لا يمكن الإدلاء بشهادات بشرية أو ظروف مُعطاة. 


E )€(‏ - بخاصة من وش الرواقيين - دخلت مجال 
E‏ 
ومعتقده بالعيش على نحو ملائم رغم الظروف المعارضة. هذا النوع 
من مز ممم مرتبط بالمفهوم المَسيحي الحديث للشهادة (مرتبط 
بکلمة وہ ”) لکن لیس مطابقا. 

۲ . (أ) في سب الكَلمَة الأكثر شيوعاً في مشتقات هذه الكلمَة هي 
«martyrion‏ (۰ ۳۰ مرة تفريبا), معظمها في أسفار موسى ا 
حيث قد تشير إلى "لوحي الشهاذة" (خر (١ : YY A:T!‏ و"خیمه خبْمَة 
الاخُتمَاع" (۲۹: £ ۱-۱۰ أو "تابوت الشهاذة" .)١ :٤١(‏ تتوافق 
grt yrion‏ هنا مع استخدامھا المتأخر في ٿٽ ي» بمعنی دلیل بعيد 
للذهن حدتا معينا (مثل؛ تأسيس العهد أو الشريعة). 

هناك استخدامات أخرى ل ۸٣ر٣۵‏ في تك ٤ : EY‏ يقيم لابان 
رنوت حرا "فْيَكونُ شاهدا بَيّنِي وَبَيْنّك" (قا؛ يش ۲۲: ETA. YV-‏ 
ONS E‏ في حك :٠١‏ : ۷ ثبت خراب سدوم وعمورة ک"دلیل على 
الشر (البشري)" ودينونة الله التابعة ل وفي مز ۱۹ (۲۲ مرة)؛ 
تشير هذه الكلمَة إلى شريعة أو وصايا الله مثل ذلك الذي يعطي توجيها 
لطریق حَيَاهٌ کاتب المزامیر (مثل؛ :۱١۹‏ ۲ء £ CAA‏ ۹))؛ فهي 

تعبير العهد والوسيلة التي بها يعرف الشخص يهوه. 

(ب) narra‏ ترد ۲ مرة في سب., في صم ۲٤ :٩‏ تعني 
"الميغاد" . في أم ۲ 4۹4 o0‏ : ۸ سي °1 ۴٤ - YT‏ (= سب 
a YES‏ ئ( تصف هذه الْكلمَة فعل الإدلاء بالشهادة الذي يمكن 
أن يو صف بأنها صادقةت أو كاذبة أو ظالمة . °٤( ‘Marlys‏ مرة) 
تستخدم في مفهوم ث ي لشخص e‏ 
أو الذي بالمفهوم القانوني بُسجَّل لتأكيد حالة أو اتفاقية (مثل؛ را٤‏ 
- ۱۱ قا؛ تث ۹: ٠١‏ - ۱۸). في صم ۱۲ ا 
كشاهد على أنه لم يأخذ أي رشوة (قا؛ أي ٠۹ :۱٩‏ = سب CY :١١‏ 
حك ۱ E‏ في الوحي النبوي الإلهي إر ۹ ۲ (= سب <Y :۳١‏ 
یهوه یتقدم بالمتل کشاهد ضد شعبه وسلوکهم. وقي أش :٤١‏ ١٠ء‏ ۲ء 
٤‏ ۸ الله يدعو الأمة ليتقدموا كشهود على حدانية و بر يهوه. 

martyred (&)‏ ترد ۱١‏ مرة فقط: للشهادة القانونية (عد $a To‏ 
تٹث ۱۹: ٠٥‏ ۱۸)» > لكن أيضاً للوظيفة التذكارية لنصب (تك fT:‏ 
2 ۸( وترنيمة موسى (تث ۱ 4۹1 «katamartyreö .(١‏ (° 
را امل ۰:۲۱ ۱۰ ۱۳ = سب ۲۰: ‘o NTN:‏ :۸( 

تشير إلى دليل زائف يودي إلى إدانةء و تعني pseudomartyreo‏ 
يحمل شهادة باطلة عمدا (خر ۰ ٩‏ ټث ٥‏ ۱۷ = سب AE :٩‏ 
diamartyromai s‏ يمكن أن تعني يستدعي أو يدر ع شخصا کشاهد 
(مٿل؛ تث :٤‏ ۰ ۹ ۳ مل ۲: ))٤‏ لکنها ت تستخدم أيضاأ لنقل 
تغْليمَات متلقاة مِنْ يهوه (خر ۱۸: (١ e 04 r‏ لذا يمكن أن 
تحمل مفهوم کل مِنْ یحذر» یشهد على قسم (مثل؛ باسم الله» مز 0۰ 
۷)» یصدق غلی» يعد (مثل؛ زك ۲: 1 = سب ۳: .(Y‏ 

(د) بصفة عامة فإن كلمات هذه المجموعة هي في الأساس مماثة 
في ث ي. شخص شاهد علی شی مر به» أو شخص یشهد على حدث. 
وهو شئ مر به شخص أو الشىئ الذي سيشهد عليه شخص. خاصة 
عندما یذکر الله أو تُستدعی کشاهد فان إنصار الشاهد لحق العهد يُشعر 
به على نحو واضح. لا يعرف ع. ق فكرة الشهادة المتعلقة بالفاعل مثل 
ما يقدمه شخص نيابة عن الاقتناع الديني لشخص (مثل؛ شهادة على 


حقيقة كلمة الله). 


(A)‏ کان فكر المعاناة المتضمن في حمل الشهادة لإيمان شخص 
حتى إلى المَرْت» والاحترام العالي الممنوح للاستشهاد منتشرين عَلى 

نحو واسع. في اليهوديت (قا؛ ؛ مك ۱۸: ۲٤١ - ۱١‏ عَلى نحو خاص). 
لكن يجب أن نلاحظ أن مصطلحات مثل «martyria gi ۸۵٣۶‏ 
pl martyrion Js martyreö gi‏ تُستخدم أبدا لأبطال الإيمان 
كهؤلاء. 

ع ج تمثل مشتقات هذه اة أهمية خاصة في أع و كتابات يوحنا. 
فتر د 5ع ٣‏ رہ۸۵۵ فقط في مت 1 VT‏ مر :۱٤‏ 
في أسئلة موجهة ليّسوع ما إذا كان يرغب في أن يجيب عَلّى الدليل 
المقدم ضده. و ٥5‏ ۲ر۳1٩‏ ری یستخدمها بُولسش بشکل خاص في رو 
١ ۹ ١ ۸ ٠ ۲‏ معبراً عن شهادة مُؤكدة مُعززة أو اتهامية 
للرُوح أو الضمير البشري. وأه هره هز ترد ٠١‏ مرة (۹ 
مرات في أع» حيث يُستخدم الفعل كتعبير خاص لإغلآن أو تحذير؛ قا؛ 
اتس ٩١ :٤‏ تي ٣١ ٠١‏ تي ۲: :٤ ٤۱٤‏ ۱). 


.١‏ الاستخدام القانوني للكلمة » شائع في ٿث ي وسب» يسود على 
الأمثلة في الأناجيل الاز ئة (متل؛ ز٣ر4‏ في مر »٥١ »9١ :١‏ 
۹؛ لو ۲۲: ١۷؛‏ وراه في مت ٥ :۲١‏ مر ۱۶ ۳٩؛‏ کل منهما 
مرتبط بالدليل الزائف المُقذم ضد يَسُْوع؛ قا؛ أع 23 (ON VY NYT‏ 
الاستشهاد ب تث ۱۹: ٠١‏ (مت ۸ ٣‏ يو ۸ ۷( و تث ۱۷: 1 
وعب :٠١‏ ۲۸) يجب فهمهما بنفس المعنى. 

۴. استخدام بُولْسُ للكلمات أيضاً وثيق الصلة باستخدام سب (مثل؛ 
mar yre‏ في رو ۱۰ : ۲ کو : ٣‏ غل +٠١ :٤‏ کو (EE ٤‏ في 
رو ۳: ۱ يدعو "النَامُوس وَالأنْبيًاء'" كمن يشهدا على بر الله. في رو 

۱ کو ۱: ۲۳؛ في ۱: ۸؛ اتس ۲: ٠۰ »٥‏ يدعو الله کشاهد. لکن 
ئول ربما یکون أيضا أول من يعطي ۸ ٥را‏ معنی ومحتوی 
جدیدین عندما يقول في (کو 1:1 "كما تبنت فيكم شهادة [martyrion]‏ 
اليح" لا تعود هذه الكلمَة تعني دللا أو تُذكرَ الذي يعطي تشجيعا 
و تحذيرا؛ تستخدم الْكلمَة بمعنى الإنجيلء » الرسالة المعلنة للخلاص في 
کک اکو ۲: 4۱ ۱١‏ ١٠ء‏ ۲تس ۱۰:۱). 


. الأناجيل الازائية توشع أيضاً النطاق المفهومي للشهادة فوق 
ا القانوني [لاحظ ما ورد سابقاً]. فقربان الرجل المُسفى يقدم 

"كشهادة “"[(martyrion]‏ کدلیل موثق بان الشفاء قد حدث (مت ۰۸ 
٤‏ مر ا: ٤٤؛‏ لو .)٠٤ :٥‏ يرد نفس التعبير في مت :٠١‏ ۱۸ (إرسال 
الائنى عشر)» حيث القبض على التلاميذ ذ ومحاكمتهم سیکونان "'شهادة" 
لليهود والأمميين. مثل هذه المحاكمات ستقدم فرصا للشهادة للمسيح بين 
العامة علنا, 

٤‏ ۾ في اع تستخدم 5ع "۲1y‏ أحياناً بمعنی الشهادة الإنسانية بشأن 
السلوك الجيد co TY ¢ 1 4: :١(‏ ۲) وی۵ لشهود الزور 
ضد استفانوس :٩(‏ ۱۳؛ ۷: °۸). د رل ر5 
١١ : ۳‏ بدون مفعول به» ويقصد بها شهادة بمعنى إغلانِ المسيح. 
يتو افق هذا مع معنی ۸٥٣رہ"‏ في اع ۳٣ : :٤‏ حيث يشهد الرسل 
على الرسالة بقوة عظيمة؛ يرتبط أيضا مع كلمة ور ”» شاهدء في 
لو ٤4:۲٤١‏ وأع :١‏ : ۸ حیث يدعو الرَبَ المُقام رسله كشهود له إلى 
أقصى الأْض. هذا الشاهد مُعرف بأكثر دقة في أع ١‏ : ۲۲ کشاهد على 
قيامة يسُوځ (قا؛ ۲: PY‏ 0 ۳ ۱ 7 0 وأعماله. من 
هذا المعنى يصبح مِنَ الواضح أن طريقة الشاهد هو الرفض» والمعاناة 
ومن المحتمل المَؤّت ("اشتفائوس شهيدك" ۲۲: .)٠١‏ يحب لوقا أن 
یستخدم diam arlyromai‏ للشهادة لسوغ على أنه المَسيخ (1۸: °) 


(TY TA STO Ate YT METE ٠( وإغلان نعمة الله‎ 


ه. مفهوم الشهادة له مغزى لاهوتي أكثر مركزية ليوحنا عن كل 
4۹ 


(100ء4”)» یجلد» سوط یُعاقب )۳٤٦۳(‏ 


کک غ و لغری ندرکن ری حتف الح انحن فی 
مفهوم ال ومعن/ (الكلمَة + )۳۳١١‏ ويعتنق الفعل 0ع1y۲‏ ۸4۲ 
واا ص marlyriq‏ کي يعبر عن حدث الاتصال الإلهي للوحي في 
کل مظاهره. (أ) يُوحَنًا على وعي أكيد باستخدام ث ي للكلمة بمفهوم 
الشهادة الإنسَانية أو دليل (رج يو ۲: ٠٠١‏ حيث يقول يَسُوع إنه لا 
يحتاج إلى شهادة بشر كي يكوّن رأياً عن شخص ماء ۱۲: ۱۷ء حيث 
٣ : SG E‏ حیٽ یتحدی يشو غ حارس 
اليكل الذي ضربه»ء ليعطي دليلاً عا على حدیثه الغیر ملائم؛ قا؛ یو ۳ 
1 < 
IE‏ 
دو طن في ا ا هر لمعنى الشهادة ككونها دليل يُولد 
للمسيح. (¡) يُوصف يُوحَتا المَعْمَدان باكثر قزة في اونا عا ورد ي 

الأناحيل الأخرى كالمتقدم والنبي الأخير. لقد کانت مهمته أن پد يشير إلى 
َر يشهد للاتي: "هذا جَاءَ للشهادة [martyria)‏ لهد [manyreöo]‏ 
للذر ر لكي يُوْمِن الكل بواسطيه" (يو Ter YT No NY NAV; :١‏ 
٦‏ ۳۱ ۳۲ د .)٣۳‏ هكذا فإن الشهادة هنا إغْلأَنِ يشير إلى يَسُوع 
کالمو حی به من الله. 

(اة) ثمة موضو ع مركزي في إنجيل يُوحًَا هو أن يَسُوع يشهد لنفسه. 
في مقابل القادة اليَهُود الذين يؤكدون بالدليل غلى آنه طالما يشهد لنفسه 
فان ٣۵۲۲م‏ (شهادته) لا یمکن أن تکون حق (۸: ۱۳ء ۱۷؛ قا؛ تث 
(١ ۹‏ يضع يوځ کلمته في يو ۸: ۱٤‏ . عندما يقول يَسُوع شيئا عن 
نفسه فان شهادته (ه ن٣م‏ ”) حق لأنه يعرف من أين يأتي والى أين 
يذْهْب. ليس هذا تمجيدا ذاتيا (قا؛ خاصة مع :١‏ ١٠ء‏ الذي في توتر مع 
EE‏ بل بالأحرى فإن شرعيته هي "الأغمَال التي أغطاني الاب .. 
هي تشهد لي أن الأب قذ أرْسَلني" :٥‏ :ق ۰ .)٠١‏ علاوة على 
ذلك فان الآب أيضا شاهد لابه TEE 1. fo -T Mi 4V TY: :٥(‏ 
هذا بالإضافة إلى أنه في :٥‏ ۳۹ تسمى الآيات الكتابية شهود. يُعبر عن 
المعنى أخيرا في مشهد المحاكمة أما م بیلاطس: "ولهذا قذ أتَيْتُ إلى 
العالم لأْشهَّد للخق" )1۸: (۳Y‏ زرا کا کر و 
الشهادة بمعنى وحي الله للعالم (۸: ٠١‏ الذي يكرهه ومن ثم يرفض 
شهادته (۳: ۱۱ ۳۲). 

(ز1ة) بالنسبة لأولنك الذين قبلوا الحقيقة عن يَسُوع وهكذا أكدوا 
أو شهدوا عَلّى حقيقة الله (يو٣: )٣۳‏ فان رسالتهم تصير شهادة عن 
يسو ع. يحدٿ هذا أولا مع المرأة السامرية التي أدت شهادتها إلى ايمان 
السامریین به :٤(‏ ۳۹). وفي يو٥٠: ۲٢‏ يعد يَسُوعً بأن الٻارقليط - 
الرُوح القدس - يشهد عنه. ارقت يون الا على حي او ر 
عن ذاتها. ومن ثم يوسع يَسُوع هذا في عبارة "وتشهَدُونَ أنتمْ أيْضا" 
٠٥(‏ في ١يو‏ ۱ ٠:‏ يؤكد الرسول أنه شهد للحَيادء التي أظهزث 
(قا؛ ,)١١ - ٠١ :١ +۱۶ :٤‏ بالتشابه فإن ١ :١‏ - متحدثا عن شهادة 
الروخ - يتضمن يو .۲١:٠١‏ 

)2( هذه ال - niartyria‏ المتعلقة بيشوع الفبيخ کاإظهار أهمية 
يسو ع» متصلاً ومقبولا بالإيمان»› هي بالنسبة لرائي رؤ مطابقة ل 
"كلمة الل" :١(‏ : ۲ ۹ قا ۱۲ .)۱١‏ تؤهل ال ماري بأكثر دقة 
ك "روح الو" (1۹: )٠١‏ الذي قد يعني شهادة لما كشف هنا فيما 
يتعلق بالمستقبل. التلامس من قبل شهادة يَسُوع المسيخ يضع الشخص 
في خدمة الشهادة. إن يجبر الشخص على نقلهء برغم أن عمل هُذا حتما 
يعني تقريباً الألم والاضطهاد (قا؛ 7: 4۹ .)١١ :٠١‏ لكن مثل هؤلاء 
الناس من المؤكد أن لهم أيضا الغلبة (۱۲: ١١؛‏ قا؛ .)٤ :٠١‏ 


في رؤ ٥ : ۰١‏ بُدعی يوع على نحو خاص "الشَاهد الأمين" (قا؛ 


(٤ ۳‏ أولنك الذين يعانون وبقتلون بسبب علاقتهم بيّسُوع يُدعون 
أيضا شهود أمناء (رج انتيباس في ۲: ۱۳؛ قا؛ 1: ۰ 4 11 (YY:‏ 


EY 


لاحظ كيف تسكر الزانية العظيمة» بابل» من دم شهود يَسُوغ (1۷: ). 
بلاشك أن ما يقف في الطليعة مازال مظهر الشخص كشاهد جدير بالثقة 
وع وليس مَوْتِ الشخص. 

1. عب مختلف عن كتابات ع. ج الأخرى في أنه يستخدم الفعل 
هص حصريا في المبني للمجهول وبشکل رئيسي في عب ۱۱ . 
الشخص الذي يحمل شهادة» مؤكدا إيمان الشخص المذكور اسمه» هو 
الله نفسه OY: :۱١(‏ ۹( فأو لئك الذين يحمل مصير هم كل علامات 
شهادة الإيمَان ينالون الشهادة» بمعنى أن الله يعرفهم. يتفق مع هَُذا ا 
هوؤلاء التاس» الذين أجيز لهم بسبب التمسك بشدة برجاء 
عليهم في ١ :٠١‏ "سَحَابَّة من الشهُود" لكنيسة الزمن الحاضر 


۷. ما هو تطبيق هذا الموضوع على المؤمنين اليوم؟ (أ) الاستخدام 
المتكرر لموضع الشهادة في ع. ج يؤكد أهمية الأساسات التاريخية 
للديانة المَسيحية. فالرسل» الذين كانوا مع يوع مِنَ بداية خدمته, 
هم شهود عيان» ليضمنوا حقائق حَيَاة» وموت» وقيامة َسُوع. تشهد 
الأناجيل على هذاء كما يشهد بول في ١كو ١ ٠:٠١‏ - ۸. هذه رسالة 
قوية في ضوء أولئك الذين يرفضون تاريخية الكثير من الاناجيل. في 
مفهوم المعنى القانوني لمشتقات هذه الكلمَة يقدم إنجيل بُوحنًا على نحو 
خاص مسرح للجدال الأكثر استمرارا في ع. ج. يوع هنا له قضية مع 
العالم. تتضمن شهاداته يُوحَنا المَعْمَدان» والنصوص الكنابيةء والآب» 
وكلماته وأعمالهء وفيما بعد الرسل والرْوح القدس. إن العالم يعارضهاء 
ممثلاً في اليَهُود الغير مؤمنين. 

(ب) في رؤ يقع التأكيد عَلْى المَبيخ "الاه الأْمِينُ الصادق" (۳: 
E‏ الذي يسلك كالنموذج الأصلي لمجمو عة المُوْمنينَ الأمناءء الذي لا 
بد أن يحافظ علي نفس الشهادة حتى عند بذل الحَيَاةٌ نفسها (قا؛ تي :٦‏ 
1-۲). غالبا ما يستلزم الشاهدُ المي مُعاناة واضطهاد المَسيحيون 
على وشك أن يدخلوا فترة اضطهاد قاسي» وبعضهم سيساقون إلى 
المحاكم ويحكم عليهم بالموت. لهذا السبب يشجعهم رائي بطمس على 
أن يكون "عنْدَهمْ شَهادَة يوع المسيح" (رؤ :٠١‏ ۷ قاء ٤:۲۰‏ لذلكف 
ليس من المدهش أنه أينما واجه المَسَيحَيون مقاومة ومحاكمات قانونية 
عدائية لأجل شهادتهم فإن هَذَا الكتاب كان مصدر الإلهُام. 

(artyrionص‏ شهادةء دلیلء برھان) سے ۲٤۲٤١١‏ . 
0d ۳ °۸‏ rرmurt‏ يشهد» يحمل شهادة› يوکد )س ٠٥1‏ , 
marry ( ۹‏ شاھد) سے 07. 


“UOT 00 “HOOTLY OCOD F £‏ )800 )» یضرب 
بالسوط يجلد» سوط يُعاقب (۳ ٦‏ ؟")* ا100 (×74511)ء جلدة 
ضربة» جلد» عذاب ( ٤ ٦٥‏ ۳)؛ دا۰00۲ (77481120)» يُجلدء يضري 
بالسوط سوط ٤ ٦ ٤(‏ ۳)؛ ( ا0۸0۵ (۸0/4/126)ء یلکم بلطم 
(۳۳۹)؛ 0 0غٰ۵؛ (۲5ع)» یضرب»› یجلد (۱۲۹7)؟ (6 10/70/00 
(4486»م)» يضرب» يُهلك *)٤°۰(‏ 711۷ء (۴/)» ضربة» 
جرح» يعصف (° 07x074 0( ؛)٤ ٤۳‏ (z0مiمتمر/)»‏ الضربة 
تحت العين»› يقمع»› يسيء المعاملة ‘POOYEAALOV (9¥ ٤(‏ 
«(phragellion)‏ guطc‏ جلد )°۸۸( ›%02Y€E۸۸00‏ 
(05[[عچ۵٣/م)»‏ یجلدء یضرب بالسوط .)2۸٤۹(‏ 


ث ي& ع. ق .١‏ تشير كلمات متنوعة في ث ي إلى العنف 
الجَسدي» تميز غالبا بالطريقة التي يُوجه بها العنف. من بين تلك التي 
ترد في ع. ج» قعل تعني في الأصل يسلخ البشرة أو يقشر الجلدء 
لكنها جاءت لتعني يضرب. ۸1451175 وت0ع )ءي يشيران إلى 
شكل أكثر قسوة من العقوبة ويطبق مؤخرا (جنبا إلى جنب مع الكلمتين 
اللاتينيتين المستعار تين 0۸:ا/ععه٣۸م‏ و ته/اععه/م) على العقوبة 
الرومانية للجلد التي رافقت المخالفات الكبيرة. تشتق 20هام 0مر۸ 
س غا الاك زا ور ب ان لیر سن که تحال وة 


؛)١1٤١۳( فار غ» عدیم القيمة» عقيم‎ «(mataios) 


ا د 


يعامل بطريقة سيئة). طورت بعض هذه المفاهيم أيضأ معان مجازية 
(مٽل؛ ةوة/م يمكن أن تعني محنة مُرسلة مِنْ قبل إلهُ). 


۲. أكثر الكلمات السالفة الذكر تکراراً في سب هي plese‏ 
و 4586 اىم و 0ع ااsه.‏ إلى جانب استخدامهم الحرفي فإنهم جميعا 
يُطبقون مجازيا على الضربات والاحزان التي ينزل بها الله ك 
من الأمّم وشعبه. تستخدم قچ2/م لضربات مصر (خر 49۲۱+ 
۳) وللخادم المتالم ك" رَجُل أوْجَاع" (أش :٥۳‏ ۳). تك ۸: ۲۱ يستخدم 
مستقبل patassÖ‏ "ولا اغود ايْضا امیت کل خيّ"'. یتوسل مز ۳۹: 
٠‏ "رفع عَنّي صَرَبَك [×[1 4 في الجمع]". ترد ٣ع‏ فقط بمعنى 
يسلخ الجلد (لا .)١ :١‏ 

ع. ج .١‏ تستخدم هذه الكلمات المتنوعة بمعنى حرفي في ع. ج. (أ) 
derö‏ )لو ۲: 11(« phragelloos‏ )مت ۲۷: ۲1+ مر 1°: 1°)» 
mastigoos‏ (يو 1۹: )١‏ يصفون الجلد الذي لاقاه يَسوع. لقد ضربه 
أيضا الجنود (p¡z0و۸»‏ مت ۲۹: ۷٦؛ erhapis mna‏ مر ;:1٤‏ 1°؛ 
یو ۱۹: ؛ ومر أیضا بهم 05 چاه" .( 0/4۸120( ترد في تنبؤات 
الآلام (مت ۲۰: ۱۹؛ مر ۱۰: ٤۳؛‏ لو ۱۸: ۳۲). يظهر تغْليمَ وع في 
الأمثال أنه تنبأً عن هذه المعاملة لنفسه (۲0ءل في مت :۲١‏ ١٠؛‏ مر 
glee 7‏ 01-1 


(ب) تشير العديد من النصوص إلى العقوبة من اليَهُود. يمكن أن 
يتوقع التلاميذ الجلد ›ni£00(‏ مت (Tt: TT Vole‏ والضرب 
der0)‏ مر ۱۳ :1( يصف أع TT ٥‏ ۹ أمثلة للضرب من 
قبل السلطات اليهودية. يُقدم مثال على أولئك الذين جُلدوا لسبب إيمانهم 
في عب T1: :۱١‏ 


)€( تذدکر يتا العقوبة من قبل الحكام المدنيين؛ ريما أحياناً كحالة 
من مِنْ التحقیق تحت التعذيبٌ (أع :۱١‏ ۲۲» ٣٣؛‏ ۲کو TE YT: :۱١‏ 
.(mastix «4 :TY ‘dero «TY :11 gİ ‘plege‏ 

۲ تستخدم بعض هذه الكلمات بمعنى مجازي. )أ( الله يؤدب ویجلد 
(mastigoğ)‏ شعبه لخيرهم (عب 1۲ قاءِ آم A‏ 0۲ يشجع 
يولس المُوْمنينْ على أن يستبقوا في عمل هذا عبر الإنضباط الذاتي 
<Y :4 g1)‏ ټhypOpiaz‘‏ قا؛؟ ١ - ۳۰ 1١‏ ۳). 

(ب) في مر ٢١ Vg :0 N.‏ تدل ×Q5ti۾ n‏ على :رضن 
جسماني بمعنی معاناة أو محنة . انها تعکس الاعتقاد بأن المرض کان 


تأديب من الله رغم أن يَسُوعَ أنكر أي ترابط ضروري بين المرض 
والخطية (يو ۹: ). 


(ج) في الصلب صرب (0و-وهامم) الرّاعي نفسه من الله (مت :٠١‏ 
١‏ قاء؛ زك ۱۳: ۷؛ اش .)٤ - ۳ :٥۳‏ وهكذا تحمل قضاء الله. في 
بط ۲: ٠١‏ ومة/6 تعبر عن التناقض الظاهري: بجَلدته شفيتمْ. 


(د) ال ينزل حكماً على كل الذين ثاروا ضده لكي يقتادهم ثانيةٌ إلى 
التوبة. #وة/م نستخدم تكرارا في رو لتجلي غضب الله عندما یفشل 
الناس في التوبة يكون مصيرهم النهائي الدمار (1: VITIT‏ 
4 0 :0 


fo. ٤ تستخدم حرفيأً في مت 8 :۷ مر‎ kolaphizo (A) 
في ۲کو ۱۲: : ۷ تستخدم مجازياً ل"شَوْكة (بُولسل) في‎ ٠١ :۲ (بط‎ 
الجَسد ملاك شبطان ليلطمني". من المحتمل أن هذا نوع من المحن‎ 
الجَدية أو مِنَ المحتمل أولئك الذين يعثرضونهء استجابة لصلاة بول‎ 
ثلاث مرات لإزالتها عطي الرد "تكفيك نعْمَتيء لان قَرَتي في العف‎ 
(1: ۱۲( كمل"‎ 

انظر أیضا 115زور يرب بوج يْعلمْ )۰*۸4 %(* «rhabdos‏ 
قضبب» عصا ٤۸۱١(‏ 
٤‏ (4706 7ء یجلد› ضري بالسوط سوط) ے .۲٤١۲‏ 


"1۳ جلدة ضربة جلد» عذاب)‎ ‘mastix) Tie 
۳٤1۹ کلام عقیم؛ ثرترة فارغة)»›‎ «mataiologia) TEY 
.۳٤۹۹ مُتکلم بالباطل) ے‎ صataiologos(‎ ۸ 


“re0 ‘OTALO0G ٤ ۹‏ (atai0sص)»‏ فارغ» عدیم 
الفائدة» عديم القيمة»› عقيم )^ئ7(*؟ «(mataiotês) +*»0TOLOTÇ‏ 
فراغ» عبٹ» بطل (۷۰٤۳)؛‏ دمفا»0س؛ (00 ۵141 ")» يعد عقیما 
›»)ma1ên() mv (۳ ۷1(‏ بلا جدوى› بلا نهاية (۷۲٤۳)؛‏ 
ota‏ (ataiologiصm)»‏ كلام عقيم» ثرثرة فارغة 
»)mataiol0g0s) ‘aro 0y0 (۳ 7۷(‏ متکلم بالپاطل 
(1۸(. 


ث ي ع. ق .١‏ في ٹ ي ههه" تعني باطل ككل من السبب 
والتأٿير. ومن هنا تعني کل مِنَ بلا أساس» وهمي» وباطل» وبلا جدوی؛ 
بلا تأثير» بلا هدف. تحمل هذه الكلِمَة ومشتقاتها كخلفيتهم مجمو عة قيم 
معينةء ومعايير أخلاقيةء وحقائق دينية. يقع سلوك أي شخص يتجاهل 
أو یخالف هذه تحت حکم کونه ومزه!ه". لذا تصبح خا الفرد مظهرا 
خادعأء ويمكن أن يُسمى هذا الشخص أحمق أو حتى مجرم. ينصح 
العالم اليوناني بالتأمل والتعقل ليحميا مِنْ مثل هذه الانحرافات. 


للتحقق من ءعإه اهاه صاغ إيسشيلوس الفكر المقابلة عم 
ionاهص»‏ التي تظهر نفسها في ۸۴ ر۲0۶ م5؛» .)٥٤۰۸(‏ لم تمتلك 
الآلهُة القوة بشكل فعال كي تتغلب على ءعإمزه]»” السلبية. من 
الواضح أن الصراع بین 01405" و a0۸‏ عص مجرد مظهر 
شخص وکیانه» ضعف في جضن متأخر. 

۲. استخدمت سب هذه الكَلمَة لترجمة كلمات عبرية مختلفة التي تدل 
على السمات المختلفة للبّطل» أو المكر» أو العدم. فأولئك الذين يمكن أن 
يطلق علیهم 85 يقاومون حقيقة الله في وحيه ودعواه علیهم. أحد 
أمثلة مواجهة يهوه الشديدة للباطل في الوصية الثالثة: "لا تنطق باسم 
الب الهك باطلاً" (خر ۷:۲۰). 


(i) ترد قي ۴ ق بصورة رئيسية في ثلاثة سياقات»›‎ Q05 
الأنبياء الذين يتحدٿون دون أن يُبعثوا ويلفظون بوحي خيالاتهم وکأنه‎ 
TY: :۲۳ كلمة الل باطلاً. کلامهم کذب وخداع تحت حکم الله (قا؛ إر‎ 
أي أحد يتبعهم يقع فريسة‎ .)۲ :٠١ ۹؛ زك‎ - ٦ :1۳ مرا ۲: ١۱؛ حز‎ 
يعد بالتوقف النهائي عن الأكاذيب والباطل.‎ ٠١ :۳ للباطل. صف‎ 

(ب) تستخدم MaldiOos‏ غالباً کتعیین للأصنامء ولصنع الأصناب 
وعبادتها. تستخدم tla malaia‏ (الأشياء الفار غة أو الأشياء العقيمة) 
غالبا كأفعال متعدية لاسماء أله شعوب غريبة (۲أغ +٠ ۰ ١‏ اش ۲. 
۰). إنھا "لا شی' 


ا ق ليس بغافل عن ضلال وبُطل الحَيَاه 
البشرية (مز ١-١ : ٠١١‏ أي ١-١:٠١‏ وغالباً في أماكن أخرى) 
والأفكار (مز, ٤‏ في جا يكثف هذا e‏ 
الظاهر: "الكل بَاطل" (ataio1€sص؛‏ رج ملاحظة ت. ي؛ جا ۱: ۲ 
قا؛ ۲: ١‏ وغالباً). شكوكية المعلم لا تستطيع فهم حكم اله ولا المعنى 
الخاص لحياته. يظل هناك وحيدا معزولا في الوجود الماساوي» الذي 

له رثاء على بُطلان الوجود. يمكن توضيح هذا جزنيا ببعد الكاتب 
بمرور الوقت عن أعمال الله القديرة في التاريخ» وبغياب تدخل الله في 
أثناء العالم في الحاضر. على الرغم من هذاء يُقيد المعلم من الخوض 
إلى العدمية بمتل هذه الإثباتات للحَيَاٌ I VEY ATT eo: Sa‏ 
1-۷ 


ع. ج بالمقارنة مع الاستخدام المتكرر ل ومزهاه "م في الأنبياء 
فإن هذه الْكلمة ومشتقاتها ترد في ع. ج ٠٤‏ مرة فقط. تشير فئة هده 
الْكَلمَة بشكل عام إلى الفراغ والعبت. بنفس الحدة التي في ع. ق فان 


4۲١ 


(5)» عظیم» کبیر )۳٤۸۹(‏ 


الحكم is‏ بنقل إلى کل شئ معارض له ووصایاه وقاحة الفكر 
البشري (رو ۰١‏ ١۲ء‏ کو ۳ (e:‏ العبادة الوثنية (أع 1٤‏ :°« 
وطريقة خادعة للحَيَاة (يع T° :١‏ بط :١‏ :۸( 

.١‏ في ١کو‏ ۳: ۲۰ اد ن ا العالمية الزائفة. 
حیٹ پل صلب فوع اراك این کارا e‏ أغبياء 
يعرف أفکار الإنسان نها بَاطلّة". تقف الحكمة EE‏ 
جَهَالَة الصليب» التي هي حكمة الله للذين يؤمنون کو ۱ (Tf:‏ يظهر 
لابب جا وا رخا بان انالبي 


في ۱کو ١ : [٥‏ يصف بوس الإيمان الذي ينكر حقيقة المَسِيحَ المقام 
على أنه باطل. إنه مازال تحت قوة الخُطِيّة ويزيل أساس الكيريجما 
رسالة المَسيح. یستخدم بول ceken‏ (سە ۲۰۲۱) مرتین في ۱کو 
٥‏ ., رغم ذلك نظرا لأن قيامة يَسُوعَ حدثت بالفعل كعمل الله فإن 
الإیمان لیس "باطلا'" (ه¡هاه”ہ). 

۲. الْهُجوم النبوي عَلى الأوثان مستمر في الو عظ التبشيري (أع :١٤‏ 
٥‏ لا يسمح ظهور الله في المَسيخ بعبادة ألهُة غريبة» أو بشرء أو 
صور كاإلهية. أثناء الوعظ بالإنجيل يتحول الناس من هذه "الأباطيل" 
العديمة القيمة (مثل زيوس وهَرْمَسَ )٠١ :٠٤١‏ إلى الإلة الحي. 

۳. إِنَّ طريقة الكَنيسْة المقدسة للحَيَاهٌ تتناقض مع الطريقة الوثنية في 
ابط ۱: ۱۸-۱۶ . يقدم مَوْت المَسِيح البذلي فداء من طريقة الحياة 
عديمة القيمة الموروثة من الأسلاف(١‏ : .)١‏ يفهم المَسيحي الأممي 
MatadiOos‏ هنا على أنها عبادة الأوثانء التي كانت جذر طريقة الحياة 
الأولي الغير مقَيّدة. وطبقا ل يع ۲١ :١‏ فإن ديانة الشخص تكون 
"باطلة" إذا كانت ظاهرية لكنها في نفس الوقت مُكرسة لثرثرة غير 
مقيدة (قا؛ بط ۲: 1۸), 


؛. في رو ۸: ٠١‏ يرى بُولس أن الخليقة كلها معر ضة (ءةإ0زهاه" 
"للبطل"). فهي في عبودية الفساد (۸: (۳١‏ لكن هذه القابلية للفساد 
أيضاً تُجتاز لأنها ليست اختياراً ذاتياً بل فرضت منَ قبل الخالقء لذلك 
قد يُكشف له عظمته المستقبلية . لذلك لا يوجد أنين فقط (۸: ٣‏ لکن 
انتظار للفداء مؤسساً جيداً ()۸: .٩‏ وفقا ل أف mataiotEes <٩ : :٤‏ 
هي سمة الطريفة الوثنية للتفكير والحَيَاُ. في نكران الجميل يتخلى 
البشر عن الله» مصدر اليا ويكرسون أنفسهم للاأخلاقية "بطل 
ذهْنِهمْ". 

9. 05هام ترد في سب كلها تقريبا في المبني للمجهول بمفهوم 
کرس للباطل (قا؛ إر ۲: .)٥‏ رو ۲٢ :١‏ يتحدث عن البشر ككونهم 
مسئولين عن هذا (قا؛ التعليقات على ۸: .)٠١‏ إنهم يُكرسون للتفاهة 
لانَهُمْ ينكرون غل نحو بخيض عن الله الكر اة الخاصدة به بشكل 
عادل. 


. 1ص بلا جدوی» ترد في مت :۱١‏ ٩؛‏ مر ۷: ۷؛ قا؛ اش 
١( mataiologi . :٩‏ تي )١ :١‏ تعني ثرثرة فارغة "کلام 
بلا معنی". يحدٿ هذا عندما لا يلتزم الناس بما حدده لله لهم "المَحَبّة 
من قلب طاهرء وَصّمير صالح» وَإِيمَان بلا رِيّاء" (۱: ٥؛‏ قا؛ بط 
۲ ۸). يوجذ کثيرون ٴيتَكَلمُونْ بالبَاطل" ›mataiologoi)‏ تي 1: 
۰ ۱) ومُخادعون»› خاصة بين حزب الختان. 
انظر أيضا وممع)» فارغ»؛ رمزيا: بدون محتوى حقيقي أو قدرة 
(۰۳۱. 
۰ (ataiotsص‏ فراغء عبث بُطل) ے .۲٤٣۹۹‏ 
»matai06( ۷۱‏ يعد عقیما) سے ٤1۹‏ . 
a6 ۸( ۲‏ بلا جدوی» بلا نھایة) سے .۳٤٣۹۹۹‏ 
machaira) 4۹‏ سيف) 66A‏ . 


{YY 


“SEAT معركة قتال» نزال» خصومة)‎ «machE) TEA. 
.٤ ٤۸۳ > یحاربہ یتشاجر یتناز ع)‎ nacho ¡( ۱ 
,۳٤۸۹ عمل عظیم» عمل هھائل) ے‎ »صعgaاei0ئ(‎ ۲ ۲ 

۲ )eiotesاmega.‏ عظمة) > 4۸۹. 


.۳٤۸۹ یعظم یتعظم) ے‎ »معeچa/رn5(‎ ٦ 
.۳٤۸۹ العظمةء الفخامة) سے‎ egal 0s €( ۲ ۸ 


tya Y0, ۹‏ (gasعص)»‏ عظيم» کبیر 
(۹۹)؛ ص0 yey‏ )(n06راgaعص)»‏ بعظم؛ بتعظم 
»)megaleiotës) ‘ueyakeuorns (^7)‏ عظمة (4۸4")؛ 
“ue‏ (neرsتmega)»‏ العظمةء الفخامة (۸۸١۳)؛‏ 
“ue‏ (ei0sاgaعص)»‏ عمل عظیم» عمل هائل (۸۳٣٤۳)؛‏ 
»)meiz( uel‏ أعْظمٌ من .)۰۰٥(‏ 

ث يک ع. ق .١‏ (أ) 5 ع٥۰‏ کبیر› نقیض کو٣‏ )ام صغیر (ے 
). يتراوح استخدامها مِنَ قياس الأشكال المادية والفضائية إلى 
معاني المنزلة. وفقا للسياق يمكن أن تعني وىعع تام النموء هاما ذا 
مغزی» قویا. في استخدامها كلقب شرف ترد تكرارا في صيغة تهليل 
megas thes‏ ("إله عظیم")» وبارتباط مع أسماء آَلهُة. 125۸ع" 
هي صيغة المقارنة الصغرى و وماءآعع”” المقارنة القصوى. 

(ب) الفعل المشتق ٣5‏ رامعع يعني يعظم ويمكن أن يستخدم 
مجازيا بمعنى يمدح» يمجد. ءةعإمأءامعع٠م»‏ عظمةء فخامة و 
۴رمع سلطان» فخامة غير مصدق عليهما في أدب ما قبل 
المَسيحي. «megaleia‏ أعمال صالحة وقديرة» هي الجمع الحيادي 8 
ئ egale‏ م تستخدم کاسم. 


۲. (أ) في سب ترد ء» عع حوالي ۸٠١‏ مرة في كتابات مختلفة 
في ع. ق؛ ترد ۸0 راہچعم۰ ۹۲ مرة. وےوع م تترجم کلمات عبریة 
مختلفةء التي تقترح أن المترجمين لم يكونوا يحاولون أن يجدوا 
مصطلحا يونانيا منفقا لكل كلمة عبريةء لكنهم كانوا يُعممون. 

(ب) بالمقارنة مع الاستخدام الواسع النطاق للصفة فإن الاسماء 
المشتقة في سب لها دلالة واضحة. بالإضافة إلى آيتين في الأبوكريفا 
(إسد )٤١ :٤ ؛١ :١‏ تستخدم meges‏ في ار ۳۳: ٩‏ (= سب 
۳ )ودا : ١۷‏ بالارتباط مع حقيقة أن عمل الله في إسرَ ائيل سيمتد 
إلى جميع شعوب الأزْض بقوة ومجد. ٥۸ر۵‏ عع ترد ۲۷ مرة 
بشكل أساسي في تعبيرات عن عظمة وقوة الله الفائقين (مثل؛ صم 
۷ ))» واضحة بشكل خاص في فدائه لإشرأئيل. وبنفس ,الطريقة 
تُستخدم الكلمَةٌ في ١أخ :١١‏ :۹ ومز ١: ۱١۰‏ لتؤكد مشيئة الله الخلاقة 
وربوبیته عبر التاریخ. يوجد تأکيد مزدوج هنا: (أ) لوصف عظمة الله 
و(ب) لدعوة الناس ليروا ويسبحوا عظمة الله» أي لرمجدوه. 


(ج) 4نء/» ع لَهّا نفس المصدر الحصري تقريباً لأعمال يهوه 
القديرة (مثل؛ تث ۱ مز ii ۱۰١‏ في مرات يقدم ع. ف هوه 
كأغظمُ من جميع الاَلَهُةَ (قا؛ خر :٠۸‏ ۱ مز ۱۳:۷۷). 

ع. ج . تشهد بمشقات كلمة ومع أكثر من ٠٠١‏ مرة في ع. 
ج. وترد الصفة بشكل خاص كثيرا في كتابات لو؛ وبارٍزة أيضا في 
الرسائل المتأخرة من ع. ج» بينما تظهر المشتقات نادرا في الكتابات 
البُولسية المبكرة. يوجد أكبر ورود لها ۸٠(‏ مرة) في رو. عبارة 
"صغير وكبير ٠"‏ بمعنى الكل دون تمييز» مطابقة ل أع و رؤ (مثل؛ 
ع 4۲۲:۲٢ ۱۰ :A‏ رو ۱ ۸ ۰ ۲ قاء تك ۱۹: ۱۱ صم 
(TES‏ 


(أ) »عع« تمثل أهمية في الأقوال الإز ائية المختلفة ليّسُوع. تكشة 
هذه رفضه الجهاد الراباني وراء التقوى كما كان يُمارس في عالم 
منقسم على نحو صارم إلى كبير وصغيرء أي إلى آناس من مستوى 


)تmethy))‏ يسکر (°۰۱1) 


أعلى ومستوی أدنى. تتعلق هذه الأقوال بالمكافآت والعظمة الحقيقية في 
مَلْكُوبٌ السموات. إنها تناقض الاتجاه الفريسي للوصايا (مت :٥‏ ۰ ۱۹ 
»)٠١ -‏ وتحذر مِنَ العداوة الإنْسانيةء وتدعو لمحبة الأعداء (قا؛ لو 1: 
٥ ۳‏ کل منهما یستخدم .(polys‏ يسطع اتجاه يَسُوع في تَغْليمَه 
عن السبت» الذي يقود إلى إغلان أن "إن هَهُنا أغظم مِن الهيكل!" 
)مٽ 1۲: "« meizon(ء‏ بمعنى أن نظام مَلْكُوتُ الله موجود في أعمال 
يوع وشخصه. 

(ب) حالات ومع" في رؤ مرتبطة بالشكل الرؤيوي للسفر (قا؛ 
مت ٤۳١ ۲٤ ۲١ :۲۲١‏ لو ۲۱: ١۱١‏ ۲۳). إنها تستخدم في الرمزية 
الكبيرة ة الأهمية التي تميز البعد الأخروي للأحداثء مثل؛ اليوم (رؤ 1: 
۷) والزلزلة :١١(‏ ۸٠)ء‏ والمدينة (۸: “ANTM:‏ 
43 إن ما پثیر الدهشة بشکل بار ز هو ورود ۵2ع ۸5۸۴م ۲۱ 
مرة» "صَوتاً غظيما" يوضح هذا التعبير سلطان الث الذي يحجب كل 
الأصوات الأخرى لرسلة (مثل؛ رؤ ST Ne EY NY ON :١‏ 
aS (TIYAN N1 No 11‏ 
الصوت العالي للجمع الذي يسبحه ONIN NN TAY: :٥(‏ 
هذه العبارة تحمل معنى مشابها في الاناجيل» حيث تستخدم لكل مِن 
صرخة يوع على الصليب (مت ۲۷: ©+ مر 1°: ¥+ (f1: gl‏ 
ولصرخة رعب الشياطين :٤(‏ ۳"). 

. 4ص تستخدم مرتین لسلطان» وسموء وجلال الله (لو 
١ ۹‏ بط )١١ :١‏ ومرة "الإلهَة العَظيمَة" المفترضة أرطاميس 
(أع meg syn NE Ek‏ ترد في عب ۱: + ۳ ۸ 4 يهود ۲° 
كنائب عن الله» معبرة عن سلطانه السامي. وهأ ]عع ترد فقط 
في أع ۲: ١‏ (في صيغة الجمع) حيث يهود الشتات الذين يزورون 
أورُشليم يعبرون عن الدهشة عند سماع أتباع يوع يعلنون "بعغظائم" 
الله في لغاتهم. 

۳. في يو تبرز صيغة المقارنة 26۸[ع"/ دعوی يوع والتأثير الفريد 
لعملةُ . في السطان همو "أغظمُ" مِنَ يَعْقوبَء أو إراهيمء أو أي شخص 
آخْرَ» لأنه يهب الكَيَاة ٣ ۸ ۳۹ ۰ ٥ ۲ : :٤(‏ لقد أعطیت 
أعمالةُ مِنَ قبل الآب» الذي» برغم الاتحاد والمساواة اللذين يوجدان بين 
الاثنين» هو "أغْظدُ' ' من يَسُوځ نفسه (۱۰: :۱٤ ٤۲۹‏ ۲۸),. المهمة التي 
يرسل بها الأب الاِنَ متوازنة بطاعة الان في تنفيذ عمل ومحبته. 


.٤‏ »عه تحمل مغزى خاص في عدد مِنَ الفقرات بأهمية لاهوتية 
خاصة. يقوم تَعلِيم يَسُوع شيناً جديدا. 

(أ) في مت ۲۲: ۹٣ء‏ ۸ يسال يَسُوع سوالاً مثيرأً للخلاف عن 
به وة هي الْعْظْمى" (قا؛ مر (A: ٠۲‏ يعد استخدام megale‏ 
الإيجابي بدلا من صيغة المقارنة القصوى عام ساميا. أكد بعض 
التَعلِيمَ الراباني الأهمية المعادلة لجميع الوصاياء لكن كان بوخد ضا 
ميل في اليهودية للبحث عن مبداأ فردي. يجيب يَّسُوع بالإشارة إلي 
الوصية المزدوجة لمحبة الله والقريب» وهو بهذا يصنع ريطا أصليا 
بین تث ٩ :٦‏ ولا ۱۹: : ۸ ربطاً نادرأ ما يتم القيام به في الفكر 
القانوني اليهودي. علاوة على ذلك» فإن الأعمال التي يقوم بها يَسُوع 
و"الأعمال الأغظمٌ" التي سيقوم بها التلاميذ يجب فهمها كربط لهذه 
المَحَبَة لَه ومحبة الناس الآخرين. وفقاً لَسُوع لا بُ أن تكون المَحَبَة التي 
في شكل خدمة هي أساس گل أعمالنا )— .(Y «agapë‏ 

(ب) في في القسم الموازي في لو ترتبط إجابة يوع بمثل السامري 
الالح ٠(‏ ۰ ۲ ۔ ۳۷). یوضح هذا کیف-۔ في فهم يوع للمحبة- 
يطبق مستوى خاص لتقدير العظمة والصغر؛ تلك القصة هي المثال 
الأعلى لأولئك الذين يريدون أن يطيعوا الوْصِيَة "العظمَى" المزدوجة: 
شخص يظهر المَحَبَةٌ لله بمحبة قريبه. 


(ج) هكذاء فيما يتعلق بالوظيفةء فإن "الوَصِيَة الْعظمَى" تسير جنبا 


إلى جنب مع تعريف العظمة والصغر في مَلَكَوتُ اله» كما يظهر في 
الفقرة حيث يجادل التلأميذ عن الأسبقية الشخصية (مت 1۸: ١‏ ©؛ 
مر ٠۹‏ ۳۳ - ۷٣؛‏ لو .)٤۸ - ٠٦ :۹٩‏ يظهر يَسُوع الموجز الصَجِيجَ 
الإسمى لتلاميذه. إن يضع طفلاً في وسطهم ويعلن "فمن وضع نفسه 
شل هذا الوّلد (بمعنی يعترف بصغره) فهو الأغظمُ في مَلكوت 
السَمَاوَات" (مت ۱۸: .)٤‏ 

(د) في هذا الانخفاض وإعادة التقييم للترتيبات العالمية للأسبقية 
يبرز بناء المجتمع الْمَسِيحَي - المحدد بنموذج اليح - كشركة مبنية 
على خدمة الآخرين (قا؛ لو٠٠: o ET‏ 
کمرادف ل"الذي يخدم"؛ قا؛ مث ۰۲۰ +۱١ :۲۳ ۲١۹‏ مر : {TT‏ 
(ff -‏ يج في امشات نة لظمة والصتر أبرحدا نتان 
بنفس الطريقة (مت ۱۱ E ARE‏ ۸). يوع - لدرجة أنه يعلن 
اقتراب مَلکوت الله - يقوم باغظمُ عمل بینما لازال المَعْمَدَان ينتمي 
للعصر السابق للتوقع. 

انظر أیضاً و٥٣‏ )ن صغیرء قلیل .)۳٦۲٣(‏ 

۳ )ت »methermEêneu«‏ یترجم› تفسیر) > °۷ . 

. °۰1  )رکس‎ cmethê) ٤ 

«methodeia) 4¥‏ طريقة» خاصة: مكيدة حيلة) TAY‏ 

۹ (s۸5رطtعص‏ السبب لان یسکر) ے ٣٣۰۱‏ 
›methysos) ۰‏ سكير ) e‏ °1 . 


«(methyo) <ueBiw <ueOUm "°۰1‏ یسکر (۳°۰۱)؛ 
«(methyskO) ‘ue Oboxc‏ السبب لان یسکر (۹۹٤۳)؛‏ 0و ں0غم»ء 
«(methysos)‏ سکیر (۳۰۰۰)؛ ہ0غ (۸8عn)»‏ کر (٤۹٣٤۳)؛‏ 
»)puroin08( ert‏ مدمن خمر .)٤١۳۲(‏ 

ث ي &ع. ق ترد هذه الكلمات بانتظام في اليونانية الهيلينية في 
ارتباط مع السكر في الغنوسية غالبا ما ير تبط السكر ب ماءق ”عه في 
تناقض مع وومع الحقيقي (قا؛ مو سل١١:‏ ۸). في سب 5رمع 
مُسکر بالنبيذء مألوفة لدرجة كافية (قا؛ تك ۹: : ۱ اش ۱۹: YANE:‏ 
یو يمكن أن تستخدم الكَلمَة أيضاً للانتعاش الذِي يجلبه المطر 
للأرض الجافة (مز :٠١‏ ١٠؛‏ أش ۰). ›»methê‏ مُسکر› ترد 
في آم ARE‏ اش ۸ حز ۲۳: ۳۲۳, تستخدم methyskO‏ أحيانا 
مجازياً كما في أش ٤‏ ۵» حیث سیف یهوه یشرب ملئه»ء بالدم کشراب 
مُسکر :۳٤(‏ ۷؛ .)۳١ :٤۹‏ 


ع. ج في ع. ج ترد ومور]عم وع۲۸ع” في قوائم النقائص (رو 
۳ ۳ غل ۵ ٤۲۱‏ ١کو‏ : 4۱۱ 1: ۱۰)؛ یری السُکر هنا کعنصر 
لطريقة قديمة للحَيَاءٌ متروكة الآن. من العلامات المميزة للاتجاه 
البوليس تس 1٠ :٥‏ ۔- ۷» حیث - بوعي وشك النهاية - يصدر الرسول 
تحذيراً قوياً ضد أخطار السكر. يرتكز النقاش على الإيمَانِ الراسخ 
الذي يعيشه الْمَيحيون الآنْ في ضوء عهد الْمَسِيح الجديد. نظرا لأن 
السكر اختبار كابوس فإنه متعارض مع المَسِيحَية الحقيقية (قا؛ مت مت 
(TEN sto NY g44‏ 


هذا التعارض يمكن أيضاً أن يُقلل مِنْ حقيقة أن المَسِيحَي ممتلئ 
بالرُوخ (أف :١‏ ۸ قا؛ أع ۲: ٠‏ حالة تظهر ذاتها ليس في نشوة 
أو تجارب باطنية لكن في تسبيح طقسي (أف )٠١ - ۸: :٥‏ وفي إلتزام 
أخلاقي (ه: :٦ - ۲١‏ ). يبرز تعارض السكر والاختبار المَيحي 
عَلّى نحو واضح في سياق العشاء الرَبّاني (۱ کو ۱۱: ۲۰ - .)١١‏ ريما 
كانت العبادة الديونيسيةء بتأكيدها على السكر الديني» تؤثر على بعض 
المَسيحَيين في كورنٹوس. 
في رو ۱۷: : ۲ توصف الوثنية غلى نحو واضح كسكر بخمر الزنى؛ 
من المحتمل بتلميح مباشر إلى السمة السكرية والطقسية العربدية 


00 


YY 


)"°1۷( عضو‎ »)mel05( 


لبعض العبادات الشائعة. في 1۷: ٦‏ تسكر المرأة - التي ترمز للقوة 
المعارضة لله داخل العالم - بدم القديسين. 


يت١ »م هي الْكلِمَةً المميزة للسكر في الرسائل الرعوية؛ في‎ r8 
تمثل أحد العوامل الغير مؤهلة لوظيفة الأسقف. كلمتان‎ ۷ :١ وتي‎ ٣ ۳ 
)»و هygiآoinop۸› !دمان‎ :١ سکر (لو‎ »k rapa - - أخريتان‎ 
دراد کل مهفا مر كلاهما كصفة غير متوافقة‎ (r: ٤ طب١( الخمر‎ 
مع الحَيَاهٌ المَسيخية.,‎ 

انظر أيضاً nep‏ يصحو› صاح (۳۷۹۸). 

۰۹ (۸ عص أغظمُ من) سے .۳٤۹۸۹‏ 


.)"°۰71( أسود‎ ›)melas) ‘Ea ‘UEAag "° * 


ٿث يګ ع. ,ق هاعم تعني ظلام» أسودء وفي مفهوم منقول تعني 
فاسدا أو مبهما. وهي ترد في سب كأسود (قا؛ نش :١‏ ٥؛‏ زك :٦‏ ۲)؛ 
يستخدم فيلو ويوسيفوس وو/ع ”م مجازيا كإشارة لغريب» والحدادء 
والمحنة الشخصية. 


2 ج الحيادي ل 0۸/ع” يعني حبر في ٣کو +۱١ وی٣ ؛٣ ٣‏ ٣یو‏ 
melas .۲‏ تتناقض مع و0 leuk‏ أبيض (-» ۲۲۲۸)» في مت :٩‏ 
TY‏ : "ولا تخلف برَأسك لأتك لا تقر أنْ تَجْعَل شَعْرَةٌ وَاجدَةٌ بَيْصاءَ 
أو سَودَاء". ربما لدينا هنا تعقيد للأفكار؛ فالحلف كان أحياناً بالرأس» 
وفي بعض الحالات كان يرمز للنذر بقص الشعر (قا؛ قض ۳ gi so:‏ 
٨۸‏ ۸). علاوة على ذلك يؤكد للتلاميذ في بعض المرات أن شعور 
رؤوسهم جميعا معدودة وهكذا لن يهلكوا (مت ۰ لو ۲: giv‏ 
۷ ). إننا لا نقدر أن نتحكم في الوقت؛ فنذورنا لا يمكن أن ترجع 
الوقت بتحويل الشعر الأبيض إلى الشعر الأسود الخاص بالشباب مرة 
أخرى. ومع ذلك يمكننا أن نثق أنه في رعاية الله التدبيرية لن يصيبنا 
شیئا بدون إرادته. 

في رؤ ١ :٦‏ يحمل راكب الحصان الأسود ميزاناء يرد صوت إرتفاع 
أسعار الطعام» من المحتمل إشارة إلى مجاعة مُرسلة كدينونة. الصورة 
الرؤيوية مشتقة من الخيول الأربعة في زك :١‏ ۲ التي تمثل السيادة 
العالمية لله. في رؤ ٠١ :٦‏ تصبح الشَمْس "سَؤدَاءَ کمشح مِنْ شغْر"» 
علامة حداد . ظلمة الشمْس تمتل رمزا أخرويا متواترا لمجَى الرَبَ في 
الدينونة الذي يقتبسه ع. ج من ع. ق (أش ۱۳: ١٠؛ :٥١‏ 0 
۷ یو ۲ ۰ ۱ عا ۹ مت ۲٤١‏ ۲۹ مر ۱۳ ٤٣٤‏ لو ۲۳ 
gst‏ ۰ رو ۲:1 1 (. 


۸ (ع/عم» يباليء يعتني» یکون قلقاً بشأن) Torr‏ 


۴ دغ مغن (e/15س)»‏ يزمع» يوشك» یکون على 
وشك» یعتزم (۲۰۱۱). 


ت &€. mello J‏ تتبع عموماً بمصدر› الذي يث يشير إلى مقاصد 
الفاعل. لذا فان mello‏ تعني "أنا قادر علی» انا اقتطم! ومع مصدر 
مستقبلي تعني "أنا على وشك أن» أنا أعتزم على". عندما يُنظر إلى 
العمل كإجباري مِنْ قبل الالَهُة أو القدر أو قانون ما فإن 115م تعني 
أبدا فإن ٥/15‏ تعني يتر دد. اسم الفاعل ]عم يعني المستقبلء ما 
هو على وشك الحدوث. 

في سب تستخدم mello‏ غالبا مع مصدر مضارع»؛ عادة كمعادل 
۹: © (= سب ۹: (٦‏ یر د ڊl pater ton mellontos ai5^os‏ (آب 
العصر الآتي). 

ع. ج .١‏ في ع. ج 0ع تعني نفس المعنى في ث ي: يعتزم» 
يضع في ذهنه (مثل؛ مت ۲ ٣۳‏ لو 1° No MT gE N‏ 

a: 


١ ۷‏ عب ۸: .)١‏ إنها ترد تكرارا مع المصدر المضارع ۸٤(‏ مرة) 
وأحيانا مع المصدر الماضي البسيط .ءأع]اع :/ (أع )١١ :۲١‏ تعني 
"لمَاذا تتو انى؟". 


. قعص تعني يجب أنَّء ينبغي» في سياق الأحداث التي تقع وفقا 
لإرادة وحكم الله., إنها ترد في عبارات عن عمل الْمْسِيحَ الخلاصيء 
خاصة ألمه وموته. لذا يوع "وَابتذا قول لهُمْ عَمَا سَيَخْذث له" (مر 
٠‏ )؛ "يِن الإنسان سَوْف يَْسَلْمُ إلى ادي الئاس" (مت ۱۷: ۲). 
إنها ترد في سياق عمل الله في النعمة والدينونة (مر Veit: ٠١‏ 
۱ رو ٤‏ ۲ ۸ ۳ غل ۳ ٢‏ اتس ۳ ٤؛‏ عب ۱۰ ٤۲۷‏ رؤ 
.)٠۰١ :۳ ۹ ۱‏ ربما يتضمن هذا كلاماً نبوياً جارياً بيقين إلَهُي (أع 
(TY Ne YE HTAN!‏ 


۳ . الصيغ الخاصة باسم الفاعل أو المفعول ل [/ع م تستخدم كلاهما 
کصفات وأسماء بمعنی مجئ» مستقبل (لو ۳ ۹ رو ۸ ۳۸ بط 
۲ ). بهذا المعنى تدمج في صيغة أخروية هامة خاصة د ع. . ج. یمد 
تَعْليمَ العصرين (س> «تزهء ۲ ) بالأساس لعقيدة ° ج لمَلكوت الله 
لقد تم اقتحام العصر الحاليء» الذي ينقضي» بالعصر (۸ 5ه 5۸[[ع1١).‏ 
هذا العالم الآتي (عب ۲: ٥؛‏ قا؛ أف )۲١ :١‏ هو وحده مملكة المسيح. 

في الوقت الحالي ليس للمؤمنين مدينة ثابتة؛ إنهم يبحثون عن مدينة 
مستقبلية (میهااع:») (عب 1۳ :4 مدينة سماوية Î :١١(‏ 
(TY: ۲‏ > أعدھا الل . يوصف هذا العالم الجديد بمفهوم المجد المستقبلي 
(رو ۸: ۱۸؛ قا؛ ١بط .)١ :١‏ إنه حاضر مع الله وجاهز للكشف عنه. 


في ضوء المستقبل یجب حساب الالام الحاضرة کلا شئ 
لکن أولئك الذين "إن عشتمٌ حَسب الْجَسّدِ فستموتون" mellete)‏ 
«apothnêskein‏ رو ۸: 1۳). تلك هي النتيجة الحتمية للدينونة الأتية 
وغضب الله (مت $V.‏ اع 4‘ (o:‏ المسيح هو ابن الإنان الآتي 
(مت, 1“ : ۷) والديان الآتي ( تي :٤‏ (. التقوى نافعة لأن لها موعد 
الحَيَاهٌ الحاضرة والعتيدة (١تي :٤‏ :4 من المحتمل أن تذوق قوات 
الدهر الآتي (عب 1: 9). الناموس هو فقط ظل الخيرات العتيدة ١ ٠(‏ 
۱؛ قا؛ کو ۲: ۱۷),. 
انظر أیضاً زه ٥۸ءء»‏ يأتي یظهر (۲٣۲۲)؛‏ ۵5 4۸اه 
یقبل» یصل» يبلغ (۲۹۱۸). 


uth ›E0g ۷‏ (0sاعص)»‏ عضو أو عامل فعال» 


عضو (۱۷(. 


ت ي&ع. ق في ث ي تعني يوع عضو؛ وأيضاً موسیقی» 
وعبارة» ومن هنا أغنية أو موسيقى توضع للأغنية. يمكن للجمع في 
كناب ما قبل السقراطبين أن يعني أعضاء. ويُستخدم المفرد فيما بعد 
لعضو في جسم أو مدينة (حيث تفهم المدينة ككائن حسي). في الديانات 
الهُلينية السرية والغنوسية تحمل فكرة الجسم وأعضائه تطبيقا دينيا 
في أساطير الخليقة وبخاصة في أساطير الفداء الغنوسية. فالمفديون 
أعضاء مفقودة مِنْ جسم الفادي» الذين يُردوا الآن. 

عص ترد مرة في الأسفار القانونية ل سب. في خر 1:۲۹ 
O‏ : ۹ تستخدم للجسم 


حي فإنه لا و فکر للجسم وأعضانه بمعنى لاهوتي 0 اجشاعي 
رغم ذلك يهتم ع. ق بوظيفة الأعضاء الفردية للجسم. يُذكر القلب - على 
سبيل المثال - ۸١١‏ مرة (نادرا ما يشير إلى العنصر الجسمي)؛ إنه 
يرئبط بالأفكار والمشاعر البشريةء شبْه الطريقة التي نربط تَحْنٌُ بها 
اليوم القلب بعواطفنا (قا؛ أش 1: ١٠؛‏ مرا ۲: .)١١‏ الأجزاء السفلية 
من الجسم» مثل الكبد والكلى» هي المركز العاطفي للشخص (أم :٠١‏ 


(۲ T1 1 


)٥۱۹( مَلکي ضاق‎ «(Melchisedek) 


علْم فيلو في دمج التفكير اليهودي بالتفكير الفلسفي اليونانيء أن 

الأجزاء المقطوعة من حيوان الذبيحة لها مغزى وجودي. المقصد 
التبريري واضح. تخفي الحقيقة الفسيولوجية المشتقة من ع. ق - التي 
رأت الجزء في علاقة مع الكل - المبدأ الفلسفي بأن الأجزاء تتلقى 
وظيفتها من الكل ولا بد أن تعمل لمنفعة الكل. 


في الأدب الراباني يوضح عدد الأعضاء التي تؤلف الجسم البشري 
يُصور المجموع وعالمية الشريعة الموسوية. فالجسم یشتمل على ۲٤۸‏ 
عضواء تتوافق مع ال ۲٤۸‏ وصية الإيجابية الموجودة في التوراة. 
(كان يوجد ٠٠١‏ وصية سلبيةء کے ا الت فی ای اکر 
يربط اللاهوتيون الرابيون ملاحظاتهم على وظيفة الأعضاء الفردية 
بتقييمات جدارتها وعلاقاتها المتبادلة. 


E GOES £‏ ج في رو 1: NT‏ ۹ 
YTV. VIY 1Y lo ° 1 وک١‎ ٥ - £ ۲ ۳ ©‏ . (رج أيضاً أف 
٤‏ 0 0 + کو ۳ 4 يع :° [المفرد]؛ ۳ ٤ ٩‏ ۱). وهي 
ترد مرتين فقط في الأناجيل في الأقوال المتوازية ليَشُوع في مت °: 
۹--- ۳ 

١‏ "فا ن كائث عَيك اليننى تُغتزك فافلغةا والقها عنك لاه خُر 
ك أن َلك أَحَدُ أغضائك ولا يُلقى جَسدّك كله [»ةء] في جَهنَمَ" 
(مت : ۹ بنفس الطريقة في ١ :٥‏ فيما يتعلق باليد). مِنَ الواضح 
أن يوع لم يرد أن توخذ الأقوال حرفياء بل بالأحرى تنطبق على 
الوظائف الشريرة التي تمثلها العين واليد أداتين - النظرة ة الشهوانية 
والسلوك الحقود. إنها تلك التي يجب أن تقطع. لا بد من بتر الشر إذا ما 
كان يجب خلاص جسد الشخص (بمعنى الشخص کلة) من الدينونة 
وسيتم فداء الجسم كله إذا ما تم بتر مجرد عضو واحدٌ. 


یصف یع ۲: 0° - 1 بنقسر الحدة والوضوح الأخرويين اللسان كعضو 
صغير يدمر مثل نار آكلة. يع ١ :٤‏ يظهر أن اللذات يمكن أن تنبع من 
كل أعضاء الجسم > التي يمكن أن تدمر حَيَاهٌ الكنيسَة. 

۳ ا. في وصف خَية بيخي الجَديدة في رو ٦‏ بكب بُولل: "ولا 
اشزات راغشا ك الات بر ف ر1 ۰ ۳ قا 0٩:‏ تمثل امتحان 
إذا ما كان لدينا هذه الحَيَاهٌ الجُدِيدَة في إذا ما كنا نمارس البر في علاقاتنا 
تي العام e‏ 


بتجد فكر اعشباء الجسم كالات قي اکر 1: e‏ ه. الأول 
يمنع الزنى عن الْمَسيخي. طالما أن الإنْسّان مؤمن فإن أعضاءه هي 
ا المَسيح. أن تدخل في علاقات جنسية مع زانية يعني أن تصير 
جسداً واحدا معھا (۱کو .)٦ :٦‏ في مثل هذه الحالة تصبح أعضاء 
اميخ أعضاء الزانية. 

۳. رو ۱١‏ واکو ۲ يعلمان أن الكَنيسة هي جسد ( تيء 
(o4‏ اليح في الواقع والوظيفة. تكون واقعية بحضور الرُوح 
القدس» الذي ب يستمع أفراد کثیرون بمواهبه ویمارسونها. لکن عندما 
ف اه وای مرن کر اسر ج 
أهميتها فقط في علاقة مع الشركة الكلية: "وَلكنَة لكل وَاجدٍ يُعْطى 
إظهاز الرُوح للمنفغة" (١كو :١‏ ۷). في هذا المعنى الموشّع 
ألأعضاء (بمعنی مؤمنون فرديون كأعضاء في جسد المَسيح) فإن 
الاهتمام الأغْظمُ لبُولسُ هُوَ في صلاح الجَسَدء الكنيسة ككل (قا؛ :٤‏ 
$o‏ © *(. 

انظر أیضا ۵ ی» جسم» جسد .)٥۳۹۳(‏ 


«(Melchisedek) «‘Mekyıotöex «( MeAyıotSex "® 1۹ 


ملكي صَادِق» الملك الكنعاني القديم لسالیم .)۳١٠۹(‏ 


ع. ق كان ملكي صَادِق (كلمة عبرية تعني "ملك البرّ" أو "ملكي 
بار") ملكا کنعانيا. إنه ببرز دونما تمهيد في تاريخ ع. ق (تك ۱۸:۱٤‏ 
)٠‏ بعد إنتصار أبرام على قوات كذرلعَومَرً. وهو مُقدَم املك 
شاليم"» من الممفترض مَلِك أورْشَلِيم. يمد ملكي صَادق» كتعبير 
عن ضيافة الشرق الأدنى» بالخبز والخمر لإنعاش أبرام ومحاربیه 
المنتصرون. تختنم قصة تك بالملاحظة اللافتة للانتباه بأن الملك 
الكنعاني بارك أبرام وتلقى غُشر غنيمة المعركة منه» بذلك يعترف 
أبرام بأهمية كهنوت ملكي صَادق. 

الذكر الآخر الوحيد لمكي صَادِق في ع. ق في مز ٤ : : ۱٣۰‏ حيث 
يخاطب الرَبَ (یهوه) رب اود addon)‏ ) بالتهليل: "أت کاهنٌ إلى 
الأَبَدِ على رُنْبَة ملكي صادق". هكذا تقترح هذه الآية أن الملك الكاهن 
للترقب المسياني سيتولى منصباً في رتبة غير هارونية جديدة» يحاکكي 
ذلك الخاص بمَلكي صَادِق. تم تفسير هذا المزمور في كل من عصر 
ما قبل الْمَسِيحَية والعصر المَسِيحي المبكر مِنَّ قبل اليَهُود بمفهوم 
مسياني؛ اسقط ليود تفسيراً مسيانيا ٠٠‏ و٠٠٠‏ ق, م (مِنَ المحتمل 
بسبب التفسير المسيخي). رأت اليهودية الرابانية ملكي صاڍق کسام 
بن نوح» وكملاك متجسد يؤدي وظائف كهنوتية؛ مثل رئيس الملائكة 
ميخائيلء أو ككاهن عالي مثالي للعصر المسياني الذي سيبرز جنبا إلى 
جنب مع المسيا. 

بُلبس فيلو شخصية مَلجي صَادِق في ع. ق في زي الفلسفة الأفلاطونية 
ويفسر مجازياً السمات التاريخية للنص. مَلکي صَادڍِق هُوَ ذهن مَلکي 
(و٥”)»‏ الذي - غلى عكس الملوك الطغاة - أصدر قوانين سارة ويقدم 
للنفس طعام الفرح والسعادة. إنه عقل (ومعه/) كهنوتياء الذي يحرر 
النفس بعطية الخمر مِنَ الإلَهُام الأرضي ويسكرها بفضائل سماوية. لذا 
فمن خلال تفديمه للخبز والخمر يحقق ملكي صَادِق بتوسطه وصول 
مباشر للنفس إلى الله 

في التقليد السامري السابق للمسيحية مَّكي صَادِق أعتقد بقوة في بناء 
حرم الطائفةء ظاهريا ككاهنها الأول. تُعتبر سَاليمَ هي شكيم» وجبل 
جرزيم ڀُلقب بمَلکي صَاِقء کاهن الله العلي. 


يحتل ملكي صَادِقٌ مكانة بارزة في مخطوطة "أخبار مَلّكي صَادق 1 
القمرانيةء التي تقتبس مز ۸۲: ١‏ - ۲ وتنقل معناه إلى ملكي صَادق. 
يُوصف الملك في المخطوطة كملاك سماوي يقف في محكمة الله الذي 
يحفظ الأمين ويّنفذ حكم المَؤْت عَلى الأرواح الشريرة. 


a‏ ج کاتب عب فقط في ع. ج هُوَ الذي يهتم بالشخصية المبهمة 
لمَلکي صَادق. تقدم فكرة الكهنوت المَلكي صَادقي للمسيح في عب 
© 1۰ > لكن تحليلها الكامل مُقاطع باستطراد تحذيري» (°: ۱١‏ 
ا : (١‏ إستلزم لبلادة وعدم نضج القرًّاء. عب ۷ مِنٌْ ثم يحتوي على 
تطوير تفصيلي للمفهوم الجديد للكهنوت "عَلى رة ملكي صَادق" (۷: 
)٠۰ - ۱‏ وتطبیقه عَلی الکاهن الأکبر لل ع. ج (۷: ١١‏ - ۲۸). 

وفقاً ل عب ۷: ۱ ۔ ۲ يشير اسم ملكي صَادِق ولقبه ("مّلك السَلام م"( 
إلى المسياء » الذي يتميز شخصه وخدمته بالبر (إش ۳۲ ۱ إر ۲۳ o‏ 
(١ ۱١ : TT‏ والسلام (١أخ‏ ۲۲: ۹ زك :٩‏ ۰-۰ أف ۱٤:‏ - 
(°٥‏ يؤسس الكانب إذن مَلّكي صَادق كنموذج لائق للكهنوت الجذري 
الغير شرعي الذي يجسده يَسُوع (عب ۷: :۳ قا؛ مز :11١‏ 6). نظرا 
لأن ع. ق لا يدرج أبوة لمَلكي صادق فإن کهنوته يتجاوز حالات 
الدرجة الكهنوتية الجارونيةء التي تشترط إنحدارا بويا مِنّ هارون (خر 
۸ ۱ عد ۳: )١ :۸ ٠٠١‏ وإنحدارا آموميْ مِنَ إسرًائيلية نقية (لا 
۲١‏ ۷ ۳ خر (TY:‏ إذا ملكي صَادِق يشير إلى الكاهن 
العالي المسياني الذي ينحدر من سبط يَهُوذا . 


{Yo 


)°۳۱( يبقیء› یمکٹ‎ »))ne۸05( 


كان مَلْكي صَادِق عَلي نحو رمزي ما يمه المَسيح في الواقع: خادم 
و SG‏ 
ال یم كاھ اغ ولم ج مر شتفي الو 


بعد أن صور تشابه ملي صَادِق مع المَبيخ يناقش الكاتب عدم 
تشابه ملكي صَادِق مع إبّراهيم (ومن هنا للاويين)» موضحا بذلك سمو 
لمَسِيح على النظام الشرعي العتيق (۷: .)٠١ - ٤‏ يتسلم ملكي صَاڍق 
عشورا مِنَ إبُراهيمَء والذي کان حقا کهنوتیا؛ ومن هنا یری لاوي (حفید 
إبراهيم) کإعطاء عشور إلى هذا الكاهن العالي الأغظم. علاوة على 
E‏ الأممي (تك »)٠١ ٠١۹ :۱٤‏ 
ومَلکي صادق "ي "يعيش" يعيش" في الكتاب» على عکس الكهنة اللاريين الذين 
خضعوا للموت. 
يُحدَدُ بقية الأصجاح (عب ۷: ۱١‏ - ۲۸) إستحقاقات الْمَسِيحَ ككاهن 
العلي المَلكي صَادقي. يظهر الكاتب باستخدام مز ١:٠٠١‏ أن الكاهن 
العالي لل ع. ج متفوق للغاية علې خدام النظام القديم. الَسيخ کاهن 
عالې للابد "على رُتَبَةَ به مَلکي صادِق". کهنوته سرمدي (عب ۷: »)۱١‏ 
لا زول (۷: »)۲٤‏ فغال (۷: »۲٥‏ وکامل (۷: ۲۸). 
انظر أيضاً «Salem‏ اليم مقر حکم مَلکي صادق )۸۸۹ ئ( 
۲ (phomaiصeص»‏ یبحٹ عن عیب) سے ۲۸۹, 
۳ (mpsimoir08صeعص»‏ تعییب» مُتشکي) ۲۸۹. 
psis( ۲‏ عص سبب للشکوی) ے ۲۸۹, 


›)hen6( evo evo ۳1‏ يبقى› يمکٹ (°۳۱")؛ 
»۷غ غ؛ (۸9عe)»‏ يبق أو یمکٹ في» یثابر» یلتزم ب (٤٤۱۸)؛‏ 
erv‏ (۸5عniمepi)»‏ یقيم» يبقی» يثبت (في)» يستمر (في) 
(°۲)؛ tu00‏ (en0صramهم)»‏ یمکث» یثبت (علی)» 
یبقی (۱7۹ ٤)؛‏ (ى۷غ ۰۲0001 (۸0ع۸۳٥۲م)»›‏ یمکٹ» یتبت» یلبٹ» 
یواظب (۹۳٦؟)؟ ۷u(‏ عع »x‏ (۸0عr1nعp)»‏ ینتظر (۳۳۸٤)؛‏ 
0۷4؛ (0۸8ص))» بقاء» مسکن» غرفة» منزل .)۳٠٠٥(‏ 

ٺ ي& ع. ق 1. في ث ي ”ع يقصد بها البقاء: في مكان 
واحد» في وقت محدد» أو مع شخص ما. يمكن أن تعني ”ع مجازيا 
الإبقاء على إتفاقية» يبقى في مجال معين مِنٌ الحَياه أو يتخذ موقفاً ضد 
الظروف الصعبة (متل؛ مرض أو مَوّت). ومن هنا یمکن أن تُستخدم 
عم لما یبقی شرعیا في القانون» مثل؛ الرغبة. في اللغة الدينية 
تُستخدم للأَلهُة أو مايلهُم م من قَبلَهُم (مثل؛ الرأيء والأفكار)» لأن تمتلك تمتلك 
وجود مستمر. وکفعل متعدي (ستخدم نادرا) ويقصد بها الإنتظارء› 
ترقب شخص ما أو شیئ. الاسم ”عم له معاني متنوعةء مثل الإلتزام 
ب المثابرة» الاستمرار»› الدويمومة., 


۲ . في سب 5ع تعني أحياناً يبقى في مكان ما (مثل؛ خر eA: :٩‏ 
(TTY‏ تعني أحياناً ينتظر (مثل؛ تك ٩ :٤٥‏ أي :۳١‏ ۲). إنها 
تتعلق بشكل عام بوجود أو استمرار شرعية شئ ما, كوعد صحيح (عد 
)٩ ۰‏ أو عاجز .)١١ »٥ :۳١(‏ وأن ثروة الكافر لا تثبت (أي :٠١‏ 
٩‏ یتما خلا الان ثبت (یبقی) لئ الابد رفز (1Y‏ 

انها - من تم الخدم خضيضا اله فعلاقته مع البشرية لا قطع مِنَ 
قبلهُ بل تثبت تثبت (مز ۱۱۲: ۳» )٩‏ كما تثبت كلمته (أش١٤:‏ ۸) وأمانته 
(مز ۱۱۷: ۲). الله ينتظر ليرحم (أش٠۳: .)٠۸‏ يؤكد ثبات اللهء خاصة 
في مز وأش» كصفة مميزة بالمقارنة مع تغيرية الله الباطلة والطبيعة 
العابرة للعالم. إننا لا نجد هذا كبيان لاهوتي مجرد لكن دائما في السياق 
om‏ ا Y۰‏ 
لکن السَمَاوّات الخديدة والأرض اا وشعب انل يبقون (أش ٦‏ 


a 


۲( وکما یبقی يهوه كذلك يبقي اسمهء اوؤتخطيطاته أو أفكاره (مز 
۲۳ ۱ اش “٤ ۱٤‏ وعدله (مز 91 “< وتسبیحه :۱۱١(‏ 


٠ 


ع. ج .ترد 7ع م ۱۱۸ مرة في ع. ج ( ٤١‏ مرة في يو و۲۷ مرة 
في ١‏ - ۲ يو). ترد استخدامات ث ي لهُذه الكلمَة في ع. ج. (أ) الفعل 
الغير متعدي ۸5ع يعني يبقی: متل؛ یمکث في مکان (لو ۱۹: )٥‏ أو 
مع شخص ما :۲٤(‏ ۲۹؛ مت :۲٢‏ ۳۸)»ء ولاستمرار بالوجود لوقت 
معین ۱١(‏ : ۲)» یعیش (يو ۱ : )؛ كما تعني مجازيا يمسك بسر عة 
یبقی ٹابتا: مثل؛ في تَغْلِيمَ (٣تي ٤: :٣‏ ليو 1¢ في رفقة مع شخص 
ما (یو :۱٤‏ ۰ او في حالة عزوبیة ( ١کو‏ ۷ ٠‏ وللصمود في 
الإختبار: ومثل؛ متى أبقى على أعماله ( ۳: )٤‏ البقاء حيا .)١ :١(‏ 
(ب) وکفعل متعد» يُقصد ب 6ع الإنتظار (أع ۲۰: ٥ء‏ ۳). 

يتكلم ع. ج- كما في ع. ق- عن الشخصية الثابتة شه الذي بُبقي كلمته 
(۱بط ۱: ۲۳؛ قا؛ دا 7: ٢۲؛‏ ۱بط ۱: ١٠؛‏ يقتبس أش :٠١‏ ۸)؛ يُحقق 
باستمرار خطته بالاختيار في التاريخ البشري (رو .)۱١ :٩‏ وثبات الله 
صار منظوراً بإرساله وحياة يسوع- المسيا- الذي يبقى إلى الأبد (عب 
۷ ). وأولئك الذين ولدوا ثانية نالوا من الروح القدس ليس فقط 


- خبرات إنتشائية من حين لآخرء لكن قوة الله الباقية فيهم أبدا (١يو :١‏ 


۷).فأولئك الذين يعترفون بيسوع کابن الله فانه يکون في الله٬‏ وبقول 
آخر: يتجه إليه بمحبة الله .)٠١ -٠١ :٤(‏ وليس لهم هنا مَدينة بَاقيّة 
(عب ۱۳: ٠)٠١‏ لكن لهم مالا أفصّل في السَمَاوّات وَبَاقيا .)۳٤ :٠١(‏ 

يشير بولس بأنه بمقارنة خدمة موسى»ء التي كانت وقتية؛, بالخدمة 
الجديدة ة للروح خْذْمَة الب الذَائمُ في مَجْدٍ (۲كو ۳: :۷ ۱ فينبْبُ فیهم 
الإيمَانُ وَالرَجَاءُ وَالمَحَبَةَ (١كو‏ ۳ ۳ وَلَكِنْ أغْظْمَهُنَ المَحَبَةَ (قا 
(۸R:‏ 


۳. لكون المسيح سيُحدث الحالة النهائية و الدائمةء فإن الجهد الإنساني 
للتغيير والتحقيق الذاتي في هذه الحياة العابرة يُفقد جاذبيته. وبهذا 
التركيز الجديد» يجب أن يجعل المسيحيون التقدم الاجتماعي الشخصي 
كهدفهم والتوقع بتحقيق ذلك في الزواج بكل الرجاء, فهو أفضل للبقاء 
فيما بينهم بهدوء. لذا ينصح بولس المسيحيين في کورنٹوس "دعت 
وَأنتَ عَبْدٌ فلا يَهْمَّك. بل وَإن اشتطغت أن تَصِيرَ حُرَا فاشتغملها 
بالڪري" (۱کو ۷: ١‏ كما أنه على العازبات والأرامل أن يبقين 
عازبات ما لم يستطعن ضبط أنفسهن (۷: °` -A‏ (. دو رکو 
کل طاقتهڼ على بزو غ ملکوت الله» ويجب أن يُعطين کل جهودهن في 
الإيمَان وَالمَحَبَّة وّالقداسَة مَعَ التغقل (١تي‏ ۲: ١٠؛‏ ۲تي ۳: ٤‏ ). 


.٤‏ إن إستخدام يو د ۸ع ("يبقى في") متوازيا لمفهوم بولس 
لشكنى المسيح في المؤمن (رو ۸: ۹- »)١١‏ وسكنى المؤمن في 
المسيح. في الحقيقة هي تمتد وتقوي. .)( تظهرٍ «meno‏ العلاقة 
المُمكنة الأقرب بين الآب والابن "الآبَ الال في هو يَعْمَل الأعْمال" 
(يو .)٠١ :٠٤‏ من ثم فإن أعمال المسيح هي عمل الله. وعلى خلاف 
النبي» لم يدع المسيح لمهمة مُعينة ولفترة محدودة» بل هو شخص کلي 
يبقى في ديمومة وقرب فريد مع الآب :١(‏ ۲). وكابن»ء بالمقارنة مع 
العبدء يستمر إلى الأبد في منزل أبيه (۸: .)١‏ فعمل المسيح يقوم على 
الوحدانية الدائمة مع أبيه. 


(ب) يصف يو العلاقة المُمكنة الأقرب بين المسيح والمؤمن» فيسوع 
يدعونا للبقاء في شركة معه ويضمن بقاءنا فيه أيضا (يو ٤ :٠١‏ 
٥).إلتزام‏ يسوع بهذا مع المؤمنين مُعلن في الوعد بأن روح القدس 
سیمکٹ فیهم (TY: وي١ 4¥ :۱٤(‏ 

تحتوي عبارة أن المَسيح ببقى في المُؤْمِن عنصرا باطنيا لا يُمكن 
الشك فيه؛ يخلق وحدة داخلية. إن إحدى طرق بُولس للتعبير عن هذه 
العلاقة هي أن يستخدم صورة الجَّسدء لكن ذلك لا يرد في يو. هذا لا 


(۸0ع"))» ببقی؛ یمکث )٥°۳۱(‏ 


يعني أ ن الله ممتص في البشرية؛ بل بالأحرى بقاء اليح في خاصته 
مرتبط بتلازم مرتبط بمکوث کلمته فیهم (یو ٥‏ ايو ۲ ° Yé‏ 
يو ۸: )١‏ وبقبول قوة المصالحة التي تتدفق من مَوْت يَسُوع. يعبر عن 
هَذا وقبل كل شيء في الكلمات ‏ "من يَاڪلَ جَسَدِي وَيَشْرَبْ ذمِي بُ 
في وأنا فيه" (1: .)٩‏ يعبر هذا المفهوم عن المعنى الحقيقي للعشاء 


الرّباني عند يو. 


(ج) إن مثل هَذا الثبات في اليح يجعلنا من خاصة المَبِيح حتى 
أعماق كياننا. وهذا لا ينحصر بعلاقة رُوحية لكن يتضمن الخبرة ة الحالية 
للخلاص ومن ثم الاه (يو 1: (ON:‏ لذا "مَنْ قال إِنَهُ ثابت فيهء ينبي 
أنه كما سلك ذاك [َسُوع] هذا يشلك هو أْضاً" (١يو :٣‏ (. بُشکل 
سکن ى المَسيخ؛ > أو الحَيَاةٌ بكلمة المَسيخ» » َة إلتزام مع رُوحه وطبيعته 
ويحدث تقديسا: "الذي يَصْتَعُ مَشْينَة الله فيثبتُ إلى الأب" (۲: ۷ 


الثبات في اميخ مثل حمل الثمار (يو O. (°: ٠٥‏ 
فإن هذا إشارة إلى أن الشركة قد فسدت ١: :٠١(‏ ايو ۳: 1). حیث 
يکون هذا حقا فان عضب اله يَنْکٿ غليِهم (يو ۳: 1( إن علاقتنا 
مع اله نتجدد نهانياً بمدى ارتباطنا بكلمة يَسُوع. أن نثبت في وع 

يعنى أيضاً أننا سنثبت في المَحَبَةَ (قا؛ .)١١ - ٩ :٠١‏ البقاء في المَحَبَهٌ 
يصير حقيفة واقعية ٠ : :٠١(‏ في حمل تمر دائم »)١١ :٠١(‏ الذي 
يصير مرئياً في محبة غير محدود للمؤمنين رفقائنا (١يو‏ ۲: Te‏ 
1-4 - 1°( 


«epimeno ().o‏ ترد ٤‏ مرات فقط فې ,ع. a‏ بول برْناا رَجََا 
إلى لسْترَة ة وّايقونية وأنطاكية ل"يشددان نفس التلاميذ و أن 
يتوا في الإيمان" (أع ٠٤‏ ۲"). وينتهي اع بمکوٹ بوس لس داخل روما 
ستتان کاملتان في بيت استَأجَرهُ لتفيه. وَكَانَ يفل جَميع الذينَ بَذخُلونَ 
َه كارزا بمَلكوت الله وَمُعّما بأشر الرَبَ يَسُوع القبيح بكل مُجَاهَرَةٍ 
بلا مانغ (۲۸: ۳۰- epi .)۳١‏ لھا معنی "الإستمرار بعمل" 
(غل »)٠۰ ٤۳‏ حیث یستشهد بُولس ب تٽ ۲۷: ۲١‏ ليرينا إستحالة بقاء 
الشريعة كطريق للخلاص. وفي عب ۸: ٩‏ (يستشهد ب أر TEE‏ 
لها معنى "ببقی مخلصاً ل" عهد الله» فیما يعد یهو ه بمیثاق جدید مکتوب 
على القلب (عب ۸:  )٠١‏ لقد تأسس هذا الميثاق الآن من قبل 
المسیح (۸: 1 ۱۳؛ ۱۰: -٠٤‏ ۱۸). 
)ب( oټcepimen‏ یمکث» يبقی» نستخدم بمعنى حرفي في أع 
E ۸‏ ۰ 0 1 کو ٩‏ ۷ - ۸ غل ۸:۱ 
E‏ 
في ۱: )۲٤‏ يکتب بُولس» متاملاً في موته الوشيك: "وَلكنْ أن أبْقى 
[pimenen6ع]‏ في الجَسّدِ لْرَمْ مِنْ أجْلكمْ". ومن هنا مِنْ المقنع أن 
حياته ستبقى لأجل الخدمة المستمرة» ومع ذلك يجب أن يموت فالَياة 
هي المَسِيح والمَوت هو ربخ )١ :١(‏ لأن ذلك سيجلب تحررا مِنْ 
OS OB OT RE‏ 


pite’‏ أيضاً تحمل المعنى المجازي ليستمر؛ » يثابرء يحفظ, لذا 
0 في قصة المراة التي أميکت في ذات الفعل اشتروا[البهود] 
ر ا VV Ne SA‏ ۲ ۰ 
(TY -‏ 


الاستخدام المجازي لهذا الفعل يستخدم بمعنى الاستمرار في الحْطِيّة 
في رو : : ١‏ الذي يرفضه بُولس عَلّى أساس أنه أن ترغب في عمل 
هذا فإن ذلك لا يتوافق مع المَوّتِ والقيامة مع المَسيخ كما هو ممثل في 
المعْمُودية. الحرية التي نذالا عبر التبرير بالإيمَانِ ليست حرية للخطية 
لكن لعيش خَيَاة المسيخ. فيما بعد في رو يناقش بُولس منزلة الود 
كشعب الله فيما يتعلق بمقاصده الخلاصية مستخدما صورة التهذيب 


والتطعيم في شجرة الزيتون. إنه يشجع المُؤْمنينْ الحاضرين عَلى 
"فهُوذا لطف الله .. وما اللْطف فلك إن ثبت في اللطف' ' ويؤكد لهم أن 
هود "إن لخ وا في عَدَّم الإيمان سَيْطعَمُون" إلى الشجرة (رو ۱۱: 
(TT Y۲‏ إنهم» برغم هذا ف في الوقت الحاضر لا يكونوا بعد شعب الله 
لان الكنيسة هي شعب الله الجديد. لاحظ أيضا أن استمرار الأمميين هو 
أیضاً مشروط باستمرار هم في نطف الله (قا؛ 5زم في کو ۱: r:‏ 
رج أيضا التحذيرات في عب ۳: (A-IMTNTIEVo‏ 


في کل هذہ الفقر ات حیث تستخدم ۸5ع امع بالإرتباط مع 
الخلاص؛ هناك تناقض ظاهري: المصالحة والغداء عطيتان کک 
من الله» لكن لا بُ أن يكرسا بطريقة ملائمة ويْعاشا. فالاستمر 
والمثابرة عنصران أساسيان لحَيَاةٌ الإيمان. 


في ۱ تي تشخ وليل رتاوس قائلاً "داوم" في اليا 
والعقيدة كي يخلص نفسه وسامعيه. هنا أيضا يوجد تأكيد على المثابرة 
لكنه الآن مرتبط بشكل واضح بالتغْليمَ ‘didasko5e— ‘didaskalia)‏ 
۸ ). لا يجب فقط على المْوْمِنِينَ أن يداوموا في الإيمَان الشخصي 
و E‏ 
بجسم محدد للحقيقة. 


«paramegnö (E)‏ يبقى» يمکٽ في» يستمر في» ترد ٤‏ مرات في ع. 
€ يخبر بُولس الفيلبيين - عندما واجه مشهد المَوْت إعداما - بأنه يفضل 
أن يكون مع المَسِيحَِ لكن الأكثر ضرورة أن يبقى في الكَسَدِ لأجلهم 
"فإذ أنا و بهذا أغْلمْ اني ٴ مُث [meno]‏ وَأبْقى ]paramenû]‏ مَğ‏ 
جَميعكُمْ لجل تَقدُمِكم وَفْرَجكُمْ في الإيمَان" (في ۱ ۵). عب ۷ یناقش 
سمو كهنوت المَسيح بعد نظام ملكي صَادق. يناقض الكاتب في مناقشته 
خدمة المَسِيح الدائمة والمستمرة ة مع الطبيعة المؤقتة للكهنوت اللاري؛ 
"لن المَوْت مَنْعَهُمْ مِنْ البقاء" (۷: ""). 


في أثناء مناقشته بان يجب على الْمُوْمِنِينَ الحقيقبين أن يظهروا 

إيمانهم بأعمال صالحة يبرهن يَعْقَوبَ أن أولئك الذين يتطلعون إلى 
على الذَامُوس الكامل - اموس الْخُرَبَة "وتَبَتَ" سينالون بركة فيما 
يفعلونه (یع ۱: .)۲١‏ يرد الفعل أيضاً في ١كو ٦ ٦‏ بمعنی خطط 
بُولس للمكوث جسديا في کور نٹوس لبعض الوقت. 


(۵) 6ع زعم یتوقع» بنتظر» ترد مرة واحدة فقط في ع. ° 
ئ( کک ی ی ا ای رر ی ن ا 

ر۵ «prosmenö‏ ببقی» یمکٹ مع»› يمكث لمدة أطول» ترد ۷ مرات 
في ع. € وهي تُستخدم للجموع الذين كانوا مع يَسُوع مدة ثلاثة أيام 
(مت :٠١‏ ۲ مر ۸ Ag ST‏ :۸ تي ۱ : (r‏ یحث برنابا 
المُْمنينَ في أنطاكية "أن ينوا في الرَبَ بعرم القلب" أع CO ٠١‏ 
بپنما يحت بول وبرنابا تابعیهم في المَجْمَعَ بأنطاكية, بيسيدية "أن 
رش يَثبُتوا في نِعْمَةَ الله" (۲ (fT:‏ في تي ٥ :٥‏ يعطي بُولْسُ جز ءا مِنْ 
وصفه للارملة الحقيقية: هي التي 1 تواظبُ على الطلبَات وَالصّلوّات 
ليلا وَنهارا". 

(و) ,۵۸۴ ترد مرتین في ع. ج. في یو :۱٤‏ ۲ يشير يَسُوع إلى 
"منازل " كثيرَة مُعدّة للمؤمنين في بيت الآب. فبحسب الإعتقاد اليهودي 
کانت هناك حجیرات أو أماكن سكنية مختلفة في السْمَاء (متل؛ ١أخن‏ 
(Af: ۰۳۹‏ حالتنا الأرضية زائلة وموؤقتة مقارنة ببركة البقاء للأبد 
مع الله. بالتباین فان 0۸۴ في یو٤۱‏ : ۲۳ تشير إلى مجئ يَسُوع 
والآب ليصنعا "مزلا" مع أولئك الذين يحبونه ويطيعون تعاليمه (قا؛ 
استخدامات ESE‏ 

انظر أيضا ومإمiءاهاهه»‏ لا ينقطع» بلا انقطاع» متواصل 

.)۸۹( 


{YY 


("> TT) pIمتa!‎ (merimna) 
ي سسس‎ 


؛)e"۲) يم‎ »)merizo) ‘ueolkto ‘uel ° 

«6ا6ıuuep› »)diamer20()‏ يسم یقتسم (٤۱۳۷)؛‏ 

»)diamerİsn08( <ÖıoııLE QLOHOS‏ انقسام (۳۷۵)؛ 
›)merİsN105( “EQLOMOG‏ تقسیم»› توزیع .)"°۳٦(‏ 


ٺ ي& ع. ق ١‏ . في ٿث ي ٥26‏ تعني يقسم شيئاً إلى أجزاء 
أو یوز ع» بینما تدل ۲5/05 ع1 على تقسيم أو توزيع ټdianıeriZz‏ 
أيضا تعني يقسم» لكن لها معنى مجازي لجلب الشقاق (أي انقسام في 
تفكير الناس). 

۲. تستخدم ٣125‏ بأکثر تكرارا في سب لتقسیم الغنائم بعد 
المعركة (خر :٠١‏ ۹؛ صم :۳١‏ ٤۲؛‏ أش )١١ :٥۳‏ وتقسيم أزض 
کر ا و 7 9 7 پش 1!۳. 
۷). لكنها يمكن أيضا أن تستخدم لتقسيم الناس إلى فئات (١مل :٠١‏ 
.)١‏ "صاعص تستخدم للانقسامات العشائرية (يش :١١‏ ۳٠؛‏ عز 
dime 25 .) :7‏ هي في الأساس مرادف (مثل؛ تك ٠١‏ ٠٠؛‏ 
قض :٩‏ ٠؛‏ مز 1٠١‏ ٦؛‏ زك :١٤‏ (. 

ع. ج .١‏ الكلمات التي تتبع هذه الفئة يمكن أن تحمل معني حرفياً. 
E‏ يَسُوع السمك بين الناسي في إطعام ال ۰ (مر 

١‏ ١٠)؛‏ وهَسّمْ (۲20٥٠وأ)‏ أيضا الكَأس بين تلاميذه في العشاء 
الأخير (لو ONT‏ ذات مرة جاء شاب إلى يَسُوع وسألةُ أن يجعل 
أخوه يقسم (merizO)‏ الميراث معه (۱۲ OTE‏ قشم (diamerizö)‏ 
الجنود عند الصليب تياب يَسُوع (مت ¥ ٥‏ يو ۹ <( شارك 
(۲120عهdi)‏ المسيحيون المبكرون بممتلكاتهم مع أولئك المحتاجين 
Eb)‏ 

۲. تحمل كلمات هذه الفنة أيضاً معنى مجازياً. في الأناجيل الازانيّة 
حیث يشير يَسُوحَ إلى انقسام مملكة على ذاتها (مت ۱۲: ۲١‏ ۔ ١۲؛‏ 
مر 0D TE‏ یستخدمان ‘merizOo‏ لو 33 1¥ IA‏ یستخدم 
(diamerizû‏ يتبناً پَسُوغ أيضا عن وقت انقسام في الأسر بسبب 
موقف أفرادها تجاهه (۱۲: °3 - (or‏ پستخدم کل مِنْ 125 ٣هن‏ 
و .)diem er0‏ یوظف بو و 5ع عندما يطرح السؤال في 
سياق التحزباب في كورنٹوس: "هل اَم السيخ؟" (أكو ١‏ 2 
يستخدم مؤخرا في هذه الرسالة نفس الكَلمَة لصراع الزوج الداخلي بين 
الميل لاحتياجات أسرته وإلى اهتمامات المَسيخ (۷: .)"١‏ 

۳. يستخدم ع. ج أيضاً هذه الكلمات لأعمال الله. لقد قشم 
(۶۸105عص) مواهبه بین شعبه (عب ۲: ٤؛‏ قاء 0 في رو 
.)٣ ۲‏ "قشم" أيضاً لكل وَاجدٌ منا مكان في الحَيَاهُ (١كو‏ ۷: ۱۷؛ 
۲کو ۱۰ OT:‏ في عرق مختلف تعمل كلمة الله القوية "إلى مَفْرَّق 
{[merismos]‏ اللَفْس وَالرُوح" (عب .)١١ :٤‏ في حين أن البعض 
يستخدمون هذه الآية الأخيرة ليفرقوا بين النفس والرُوخ البشرية إلا أنه 
SS‏ 


›»)merimna) “MÊQLUVC «uepuuva YFoerY‏ اهتمام 
›)merim n0) ‘kevê (° (‏ يهتم»› یكون متلهفا (٤°۳")؛‏ 
“QOHEQLV AD‏ (erimn20صpro)»‏ يعتني من قبل (۲۸٦٤)؛‏ 
اعا (eاعص)»‏ ببالي» يعتني» یکون قلقا بشأن (۰۸٥۳)؛‏ 
)amerim nos) *UÊEQLUVOG‏ بلا ھم .)1٩1)‏ 
ٿث يي ع. ق في ث ي الاسم 1۸ع والفعل 145 er۸‏ 
لهُما نفس نطاق معنى المصطلح الإنجليز ي ۸٣٤٥ء‏ قلق. لذا يمكکن 
أن تدل ٣٠ء٥‏ إما على حرف مثير للقلق أو عناية تدبيريةء 
و i40‏ عص يمكن أن تعني إما حالة مصحوبة ة بالقلق أو قلق أو تولي 
مسئولية شخص أو شى ما. كما يبدو واضحا فان هذه الكلمات عادة ما 


4Y۸ 


وه للمستقبل. «melei‏ قلق (شخصا ما) بشأن» هى المفرد الغائب 
«melo‏ يكون قلقا بشأن. عادة ما تستخدم في المبني للمجهول. 


نادرأ ما تظهر هذه الكلمات في سب وها نفس مدى ث ي. الاسم 
۾ ٠۲( merin‏ مرة) يعني اهتمام متیر للقلق (متل؛ أي :۱١‏ ۱۸؛ 
دا ١١ :١١‏ امك 1ء .۰ 0 الفعل «merimnaO‏ )1 مرات) يعني 
یضطرب (۲صم ۷: ۰٠؛‏ ١أخ‏ ۱۷: 1) أو بُزعج. تستخدم نفس ل 
بمعنى أضعف في خر د: »٩‏ » يلتفت إلى. يستخدم الأدب الحكمي الفعل 
والاسم بمفهوم إيجابي للاهتمام» والرعاية (مثل؛ أُم :۱١‏ ۲۳؛ ١۷‏ 
۲) بر غم أن ه1۸٣‏ يمكن أن تعني اهتمام متير للقلق (مثل؛ سي 
(T4 ۳۰‏ 


ع. ج في ع. ج ترد ٣٣ع"‏ يهتم» ٤‏ مرات في الأناجيل الازائيّة 
ومرة في بُولس» ومر ة في ۱بط؛ ۰۲۸۵6 یضطرب» یهتم ب ترد 
في مت (۷ مرات)» ولو ٥(‏ مرات)» وبُولس (۷ مرات). کما في ع. 
ق فان ع. ج يفهم الاهتمام بشكل أساسي کرد فعل بشري طبيعي للفقرء 
والجوع» والمشاكل الأخرى التي تحدث لنا في الخَيَاة اليومية. مقموعین 

بالأعباءء فإننا نتخيل أنفسنا موجهين إلى مصير نقف أمامه بلا لا قوة. إننا 
نحاول أن نحمي أنفسنا بأقصى ما يمكننا مما يواجهنا. 


.١‏ إن الخلاصة الأكثر شمولية لشاهد ع. ج على القلق ترد في 
الموعظة على الجبل (مت )۳١ - ٠١ :١‏ أو الموعظة على السهل 
(لو ۲۲:۱۲ - ۳۱). إنها موجهة ضد الخطأ الذي ينكر اهتمام ومحبة 
الله بافتراض أننا يمكن أن نحمي مستقبلناء بحماية ما نحتاجه لحياتنا 
اليومية مؤقتا. القلق أحمق لأن الحَيَاةَ أكثر من الطعام (مت : .)٠١‏ إذا 
ترجمت )زات في مت :٦‏ ۷ كقامة وليس مدة الحياة ( ٤٦١‏ (« 
إذن حماقة القلق تؤكد بقيّاس الحُلف (قياس'أساسه البرهنة على صحة 
المطلوب بابطال نقيضه). لأنه إذا كان لا يمكن منج شئ لا أهمية له 
مثل القامة الجسمية بالقلق البشري فكم بالأكثر الحَيَاة نفسها, 

يمكننا أن نأخذ قول مت ٠١ :٦‏ بنفس المعنى الساخر. التلميذ الذي 
يضيف المخاوف من الغد إلى اليوم يتصرف بسخافة وبْعرض للخزي 
بالحكمة الماديةء التي أدركت هذه الحقيقة منذ عهد بعيد. هذا إلى جانب 
أن القلق أحمق فإنه أيضا ملحد بال لأنه يكذب اهتمامه بالبشر. إذا كان 
لله يطعم طيور السَمَاءِ ويكسو زهور الحقل الزائلة بالجمال فسوف 
يفعل "أفضل" مِنَ هذا للمخلوقات التي على صورته (: .)٠۲‏ أولئك 
الذين ينسون ذلك و- في ضعف إيمان - يعطون سبيلا للقلق يسلكون 
مثل الأمميين )1: (T° manöonas + TY‏ 


وبالتباين؛ فإن معرفة أن مَلْكُوتُ اله يتجلى تحررنا من القلق 
والاهتمام. أولئك الذين يرحبون بهذا المَْكُوثُ والبر المُعلن فيه بحماس 
وثقة يجدون أن كل الأشياء التي تتطلبها الحَيَاة يدبر ها الله .)٣ : ٦(‏ في 
مَلكوتّه وضع كَل احتياجاتنا في مكانها الصجيح» > لأن محبة الأب تشبع 
أشياء كبيرة وصغيرة الإحتياجات اليومية والاحتياجات الخاصة., لذا 
فمن غير الضروري أن نقلق مسبقاً لصون حياتنا لأن الله يهتم (1ع اع ) 
بنا ويعتني بنا فإننا يمكن أن نلقي اهتماماتنا عليه (١بط :٥‏ ۷). 


۲ . تقدم صورة لوقا لمريم ومرثا (لو ۰ :۴ - )٤۲‏ نفس تباین 
الاتجاهات كما في الموعظة على الجبل. ال"أمور كثيرَة' التي بقلق 
ال"راحدٌ" الرور ت فالسؤال يتعلق بهدف اليا الذي ترك مریم 
a CC‏ القلق يتعارض مع الحماس لملكوث الله 
(مر٤:‏ :وز( لو ٤: ۲٣‏ یحذر م من الغرق في er‏ 
هذا الغالم" أی: القلق بشأن احتياجاتنا اليو مية. أخيرا يکد لنا پسوٍع 
نفا لا یجب أن "تَعْتة تعتنو '' ( ٣۵/1٥۲1۸۸46‏ ) یما نتکلم مُتی ساقو کم 
ليْسَلِمُوكُمْ بسبب إيمانناء لأن الرُوح القدس سيعطينا الكلمات الضرورية 


(€عص)» وسیط» ضامن )۲١٤۲٩(‏ 


د 


التي نحتاج (مر 1۳: .)١١‏ 
merinınaös merimna .‏ يمکن أيضا أن يحملا معني إيجابياً 
مثل إظھار الاهتمام بالأخرين الف يكيدا اله لیم یری ولم ضر 
الَكنيسَة مٿل ‏ جسد حتی ی "تتم الأغضاء | اهماما واجداً بها ټغ" 
في ١کو‏ ۷: ۳۲ بدي وعيه بالمخاطر في الاهتمام a‏ الآخرين. 
لأنه یرید أن یکون المؤمنون بدون اضطر ابات (014۶ 7٤۲1۸۹۸‏ ۵) فإنه 
يوصي الغير متزوج بألا يتزو ج في ضوء الموقف الأخروي (۷: ۹٠؛‏ 
۱) والمتزو ج بأن یعیش للرب (۷: ۲۹). 


e 


في نصيحة في :٤‏ 1 ("لا تَهْتمُوا بشيٰءِ") تحمل ۸46 ۲۸ع مرة 
أخرى معنى الاهتمام المضطرب. یکمن سبب هذه الحرية من الاهتمام 
في قرب الرَبٍ (؛: )٩‏ وفي امتياز الكَِيسَة لكونها قادرة على تقدیم کل 
؟ ٢‏ (erimn06ص‏ یھتم» یضطرب) ہے ٣٣۹۳۳‏ , 
ener (‏ جزء› قسم) > °۳۸ , 
٢‏ (eris705ص‏ تقسیم» توزیع)  ,۲°٥۲۲‏ 


epo E00 ۸‏ (er0sص)»‏ نصیبٌ قسم جزء» 
ناحية»ء فرد ‘(meris) ‘uEQLG (ToTA)‏ يقَسَحَ» يفرّق (۳). 

ث ي&ع. ق 1. MEeros‏ تعني خت مثل؛ من الجسم »> منظر 
طبيعي > مقاطعة» وخاصة - في الجمع - ناحية وی مکار یا نضیب: 

حصة طبقة اجتماعية عمل. تأتي غالباً في العبارات الظرفية مع 
حروف الحر (رج استخدامات £ (. 

.٣‏ في سب تعبر ومعم في الأغلب عن المحلية: ۽ مثل؛ حدود (خر 
٦‏ ؛ یش ۱۸: ۱۹ - ۲۰)» مساحة من أرْض (۲: ۱۸؛ صم ۳۰: 
(٤‏ نهاية حافة (يش ۳ ° (Y: O NV‏ تھا تو يفت الأشياء 
عم تعني جانبا (مثل؛ خر ٠ : TY eV: :۲١‏ بينما في أُم 
٣ ¥‏ تعني نصيبا في ميراٹ» وفي ٣مك ٠١‏ : ۰ ۲۰ مکان 


ع. ڄ في ع. ج ٤٣08‏ تعني جزءا من الجسم» تركة» أو ثياب 
شخص (لو ۱۱: :۱١ ٤۳۹‏ ۱۲یو ۱۹: ۲۳)» جانب مرکب (۲۱: )» 
حزب (مثل؛ الفز تست ا الصدوقيين› أع ٣‏ ا (. غالبا ما تشير 
إلى مقاطعة أو مکان (مت ۲: ۲۲ IS .)١١:١١ ٤١١:٠١‏ 
[عء] الأزض السفلى" غير مؤكد. وهو يعني إما نزول يَسُوع بين 
الأمُوات في مَوّته أو ببساطة نزول إلى الأزْض في تجسده. 


في أع ۹: NV‏ ومعم تعني وظيفة أو تجارة وفي ۲کو ۳: 1۰ 
۹ : " قضية أو مسألة, , في قصة غسل يَسُو ع لأر جل تلاميذه يقول الرَبَ 
لبطرس "إن كنت لا أغسلك فليس لك معي نصيبٌ" (يو ٠١‏ : ۸ هذا 
الذْصِيبٌ يتمتع به المَسيخيونء الذين يمثل كل منهم "عضوا" في الجَسَدِء 
الكبيسة (١كو‏ ۲ ۷ أف .)١١ :٤‏ يمكن أيضا أن يحل شخص 
محل "نصيبٌ" شخص مع المرائين والكافرين (مت :۲٤‏ ١١؛‏ لو :1١‏ 
ئ( با غ ر ی ی ا ار ر ا 
صيبٌ في القيامة الأولى وشجرة اليا (رؤ ۰۱:۲۰ ۲۲: ۱۹( أو في 
البحيرة المتقدةء المؤث الثاني :۲١(‏ ۸). 


۵٣٥ر‏ تستخدم ظرفیا مع حروف جر متنو عة "a0 ۸1۴٣۵114"‏ 
(رو )٠١ :١١‏ تعني القساوة الجزنية" التي حصلت لإشرايل. مره 
4 تعني "في بعض النقاط'" :۱٠١(‏ ١٠)؛‏ "'بعض" ( ٣کو ١‏ 
٤‏ و "الى حد ما" ( ٣کو‏ ۲: )» بینما 1٤٣٥١‏ 14ي تعني "واحدذ 


في كل مرة" (١کو‏ ۹: ۲۷. و١1٣ص‏ )ع تعني "بعض" أو "ناقص" 
في ۱۳: ٠٠١ - ٩‏ ١١ء‏ حيث يؤكد بُولس السمة الناقصةء والشظويةء 
والزائلة للمعرفة في تعارض مع المَحَبَة. عندما يأتي الكامل سيفنى 
الناقص. رع" ”ع تعني "من جهة" (كو ۲: »)۱١‏ و kala ner05‏ 
(عب )١ :٩‏ "بالتفصيل". 
mer‏ تعني جا بمعنى "مقاطعة" في أع ١‏ ۲ وحصة 

صب في لو ۱۰: ۲٤؛‏ أع ۸: ۲۱ (قا؛ تث ۱۲: ۱۲)؛ ۲کو ٠١ :٦‏ 
( "واي تصیب [۲1:] ِلمُؤْمِنِ مَعَ عَيْرٍ المُؤْمِنٍ؟") كو :١‏ :0 

انظر أيضاً ٣0s‏ ة]م» میراث» قر عة نصيب ب (۲ 1 

»mesife( ۱‏ يتوسط يعمل کضامن) ۲٣٤۲٣‏ 


uel ueolmg °41‏ (si1sعmص)»‏ وسیط» ضامن 
(°۲)؛ »)mesieu6() ›ueoırel0‏ يتوسط» يعمل کضامن 
(۱). 


ٿث ي &ع. ق .١‏ وغوه وسيط تشير إلي شخص يقف بين 
طرفین. لقد صارت ؟ه0یعم في ٿ ي مصطلحا قانونيا يعني مکانا 
حيادياً بين طرفين في نزاع» يشغلة الحكم الذي يسعى لان يسوي 
المسألة . يمكن أن یكون ال ءقi‏ 5ع" المصطلح أو الحكم في القضايا 
التي لم ترفع إلى المحاكم کي يمنع حدوث هدا. وهو أيضا الشاهد على 
العمل القانوني الذي تم تسويته» بمسئولية ضمان بأن القرار سينفذ. 


۲ . (أ) ليس هناك مصطاح واحد لوسيط في ع. ج. فالمصطلح 
اليوناني الشامل ؛ع†] 3ع۸1 يرد في سب فقط في أي ۹ ۳ء لکن هنا 
ليست مسألة تحكيم بين طرفين لكن استماع إلى اتهام ودفاع وتجديد 
القانون المنتهك بالتعامل مع الطرف المذنب - بالطبع إذا لم يُرفض 
الاتهام. هكذا تجددت العلاقة بين الطرفين. لم يكن لإسْرّائيل دستور 
مدني يوظف بتدعيم وسيط ذَهْبي بين الاهتمامات المتذاز عة. لقد کان 
يوجد قانون الهُي فقطء الذي ربط معا أعضاء شعب الله كمواطنين 
رفقاء. كان اله هو الذي أدب وحاكم في النهاية (قا؛ مز :١‏ ). ومن هنا 
لا يوجد أي اختلاف حقيقي بين حاكم وقاضي قانوني في إْرَ ائيل 


(ب) حيٽ يظهر مفهوم الوسيط في ع. ق فانه يعني شيئاً مخظفاً عن 
ذاك الموجود في العالم اليوناني. كان الكاهن والنبي وسطاء بين الته 
وشعبه» لکن لا يقومان بدور طرف ثالث محايد أبدا. يبرز في تاریخ 
إنْرائيل وسيطين. توسط موسى الخلاص في البحر الأحمر (خر :٠٤‏ 
٥‏ ۔ 4)۱۸ لقد كان وسيط العهد في سیناء ٤ :۲٤(‏ - ۸) وكذلك 
الناموس والوحي (۳۳: ۷ - .)١١‏ وفي أش» الخادم المرتقب ليهوه 
هو حامل الوحي الإلّهُي )٤ - ١ :٤۲(‏ والخلاص للأمم ١ :٤۹(‏ - 7). 
وهو من يحمل ذنب البشرية على نفسه ویمحوه بآلامه :۳١ - ۱۳ :٥۲(‏ 
۲ 


۳ . في العبرية والآرامية التاليين للكتاب المقدس Sa@FSOr‏ تعني 
الإنسان الوسط المفاوض» المُفسّرَ. وهي تکتسب معنیٰ لاهوتياً عندما 
تَطّبق على موسی» الذي کان وسيطاً مكافئ في امتياز التوراة. يستخدم 
فيلو 15ع لیُعبر عن عمل اله الغير منظور وال sمعد/‏ (الكلمة) 
الذي يسمى أيضا ءع5ع". 

E‏ ج ترد ٦ ›mesi1êş‏ مرات فقط في ع. ج. he5‏ عندما تُطبق 

على المسيح تقید بحالة المضاف إليه ediathekës‏ لعهد (لعهد أفضل» 
عب ۸: : ١‏ لعهد جديد» ۹ 9 1۲¥ (Te:‏ أو بالمضاف اله theou‏ 
anthröpoit‏ زه "بين اله والناس" (١تي‏ ۲: .)١‏ تشير الكلمة أيضا 
إلى شخصية أخرى توسطت الناموس مرة (غل ۳: ۹ - ( 


۱ وفقا 1 غل ۳: ۹ - ۲۰ لم عطي الناموس مباشرة من قبل انه 
N U NE‏ 
۹ 


)۳١۹٤( يأسف» یندم‎ «((metamelomai) 


أشير له في وعد الله لإبْرَاهيمَ قبل ذلك ب ٠٠١‏ سنة. على خلاف موسى 
فهو ليس 4ءع/1ءع لكن تحقيقه. ومن هنا مر عصر الوسيط .وأتى 

۲ ي عب mesi]‏ لها معنی مختلف» الضامن. الكاتب مهتم 
بضمان بلوغنا إلى أزْض الراحة السماوية. إننا نملك هذا الْحَقَ نتيجة 
لما فعلۂ اللہ عبر المَسيخ في موته. ك mesileês‏ دبر النسيخ ويضمن 
ذلك الح“ من ناحية فإن هذا الحَق "لهد أغظر" (۸: )؛ ومن ناحية 
أخرى انه الافتراضص المسَبَق لتحقيق العهد (۹: (1٥‏ الذي "'تثبت" 
(mesiteuo)‏ بواسطة الله ب'"القسم" (1: ۷). 

عص هکذا تدل عَلّی الشخص الذي يضمن لنا الخلاص» كخالقه 
ومانحه. إن يَسُوع كالكاهن الأعظم الدائم الذي تمجَّد بطاعتهء وآلامهء 
إلى حق الغفران (قا؛ وعاأوع في .)١١ :1١‏ هكذا فإن ئعاأيمم 
في عب مشابهة لمصطلح يستخدمه بول فيما يتعلق بالرُوخ القدسء 
.(¥Y° —) <arrabon‏ 


۳. فقرة واحدة في ع, ج تدعو يَسُو ع المَسيخ ئ بشکل واضح 
"بين الله والناس" (١تي‏ ۲: °(. يرتبط هذا المفهوم مباشرة بحقيقة أن 
خلاصنا كله جد في الإِنَْانِ الواح يَسُوع (قا؛ ۲کو +٠١ :٥‏ غل :٣‏ 
۲ - ۹). الله لم يعط وسيطا آَخُرَ بجانب يَسُْوع المَسيح. 


.٤‏ بینما يوجد في ع. ج فقرة واحدة حيث يُدعى يوع المَِيخ وسيطاً 
بكل ما في الكلمَة من معنى» تحتوي فقرات أخرى نفس المفهوم, لاحظ 
- علي سبيل المتال يو ٦ 1٤‏ "أا هُوَ الطريق وَالحَق وَالكَيَاه. لين 
أحَدٌ ياي إلى الآب إلا بي" (قا؛ مت ۱ .)٠‏ علاوة على ذلك 
فإن شخصية الكاهن الأعظم في ع. ق» الذي وقف بين الناس والرَبَ في 
دور وسيط يتحقق في يسو ع المَسيح ككاهننا العالي الأبدي الذي "إذ هو 
حَيّ في [حضور الآب] كل جين لِيَشفع فيه [شعبه]" (عب ۷: (. 
انظر أيضاً )4411ء عهدء وصية (۱۳۶۷)؛ وه رعرء» ضامن 
(۸۳(. 


«(mesotoichon) ‘ueOOTOLXOv ‘UEOOTOLXOV F9 f 
.)"٠°٤١( الحائط المتوَسّط‎ 


ث ي&ع. ق mesot0ich0۸‏ مرکبة من 0یع (وسط) 
وو۸0ءاه) (حائط). وهي ترد بضعة مرات خارج ع. ج» حيث تشير 
إلى حائط فاصل أو حاجز. يستخدم يوسيفوس الكلمتين المنفصاتين 
toicho۸(‏ sonعص)‏ ليشير للفاصل بين المكان المقدس والمكان 
الأقدس في الْهُيكل. 

€ ج م0toichoیeص‏ ترد في ع. ج في أف ۲: ٠١‏ فقط حیث قد 
تدل غلى درابزين في ساحة الهُيكل والذي كان يفصل فناء الأمميين 
عن المناطق الأكثر قداسة رک لایرس اة رر فة خی یر 
هذه الكَلمَهٌ إلى ذلك الحائط. حمل ذلك الحاجز تحذيرات يونانية ولاتينية 
تخبر الأمميين أنه يمكن قَتَلهُم إذا ماعبروه, برغم أن أفسس كانت مدينة 
أممية بعيدة عن أورُشليم إلا أن تلمیح بُولسل إلى ال 0۸ 010۸مص 
كان سيتضح للمسيحيين هناك. لأن بُولس نفسه هرب بشق النفس مِنْ 
المَوث قبل ذلك بسنتين أو ثلاث سنوات عندما رُوجت إشاعة بأنه تعدى 
على ذلك الفضاء المقدس بأخذ الأممي تروفيمس» أحد الأفسسيين» إلى 
أحد المواضع الداخلية (أع ۲۱: ۲۸ - ۲۹). بالنسبة بول رمز هذا 
الحَائط إلى العداوة بين اليهُود والأمميين. لقد أزيل بذبيحة يوع لذلك 
من خلالْهُ يمكننا جميعاً الآَنْ أن ندخل إلى الآب. 


تمة اقتر اح خر ل ۸0۸ء :ماموم" هو حائط الانفصال الغير مرئي 


بين الله والبشرية. السقوط حمل البشرية إلى عداوة مع الله (أف :١‏ 


. 


انظر آیضا و٥۸‏ چ ۸۲۵م سیاج» حاط سور .)٥۸٥۰(‏ 
Mesias) ۹‏ مَسيًا) + 0۹۸71, 

۳ (ماعص» مع [حرف جر]) ,٥٩٥۰‏ 

›metabain6) ۲‏ يعبر»› يجتاز› پنتقل) ‏ 9۲1., 

,۳۲۸٤- ينال حصة)‎ »metalamban0( ۱ 

,۲۸4 > مشاركة»ء تناول)‎ metal em psis( ۲ 

.1۹6  )لدبتسی‎ metal ass6( ۳ 


‘UETOMEAOUOL e14 
يغیر رایه‎ ›»)metamelom@i( 


(ametamelêtos) ‘UUETOUEANTOG‏ ڊ 
٤ )‏ 


ٿث ي &ع. ق ۸٩1‏ 0اءأمه/عم مرتبطة بالضمير الغير شخصي 
أعاعم» إنها تتعلق (بشخص ما). في ث ي عبر هذا الفعل عن شعور 
متغیر تجاه شی لکن لا یمكن أن بُمیز بوضو ح عن ۸٥۵۸0٤5‏ الذي 
يتضمن أن يفكر ش ف ار رة ختلفة. 


‘UETOUEAOUCL 
؛)۳٥٦۱٤( یندم‎ 
بلا ندامة» غير قابل للتغيير‎ 


یاسف» 


لم تمیز سب بین 5ع 14۸0ع أو أه ٤٥۸٣‏ ”مع ترد الكلمَة الثانية 
في خر ۱۳ : ۷ لندم بشري نقي» بینما في حز ١٤‏ : ۲ فإنها تتضمن 
موافقة متواضعة مع حكم الله الباّء للخير أو الشر. عندما بقال إن الله 
يندم في ع. ق يوجد احتمالان: الله يمكن أن يرفض البشر لأنهُمْ انقلبوا 
ضده في العصيان ( صم ١١ :٠١‏ ° ومع ذلك يمكن أيضا أن 
يرجع الله مرة أخرى إليهم بنعمة ورحمة (١أخ :١١‏ 9 مل ا 
٥‏ قا؛ يون ۳: ٩‏ - 10), وع ق بشكل واضح أن الله لا 
یندم (مز :۱٠۰‏ ٤؛‏ قا؛ إر :٤‏ )» هذا الضامن أن الله لن يحيد عن 
خطته التي وضعها في البداية. 

€. ج di‏ amelomعص‏ ترد ٥‏ مرات في ع. ج. في مثل يسو ع في 
مت ۲۱: ۲۸ ۔ ۳۲ يَطلبٌ الأب من ابْنيه أن يعملا فى كرمه. يرفض 
أحدهماء لكنه يندم بعد ذلك ويمضي؛ ويوافق الآخر أن يمضي لكنه 
لا يمضي. يمكن أن تترجم الكلمَة هنا "يغير رأيه". وجه يسُوع المثل 
إلى الكاهن العالي وشيوخ إسْرّائيل. غير الابِنٍ الأول تجاهه لأبيه 
كما آمن العشارون والباغون برسالة يُوحَنًا المَعْمَذان وتابوا. رغم 
ذلك فان القادة الديذ ينين استمروا في عدم ايمانهم وعصیانهم oude)‏ 
Getemele lhe‏ 


یوضح مثال يَهُوذا أن ۸٥ع‏ 4۳ع" و ۵۸05ع غیر قابلین 
للتبادل ببساطة في ع. ج. عندما ادرك يَهوذا ان يَسُوع قد دين ظلما 
ندم ( 4۸10ع ) على خیانته له (مت ۷ ۳). رغم ذلك لم یجد 
الطريق لتوبة (۸01۵ع") حقيقیية بوب حقيقية, إننا تنجد نفس الاختلاف في ٣کو‏ 
۷ - ۱۰ . لم یندم بول E‏ 
لأن الحداد التي سببته قاد متسلميها إلى تو بة حقيقية (هنممهع:م)» إلى 
تخول:داخلي لله بظهز ولس انه لإ خاجة النذم على هثل هذه التوبة 
لأنها تخدم خلاصنا. 

القسم الذي لن يندم الله عليه أبداً يصلح لكل مِنْ ضمان سمو كهنوت 
قابلة للتغيير (عب ۷: ۱ مقتبسا من مز :£( 


الصفة وماع "۲4ء ترد مرتين؛ وهي تشير إلى شئ لن يندم 
عليه الله (رو ۱١‏ ۲۹) أو بشر ٣(‏ کو ۷: ۱۰)» ومن هنا تعني غير 
قابل للنقض., 
انظر أيضاً pist rep‏ یعود» يستدیر» یلتف» برجع» يتحول 
(۲۱۸۸(؛ هأtunoiاeص»‏ تغيير الفكر » التوبة»ء التحول (۹۷٥)؛‏ 
ئ0ار عیام مهتدي» دخیل .)٤٩۷۰(‏ 


)"١٠۷( التوبةء التحول‎ «(metanoia) 


«‘UETOUOQ%OD o1 
.)°°1٥( يتغیر› يتحول‎ »)metlamorph00( 


ث ي&ع. ق ١‏ . فكرة التحول مِنَ مظهر أو شكل إلى آخْرَ تُقدم 
في عملين لاتينيين اوا Metamorphoses‏ ڏعي تحوڍ يلات أوفيد 
وهو سلسلة حكايات تتضمن كائنات خارقة للطبيعة وأيضاً بشر» الذين 
يختبرون أنواعاً مختلفة من التحولات. يصف أبوليوس - في أسلوب 
ذاتي السيرة - التحول ل إلى حمار والإعادة أخيرا بقوة الإلَهُة إيزيس, 
توضع هذه التجربة مفهوم التغير والتحرر الديني»› الذي صار مثاليا 
في الديانة الَهُلينية. 

. orph5ص/عص‏ لا ترد في سب. لکن جلد وجه موسی بعد 
حدیثه مع الله على جبل سیناء (قا؛ خر ٠ :۳٤‏ ۹ _ ١۳ء‏ خاصة كخلفية ل 
کو 4-۳( لا تتضمن رؤية دا ١ - ١ :٠١‏ تحولاً لكنها تعطي 
مجازاً رؤويا مفيدا في دراسة وصف تجلي يَسُوع. دا ۱۲: ۳ یصف 
ا اق "الفاهمون" في القيامة المستقبلية. 


‘UETAUOQDOM 


metamorphoÖo € .£&‏ ترد ٤‏ مرات في ع. ج (مت ١ :۱١‏ رو 
۲ ۲ کو ۳ ۸) ومن المحتمل مُتجنبة مرة. هذا الحذف في سرد 
E‏ 


aa e :۷ (أ) في مت‎ .١ 
سمات وملابس المَسيح أثناء تجليه. مت ۱۷ : ۲ يستخدم صورة الشمُسِ‎ 
المشرفة ليعبر عن التألق المتجلي لوجه يَسُوع. يمكن عمل مقارنة بتألق‎ 
برغم أنه لا بد مِنَ تذكر أن المصطلحات الفنية‎ ٤ وجه موسی في خر‎ 
في سب مختلفة. علاوة عَلى ذلك ففي تجلي يَسُوع صارت ثيابه أيضا‎ 
2 وأكثر بياضا من القصار‎ )١ : 1¥ لامعة: "بيْضَاءَ كالذور" (مت‎ 
1۹ :٩ :و "مُبَيَصاً لامعا" (لو‎ ۰۹ 


(ب) تسمی هذه التجر بة هو٣٥۸‏ (رؤية مت ۱۷: ٩‏ -+ ۵0٣۸0؛‏ 
7 کلم تدل على شئ ن نوج خارق الطبيمة سير ملحرطا 
(قا؛ اع ۷: ۳۱ ۹: ۵۰ ۱۲ ۳:۱۰ ۷ 0۹). لاحظ كيف يستخدم 
بط ۱ ر ا ی 
المَسيخي. نسب هذا الحدث هكذا حقيقة أبعد ضمنية أحيانا في كلمتنا 


رؤية. 

(ج) معنى التجلي يرد في السياق الكتابي. الصورة المجازية هي 
تلك الخاصة ب دا ۷: : ٠١ - ١١‏ (لاحظ العناصر الموجودة في القصة 
التي تقترح باعث اين الإشان الممجد» مثل؛ السحب). رغم هذا فان 
نقطة الإشارة هذه لا تفسد المعنى. لأنه لا يوجد فقط بواعث مسيانية 
لكن مجاز الخروج أيضاً بارز. في ذلك الحدث الخاص بع. ق الله أيضا 
جعل حضوره معروفا في سحابة. فترة الستة أيام الفاصلة بين مت :1١‏ 
١‏ ولو 1: : ۲ قد تعيد إلى الذهن فترة الانتظار عندما صعد موسى على 
جبل لیتسلم وصایا الله (خر .)١ - ٩ : :۲٤‏ علاوة على ذلك کان يوجد 
أيضاً سحابة في ذلك الوقت» كغطاء وكوسيلة لتجلي مجد الله. تقترح 
الحقيقة المؤكدة بأن موسى يظهر مع يَسُوع على جبل التجلي أن باعث 
الخروج بارز. هَذا بالإضافة إلى أن لوقا يسجل أن موسى وَإيليًا كانا 
پناقشان مع يَسُوع "خر وج اه الذي كان يَسُوع غلى وشك أن يحقق في 
أورْشَلیم (۹: .)۳١‏ 
لذا من المهم رؤية, هذا الحدث من وجهة نظر رمزية (خروج) 
وأخروية (باروسیا). تدعم الأخيرة بحضور تلك الشخصية اليهودية 
العظيمة التي لها مغزى أخروي» إيليًا (قا؛ مل ٤‏ : ). رغم ذلك فان 
المعنى الرئيسي غير مرتكز علي حدث ماضي ولا مستقبليء لکن 
عَلى الشخص المتجلي. يتضح هَذا من الصوت الصادر من السَمَاءٍ 
الذي يستخدم علم المصطلحات من أربعة نصوص في ع. ق هامة 
کریستولوجیا: مز ۲: ۷ عن الاين المَلكي؛ وتك ‘TY‏ ۲ عن الاين 


الوحيد المحبوب؛ وأش >١ :٤١‏ عن الخادم المختار؛ وتث 1۸: ٠١‏ 
( "له تسمعون") عن النبي موسیۍ. ومن ثم يجب فهم التجلي کتأکید 
SS TT‏ 


۴. المرتان الأخريان اللتان تردان فیھما کلمة ۴1410۲۸05" 
مرتبطتان بالتجربة المَسيحية. في رو ۱۲: : ۲ ينبغي على المُؤْمنِينَ 
أن يتميزوا بعملية تحول مستمر» والتي تتحقق بتجديد داخلي للذهن 
وبمقارنة تأثير العالم (أو عصر»› .(1YY < «cain‏ يرد تفسير أكثر 
تفصيلاً لتجلي المَسيح في ۲کو ۳ ۸ حيث تجربة موسی في خر 
٠١ _ ۹ ٤‏ تقدم كنموذج ناقص. المجد الذي قدمه الإنجيل ليس 
مؤقاء مل تالق وخه موسی» لكنه دائما. المؤمنون لَهُم علاَقة مفتوحة 
مع رب المجد» التي لها تأثير متجلي. 

انظر أیضا 5اه" ۸٥ء4]٤”»‏ يغيّر شكله [شخص 
(۷۱). 


او شيء] 
۹ (5عne4۸0»‏ یغیّر فکره» یتوب» یتحول) .۲١۹۷۳‏ 


‘ue o0 ‘HETO °‏ (e4n0i2ص)»‏ تغییر الفکر»› 
التوبةء التحول (۳۶۹۷)؛ 0غ٥‏ ۷٣۲ع؛‏ (1۵۸0€0ع)» یغیر فکرہ 
يتوب» يتحول (11 °")؛ 0]18101۷01[۲0› »)ame14۸08105(‏ غير 
تائب»› غير نادم ۹٥(‏ (. 

ث ي&E. metanoia .1 J‏ حرفياً تعني تغير فکر بشأن شئ ما, 
مشتقات هذه الكلمَةٌ نادرة في ٿ ي؛ ؛ بينما الفعل والاسم أكثر تكراراً 
في کوین اليونانية .(Koine Gk)‏ رغم ذلك لم يفكر المجتمع اليوناني 
أبداً في تغيير جذري في حَيَاُ الشخص ككل. 


۲ „ تünتخدp‏ صب ٥ meld noida‏ مرات فقط بشكل خاص في حك 
٩ ° IY eT 1۱‏ بالإشارة إلى اء الذي يظهر الرحمة وطول 
الأناة حتى يتوب الناس. يستخدم اlفعJ‏ oټmelanoe‏ إما لله (قا؛ صم 
٥‏ ۹ ار ۱۸: ۸ يو ۲: ° )١ CT Vl NEL‏ أو للبشر (إر 
۸ ۵ ۹ = سب ۳۸: : ۹) كفعل متعدي للعبري ٩٩‏ 1۸. فکر 
التخول الذي يعظ به الأنبياء بالفعل العبري ط5۸ يتر جم ۸6 pع٣ eps‏ 

في ا ع SRE Tet. a‏ تفترض الدعوة 
شخصية . الخَطِيّة والارتداد تشوش وتكسر هذه العلاقة. فاقخول عى 
التحول بعيداً عن الشر والرجوع إلى الله. 


۳. استمرت جماعة قمران بالدعوة النبوية للتوبة بأن طلبت مِن 
أعضائها أن يتحولوا عن كل الشر والعودة إلى كل وصية مِنَ الشريعة 
الموسوية. ومن ثم دعي أعضاؤها أنفسهم مهتدي إسْرَابيل. 

C.€‏ ۱. یستخدم ع. ج 4۸0€5ع" لیعبر, عن قوة الْكلمَة العبرية 
طک» يتحول. يظهر اختیار ٤۵۸0ع"‏ بدلا من p۸5ع1rءiمe‏ أن 
ع. ج لا يؤکد على التحول الملموس الخارجي المتضمن في استخدام 
ِڪ ق ل طترق» لكن بالأحرى عَلى الفكرء والإرادة والعقل. تأتي أفكار 
التوبة والتحول (الهداية) في المقدمةء مؤكدة على قرار بالتحول يقوم 
به الشخص کاملاً. و0 ٤٥4۸ی‏ (رو ۲: )٥‏ في موازاة خطوط 
مشابهة تعني غير تائب. 

۲. الترابط الوثيق ق الصلة بالدعوة النبوية للتوبة يوجد عند يُوحَنا 
المَعْمَدَان الذِي دعى الناس للتوبة "فاضتَغُوا أثمَارا تليق بالتَوبَة" (مت 
۳ ^ و( بالتوافق مع نموذج ع. ق يتضح أن هذه الدعوة كانت 
موجهة لجميع الناس (قا؛ آع ۱۳: ١٤۲؛‏ 1۹: »)٤‏ بما في ذلك الأتقياء 
الذين آمنوا بانهم ليسوا في حاجة إلى التوبة (مت ۳: ۷ - .)١١‏ لكن 
بُوخدًا بنى الحاجة الملحة لرسالته عَلى أساس مختلف عن ذلك الخاصٍ 
بالانبياء. في ع. ق كان الباعث على التوبة والرجوع إلى الطريق 


۴١ 


)°۸٦( مکیال› قياس‎ .)ner0۸( 


الصجيخ لبر الله مرتبطاً بعدم بر ووثنية إسرائيل الاجتماعيين. إنهم لا 
بد أن يتوبوا حتى تتغير الحَيَاةٌ كلها وتصبح في علاقة جديدة مع اله 
(: 1۰ 

ربط يُوحَنًا دعوته للتوبة بالمَعْمُودِيَة كعلامة عَلَّى غفران الخطايا 
(مر :١‏ ؛ وز)» متناولاً التوبة كهدفها (مت :٣‏ ۱ قاء أع ۳ TE:‏ 
.)٤ ۹‏ كان بُنظر إلى التوبة عَلى أنها سلوك جائز للبشر وكواجب 
عليهم أيضا. 

۳. وفقاً للائاجيل الازائية فإن تَعْليمَ يَسُوع شابه ذلك الخاص 
بالمعمدان. في الحقيقة يسجل مت ۳: ۲ و٤: ١۷‏ الدعوة المطابقة 
"توبُوا لأنَهُ قد اقتَرَبَ مَلَكَوتُ السمارًات". الاختلاف الواضح ينها 
هو أن يوع لم - كما فعل يُوحَتا - يبحٿٽ عن شخص لیتبعه (قا؛ ۲ 
(١‏ لقد رأى في مجيئه بداية عمل الله الحاسم ٠١(‏ :لو e‏ 
)١ : 1¥‏ الذي يوضح الويلات الموجهة إلى المدن التي لم تكن مستعدة 
للتوبة (مت ۲١ - ٠١ :١١‏ وز). ذلك هو السبب في أن سكان نينوى 
سيجدون حالة أكثر احتمالا في اليوم الأخير عن معاصري يَسُوع. 
فالأولون تابوا بتَعْلِيمَ یونان» و "هنا يوجد أغظمٌ مِنَ یونان" (۱۲: ٤١‏ 
وز). لم تعد التوبة الآنَ طاعة لناموس بل لشخص. تصبح الدعوة للتوبة 
دعوة للتلمذة, 

هناك العديد من الفقرات لا تظهر فيها الكلمة ٥۵۸0٥5‏ لكن فكر 
التوبة موجود فيها بشكل واضح (متل؛ رج مت Ne CT VAT: :١‏ 
(TT g6‏ لم يات يوع ليدعو أبراراً بل خطاة إلى التوبة (لو 
:٥‏ ۲). الَهُداية والتوبة مصحوبان بفرح» لأنهما يعنيان فتح اليه 
للشخص الذي حول. الأمثال الواردة في لو ٠١‏ لا تحمل فقط شهادة 
لفرح الله بالخطاة الذين يتوبون بل أيضاً تدعونا للمشاركة في هَذًا 
الفرح. الله يعد بالحَيَاة للتائب. لاحظ تعليق الأب في متل الابْنَ الضال: 
"لان ابي هَذا کان مَيتا فعا " (لو +۲٤۱١‏ قاء ۳۲:۱١‏ 


٠١ :٦ استمر التَعْليم الْمَسِيحَي الأول في الدعوة للتوبة (قا؛ مر‎ .٤ 
والعظات في أع). هذا التَعْلِيمَ التبشيري ربط الدعوة للتوبة العناصر‎ 
والمطالبة‎ »)۱۸ :١١ ؛٤‎ :1۹ قاء‎ ؛١١‎ :۲١ المذكورة: الإيمَان (أع‎ 
۳ أع‎ ۷ :٠٤ والوعد بغفران الخطايا (لو‎ «(۸ ١ انرو‎ 
.)٠١ - ٩ :۷ وعطية الَا والخلاص (۱۱: 4۱۸ ۲کو‎ »)۳١ :٥ ۹ 
۲١ :۲ الَهُداية هي التحول مِنٌ الشر (أع ۸: ۲۲؛ ٣کو ۱۲: ١۲؛ رو‎ 
:١١و‎ ۱۹:۳ رو 1 1). في أع‎ +٠١ :۲١ ۲۱ :۲۰ إلى الله (أع‎ )۲۲ - 
ne14 0€5 جنبا إلى جنب؛‎ epis1rep۸ 5 و‎ "e۸05 توضع‎ ۰ 
تصف التحول من الشر و۸مء١1ءمء التحول إلى الله.‎ 

° . حقيقة أن مجموعة هذه الكلمات ترد نادرأ في رسائل بُولْسُ (ت 
مرات فقط) ولا ترد على الإطلاق في إنجيل يو أو رسائلة لا تعني أن 
فكرة الْهُداية غير مطوجودة هناك بل مجرد تطور مصطلحات فنية أكثر 
تخصصاً. يتحدث بُولل عن شخص,» عبر الإيمان» ككونه في الْمَبِيخء 
كميت ومُقام مع المَسِيخ؛ » كخليقة جديدة» أو كوضع في الحَيَاةَ الجَديدة. 
يمثل يُوحَنا الحَيَاهٌ الجديدَةَ ف في المَسِيحَ كميلاد جدید» كانتقال من المَوْتِ 
إلى الحَيَاءٌ أو مِنْ الظلام إلى النورء أو كانتصار الْحَقَ على الزيف 
والمَحَبَة عَلّى الكر اهية. 

. واجهت الْكَنيسّة الأولى قضية إذا ما كان يمكن لشخص أن يتحول 
تكرارا لله. واحدة من أصعب الفقرات في (عب ٤ :٦‏ - ۸) تبدو أنها 
ترفض احتمالية توبة ثائية. مِنَ ناحية فإن في المحافظة عَلى رأي باقي 
۴ ج رُفضت الاحتمالية على تأكيد مطلقية الهداية مقابل أحد أشكال 
الإيمان المَسيحي الذي كان ينحدر إلى لا مبالاة أو ارتدادء ومن ناحية 
أخرى فإنها أظهرت أن الهُداية ليست مجرد سلوكا بشرياً بل أنه لآ بُ 
أن يعطي الله فر صة للتوبة OVE ٠١(‏ ا 
بعد الهداية يجلب على نفسه دينونة الله ۲١ :۱١ ٩۸ :٩(‏ - ۷؟). 


T1 


لا ينفي هَذًا التأكيد الشديد عَلَى نهاية الَهداية غبة اله الكلية الْمَحَبََ 
في الخلاص. إنه لا يشاء "أن يَهلك أتاسش بل أن يبل الْجَمِيعْ إلى 
اتوب" (۲بط ۳: (. بل بالأحرى يرسخ مطلقية رحمة الل. اللہ یخلص 
تماما ونهائيأء وهكذا فإن الَهداية إلى الله لا بذ أن تكون كاملة ونهائية. 
انظر أيضاً reH5/اءepi»‏ یعود» یستدیر» یلتف» یرجع» يتحول 
(۹۸)؟ amelom41اmeم»‏ يغیر رأیه» یأسف» يندم 
(٤°7)؛‏ sهارعیr0م»‏ مهتدي» دخیل .)٤١١۰(‏ 


«uetaoynuaTiéo ¥1‏ 
›))mhetaschênQ1120(‏ يغیّر شکله [شخص 


‘UETAOXNHOTLEO 
.)۲٨۷۱( أو شيء]‎ 

ت “ ي&ع. ق في ت ت ي 2 nِe4schêma‏ تعني يبدل أو يحول 
الفلك بالإشارة ا تغير الأبراج. في سب ترد mie RaNCHEAEG‏ 
في ٤مك :٩‏ فقط حيث تشير إلى تحول الشهداء عقب موتهم إلى 
حالة غير قابلة للفساد. في تر سيمال ع. ق تدل هذه الكلمَة على التنكر 
الذي استخدمه شاول حتى لا يجعل نفسه معروفاً للساحرة في عَيْنٍ دور 
(اصم ۲۸: ۸(. 

€. ج .١‏ ترد 1۵1120 ۵sc۸8)عوم» ٥‏ مرات في ع. ج. في ١کو‏ 

٦ 4‏ تحمل معنى عاماً لتطبيق بُولْسُ للمناقشة السابقة عن كونهما 
وكيلين أمينين عَلّي كلمة الله لنفسه ولأبولوس. يستخدم بول في تطبیق 
مختلف هذه الكلمَة في (في )١ :٣‏ ليصف التحول المستقبلي ل"جَسَّدِ 
تَوَاضعتًا" بقوة الله لا يوجد تفصيل للطبيعة الدقيقة لهذا التحول. 


. في ٣کو ٠١ - ۱۳ :۱١‏ ترد 5اا "ع۸ ascاme› ٣‏ مرات. 
ليس الفكر أن رسلا كذبة حوّلوا أتفسهم بالفعل إلى رُسل» بل أنهم 
تنكروا في هذه الصورة . في هَذا الوقت لم يحدد الناس تماما ما الذي كان 
يؤلف رسولا. أطلق أخصام بُولسل عَلى أنفسهم رسلا وقدموا أنفسهم 
جديا بهذه الطريقة. كان هولاء الأخصام من وجهة نظر كثيرينَ رسلا 
حقاء لكن بالنسبة لولس كانوا دجالين. ومع ذلك ربما يصفهم بول 
بطريقة ساخرة كمحولين أنفسهم بالفعل إلى رسل: لقد طابقوا أنفسهم مع 
الرسل - لكنهم كانوا رسلا كذبة. 

تنطبق نفس العملية عَلْى الشَْطانَ (١كو .)٠١ :١١‏ فهو لا يتنكر 
فقط كملاك نور ويتصرف كملاك بل أيضا يطابق نفسه بالفعل مع 
ملاك نور وينتحل شخصية أحد الملائكة. لا يرجع تفسير أن هَذا مجرد 
مظهر إلى الفعل ٠١1126‏ ۸2ءءيم بقدر ما يرجع إلى دخول كلمة 
ئم ("ك") في .٠١ :۱١‏ يقدم كل مِنَ السَيْطانَ وخدامه أنفسهم "كما 
لو" أنهم خدام البر. 

انظر أيضاً hoمmnetamorp»‏ يتغير› يتحول (°°). 

»metatith êm ۲‏ يتحول» یحول» یغیر موقعه) ۷۷۳. 
e1ec۸6( ۹‏ م بُشارك في شریك) سے .۲٠٠۰‏ 

a اشتراك› شركة)‎ «metochê) TOA: 

۱ (och05اعص›‏ شریك رفیق) سے .۲٤٠۰۰‏ 

۲ (1€0ع n‏ یکیل» یقیس» تقسیم) ,۳٥۸٦۰‏ 

۲ ۲ (1۲2۶عص» مطر» مكيال [وحدة قیاس= ٠١‏ جالون= ٤١‏ 


لتر]) سے .٣٣۸۹‏ 


meron) ‘utero ‘HÊT OV‏ مكيال› قياس 
)ametros) «eto *( ^7)‏ ما ¥ يقاس (17 )؛ (غe10„›‏ 
e1 €0(‏ n)»ء‏ يکيل» يقيس» تقسيم (^ ° )؛ “E1017‏ 018 1€(« 
مطر» مکیال [وحدة قیّاس= ٠۰‏ جالون= ٤١‏ لتر] .)۳٥۸۳(‏ 
ت ق ۱ . في ت ` MEITON‏ تعني قياس ون وترتیب» 
الأشياء؛ ٠‏ ا اياس بانتہ CG E‏ يعني يقيس؛ 


(TY) pi (meter) 


س 


يعارض» يقيّم» یحکم. 
۲۴. في سب تستخدم ۵۸٣/٥م‏ لقيّاسات خيمة الاجتماع والهُيكل 
(خاصة خر »)٤۸ - ٠١‏ والأوزان والمقاييس التي تقع تحت إشراف 
یهوه (لا ۱۹: ١ ۳١‏ أخ ۲۳: ۲۹؛ أم :٠١‏ ١٠؛‏ عا ۸: ١)ء‏ وقياسات 
العالم في ارتباط مع الخليقة (اي A O :١١‏ £ حك 11: 
40 ومعايير مستخدمة في إغلانات الدينونة والخلاص (مثل؛ مل 
۱ أش ۵: ۱۰؛ مرا ۲: 4۸ حز .)۱١ ١ :٤‏ 


E.‏ . يرد الاسم والفعل في ع. ج خاصة في سياقات الدينونة 

وعطية النعمة المخصصة للموؤمنين. () ترد كلا الكلمتان في مت ۷: 
۲: "لاتكُم بالدَينونة التي بها تڊيئون تدَائونَ وَبالكيِلِ الذي به تكيلون 
يکال لَكُمْ". بمعنى آْرَ فإنك إذا أدنت الآخرين فسوف تستثني نفسك 
عن غفران الله, اکل او ی ا ا اا ت 
الدنونة التي لا يُعفى منها أحد (قا؛ ميشناه. سوتاه ۷: ۱). انه عکس 
حت يوع على الغفران (مت 1: و ن 
الأخرى في الموعظة على الجبل بترك كل شى لله مثل؛ المكافآت 
١ :1(‏ - 1)» والتكرار في الصلاة »)١١ - Vo‏ والتعلق بالاحتياجات 
والاهتمامات العالمية .)٤ - ۱۹ :٦(‏ 


(ب) يعلن يَسُوع في سياق الإدانة على سفك دم الأنبياء: "فاملاوا تم 
ميال آبَانكمْ" (مت ۲۳: .)٣‏ ربما يكون هَذَا تلميحاً للنظرة اليهودية 
بأن الدينونة الأخيرة ستأتي فقط بعد أن يصل الناس إلى حضيض 
الخطيئة. 

۲. (أ) یعلن پو ۳: ٤‏ "لان الذي أَرْسَلَه اله يتَكلمُ بكلاَم الل. لاه لن 
بكيْل يُعْطي الله الرُوح" . برغم أن هَذا قد يعني أن الابْنَ يعطي الرُوحَ 
للمؤمنين بدون كيل إلا أن الإشارة الأرجح هي أن الآب يعطي الرُوحَ 
للابِْنَ بدون کیل (قا؛ ۱۶: ٣۲؛ .)۲١ :۱١‏ 


(ب) يرد الاسم وع/2 ٣ع‏ ۸ء نوع من مقيّاس السوائلء في قصة 
عرس قانا فقط حيث يقال أن كل جرن يحتوي ما بين مطرين أو ثلاثة. 
يرى معظم المفسرون أن المطر مساوي للعبرية ۲ (حوالي عشرة 
جالون). 

؟. metron‏ ترد مرا رل (أ) في رو ٠١‏ : ۲ يعطي بول 
تَغليمَات للمسيحبين بألا يرتئوا فوق ما ينبغي بل "يَرْتَنيّ إلى التَعَقل كما 
قَسْمَ اه لكل واد مِقدَارا مِنْ الإيمَان". من المحتمل أن عبارة "مقدارا 
مِنْ الإيمان" تعني معیار یمكن أن يقیس به شخص إيمانه المسيخيء 
بمعنى يوع المَسيخ. إنه بإيجاز معيار إيماننا. 

(پب) في أف ترد metron‏ في ارتباط مع العطايا: : "وَلْكنْ لكل وَاڃڊ 
ما أعطيّت النَعْمَة حب قياس هبَة اليح" :٤(‏ ۷)؛ "إلى أن تنتَهي 
جميعنًا إلى وَخْذانية الإيمان وَمَعرفة ان اللم, إلى انان كامل. إلى قياس 
قامَة ملء المَسيح" ٤(‏ :0 "الذي منْه كل الس مركب معاء وَمُفترنا 
بمُؤازرَة کل مَفصل» حَسَبَ عمَل» على قياس کل جُڙء يُحَصَل نمو 
جمد انه في الْمَحَبَة" .)١١ :٤(‏ الكنيسة ليست جسدا يتماثل فيها كل 
عضو مع کل عضو آخْرَ؛ ؛ بل بالأحرى خلق الله تبايناً في اْكنيسّة» وكل 
و 


في ۲کو ۱۰: ۱۳ تترجم 0۸ع "قياس" (مرتین» مرة في ترابط 
مع ۸5۸ 4)). یؤکد بول ھنا لأجذب الجغرافية التې يخدم فيها 
ورفضه لأن يفتخر بالعمل المُقام به في مناطق لم تحدد له مِنْ قبل الله 
- في تناقض مع المتسللين في كورنتوس» الذين يحاولون أن يتفاخروا 
بالعمل العظيم الذي يقومون به في منطقة بُولس. (للمزيد في هذه الفقرة 
۸ مم» مقيّاس» .)۲۸۳٤‏ يتعارض عمل هوؤلاء الأخصام مع 
علي وقياس يو ع. الصفة ١0٠1ء‏ رن بدون قياس» متجاوز الحدودء 
ترد مرتین) في ۱۰: ۱۳ ٠١‏ فقط. 


٤‏ . (أ) في رِؤ ١ : ۰1١‏ - ۲ يُعطي يُوحَنا قصبة شبه عصا ويُخبر: 
"م وق هكل الله وَالْمَذبَحَ وَالسَاجدِينَ فيه وَأمَّا الَا ,التي هي ارج 
اليكل فاطرَخها ارجا ولا تقشهاء > انها قَذْ أغْطيّت للامَم". تشمل هذه 
الرؤية موضوع حز :٠١‏ : ۸ حيث القاس كان يقصد به بناء اليكل 
الجديد بعد تدمير القديم» لكن الناس هنا يتم اسهم بالإضافة إلى الهُيكل. 
ترمز الفقرة إلى انفصال الكنيتة هیکل الله الجديدء عن باقي العالم» 
بالوعد الضمني بأن الله سيحفظها. 


(ب) رؤ ٥ ۲١‏ ۔-V\‏ يشمل مرة أخرى موضو ع القاس من حز 
في ترابط مع أبعاد او الْجدِيدة مع اتساقاتها التامة (“ «dodeka‏ 
اتنا عَشر» .)٠٥١١‏ 

انظر أیضاً ۸ه( قانون» قاعدة» معیار .)۲۸۳٤(‏ 


(TTT) pÎ (merêr) «ume ‘ume "1۳ 

ث ي&ع. ق .١‏ (أ) يمكن تتبع أثر تقييم عال للأمومة في كل مكان 
في الخضيور القديمة؛ فأصبحت الأزْض الأم العظيمة التي تعطي كل 

شئ أولاً ثم ترجع کل شئ في المَوْت إلى ذاتها. ھکذا تعد أکبر تماثیل 
الآلهُة في كثير مِنَ المناطق أمهات الأزْض. أدى تبجيلهُم غالباً إلى بغاء 
عبادي لكسب مشاركة فورية في قواتهم التي تسيطر على الحَيَاة. ,ومع 
ذلك يمكن لصورة ألوهية الأم أن تُعطي معنى رُوخانياًء منفصلاً عن 
السيادة الجنسية لتمثال فينوس (مثل؛ الإلهة المصرية ايزيس» تجسيد 
الزوجة الحقيقية والأم). 


(ب) في الفلسفة اليونانية يستخدم مفهوم الأم بمعنى مجازي» كما هو 
الحال عندما يتكلم أفلاطون عن المسالة كأم. يصنف فيلو الحكمة كأم 
العالم والعقل (ئمعه!ا). 


.٣‏ في سب تر د عع أکثر من ٠‏ مرة. (أ) نجد في ع. ق أثار 
كثيرة لآلهة أم للعالم الوثني. خاص الأنبياء معركة دائمة ضد عبادة 
عشتاروث الكنعانية. كانت عبادة إلهُة الخصوبة مقيد الجزء الأكبر 
منها بالبغاء العبادي (قا؛ صم ۳۱: ۱۰؛ ۲مل ۲۳: ۳). صار مثل هذا 
البغاء رمز للوثنية والارتداد عن يهوه (هو OAT: ٤‏ 

(ب) وعلى العموم فقد كان عالم ع. ق أبوى» مثل؛ الأم التي ولدت 
أبناء تستمتع بمكانة خاصة مِنَّ الشرف بين الأمهات والنساء. ما 
مازال أمتلة أمية لشرعية للتطبيق د تجرى في صيغ مثل "ابن أمك" 
كمرادفة لأخ (مز :٥۰‏ ۲۰؛ قا؛ قض ۸: )١۹‏ و "بيت أمها" (مثل؛ تك 
٤‏ )أو عندما كانت أم تبحث عن زوجة لابّنها .)"١ :۲١(‏ 

(ج) صان الأمومة أيضاً في الوصية الخامسة (خر ۰ ()» وتقع 
عقوبة المَوّْت عَلى أي شخص يضرب أو يشتم أباه أو امه (۲۱: ۱١‏ 
- ۷). في الزواج يجب أن يترك الرجل أباه وأمه ويلآصق بامرأته 
(تك ۲: .)٤‏ 


(د) انتقل أيضاً هَذا المفهوم إلى تعليم الأنبياء: شعب الله يُدعون أم 
إِسُرائیل (إر :٥۰‏ ۱۲ = سب ۲۷: .)١‏ في هو يصبحون أولاد زنی 
۰٤ :۲(‏ ۷ = سب ۲: ۲» ۵)؛ في حز ۱۹ ۳» ٠١‏ زانية. في أش :٠۰‏ 
١‏ إسْرَائيل هي الأم التي يطلقها اله بسبب خطايا أبنائها. تستخدم صورة 
الأم أيضا للمدينة عاصمة أورُسليم > جبل صهيون» التي يتجمع حولها 
الناس کأطفال حول امهم (۲صم ۲۰: ۱۹؛ قا؛ غل .)١ :٤‏ 


ع. ج ۱. ڀَسوع. في ع. ج ترد ٣1۴ع"»›‏ ۳ مرة» برغم أن هذا 
المفهوم لا يُرفع إلى رمز ديني أو يستخدم في تمثيلات أسطورية. 
نجد في الاناجيل» إلى جانب الذكر الواضح لأمهات كثيرات» السلسلة 
الكاملة للعلاقة الطبيعية بين الأم والطفل. (أ) قبل يسُوع الوصية 
الخامسة في كل مطلقهاء حتى فيما يتعلق بنتانج كسرها (مت :٠١‏ ٤؛‏ 
مر ۷: ٠٠١‏ قا؛ خر .)١١ :٠١‏ يتم رفض التخفيف الفريسي للوصية 


A 


(kنص)»‏ صغیر»› قلیل )۳٦۲٣(‏ 


بشدة (مت ٠ :٠١‏ - 1). ومع ذلك» كمافي ع. ق» تأخذ العلاقة الزوجية 
في الزواج أسبقية على ذلك للام (انظر مت ۱۹: ٥؛‏ مر ۷:٠١‏ - /۸؛ 
قا؛ أف .)۳١ :١‏ 


(ب) يرسم يَسُوع بوضبوح حدود السلطة الأبوية التي تنكر دعوى الله 
فلأجل مَلكوتُ الله لا بد مِنَ وضع الالتصاق بالبيت الأبوي جانبا (مت 
(O Yg 0°‏ 


۲. بُولْسٍ. بالنسبة لبُولْس فإن احترام الأمومة تجلي واضح لحَيَاُ 
معطاة إلهيا (رو :۱١‏ ۱۳؛ قا؛ اتس ۲: ۷» الذي یستخدم 0s‏ ام٥‏ 
"أم"(. انه يقارن عاطفته الرعوية للمسيحيين الجدد مع ذلك الخاص 
بالأم» كما يمكنه أيضاً أن يدعو نفسه أباً لأولئك الذين ولدهم في الإيمَانِ 
(غل :٤‏ ۱۹ فل ١‏ انه يمدح أم تيموڻاوس» أفنيكي» وجدته» لوئيس 
(٣تي ۰١‏ ۰° ويحثه على أن يعامل النساء الكبيرات مٿل الأمهات 
والصغيرات مثل الأخوات (١تي :٠‏ ۲). أمنا هي أورُشليمَ التي فوق› 
مناقضة لأورشليم الحاليةء التي هي في عبودية (غل ۲١ :٤‏ - ۷). 
على الجانب الآخر يصف رؤ 1۷: ٥‏ بابل ك" أم الزواني ورجاسات 
الأزض" 

۳. منزلة أم يَّسُوع. (أ) مزمور مريم» تسبحة مريم العذراء (لو :١‏ 
»)٥١ -‏ توضع في البشارة بميلاد يسرع ۲٠ :١(‏ - ۳۸) والعلاقة 
الأسرية بين مريم وأليصابات» أم يُوحَنا المَعْمَدّان (1: .)٠١ - ٠‏ مِنْ 
المهم أن هذه الترنيمة تمثل جزء مِنْ نصوص كتابية مسجلة. في حين 
أن مت يسجل استجابة يوسف لحبل مريم وزيارة الملاك المترتبة على 
ذلك »)٠١ - 1۸ :١(‏ وزيارة المجوس لبيت لحم» والهُروب إلى مصر 
١ :۲(‏ - ۲۳) يسجل لو الميلاد في بيت لحم وزيارة الرعاةء بما في 
ذلك حقيقة أن مريم حفظت في قلبها الأمور التي كانت تمر بها (۲: 
(۰-١‏ 
(ب) على الرغم من احترام يَسُوع الكامل لأمه (مثل؛ بقائه خاضع 
لها في الثانية عشرة من عمره › لو ۲: )١‏ واهتمامه بها (مٿل؛ أثناء 
الصلب٬‏ يو 1۹: ۲١‏ - ۲۷) إلا أنه يظل هناك تمييزا بين يَسُوع وأمه 
(قا؛ لو ۲: .)٤۹‏ إنه يمنعها عندما كانت ستعوقه عن دوره المسياني 
(مت ۱۲: ٤٩‏ - ۰٥؛‏ مر ۳: ۳١‏ ٣٣؛‏ لو ۸: ۱۹ - ۲۱)» ویبدو أنه لا 
يبالي بها في وقت عرس قانا (یو ۲: .)٤‏ لو ۱۱: ۲۷ - ۲۸ هام أيضا, 
حول يَسُوع المداهنة الشخصية لأمه إلى وصية عامة "طوبى للذ 
يسمعون كلام الله ويحفظونه". 

(ج) منزلة مريم في العالم المَسيحَي المبكر تتوافق مع اتجاه يسو ع. 
بعد القيامة يذكرها ع. ج مرة واحدة عرضيا (أع .)٤ :١‏ لاحظ ان 
مريم وجدت خلاصها ليس في وضعها كأم يسو ع» بل بایمانها بيسُوع 


وبارتباطها بالكنيسة. توقير العذراء مريم اللاحق هر تطور لاحق لل 


انظر أيضا ‘gynë‏ إمرأةت )۲۲ 0 «parthenos‏ عذراء» بکر 
(4۲۱)؛ »chera‏ أرملة (0۹۳۹). 


elv« lv00 ۳°‏ (in0هiص)»‏ یدنس» ینجس 
(1۲۰(؛ «(miasma) ‘UiOOLUC‏ نجاسة» دنس (۱ (TY‏ 
›)miasmos) “HLONOG‏ نجاسةء دنس (۲؟1"(*؟ ûla vtoç‏ 
)amian105(‏ بلا دنس» غیر نجس (۲۹۹). 

ث ي &ع. ق المعنى الأساسي ل 6نم" هُو يلون شيئًا ما بالدهان 
أو صبغة . بهذا المفهوم فإن الكلمَة حيادية أخلاقياً . لكنها کانت تستخدم 
مبكراً عَلى نحو مجازي لجعل الشخص نفسه أو أناساً آخرين أو أماكن 
أخرى "مصبو غا"» أي نجسء لذلك فإنهم يحتاجون إلى تطهير طقسي. 
کانت تُستخدم miainO‏ بمفهوم أخلاقي أوسع لتدنیس الدين أو العدل»ء 
وتلطيخ سمعة شخص» وتدنيس روخ شخص. تحمل ه٣‏ ؟هاص» 


t4 


تدنيس» و 44۸05 الحالة المدنسة معدلاً متوافقاً من ن المعاني» بینما 
تشير امهنم إلى الحرية من التدنيس بمفهوم أخلاقي وأيضاً 
ديني. 


في سب تستخدم ۵۸6م أکثر تکرارا للإنتهاك الطقسي في لا 
وعد» وحز. في لا ۱۳: ۲ تعني 1۸6م يحكم بنجاسة. نظرا لان ع. ق 
لا يفصل بین التدنيس الطقسي والأخلاقي فان nii‏ تستخدم أيضاً 
للتدنيس الذي يسببه الانتهاكات الأخلاقية والرُوحية (مثل؛ أ ¥ 
حز ١ :۱٤‏ هو 1 ۰ = سب 1 ON:‏ بغض النظر عن شريعة 
اللهء وبخاصة الإجازة الجنسية» بلقي الضوء عليه کمصدر تدنیس. في 
الأسفار القانونية بسب ترد هوه ”» ۳ مرات؛ وتوجد في الأبوكريفا 
مر ات» و 1۵۳۸05" مرتین؛ و۸105 ها مه» ° مرات (حك ۳: ۱۳؛ 
(TE No TNE Aa Ve AY :f‏ 


ع. ج في ع. ج تدل مزمز على النجاسة الطقسية التي خاف 
بسببها اليهُود مِنّْ الدخول للدمر الأممية (يو 1۸: ۲۸)» والتدنيس 
الأخلاقي للذهن»› والضمير› والجَسّد الذي ینتج عندما يصبح الشخص 
خلیعا غير مؤمن (تي ۱: ١٠؛‏ په ۸). عب ۱۲: ٠١‏ يعبر عن الُوفَ 

مِنَ أن يدنس مرتد الآخرينء مِنَ المحتمل بجذبهم إلى اتباع مثالة السى. 
miasma‏ تأتي فقط في عبارة '"نجّاشّات العالم" (۲بط ۲ ( تظهر 
05م فقط في .£ في عبارة تعني "رغبة فاسدة للطبيعة 
الخاطئة"» من الواضح أنها تشير إلى الانغماس الذاتي كجنس ومن 
المحتمل اللواطي. 

»)۲۷ :۷ تعبر عن نقاء المَسیخ ککاهن أعظم (عب‎ amin 
وعلاقتنا الجنسية في إطار الزواج‎ »)٤ :١ ونقاء ميراثنا السماوي ( بط‎ 
۲۷)؛ .إن ما تؤكده في كل مِنَ‎ :١ والديانة العملية (يع‎ »)٤ :1١ (عب‎ 
تطبیقاتها هُوَ غیاب أي شئ يشكل الإثم أمام الله‎ 

انظر أيضاً راص ینجس» یتنس ,)۳٦۹۲(‏ 

۱ (iasmaص‏ نجاسةء دنس) ے .۳٣۲۰‏ 

۲ (asmosاص»‏ نجاسةء دنس) + ۲۳۱۲۰. 


0ç ‘00g °‏ (ikr0ص)»‏ صغیر» قلیل 

(°)؛ h000‏ (4ss6۸اe)»‏ أصغر» آقل (۱۷۸۱)؛ 

E OXLOTOG‏ )(achist0sاe)»‏ صغیر جداء الأصغر (۷۸۸)؛ 
00ء (ig0ا0)»‏ قلیل» صغیر»؛ یسیر (۳۹۰۰). 

ث ي &ع. ق .١‏ الصفة و0 )آم صغير» هي عکكس وهچعم› 
کبیر ( (T۸۹‏ في التقييمات والمقارنات تعبر هاتان الكلمتان 
عن اختلاف كمي أو كيفي يمكن أن يشير إلى أشياءء وكائنات حية 
وفترات وقتية. 5ءوم/ءع (أصغرهماء أصغر سنا) هي صيغة المقارنة 
الصغخر ى و٤0)إیe]achi‏ (صغير جداء الأقل) هي صيغة المقارنة 
القصوى. oligos‏ أيضاً ترد في أدب ٿث ي؛ إنها تشكل كمية صغيرة 
عدداً صغيراء عددا قليلا مِنْ الناس» أو أياما قليلة. 

. (أ) تستخدم سب الكلمات التي في هذه الفئة حوالي ٠۹١‏ مرة لتنقل 
مفاهيم متنوعة: مثل؛ بيوت صغيرة (عا ۱١ :٦‏ = سب :٦‏ ۱۲)» نور 
صغير (تك 3 ۳)؛ شئ حدث تقریبا (حرفیا قلیل) (مز »)٣ A1‏ ولد 
صغير (اصم 1 1 ١‏ 1). يحمل الترابط "صغير وکبير" 
معنی الكل (مثل؛ تٹ ۱: ۱۷؛ مز ۱۱١‏ : ۱۳ = سب ۱۱۳: .)۲١‏ 
تستخدم سب أيضا ۳ ١‏ مرة) لأيام قليلة. (تك ۲۹: »)۲١‏ 
عدد صغير من الإسْرائيليين (تث ث :٤‏ ۲۷)» حَيَاة قصيرة» مشيرة إلى 
عقوبة الله (أي ۱۰ ۲۰؛ مز :۱١۹‏ ۸). 

(ب) تستخدم أيضاً سب و ن٣م‏ ومشتقاتها لتدل على الاتضاع تجاه 
الله . جدعون يدعو نفسه الأصغر في أسرته. من أضعف عشيرة (قض 
.)٠١ :‏ تستخدم لغة صلاة سُليْمَانَ بعد خلافة العَرْش النظام القضائي 


("1۳۰ ( يتذكر‎ )mimneskomai) 


لصيغ مَلكية قد قديمة متألقة. ٠+"‏ صغيرً" (١مل‏ ۳: ۷). 
TY: ۰ TT E‏ 


(چ) یؤکد ع ق یشکل واچ > آن پهوه تكرارا في جانب الناس الذين 
ی ا و و یر ن ا ی وا 
بالقليل" اصح :1٤‏ 1). 


.ج . إن الخطوط الموضوعة في ع. ق مستمرة في ع. ج. لذا 
١( mik ros‏ مرة) تستخدم فر تعبیرات مثل صغير البنية الجسمية 
(لو ۱۹ : ) قليل القيمة (يو : 1۰< «(elasson‏ أصغر في العمر (رو 
۹ ۲ تي (elassûn «3 :٥‏ يرد أيضا مجاورة الصغير والكبير 
کعبارة بدلا من "کل" (مثل؛ Ap‏ ۰ ۰ عب ۸ ی A:‏ 
۳ 47 1۹ : ۵ ۱۸), تستخدد وم‌چزاه» ٠۰(‏ مرة) على نحو مشابه. 
تضاد القیم لَه مغزی لاهوتياً (مثل؛ مت ۲١ :٠١‏ ۲۳ قا؛ لو ۱۹ 
¥): : الله لن يعامل إيمان البشر في الأمور المختصة بالأهمية الصغيرة 
باحتقار» بل سيكافئه. 


المحو الذاتي 


۲ . تحتوي الكتابات اللُولية عَلّى فئة الْكَلِمَةَ بشكل نادر نسبيا. يُذکر 
المثل الخاص بالتأثيرات البعيدة المدى لخميرة ة قليلة في کو ٦ :٥‏ وغل 
ه: ۹ الاسم ل ر0ز" وصيغة المقار نة القصوى وماءأاءہ/ءع يردان 
في سياقات يتحدث فيها بوس عن نفسه بنفس طريقة محو الذات كما 
هو ملاحظ في ع. ق (متل؛ ١کو ۱١‏ ۹ ۲کو ۱۱: ۱ 4۱١‏ قا؛ أف ۳: 
۸ بالصيغة الخاصة وه٣عإه)+طي/ءع‏ - "أصغر جميع القديسيين")» 
بينما يعلن تي ٤‏ ۸ أن التدريب الجسمي لَه قيمة فليلة (0ع:اه). 

۳ . یستخدم بوخنا ون 0زم بمعنی وقت فقط باستثناء مرة واحدة 
بمعنى "زمانا قليلاً" (مثل؛ يو .)١ :١‏ إغداق هذه الكلمَة في :٠١‏ 
٠۹ - ١‏ يعني أولا الوقت بين حديث يَسُوع والقبض عليه الأتي في 
خنشبمانی "بعد قليل"» ثم الفترة الفاصلة القصيرة إلى أن بقابله تلامیذه 
بعد قيامته. يتضمن هذا الجزء عنصر راحة (قا؛ عب 1° (TY‏ 

؛. تستخدم الأناجيل الاز ائية وه بطريقة لها مغزى تختلف عن 
الأدب الهُيليني واليهودي. يبحث معاصرو يَسُوع في تقييم "الصغار" 
و"الأولاد". برغم ذلك اهتم يَسُوع على نحو خاص بحمايتهم. إنه يحذر 
بشدة أي شخص يجعل أقل أولئك يؤمنون به يعثر (مر :٩‏ ١٠٤؛‏ لو :1١‏ 
.)٣‏ وعلى نحو مضاد فإن أولئك الذين يفعلون صالحاً مع أقل هؤلاء 
یو عدون بمکافأة أَبَديَةَ (مت ۱۰: ۲٤؛ .)٤١ ٠٤١ ۲١‏ 

تتو افق متضمنات المجتمع المَسيحَي في مت ٠١ ١١ 1-١:1۸‏ 
(قا؛ مر ۹: ۳۳۔٤۳‏ ۳۷ ٤١‏ لو ٤٦:۹‏ ۔ ٤۸‏ ۱,۱۷ ۲) بشکل 
واضح مع شخصية وطرق الل. لا یمکن نوال مَلَكوتُ الله بالمشاجرات 
المرتبطة بالأسبقية والشهوة ة للعظمة بل بالاتصاف بالاتضاع (الأقل)» 
وبخدمة محو الذات» وبالفقر» التي تعتمد كلية عَلى كفاية عون الله. 

الأقوال المتعلقة بحبة الخردل الصغيرة (مت ۱۳: ۳۱ - ۳۲؛ مر :٤‏ 
۳۰ ۲ قاء لو ١۸ :١١‏ - ۹( التي تصير شجرة كبيرة» والقطيع 
الصغير (لو ۲ )» ويوحنا المَعْمَذان كونه أصغر مِنْ "الأصغر 
في مَلکوت اله" (۷: ۸) هي أيضاً پجب تفسيرها مِنَ هذا الجانب. 

في المجتمع المَسيخيء > ومن ثم أمام الهء الشىئ الوحيد المهم هُو إنكار 
العظمة الذي يسعى ورائها الشخص جاهدا. 

انظر أيضاً عص عظیم» کبیر .)۳٤۸۹(‏ 


)mimeomai) “weona “HUMÊOuOL FTA‏ يتمثل 
ب يتبع (۸ ۳( )mimeEs) umr‏ متمثل ب (۳۹۲۹)؟ 
mn imn) uC‏ rصرs)»‏ تلمیذ رفیق (°0۱۳). 


ث ي &ع. ق ۱ . 1٩٥٥م‏ تعني يیحاکي» یقلد ما يراه شخص 


شخصاً أخْرَ يفعلهُ؛ يباري» يتبع؟ ؛ يمٹل الحقيقة بالمحاكاة (خما فی الفنون). 
SynimimEtes‏ تعني محاكياء خاصة مؤدياً أو فناناً. اُستخدمت هده الكلمات 
أخلاقيا لتعبر عن تقليد بطل أو محاكاة الشخص للمتل الجيد لمعلمه أو والديه. 
في علم الكون الأفلاطوني العالم الأدنى للمظاهر هو الناقص» نسخة أو تشابه 
مرئي للنموذج الأصلي الغير مرئي في عالم الأفكار الأعلى. عبارة "يحاکي 
إلا" تعني التأمل في صورة الفكرة التي تترسخ في الذاكرة؛ انها ليست تعبيرا 
أخلاقيا 


۲. سب فقط تعلن صحة i1001‏ و a‏ صصص في الأبوكريفا (حك 
Te: daf 44 ۰10 A ° er:‏ ۰ مز E ۳١‏ في الأدب الراباني 


نجد أول تعبيرات لمحاكاة الله بمفهوم تطور صورة الله فينا (انظر أيضاً عهد 
أشير »٣ : ٤‏ خطاب اریستیاس ۰۱۸۸ (NI - A E‏ 


ع. ج ترد mimeo ¡i‏ في ع. ج ٤‏ مرات» و٦ 1۸٥125,‏ مرات؛ 


و €8 symm‏ مرة ة واحدة. گل الاستخداماث تحمل هدفاً أخلاقياً ومرتبطة 
بالالتزام بنوع معين مِنَ السلوك. 

.١‏ بُطبق هذه الكلمات عَلّى أشخاص معينين كامثلة حية على خَيَاهٌ الإيمان. 
لی سبیل المثال عندما یضع بُولس نفسه مقدما کنموذج (١کو ٠١:٤‏ ۱۱ 
١‏ قي ۳ : ۷ ۲تس ۳: )٩ ٤۷‏ لا يقدم نفسه شخصیا شخصيا كتجسيد لمثالية ينبغخي 
محاکاتها. في الحقيقة يضع بول متعمداً - قبل طلب محاكاته اعترافا بنقصه 
(في ۳: ۲) السبب في كون حياته مثالاً ُو أنها في رفقة مع الَيخ. وفقا 
لذلك فانه کي تکون محاکيا للرسول فهذا ڍ يعني أن تتمسك بالمَسيح وتدع حياتك 
تتشکل من قبل (انظر ١کو ۱١:٤‏ - ۱۷). 


۲. (أ) يذكر يولس في مناسبتين عَلّى نحو خاص اسم المَِيخ جنب إلى جنب 
مع نفسه كالشخص الذي ينبغي محاكاته. يشارك المؤمنون في تصيبٌ المَسِيح 
بشکل مستتر فیما یعانونه (۱تسٍ ۱: 1) وبشکل ظاهر بمحاکاته في محبته 
(١کو‏ ۱۱ ). عندما يشير يولس إلى اليج هنا لا يفكر كثيرا في الَا 
الأرضية ليَّّوع» بل في سلطان الشخص الممجد الموجود في کلمته ورُوځه 
ونوع السلوك المتناسق مع جو ربوبيته. مناشدة بُولسُ لمحاكاة المَبِيح تنقل 
أیضا بتعبیرات أخری (رو ۶۷:۱ ۲کو 4۱٤ :٩‏ ۸: ۱۰4۹ 4۱ أف :١‏ ۲ء 
٥ REE‏ ۳ قا؟ مر .1 (o NT gfe‏ 

(ب) عب يستخدم فئة هذه الْكلمَة إلى حد كبير كما يستخدمها بُولسل. يعد 
اتجاه برٍهان الإيمان في قديسي, ع. ق (1: ۱۲) ومعلمي المُوْمنينْ :1۳١(‏ ۷) 
نموذجيا لأولئك الذين أنهوا سبيلهُم ويقوي إيمان وثقة المُوْمِنِينَ الذين يجدون 
أنفسهم ماز الوا على الطريق. 

(ج) أف :٥‏ ۱ هو أول موضع تظهر فيه فكرة أنه يجب محاكاة الله رغم 
ذلك ليس ككائن فوق الطبيعة بخصانص معينة بل في طبيعته كما هي ظاهر ة 

في الْمَسِيح. ما ينبغي أن يحاكيه المؤمنون هو إخلاص المَسيح المطيع لمشيئة 
الآب» الظاهر في المَحَبَة والغفران (قا؛ مت ٠۸ :٥‏ متواز). 
۳. إذاً المحاكاة في ع. ج لا تقدم كإنتاج لنموذج مُعطى. إنها طريقة خَيَاه 
أولئك الذين يستمدون كيانهم مِنْ غفران الله. إنها اتجاه شكر استجابة للخلاص 
المعطى لنا. الدعوى للتلمذة يمكن تحقيقها فقط عندما يتعلق الأخص بالمَسِيح 
ویجتاز التحول الذي يتضمنه الوجود تحث ربوبية المَسيح. 

انظر أیضاً ع01011 ۸ه» یتبع» تابع (۱۹۹)؛ ۶ع/2 4111ء متعلم» 

تلمیذ› تابع (۲ ‘opiso (T41‏ وراءِ» بعد )°۸"(. 

TIYA متمثل ب)‎ ‘mimetes) 1۹ 

‘UUUVAOXOUAOL ‘pupuvAOoxopat 1.‏ 
mim neskoma(‏ يستدعي للذهن» یتذکر (۳۰٣۳)؛‏ ع۷ 
«(mneia)‏ ذکری» يذكر»› ذاكرة ٦٤ ٤(‏ )؟ 44 ۷)› ›)nn€۹€(‏ 
تذکر» ذاکرة (١٤۹٣۳)؟ ›)mnemoneu) ‘uvuoveio)‏ يذكر› 
یتذکر (۸٤۳۹)؟ ›»)mnEmosynon) <«uvuOOUVOV‏ تذكار» 
تذکر ٤ ٩(‏ ا0 nesi) evin‏ namه)‏ ذکری» تدکار 
»)hypomnEsis) bruv (°)‏ تذكرة (9¥۰4)؟ 
«‘(anamimnësko) ‘OVAULUVTOZO)‏ يُذکرء یُنبه (۳۸۹)؛ 
«(hypominneskO) OTOULUV1}O#0)‏ بُذکر» يُنبه .)٥۷۰۳(‏ 


{o 


("7۳۰ ( يتدكر‎ )mnimneskoma) 


ث ي .١‏ في ث ي الكلمات التي في فئة كلمْة نه ر0 )۸ تعني 
في الأساس يستدعي للذاكرةء يتذكر. تستخدم الصيغ البسيطة والمركبة 
لكل من الأفعال والاسماء بطريقة قابلة للتبادلء دون اختلاف جوهري 

في المعنى. المعاني الرئيسية التالية مُصدق غليها: (أ) يذكر نفسه أو 
شخصاً آخْرَ؛ تذکر»› ذاکرة؛ (ب) یذکر (لفظياً أو كتابة)»› يعرّف» ر 
(ج) یعتبر» یفکر في» یتأمل؛ (د) يتذکر حسنا أو رديئاء يهم نفسه ب 
A)‏ يتعقل»› يأخذ في الحسبان» يستجيب ل. 


ê anamnësis .Y‏ مغزى خاص في أفلاطون. نظرا لروية أنه 
من المحتمل الس وراء مظاهر الأشياءء الأحداثء إلخ» واستدعاء 
"أفكار "هم فان يتبع أصل أ سبقية الوجود الغير جسدي» الحرء الرُوځي 

للرُوح وبقائها بعد المَوّت. 

(ب) في الأفورفيوسية تشخص mnemêë‏ كاله Mnemosynëê؛‏ 
أيضاء تحت مجاز الْمَاء مِنْ بئر الَهُيء > هي عطية الإلهُةء أي فناء الروخ 
البشرية. هنا لا تمثل الذاكرة قوة طبيعية فحسب بل أيضا العملية التي 
تحركها هذه القوة. 

)5( في الغنوسية الرُوح البشرية تركت موطنها السماوي وبذلك 
اشد ا ف ا ي (> cheis‏ 9 (. هدفها أن 

اشن الال الالى نالرت باقر الأرضي, الذكر هر اللطوة 
الأولى للرُوح في الرجوع إلى وطنها السماوي؛ هُذا التذكر يُستدعيى 
بوصول فادي عبر "دعوة". هذه الدعوة هي الصيغة السحرية التي 
تحرك العملية. 

(د) هده السلسلة تحمل إلى مدی أبعد في العبادات المغامضة» حيث 
تستدعی مصائر, الإلهُ الخاص كونه معبودا بأسلوب حسي عن طريق 
مراسم كثيرا ما تبنى عَلى خليط من الغموض والسحر. 

2 ج1 . (أ) في سب تتوافق الكلمات التي مِنْ فة عر بشکل عام 
مع مشتفات الفعل العبري Zakar‏ وتستخدم کما في معاني يونانية 
عادية: يتذكر (مثل؛ تك ۸: ۱+ ۰ ٣‏ حك 1۲ ۳ يعتبر (مثل؛ 
أش :٤۷‏ ۷؛ سي ۱:٤۱‏ - ۲)؛ يتذكر لخير أو شر (مثل؛ تك ۳۰: ۲٠؛‏ 
٥)؛‏ یذکر (إس ۲: ۲۳). 

(ب) لكن أيضاً كلمات هذه الفئة تحمل ظلالاً من الفروق الكتابية 
الفريدة. (¡) غلى سبيل المثال يتذكر الناس أشياء في الصلاة لله أو حتى 
يستدعون الله للتذکر (مثل؛ مز :۷٤‏ ۱۸ انظر أسفل). 

(ة) يعلنء » يحتفل. وجود اسر ائیل» إيمانهم بيهوه كالمخلص والفادي؛ 
طاعتهم له كالرَبَ السائد على التاريخ› عبادتهم العامة ڪل هذه الأمور 
تندرج في تجربتهم لمساعدته الكريمة في الماضي. ومن هنا يستدعي 
شعب الله بشكل عام في احتفالاتهم لتذكر أعمالة؛ بينما يفعلون ذلك تأخذ 
الكلمات المنطوقةء أو المُرنمة أو المسموعة تاريخا فدائيا وتحولة إلى 
شيناً يتطلب التزاماً حاضراً. 

([ة) يؤمن» يطيع» يصبح مهتد. أن تتذكر الله بهذا المفهوم يعني 
أن تخدمه» وتوقره» وتطيعه» وتتتبعه» أن تعرفه كخالق ورب (عد 
٤١ - ۹ ٥‏ طو .)١١ - ١١ :١‏ يمكن أن تمثل عبارة "تذكر الله" 
صيغة توجز الصمود الديني لشخص (يه ۱۳: ۹؛ طو 1 ۲). هکذا فان 
imn Esk oni‏ ص في مز ۲۲: ۲۷ - ۲۸ تشير إلى فعل التحول للإيمان 
AT‏ 

(1۷) يعترف بتسبيح وتوقير»› » يعطي شهادة توقير. عند استخدام کلمات 
هذه الفئة بهذه الطريفة تتضمن دائما فكرة الاعتراف بالل أو التسليم به 
(مثل؛ مز +٥ :٦‏ ۳۰ ٤؛‏ ۹۷ 4۱۲ قاء سي ۱۷: ۲۷ - ۲۸). 

۲. في اليهودية الرابانية يتراجع الاستخدام الكتابي على وجه 


4۳٦ 


التخصيص. يصير التذكر للصالح أو الردئ متعقل بشدة. متثل؛ في 
المدراش في تك ۰: ۲۲ يفسر تذكر ال كتذكرة لأعمال راحيل 
الصَالِحُة ومع ذلك استمر المعنى الكتابي للمساعدة» واللطف في 
الطقوس الدينية اليهودية. يمکن أيضا لاستخدام azkarû‏ ا 
أن يحل محل 5ی اسم الله . في نصوص قمران تذکر الله ع ق 
وأعطي ع. ج لمختاريه» بينما في الحرب الأخروية سيتذكر أبناء لور 
ويساعدهم ضد أبناء الظلام. 

۳. يعد موضو ع الذاكرة والتذكر مفهوما لاهوتيا هاما في ع. ق. )( 
عندما يستخدم الفعل لله يرد غالبا في مزامير شكوى في التماس غير 
مباشر للرحمة أو لله كي يقوم ويعمل لصالح شعبه. في مز ۹ 
مثل؛ يصرخ كاتب المزامير: "لا تذكر علينا ذنوب الأولين"» في 
۸ "اذكر هذا: أن العدو قد عيّر الرَبّ". إرميا مباشر أكثر في 
ليبهوه كي يذكره؛ إنه يستخدم الأمر ليدعو الله كي ينتقم من أعدائه: 
"اذكرني وتعهدني وانتقم لي من مضطهديي" .)٥ :۱٥(‏ 

توظف مزامير أخرى - بدلا من استخدام التماسات أو أوامر 
- الصيغة الدلالية لتذكر يهوه أمانة ووعود عهده (مثل؛ مز ۹۸: ٣؛‏ 
.)٤١ ۸ ٠٥‏ هذه الذكرى غير مقيدة بأحداث ماضية؛ إنها سارية في 
الحاضر وستستمر في المستقبل (مثل؛ :١١١ 4۸:٠٠١ +٠٤ :1١۳‏ 
). في كل حالة تسلك الذاكرة كمصدر راحة وتشجيع لكاتب المزامير 
من رعاية واهتمام الله به. 


(ب) لكن إسْرَّائيل أيضا تتذكر. لم فطع شعب الله مِنْ تاريخهم 
الفدائي؛ بل بالأحرى يقابلون نفس الإلهء المتعهد عبر تقليد حي. تربط 
الذكرى الماضي والحاضر (قا؛ تٹ ۷: ۱۸؛ :٩‏ ۷؛ :٠١‏ ۱۷). يلعب 
السبت هنا دورا هاماء لان إسُرَّائيل تلاحظ السبت كي تستدعي للذاكرة 
عبوديتها في مصر وتحریر الله المدهش في الخروج .)٠١ :٠١(‏ 
الذكرى يجب أن تشكل أعمال إسُرَائيل في الحاضر (قا؛ "احترز من 
أن تنسی" في ۸: ۱١‏ - ۲۰). 

في فقرات نبوية متل مي 1: ١‏ استئناف لذاكرة مميز لحديث المدعي 
عليه في محكمة قانونية. قطع العلاقة الحالي مع يهوه ينشأ مِنْ فشل 
إسْرَّائيل في فهم أعمالة الخلاصية. في اش :٤۹ +۲۱ :٤٤ 4۱۸ :٤۳‏ 
٩‏ نرى استمرارية وأيضا عدم استمرارية فيما يتعلق بماضي إسْرَائيل. 
يوجد استمرارية بسبب القصد الوَاحد لله؛ يوجد عدم استمرارية بسبب 
فشل إذْرّائيل. ينبغي على شعب الله أن يستخدموا تجارب الماضي 
لیشکلوا مستقبلَهُم. يدعو النبي حزقیال (متل؛ )۳١ ٠:۳۹۹۱ ۲۲:۱١‏ 
شعب الله ليتذكروا خطاياهم. الهدف كما هو: أنهم ربما "يعلمون أني 
آنا الرَبّ" :۳١ ؛٤٤ :۲۰ +٦۲ :۱١ ۱۰ :٦(‏ ۲۳) ويعدلون حياتهم 
وفقا لذلك. 


يحتوي مز على أكبر عدد مِنٌ الأمثلة على تذكر إسرائيل» غالبا 
في مزامیر الشکوی (مئل؛ :٤۲‏ ٤؛‏ ۷۷: ۳؛ .)٥١ :1٤۳‏ يمكن لكاتب 
التر از انكر ف مف تما ع الرفف الى ريشت 
ذاكرته ليستدعي الرَبَ لأجل المساعدة. في مز ۷ مثل؛ ینو ح کاتب 
المزامير لأن يهوه غير موقفه تجاهه. إنه يتذكر عندما كانت الأوقات 
مختلفة ويصرخ في سئم مریر (۷۷: ۳ - »)٩‏ لكن موقفه يتغير عندما 
"أذكر أعمال الرَبَ .. عجانبك منذ القدم" (۷۷: ١١)ء‏ وباقي المزمور 
ثأمل في أعمال الله القديرة. 

.٤‏ إحدى الخصائص الْهُّامة للذكرى في ع. ق هي استخدام علامة 
تذكاريةء ال ٣6٣‏ ))» (۲۳ مرة في ع. ق). في السياق المجهول 
تعني مذكرة» شيئا جديرا بان پُذکر» مثل تذکار مکتوب في کتاب 
تعني تذكارا يستدعي شينا أخرَ للتذكر. يمثل حجران من الجزع في 
رداء (ثوب أحبار اليهود) الكاهن العالي يحملان اتان الأسباط الاثنى 


(1° ( يتذكر‎ )nmimneskomai) 


عشر "تذكار" للرب (خر ۸‘ OT:‏ الفصح احتفال تذکاري حتی 
تتذكر الأجيال التالية العمل الخلاصي العظيم لإلْهُهم (۱۲: ١٠؛‏ قاء؛ ؛ 
۷). تساعد الإشارات والتذكارات على الحفاظ لكل جيل عَلى العلاقة 
الأبَدِيَة مع الرَبَ الإلَه؛ فالأعمال العبادية لإسْرًائيل تذكر الله باستمرار 
بهذا التر تيب العهدي الدائم, 

ه. الاسم اليوناني وأوةم«مره» ذكرى» تذكارء الذي يُبرز في 
كلمات التأسيس في العشاء ,الرَبّاني» نادر نسبياً في سب. یا 4 
۷ یرمز إليٍ کک ¢ الذي کان قربانا د هذا القربانٍ أعد 
لتذكاري التجاء لی يوه کي تاکر امات ده الى اشر ایل کې قل 
قران تاقد ودورهم التمثيلي نيابة > عن الشعب . بالتشابه في 
عد ٠١ :٠١‏ فإن وزع ء٣۸۸۸م‏ مرتبطة بالتقدمات "فتكون لكم تذكارا 
أمام الهكم". 

ترد كلمة وزوع "۸4ى أيضا في عنواني مزموري ۳۸ و۰ (رج 
تعقیب ت., ع. م "للتذكير"). من الصعب معرفة ما تعنيه الكلمَة هنا 
بالضبط؛ ربما يدعو كاتب مز الله كي يذكره في محنته الحالية. في 
الأبوكريفا ترد وأو ۸۸ى في حك ٦ :١١‏ فقط في تذكر حادثة 
الحيات النارية اللادغة والحية النحاسية كوسيلة للحريةء يقول الكاتب: 
"إنهم .. تسلموا رمز الحرية كي تذكرهم [ءزءع”4”4] بوصية 
ناموسك". 

2 ج . تعکس معظم فقرات ع. ج التي تستخدم فئة هذه الْكَلمَة 
استخداما یونانیا عادیا. (i)‏ يتذکر› يسترجع الى الذهن. هکذا فان 
"فتذکر [زه ۸0ء6 1] كلام يوع الذي قال له . .. فخرج إلى 
خارج وبکی بکاء مرا" (مت 7 ¢$Yo‏ قا؛ مر VY ٤‏ الذي يستخدم 
صيغة المجهول من canamimnëskö‏ ذSر؛‏ لو ۲۲: ١1ء‏ الذي 
یستخدم صيغة المجھول من 0۸1۸۸2۶۸ ۸ء يذكر), :ې تي 1:1 
یستخدم بو لىل )41۸2 :an‏ "فلھذا السَبّب أذكرْك أن تضر م أيْضاً 
مَوْهبَة الله التي فيك بوَضْع يَذيّ". تُصور في كل حالة دروسا لاهوتية. 
فمثل؛ یؤکد تذکر بطرس لتحذير يَسُو ع بشأن إنكاره حماقة ثقته بنفسه, 

في الفقرة الأخرى يلعب التذكر دورا هاما في ترسيخ حَيَاهٌ الإيمان. 


(ب) يعتبرء يأخذ بعين الاعتبار. "اذكروا [nnEmoneuö]‏ امرأة 
لوط" (لو ۱۷: CT:‏ كان مثال امرأة لوط في رفضها أن تسلم نفسها 
تماما للهروب من الحكم على سدوم وعمورة ة تحذيراً للاعتبار في كل 

من التعْليح اليهودي والمَسيځي. لاحظ أيضا أن عب ۰:۱۰ ۳۲ : "ولكن 
تذکر | [anamnëskotnai]‏ الأيام السالفة التي فيها ... صبرتم على 
مجاهدة آلام كثيرة" (وفقاً ل ۱۲: ٤‏ مِنَّ ERN‏ اضطهاد! 
وضع نهاية للشهادة). يجب أن يلعب التذكر في شكل اعتبار دور هاما 
في سلوك خَيَاهٌ الشخص (قا؛ لو .)٠١ :۱١‏ 


(ج) تتذكر بطريقة ستنفع شخصا. الفقرات هنا إما اقتباسات من ع. ق 
أو لها معاني إضافية قوية غلى ع. ق تحتوي ترنيمة مريم على الآتي: 
"عضد إشْزائيل فتاه ليذكر رحمة" (لو :١‏ ۽ ۲ قاء؛ مزامیر سْليْمَّان :٠١۰‏ 
ئ( يباك مزمور زكريا الله لتحقيق وعوده "ليصنع رحمة مع آبائنا 
ويذكر عهده المقدس" (لو ,١‏ ۷۲ قاء خر ۲: ۲٤‏ 1: :+ مز :۱۰١‏ 
۸(. يجري عب ۸: : ١‏ أيضاً داخل لاهوت العهدء مسجلا وعد إر ۳١‏ 
a:‏ لني أكون صفوحاً عن آثامهم» ولا أذكر خطایاهم وتعدياتهم 
في ما بعد" . التماس اللص التائب ("أذكرني یارب متی جئت في 
ملكوتك") يعني في الأساس "خلصني!" (لو :۲٣۳‏ 6( يعبر رؤ ۱۸: 
٥‏ عن المظهر المضاد لهذا النو ع مِنَ التذكر في الوحي ضد بابل: "لن 
خطاياها لحقت السَمَاءء وتذكکر الله آنامها:. 


(د) يكون على وعي ب في معظم هذه الحالات تكون ترجمة "يتذكر " 


ضعيفة جدأ. بدلا مِنْ ذلك يُرى التذكر كقوة إيجابية تؤثر على سلوك 
الشخص. لذا يقرأ عب ۱۱: :٠١‏ "فلو تفکر وا [16ع۸20۸] في 
ذلك الذي خرجوا منه» لكان لهم فرصة للرجوع". عندما ترك إبراهيم 
أور وأقام في أرْض الموعد لم يثبت في موضع بعد المدينة التي قد 
ترکها (تك :۱١‏ ۱ ۔ 1۲: .)٩‏ يعلمنا بُولسُ "لتذكروا الأقوال التي 
قالهُا ننا الأنبياء القديسون» ووصيتنا نحن الرسل» وصية الرَبَ 
والمخلص" (۲بط ۳: ۲). وبالتشابه ينصح تيموثاوس: "فكر [الناس] 
بهذه الأمورء مناشداً قدام الرَبّ أن لا يتماحكوا بالكلام" (۲تي NE: :١‏ 
قاء کو ٥ :۱ يت٣ ٤٢ ۱١‏ يه »٥‏ ۱۷). 


(م) یذكر. hypomimnëskö‏ في ۳یو ۱٠۰‏ تعني "سألفت انتباهه 
إلى" أي سيثير الكبير مسألة أفعال ديوتريفس أمام إلكنيسة. فيرو :۱١‏ 
۱۹ "وبابل العظيمة ذكرت [أي أستدعت] أمام الله ليعطيها كأسُ خمر 
سخط غصّبه". 

۲. حوالي ربع استخدامات ع. ج لفئة هذه الْكَلمَةٌ يعكس الاستخدام 
الكتابي الفريد. )( يذکر في صلاة» يتذکر في صلاة. ۸۸8۸0۸٤15‏ 
في e a E al‏ في اع 1۰ : ٤‏ پخبر ملا 
أمام اش . یری بعض الان في استخدام ۸ ۸0ر5٥‏ ”۸2م "فعّالیة 


قربانية" في سلوك کرنیلیوس (قا؛ .)۳١ :٠۰‏ 


(ب) يعلن. "لذلك لا أهمل أن أذكركم [AypomimneskO]‏ دائماً 
بهذه الأمورء وإن كنتم عالمين ومثبتين في الحَق الحاضر» ولكني 
أحسبه حقا ما دمت في هذا المسكن أن أنهضكم بالتذكرة [-0رررم 
‘[mnesis‏ > (۲بط ۱: ۲ يُفهم هنا التذكير بمعنى تقديم مرة 
أخرى الحقيقة المعروفة للإنجيل. وفقا ل يو :١٤‏ فان مٿثل هذا 
التذكر هو عمل الوح القدس. بينما يتذكر سامعوا الْمَسِيخ الرسالة التي 
سمعوها منه يمكنهم الرُوح القدس مِنَ إغلاَنِ ربوبية المَسيخ بطريقة 
a e‏ هناك معاني إضافية لهذا المفهوم من 
الإغلان أيضاً في ١کو 1V: ٤‏ . بالتشابه فإن المرأة التي دهنت يَسُوع 
طف ع ع ج "حيثما يكرز بهذا الإنجيل في 
گل العالم يخبر أيضا بما فعلته هده تذکاراً [mneêmosynon]‏ لها ' (مر 
٤‏ قا مت E ۲١‏ 


يعد النصح في صيغة وزءع۸٠4۸4‏ أو hypom nis‏ سمة مميزة 
للرسالة المَسيحية. لاحظ تي ۳ ١‏ "ذکر ھم [۸5 ]ry 0i۸‏ بأن 
يخضعوا للرياسات والسلاطين ويطيعواء ويكونوا مستعدين لكل عمل 
صالح". 

(ج) يوؤمن. "أذكر يَسُوع ليخ mnemoneue lësoun]‏ 


[Christon‏ المقام من الأمُوّات من نسل داود بحسب إنجيلي" (۲تي 
۲ :۸ ان ما یجب تذکره عبارة عقيدية قصيرة. 


(د) یعترف, یعلن عب ۰ : ٣‏ مشيراً إلى الذبائح التي كانت تحت ع. 
ق: ق: "لكن فيها كل سنة ذكر [anamnëEsis]‏ خطايا". ربما يكون التلميح 
هنا إلى طقس عيد الكفارة (لا »)١١‏ الذي تضمن اعترافاً عاما بالخطايا 
المرتكبة في السنة الماضية. 


. الأمثلة الوحيدة الأخرى في ع. ق ل وزءع ”٨م‏ ترد في وصفي 
ولس ولوقا للعشاء الأخير: "وشكر فكسر وقال: "خذوا كلوا هذا هُو 
جسدي المكسور لأجلكم. اصنعو! هذا لذكري [ءنءع”/4م] كذلك 
الكأس أيضاً بعدما تعشو! قائلا“ : "هذه الكَأْسُ هي ع. ج بدمي. اصنعوا 
هذا کلما شربتم لذکري MrTol. £1 وک١( ) "[‘anamnesis]‏ 
لو .(١ ٩:۲۲‏ 

همت هذه الكلمات تقلبدياً على أنها تعني أن العشاء الرَبَاني كان 
وسيلة يوع المحددة لكونه مو جو دا في قلوب وأذهان الكنِيسْة الجامعة. 


TY 


(0ع")» یبغض» یمقت )۳٦۹۳۱(‏ 


فمن ناحية التفسير الإتزونغلي الذي يرى العشاء الرَبّاني كنوع مِنْ 
التحفيز عَلي عمل التذكر العقلاني لموت يَسُو ع الكفاري. امن إتزونغل 
بأن الجسم الجَسداني للمسيح أقيم» واصعداء وجُلس عن يمين الأب ومن 
ثم لا يمكن أن يكون متواجدا في العشاء الرَبّاني. علاوة على ذلك فقد 
اعتبر أن الرُوخ هُوَ الذي يعطي الحَيَاة (يو 1: : ۲)؛ وهكذا تكون وسيلة 
الوصول التي لدينا للمسيح في تذكره من خلال الرُوح. 

ومن ناحية أخرى التفسير الكاثوليكي الذي يتحدث عن الوجود 
الحقيقي للمسيح في القربان المقدس» متضمناً عقيدة الاستحالة التي فيها 
تتغير مادة الخبز والخمر إلى جسد ودم الْمَِيخ» برغم أنه مِنَّ الخارج 
بطل برا وخمرل يأخذ البروتستانتي ماكس توريان هذه الكلمات علي 
أنها تعني: "بنظرة إلى تذكاري» كتذكار لي". هذا التذكار ليس عملا 
تذکاریاً وهمیا بسیطا بل عملا طقسیاً يجعل الرَبٌّ وقربانه حاضرين لنا, 
لھم ارمیاں ان الکر ی نعي ان اه قدینکر ني 

ريما من الأفضل أن يكون لديك نظرة شاملة لكلمة 1غ ana‏ 
في العشاء الرَبّاني. ربما تفسر وصية "اصنعوا هذا لذکري" كما يلي: 
"اصنعوا هذاء بأكل الخبز وشراب الكَأس [بمعنى بالمشاركة في حياتي 
وموتي]» بالوعظ بالكلمَة (١كو »)٠١ :١١‏ وترنيم التسبيح". 

؛, كانت المعاني الأصلية لفئة کلمة ¡ہ ۸)٥‏ غير د 
تمامأء بدءأً من الرغبة الجنسية إلى ارتفاعات الفلسفة. برغم ا فإنه 
كنتيجة لاعتناقهم ل سب كترجمات لمتساويات عبرية حملت الكلمات 
اليونانية امتدادأ للمعنى ذا مغزى» وبخاصة جنبا إلى جنب مع خطوط 
العبادة العامة. إن ما يجعل هذه له مغزى هام هو حقيقة أن يونائية ع. 
ج بها كلمات أخرى كثيرة جدا مرتبطة بالعبادة العامة» ومع ذلك تقدم 
کلمات هذه القئة إلى مفردات مسيحية مبكرة ة لاستخدامها في هذا النطاق 
الخاص» مع نتيجة أن ما كان معنى سطحيا في ث ي يصير مركزيا. 


بلاشڭك أن السبب الرئيسي لهذا هر أن العبادة العامة لله تنتمي إلى 
نطاق التاريخيء متا هَن أضن»› إلى اليوم» ومستمراٍ إلى المستقبل 
- من سيناء إلى الجمجمة» من ناس العهد في,ع. ق إلى كَنِيسَة المَسيخء 
ثم إليناء وأخيرأ إلى نهاية الدهر ومَلكوتُ الله الأبدي. يتذكر المؤمنون 
في العبادة أحداثا تاريخية. النظرة الكتابية للتاريخ خطية وليست دورية. 


ينطبق هدا عل الإغلان الدي یهدف إلى إاعطاء تعبیر خارجي لشی 


حدث في الماضي بإزالته من أغطية الذاكرة أو تقليد شفهي أو مكتوب 
وبذلك استدعائه إلى عقولنا, ينطبق نفس الشي على العشاء الربانيء 
مُعين في وقت ومكان دقيقين ليكون "تذكارا" للمسيح طوال تاريخ 
الكنيسة "إلى أن يجى" مرة أخرى (١كو .)٠1 :١١‏ 

يتداخل تذكر الله لشعبه (المعبر في الوعظ) مع تذكر شعبه لَه في 
التسبيح والشهادة. يُعبر عن تذكر ق 
یخاطب عقولنا وشخصي)» لکنه لیس مجرد کلمات. فتذکر الله حدث 
خلاق. وهكذا يمكن أن يجلب بركة (تك :۳١‏ ۲۲) أو دينونة (روؤ :١١‏ 
۹ بالتشابه فإن استجابتنا التذكر» مُعبر ليس فقط لفظيأً في الطقس 
الديني للعبادة العامة بل بطريقة تتضمن الشخص كله كما يمكن أن يفعل 
الأكل والشراب فقطء أي في العشاء الرَّاني؛ وفوق کل هذا مُعبر بشکل 
ملموس في جمع المال للفقراء (انظر غل ۲: .)٠١‏ 


.)۳۱۳۱( يیغض» یمقت‎ »)صse0(‎ 0e “U10 80( ٩ 
تتضمن فقط بغضة فطرية لأفعال معينة بل أيضا عداوة دائمة وراسخة‎ 
تجاه الأخرين ن أو حتى تجاه الألهُة., إنها علاوة على ذلك تستخدم لمقوت‎ 
الآلهُة للمظاهر الأساسية للطبيعة البشرية والكراهية الإلهية لأولئك‎ 

الغير بارين. 
٣‏ في سب وزم يمكن أن تعني عدة أشياء. (أ) يمكن أن تدل على 
۸ 


الكراهية كدافع عاطفي. إخوة يوسف كر هوه لأنه كان المفضل عند أبيه 
(تك ۲:۳۷ - ,)٤‏ الحكمة تعلم أن البغضة (ومءم) تهيج الخصام» 
لكن المَحَبَّة تستر كل الذنوب (أم ٠‏ ))). يهوه يحرم الكراهية ضد 
رفقاء إْرَائيل ويوصي بان ت تمتد المَحَبَة لهم مثلما يحب الشخص نفسه 
(لا ۱۸-۱۷:۱۹). 


(ب) يمكن أيضا أن يُستخدم المجهول آه01عء:» وبخاصة اسم 
الفاعل أو المفعول ۸6ع1 70م لزوجة غير محبوبة (تك ۲۹: ١١ء‏ 
۳ تث ۲۱: ٠١‏ ۔ ۱۷+ ۲۲: ۱۳ ۔ ۱٦‏ أش .)٠١ :٦۰‏ يُوصف 
الانتقال من رغبة قوية إلى اث شمدزاز تام في صم ۱۳, 

(ج) كلمة مبغخضون مرادفة غالبا للأعداء (تث ۷: $V PT. Mo‏ 
ا N N‏ 
و 11 ¥ (A‏ 

(د) أولئك الذين يبغضون الله هم أيضاً أولئك الغير مطيعين لَه (خر 
۰ ؛ تث : .)١١ - ٩ :۷ 4٩‏ إنهم يبغضون أي شخص يوبخهم 
“ باسم یهوه (۱مل ۲۲: ۸؛ عا »)٠١ :٥‏ العلم الصحیخ (أم ۰۲۲:۱ ۲۹)ء 
الصديق أو التقي (مز (e IIpINE CL I FE‏ 

(ه) الله یبغض الشر (إر ٤-۳:٤٤‏ = سب ٠:١١‏ - ١؛‏ زك ۸: 
۷ مل ۲: ١١ء‏ الطلاق) وأولنك الذين يفعلونه (مز :١‏ ٥؛‏ حكمة؛ أم 
٦‏ ۱ - ۱۹ إر ۱۲: ۸؛ هو .)٠١ :٩‏ ومن تم يجب على إسْرائيل 
أيضا أن تبغض الشر (عا :٥‏ ١٠؛‏ قا؛ مز »٥ :۲١‏ صحبة فاعلي الشر؛ 
۹٩؛, ۰۰٤‏ طریق الکذب؛ مز 1۳۹: ٠۲١‏ أولئك الذين يبغضون 


الله). 
(و) أن بُبغض الشخص نفسه فهذه حماقة (أم :۱١‏ ۳۲ = سب :١١‏ 
۳ قا ۲۹ (٤‏ 


. أدركت اليهودية القديمة القوة التدميرية للبغضة؛ فقد دمرت 
التي لا أساس لها اليكل الثاني لأن البغضة أخطر من 
اللاأخلاقيةء والوثنية» وسفك الدم موضوعين معا (تل بابل. يوما. 
). في نفس الوقت بوجد بغضة يُوصي بها: "أبغض الاأبيقوريين 
[المفكرين الأحرار]» أولئك الذين يضللون ويخدعون» وأيضا الذين 
یخونون" (' 16 N1.‏ .۸ 401 ؛ قا؛ مز ۱۳۹: ۲۱ - ۲۲). تحدث 
جماعة قمران في عرق مشابه. کان يجب على أعضائها أن "يفعلوا ما 
هُوَ صالح وبارٍ أمامه [اللء] كما إمر على يد موسى وكلٍ خدامه الأنبياء.. 
کا را انا افر کل کرک کی ل ا ری ل 
الظلام» كل كذنبه في انتقام الله" (١نج‏ ۲:۱ ۔ ۳»› ۹ ١۱؛قا؛ ١:۹‏ 
(TT -‏ 


ع. ج .١‏ وفقاً ليَسُوعَ فإن الله الآنْ يقبل أعداءه كأبناء (مت ٠١ :١‏ 
- ۸ قا؛ لو ۱۰ -۱١‏ ۳۲). ومن هنا لم يعد من المعقول للبار أن 
يبغض "أبناء الظلام". بل بالأحرى بسلطان الله يطلب يسو ع: '"'سمعتم 
أنه قيل: تحب قريبك وتبغض عدوك" وأما أنا فأقول لكم: "أحبوا 
أعداءکم" (مت )٠٤ - ٠۳ :٥‏ و"أحسنوا إلى مبغضيكم" (لو .)١۷١ :٦‏ 
إنه بالطبع مِنْ الملائم للكنيسة المسيحيةء كما هو لل "الان" (عب :١‏ 


٩ .‏ أن تبغض ,الشر وأعمال الشر (رؤ ۲: قاء يه ۲۳؛ رو : ئ( 


لكن في داخل الكنية "مَنْ قال إِنَه في الذور وَهُو بَبْغض أخاه فهو إلى 
الآن في الظلمة" (١يو‏ ۲ :1< و "كل مَنْ بُبْعْض أَخْاه فهو قاتل نفس" 
٥ :۳(‏ قا؟ £“ (Tê‏ مازال في الأيام الأخيرة بغضة حتى داخل 
الكنيسة (مت )٠١ :۲٤‏ برغم أن هذه هي علامة البشرية الغير مسيحية 
(تي ۳: ). 

۲. تحمل وصية الله الجذرية لمحبة الأعداء التلاميذ الى صف مع 
عمل الله تجاه كل من الصَّالخين والأشرار (مت +٤۸ . >١ :١‏ لو ا1: 


(05اءiص)»‏ أجرةء مکافأة )۳٣۳۵(‏ 


ل 


.)٠‏ لكن يوع أعلن أيضا: "إن كان أحد يأتي إلِيّ ولا يبغض أباه 
وأمه وامرأته وأولاده وإخوته وأخواته حتی نفسه أيضا فلا يقدر أن 
یکون لي تلمیذا" a :۱٤(‏ :0 تفترح المقارنة مع مت 
٠‏ أن المعني هنا ل "يبغض" هو "يحب أقل". متل الله نفسه (تث 
)١١ - ١ : ۳‏ يَطْلبُ يَسُوع أن طاعة اه لا ُد أن تسَبَقَ كل الالتزامات 
البشرية. 


رغم ذلك فإن العالم - مثل أي أحد يفعل الشر - ببغض النور (يو۳: 
1( إنه يبغخض المَسيح بدون سبب »)۲٠ : ٠١(‏ لأنه يحمل شهادة بأن 
أعمالة شريرة (۷: (. هذه البغضة موجهة أيضا ضد تلاميذ يَسُوعغ 
(مت :٠۰‏ ۲۲؛ مر :۱١‏ ١۱؛‏ لو ١‏ ۷ يو 1° ¢$To 1A‏ ¥ 
٤‏ ایو ۳: .)١۳‏ إنهم يُعتبرون مباركون عندما يبغضهم الناس (لو 
١ E OT‏ 

8 . يستخدم بول 2ء" في فقرتین صعبتین. (أ) في رو ۷: 10° 
يقول عن أولئك الذين تحت الناموس: "لأني لست أعرف ما أنا أفعل إذ 
لست أفعل ما ريده بل ما أبغخضه»ء فایاه أفعل". الإشارة ليست إلى عجز 
الشخص غلى أن يصير بارا بمفهوم ناموس الله (كما يوضح في ۳: »)١‏ 
بل عجز الشخص على تبين نتيجة محاولة تحقيق الناموس. إننا لا نبلغ 
الحَيَاةء كما نريدء بل المَوت»ء الذي نبغخضه»ء نظرا لأن الحْطيّة تقدر أن 
تستخدم حتى الناموس لغاياتها. 


(ب) في رو : : ۲ یستشهد بولیل ب مل ۱: e‏ 2 ا 
لرن اکر اه الاسر کرت کرارت وه ورش یز 
الأخ الأكبرء» كي يظهر أن خلاصه يكمن في وعده فقط وليس في 
السليل الطبيعي أو امتيازات مشابهة (رو .)١١-١١ ١۸-۷:٩۹‏ 


؟. أ٣‏ تستخدم بمعنى يتوافق كلية مع ع. ق في لو ۷١ :١‏ 
(للاعداء) ورؤ 1۸ ۲ (للطيور النجسة التي يمقتها الله), 
انظر أیضا و0 ۸ءء معادي» مکروه» عدو (۲۳۹۸). 
۲ (مmisthapodosiص»‏ يجازي»› مجازاة) سه ۳۱۳١‏ . 
»misrhapodotês) ٣‏ الذي يجازي» من يدفع الأجور) 
۳1۳° 
«misthios) TITS‏ خادم مستأجر» أجير) TIT‏ 


»u 000g °‏ ء000‘ »)misth0s(‏ أجر» أجرةء مكافأًة 
«(misthoO) ‘uuo0oc) *("1T®)‏ يستأجر (1۳7)؛ چu1000(۲0›‏ 
«(misthötos)‏ خادم مستأجر (۳۸٦۳)؛‏ 0( 00)م»› «(misthoma)‏ 
قيمة العقد» ايجار (۳۷٠۳)؛‏ 00.0gاس‏ > (hi08اiص)»‏ خادم مستأجر» 
نجير )ئ "1"(*؛ »(misthapodosia) ‘uuoO0a:xtoêoocio‏ يجازي› 
مجاز اة )11"۲"(* ..)misthapodotës) «uıo0axoSûıç‏ الذي 
يجازي» من يدفع الأجور .)۳١۳۳(‏ 

ث ي &ع. ق .١‏ في ث ي يدل الاسم mith 0s‏ غلى مكافأة أو 
دفع مقابل عمل. إنه يرد بشكل أساسي في سياقات صناعية أو تجارية. 
یمکن ایجاد أمثلة لنصيبٌ صالح يُعطى للبشر كمكافاة على محاولاتهم 
الأخلاقية على نحو أكثر ندرة. لكن و۲۸0 لا تستخدم في ث ي 
بمعنی ديني» نظرا لان الديانة البونانية Þ‏ ترتکز على آساس المكافأت. 
وبشكل عام فان ما تسلمه شخص فيما بعد الحَيَاة كان مبنيا على الكر امة 
أو الفضيلة. 

من لأر منة الهُيلينية فصاعداً اخترقت فكر ة المكافاة الفكر الديني, يبدأ 
الإينان بالمكافات والعقوبات في الحَبَاةٌ التالية يلعب دوراً حاسماً في 


دیانات سیر ابیس - ایز یس ومیتراس. في الديانة الرومانية امتد المفهوم 
التجاري للدفع والمكافأة لیشمل علاقة البشر بالآلهة مو ضحا بالعبارة 


الأساسية do ut des‏ آنا أعطي (لك) حنی بمكنكف أن تعطي (لي). 


مفهوم المكافأة مرتبط هنا بلغة القربان. 


۴. (أ) في سب يتر جم الاسم موز كلمات عبرية متنو عة ويعني 
أجرء أجرةء أو مكافأةء اعتمادا على السياق (مثل؛ تك :۳١ ؛١ :٠١‏ 
A‏ ۲ ۳ ۳ 4 خر ۲: 4۹ ۲۲ 1€ = سب 1۲: 41۳ 
عد ۰۱۸ ۳۱ حز ۰۲۷ +۱١‏ طو ۲: ۱۲ ١٤۱؛‏ حك ۲: ۲۲+ .)۱١ :٥‏ 
يتر جم الفعل 05ء1 صيغا لفظية مشتقة من ٣م‏ )ة؛» يؤجر (تك 
١ ۰‏ تث ۲۳: ٥‏ = سب ۲۳: ٤؛‏ قض :٩‏ ٤؛‏ نح ۶۱۲:١‏ ۲:۱۳؛ 
أش ۷: :٤١ ٠٠١‏ 1). مص تعني خادم جير (لا ۱۹: ۱۳؛ :۲١‏ 
۰ سي ۷: °( mith oma‏ أجر (هُو ۲ ٤‏ دسب ٣‏ ۱۲؛ مي 
۱: ۷ 5105ص خادم أجیر (خر 1۲ Ne TYTONT N Yt‏ 
٥‏ ۱ اش ۸ ۳ امك 1: ۹ 


(ب) تستخدم المكافاة في ع. ق بشكل أولي في مفهومها المادي داعية 
ار ل بت ا اتال لعز اا زت رجا زك تث :۲٤١‏ ٠ر‏ 
۲: 1( 


(ج) يتحدث الفكر السامي والإشرًائيلي على نحو واسع بالرَبّط بين 
التعاملات الإنْسّانية والمصائر. تمثل المكافآت والعقوبات الأرضية 
جزءاً مِنَ البنية الواضحة لإيمان ع. ق. تتلقى ليئة انها ياكر كمكافأة 
من الله (تك ۰ ۸ قا؛ مز ۱۲۷: ۳)» بینما يعاقب يهوه جرائم 
عماليق بوضعهم تحت عقوبة وتدمیرهم (اصم :۱١‏ ۲ - ۳). يميل 
المظهر السلبي للعقاب والثواب إلى البروز. لاحظ خاصة عا ۳:۱ - ۲: 
١٦‏ الذي يريط المصير الكئيب لإسرَائيل وأمم أخرى مع قضاء الله. 
يستبدل حز مفهوم الجزاء الإجمالي بذلك الخاص بالعقوبةء ويلاحظ 
إساءات فردية أكثر (۱۸: »)۲١‏ بينما يكشف تث عن فهم إيجابي 
للمكافأةء مرتبطة مع الطاعة والبركة (قا؛ ۲۸: »)٠١ - ١‏ ونقيضهم» 
العصيان واللعنة (قا؛ ۲۸: ٠١‏ - 1۸). 


لكن في أدب الحكمة بتلقى مفهوم المكافأة طابعه المميز. يُطور 
هنا لأول مرة نموذج منظم بطريقة معينةء مالكا السلطان على مدى 
الحيَاٌ كَلَها؛ يوجد مكافأة للبار وعقوبة للكافر (قا؛ أّم :١١‏ 1۸ء ١؛‏ 
(١‏ يعد هجوم أيوب على نظام لاهوت أصدقائه (قا؛ أي ۸: (1-٤‏ 
احتجاجاً على نظرية الثواب هذه للصالح والشريرء لا تقيم عدلا لالام 
التقي. يكشف الو اعظ أيضا عدم رضاءه بالترابط المفرط الدقة للمكافآت 
والعقوبات (جا ۸: .)١٤‏ 

(د) لكن لاحظ مدى اختلاف مفهوم المكافأة الإلية عن أفكارنا 
البشرية. اله رب متسلط یحکم خدامه لکن غیر ملزم بأن یکافی کم 
العمل الذي يقومون به. فالفداء عطية يعطيهاء منحة مَلكية تتجاوز إلى 
حد بعيد في القيمة أي خدمة مِنْ رعيته (انظر خاصة مز r: :۱١١‏ 
حيث لا تعد المكافأة من الله دفعا لأجل خدمات أو تعويض لأجلٍ إنجاز 
بل هبة مجانية من ملك كريم). تفهم بركات الخلاص ومكافأة الله بشكل 
عام بمفاهيم أرضية (قا؛ تث تث ۲۸: ۳ ۔ ٥:۳۰ 4٤‏ 


۳ . في يهودية ما بين العهدين كانت تعتبر المكافأة من عند الله أنها 
تحمل مغزى أبعد مِنْ هذه الحَيَاةٌ. لكن سار جنبا إلى جنب مع هذا 
التطور تعديلاً مصيريا في فهم المكافأة - أن الشخص يمكن أن ينال 
نعمة الله عبر السلوك الصَالح. صارت الأعمال الصّالحة وسيلة نوال 
النعمة والشرط المسَبّق للمكافأة المتوقعة. انقطع النامۆس الموسوي عن 
أن يكون السور الذي يضم الإسرائيليين داخل الإطارات الخلاصية 
للعهد وصار بدلا مِنْ ذلك سلما ووسيلة لنوال الخلاص» يُفكر فيه الآنٍ 
ككامن في المستقبل. صار عهد يهوه موضع بداية للتبرير الذاتي بدلا 
مِنّْ شيئاً هدف الشخص لتحقيقه بحكم حقه الشر عي؛ ومع ذلك لا يمكن 
للشخص أبداً أن يكون متأكدا مما إذا کان قد قید لحسابه قدر کافي. 
لا يمكن للتوقع الأخروي أبدا أن يصبح مسألة رجاء أكيد حيث حرف 


۳۹ 


)٦۳( أجرة» مكافأة‎ »)misrh05( 


مفهوم المكافأة إلى نظام فائدة وإنجاز. 


ع. ج .١‏ في العهد تظهر ونما ٠١‏ مرة في الأناجيل (خاصة 
cmisthapodosia‏ مكافأة أو جز اء (۳ مرات)› و «nisthapodo!ës‏ 
الشخص الذي يكافئ أو يجازي (مرة). 

0 تعد 3٥۸/٤م‏ جزء أساسیاً من وعظ يوع فیما يتعلق بمَلْكُوتُ 
الله الآتي. تعطي بعض الإشارات انطباعا بأن يَسُوع يقتبس المفهوم 
اليهودي السائد للمكافأة. إذا بعت كل ممتلكاتك فستفوز بكنز في السَمَاءِ 
(مت ۰۹ ۱ رغم عدم استخدام <«(misthos‏ بینما لن پمنع الله 
المكافاة الصلاح إذا ما كان موجها له (: 1( وضع يَُوع كل الفعل 
والوجود الإنْسَانِي تحت القضاء القادم» لکن هذا يثير سؤال اذا ما کان 
هذا ل يفتح بوابات الفيضان لی "بر الأعمال". 


يجيب على هُذا مثل العاملون في الكرم (مت .)١ - ١ :٠١‏ لاحظ 
E ‘۰ o‏ 
الدين الذين عملوا ساعة واد فقط فع لهم نفس أجر الأخرين الذين "احتملوا 
ثقل النهار والحر" أن عملهُم كان أعلى جودة أو أن الله قڏر جهودهم 
القليلة تستحق نفس الأجرء بل يُقام الدفع على أساس الحرية والسخاء 
أكثر مما هو على مكافأة. 

اله لا يعوض فقط بأبعد مِنْ أي فائدة (قا؛ لو ۱۹: ۱۷ء 1۹)؛ فدقع 
مكافأة مستقل عن إنجازات العامل. تكمن جذورها في سخاء الله 
السائد. : "أو ما يحل لي أن أفعل ما أريد بمالي؟ أم عينك شريرة لأني 
a‏ (مت ° 0( لا ب ان بصت کن ازع RE‏ 
ما أمرتم به فقولوا: "اتنا عبید بطالون» لأننا إتما عملنا ما کان جب 
علينا" علینا" (لو ۷ 1( ومع ذلك فحتى أصغر عمل خدمة في مَلْكوتُ 
الله لن یمر بدون مکافأة (مت ۱۰: ۲٤؛‏ قا؛ مر Î‏ ئ( 


(ب) جدال يَسُوع ضد التقوى الزائفة للفريسيين هو أيضاً تَعليَي 
(مت ١ :١‏ - ۱۸). الفريسي الذي يضع تقواه في الظاهر لا يبحجث عن 
E e‏ 
E RR TT‏ 

عن مكافأة في السَمَّاء 1-1١ :١(‏ الإيمَان بالرَّبًّ ليس بالكلام؛ إنه 
يعني أيضا قبول "إخوتي هولاء الأصاغر" في اسمه :٠١(‏ ۰ قا 
AE 1۰‏ :6 یُکافی متل هذا الاتجاه بأن يحتل الشخص مكاناً 
في مَلْكُوتُ الله الذي أعد. 

,هكذا فإن أعمالهُم ليس لها قيمة أخلاقية فعلية يمكن أن تنشي أهلية مع 
الله بل بالأحرى فإنها أجزاء مكملة للإيمان واعترافنا بالمَسيحَ. حتى 
المكافاة مبنية جوهريا على قبولنا بالقاضي الأخروي (مت r: ٠١‏ 
إنها تن ت تتضمن خلاصا تاما وحَيَاهٌ أَبَدِيَةَ (مر ۸: Vee:‏ ۰ ق 
مت ۰۱۹ ASTA‏ :۹ (. في جعل مفهوم المكافأة تابع للفئة 
السابقة لمجئ مَلَكوتُ الله يصنع يَُوعَ راحة صافية مع يهودية أيامه. 


۲. (أ) كان بُولسُ مطلعاً جيدا على فكر الدينونة المبني عَلْى الأعمال 
(قا؛ رو ۲: ١‏ ۲كو .)٠١ :١‏ لكن به يتبدل المفهوم اليهودي الراباني 
للأهلية بعقيدة التبرير بالإيمَان الخاصة به. كيف يجب فهم هذا؟ تتضح 
طبيعة یmisth0‏ باستخدام مفاهیم أخرى: يتلقى البَار "مدحا" (رو ۲: 
۹)). و"المجد والكرامة والبقاء" (۲ : ۷) و"الغرض لأجل جعالة دعوة 
الله العليا في الم لمَسیح يسو ع" (في ۳: >١‏ ) في الدينونة. ان ما ربحناه هو 
المؤت؛ الحَيَاة هي ما يعطينا الله إياه بنعمته (رو ۳ ). انه لا یدین 
لنا بهذه المكافأة :٤(‏ (. 

{f 


(ب) هذا لا يعني أن ال وم إو ليس لها مكان في العمل المسيحي. 
يوجد جائزة تدعو النصر إلى السباق (قا؛ کو ۹: ٤۲؛‏ في ۳: .)٤‏ 
سيستلم البناء الحكيم للجماعة مكافأة (١كو‏ ۳: ٤‏ » لکن يمكن أن يكون 
هناك مجرد مجال للمكافأة عندما تُعطى لأجل شئ معمول طوعا. شعر 
بول بأنه تحت التزام كي يكرز بالإنجيل (۹: ١١)ء‏ لكن تنازل مجانا 
عن التزام الكَذِيسَة في الحفاظ على صيانته خشية أن يراه الآخرين على 
أنه تحت التزام (۹: .)٠١‏ برغم أن بُولس يتحدث مع الكورنثوسيين 
عن مکافأته إلا أن فهمه متعارض ظاهريا. لأنه يتضح أن المكافأة التي 
یسعی لها لیست شیئا یشتهیه لنفسهء بل ليجعل الإنجيل بلا نفقة (1: 1Y:‏ 
-0۸. إنه لا يريد عقبة في طريق الإنْجيل (۹: ۲( إنه مظهر إضافي 
لسلوکه کبناء ماهر (۳: )٠۰‏ ورسول مسرور بالالم :٤(‏ ۹ ۔ ۱۳). 


(ج) يميز بُولس في الترابط مع sth‏ بین البناء و عمل الشخص»› 
الذي - إذا لم يكن يتصف بالخدمة - سيحرق في نار الدينونة. لا تسمح 
نعمة الله لمثل هذا الشخص أن يُخسر (١كو‏ ۳: )٠‏ برغم أن العمل 
يخسر. لاحظ أيضا أف ۲: A EN‏ 
هي عطية نعمة الله إن الله "هو العامل فيكم أن تريدوا وأن تعملوا مِنَ 
أجل المسرة" (في ۲: .)١١‏ كل الخيلاء الشخصي بستبعد. 

۳. يكشف باختيار مفرداته أن المكافأة يمكن الحديث عنها بمفهوم 
العمل السائد لله وفقاً ل ۳١ - ٠٠ : ٠١‏ إنها بركة الوعد الذي يكافئنا 
بغنى (مiءم0dمهط۸)-ءم»‏ التي تعني عنا هبة الحَيَاةٌ الأبديّة؛ قا؛ 
1( لا يمكن لأي عمل إنْسَانِي بأي طريقة أن يوازن هذا في 
القيمة؛ بل بالأحرى فإن هذه الهُبة مخصصة لأولئك الذين ببحثون عن 
الله بإيمان راسخ. الإيمَان في الحقيقة مرتبط بطول الأناة وعدم ترك 
"اجتماعاتنا" ( ۰ 30 : )لکن لا يوجد أي ذكر أبداً للأهلية التي تؤدي 


إلى الخلاص. 
صحیح أن RES‏ الاستخفاف 
بعطية الله ويوم الفرصة (مثل؛ ۳ NLT EVEL SVs‏ 


(TY - Ye AVL 1 Y۹ - To:‏ تأتي هناك مرحلة 
عدم العودة إلى الْحْطيّة . لكن المؤمنون لم يأتوا إلى جبل سيناء وکل 
مخاوف الدينونة المتعلقة به» لكن إلى "جبل صِهيون .. إلى ت 
أبرار مكملين .. وإلى وسيط ع. ج: يسوځ.." (عب ۱۲: ۲۲ - .)۲٤‏ لا 
يعد مشهد الدينونة لأجل الإيمان حسابا تافها للقيم والإنجازات البشريةء 
بل مجازاة عظيمة (e: ٠١(‏ موسی مثال لمثل هذا الإيمانء, "اسیا 
عَارَ المَسيح غئى أغعْظّمَ مِنْ خُرّائن مر لاه كان يَنْظْرٌ إلى المْجازاة 
"[emisthapodosian]‏ )11: 1(„ 


.٤‏ في يو ٤‏ يشير حديث يَسُوعَ مع التلأميذ بعد محادثته مع المرأة 
السامرية إلى أن "الحصاد" العصر الأخروي للخلاص» قد دخل. 
في الحقيقة يتلقى "الحاصد" "أجرة [1۸0۸ء1] ويجمع ثمرا للحَيَا 
الأبديَدٌ" :٤(‏ ۳۹ ق لا ۲٢‏ ٥؛‏ تٹ ۲۸: ۳۳؛ قض :٦‏ ۳). لا يمثل 
فکر الأجرة هنا موضوع ا ف "عمل ال الذي فيه حیاةٌ أبديَة 
كنتيجة لَه هو الإيمان (يو 1: EE‏ في هذا ا ي ۷یو ۸ عن 
misthos‏ الإيمآن: "انظروا ال أنفسكم لئلا نضيع ما عملناه بل ننال 
اجرا تاما''. 

.٥‏ یشهد ع ق وع. ج معأً أن الحَيَاهُ الأبدِيَة عطية تأتي من خارج 
أنفسناء مِنْ الله نفسه الذي - كحاكم لنا - يعلن أننا أبرار رغم أنفسنا. 
تكمن كل المكافآت في عطيته. ومع ذلك يوجد ارتباط بين المكافأة 
المتوقعة وسلوكنا؛ فالله يكافئ أولئك الذين يخدمونه دون التفكير في 
مكافأة. أي كانت المكافأة التي نتسلمها فهي علامة إضافية لنعمة الله 
المجانية التي تمكننا مِنْ أن نسلك في المقام الأول. 

انظر أيضا 0ري» يعطي» یهب يعيد» یوفي» بببع» یهب 

المستحق» مکافاة (۲۹٦)؛‏ وما /ع)» مکسب ربح (١٣۳۰۶)؛‏ 


("19۸) يزني‎ »)moicheıı5) 


ا ا ل ت 


.)٤١١۲( أجرة» نفقة‎ psn 

.1° یستأجر) ے‎ »misth00( ٢ 

6m a( ۷‏ sthزص‏ قیمة العقدء ایجار) ے ۳١۳١‏ , 
۹۸ (08 ۸5/ص خادم مستأاجر) سے ۳٣۳١‏ . 
‘Mixa ‘Muga ™ f°‏ میخائیل 
(. 

ع. ق ربما يعني الاسم "من مثل الله؟" يظهر ميخائيل في ع. ق في 
دا فقط. ٳنه - مٽل جبرائيل - کائن سماوي» لکنه يحمل مسئولیات 
خاصة مثل بطل اسر ائيل ضد الملاك المنافس ٠١ :٠١(‏ ك ۰))» ویقود 
الجيوش السماوية ضد قوى الشر الخارقة للطبيعة في المعركة الأخيرة 
العظيمة .)١ :١١(‏ 

يصدق على هذه المناصرة العسكرية تكراراأ في كتابات يهودية 
اوی رة ويوج أيضا yS‏ 


ملاك ياي فائق ا ومن تم کن الوسيط بين الله وموسى في 
سپتا 
پت ج 


«(Michaêl) 


ع. ج في ع. ج يظهرٍ ميخائيل في مناسبتین. يشير يَهُوذا ٩‏ إلى 
جدال بین میځًائیل والشيّطان فما يتعلق بجسد موسى. يقتبس موضوع 
دا ۱۲: ١‏ في رؤ :١‏ ۷» الذي يقدم ميخائيل كقاهر التنين البدائي 
المطابق للشيّطانَ ويمتل قوى الشر الخارقة للطبيعة. 

Tie q- تذکر› ذاكرة» یذکر)‎ «mneia) Yé 
°۰۷ مقبرة) ے‎ wmnema)( ٥ 

YOY تذکاري» مقبرة)‎ «mnëEmeion) TT 
۲٣۳۰ تذکر› ذاکرۃ) ے‎ nem €( ۷ 
٦۰ یذکر) س‎ eرکذتی‎ vمnemone16(‎ ۸ 
۳٣۳۰ ذاکرةء تذکر) ے‎ ene mosyn0n( ۹ 
۲٦°۸ > زانیةء عاھرة)‎ moichaاis(‎ ° 
19۸  )ينزي‎ »moich40( ٢ 

19۸ ~_ (ijl «moicheia) T\°¥ 


»)moiche1u6( noel “H000 °۸‏ يزني 

«uolXoç *("1°¥) gij «(moicheia) ‘uouygsioa *("1°۸) 

)moichos(‏ زاني (°۹٦")؛‏ 0اu0»›‏ (isاmoicha)›‏ زانية 
عاهرة (١۶٣)؛‏ دمن ا0ں؛ (0ic۸49ص)»ء‏ يزني .)٥1٥١(‏ 


ث ي &ع. ق .١‏ في ث ي "۸0C۸ e10‏ تعني يزني» وأحيانا يغوي 
امرأة» يغتصب., كان يُعاقب على الزنى في مجموعة القوانين التي 
يرجع تاريخها إلى الألفية الثانية ق. م. كان محظور على الزوجة أي 
شكل من العلاقة الجنسية خارج إطار الزواج» لأنها كانت الضامن 
الحقيقي لكمال الأسرة والعشيرة؛ وبالزنى تكون قد كسرت زواجها. 
على النقيض من ذلك فقد كان الرجل يزني فقط بعلاقات جنسية مع 
امرأة متزوجةء بمعنى عند اقتحام ترتيب شخص أخرَ. هذا ويمكن 
اكتشاف آثار مفاهيم أقدم من تقافات مختلفة هنا أيضا: (أ) تضمن 
الزنى مع امرأة متزوجة إهانة ضد مَلكية الرجل و(ب) المرأة التي 
زنت فتحت على العشيرة التأثر بالقوى الشريرة. عقاب الزنى (المَؤْتء 
المعاملة السيئةء أو دفع غرامة) كان يُترك غالبا لرُوخ مبادرة الزوج 
المخطى أو عشيرته, 

۴. فى سب غطى الزنى - كما في المجتمعات الأخرى - كل علاقة 
جنسية خار ج الزواج بامرأة متزوجة» والعلاقة الجنسية الخارجة عن 
عطاق الزواج بين رجل وامرأة متزوجة أو مخطوبة (تك ۳۸: ٠١‏ - 
۱ ۱۹ ۲۲-۲۰ تث ۲۲: ۲۸ - ۲۹). کان الزنی مستحقا لعقاب 
المَوت» عادة بالرجم بالحجارة (لكن قا؛ تك ۳۸: )۲١‏ كلا الطرفين 


(لا ۲۰: ۱۰ تٽ ۲۲: ۲۲ - ٤۲۷‏ خر ٤٤١ :۱١‏ قاء يو ۸: .)٥‏ على 
انقيض مِنَ المجتمع خارج إِشرَابيل لم يهين الزنى الحقوق الشخصية 
للزواج والأسرة فقط بل أيضا تامُوس الله (خر :6( وبذلك هدد 
أساس وجود الشعب (تٹ ۲۲: ۲۲بٍَ). ومن هنا كان ينبغي أن تنزل 
العقوبة من قبل الجماعة. إذا شك في امرأة أنها زنت كان يُؤْمر بتنفيذ 
امتحان ذنب أو براءة مِنْ قبل الكهنة (عد .)۳١ - ١١ :٥‏ 
۳. يستخدم الزواج والزنى رمزياً للعلاقة بين يهوه وشعبه في هو 
.(11T^ <gameöo‏ عندما بدأت اسر ائيل تقدم قرابين لآلهة 
يبةء سلكت الأمة كزانية تترك زوجها وتقوم بدور العاهرة مع رجال 
»)۱١ - Vi NS SEE a .(" E‏ رغم 
أن هدف هذا ليس تدمير الزانية بل توبتها (۳: .)١‏ تقتبس هذه الصورة 
مؤخراً بواسطة إر (قا؛ ۲: ۲؛ ۱:۳ ۹۷:۰۹۱۰ ۰۲۲:۱۳ )۲١‏ وحز 
(قا؟ 17 (f0 VT A-۱‏ 


١ تظهر التحذيرات الخطيرة ضد الزنى في أدب الحكمة (قا؛ أم‎ . ٤ 
ضعفا أخلاقية زواج صارم في طريق تاريخ‎ )۲ :۲١ سي‎ ١ ۰ 
أن تقودك زانية‎ .)۱١- ۱٤:۲ إسُرّائيل (قا؛ خاصة مع أم 1: مل‎ 
في ضلال فهذه علامة على الحماقة. إن عملَّهُ يجلب خزياً ودماراً (قا؛‎ 
كانت النتائج الاجتماعية‎ .)٠١ ١ ۔- ۲۷؛‎ ١ :۷ ۶۱۹ ۔‎ ۱۲٦ :۲ آم‎ 
الخطرة ة للزنى أيضا سبباً لهُم.‎ 


ع. ج ,١‏ تُستخدم فئة هذه الْكلِمَةٌ في ع. ج بنفس المعاني المتضمنة 
بالأعلى. يقتبس ع. ج في بعض المواضع خر ٠١ :۲١‏ (مثل؛ مت 
۹ مر ۱۰ ۱۹ لو ۱۸: ٤۲۰‏ یع ۲: .)۱١‏ في حين أنه في نفس 
الوقت يتقدم فهم ع. ج للزواج والزنى إلى وضع غير معروف للثقافة 
اليونانية ولال ع. ق. (أ) يقاس الزنى من ناحية الرجل على نحو غير 
متحفظ بنفس المعايير كما هو الحال مع المرأة (مت :٥‏ ۳۲؛ مر :٠١‏ 
۱۲-١‏ لو 11 0۸). 

(ب) الرغبةء أي الإرادةء في ارتكاب الفعل معادلة للزنى ذاته (مت 
(TAV;‏ 


(ج) نظرا لأن ع. ج يعتبر الزواج غير قابل للفكاك (مر :٠١‏ ۸)»ء 
فإن إعادة الزواج الذي يتبع الطلاق - المسموح به في ع. ق یشیب قو 
١‏ يطبق شو ع العبارة غلى نكو مقساو قى الرجل الذي يطلق امر اله 
ويتزوج مرة أخرى» وبذلك يزني. يضع مت استثناء يسمح بالطلاق 
«porneuo +*—)‏ 6°1۹(. 

(د) الزنی متعارض مع رجاء اليا في مَلَكُوتٌ الله (کو ٩ :٦‏ - 
(f: E‏ وهکذا یسیر فسق مدمر (۲بط 
١ ۲‏ جنباً إلى جنب مع شكوك في عودة الْمَسيح والقضاء التالي لَه 
(۳: ۷-۳( 


۲. تحريم يوع الصارم لازنى لا ينفي رحمة الله على الخاطي 
التائب» الذي يتمني هدایته (لو AED‏ اکر ٦‏ ۹ - 1 
هكذا فإن الزانية في يو ۸: ۳ - ١١ء‏ التي نالت عقوبة المَوت» قد عفر 
لها ذنبها بينما البراءة الظاهرية للجمع فتوضع أمامها مرآة لبر هم الذاتي 
الريائي. ومع ذلك فإن كل الخطاة ة الغير تائبين يستتنوا م منْ المَلكوتٽ 
(تي ۱٠۰:۱‏ عب ۱١‏ ٤؛‏ رو ۸:۲۱؟ ۲ 10(. 

۳ . يستخدم موضو ع الزنى في ع. ج» كما في نبو ءةٌ ع. ق» بمفهوم 
مجازي (قا؛ ڊ يع ٤ :٤‏ حيث يعتڊر الزواني أحباء للعالم). و بالتشابه 
کو ا ا س ی 
الدينيين: الفريسيون»› 1 معلمو الشريعة (مت YT‏ ۹ والصدوقيون 
.)٤ :1١(‏ يوجد هنا على الأرجح تفسير مجازي. يتسم هُذا الجيل 
- شعب لا یدین بالولاء لله برفضهم لیسشوع (قا؛ مر ۸: ۳۸) - بر غبته 
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(اorpص)‏ شکل» هیئةء صورة (۳۹۷۱) 


لإشارة عندما يكون هناك دليل كاف على محبة الله حاضر هي يَسُوع. 
انظر أیضاً ٥‏ هچ بتزوج» زواج» متزو ج (۱۱۳۸)؛ p18‏ 1» 
عروس (١۳۸۱)؛‏ ع/1م)» فراش» سريرء فراش الزوجية 
حبلی (۳۱۳۰)؛ ۸0۶ )هامرم تجاوزء ناضج آکٹثر مِنْ 
اللازم يبدأ بالخبوء أو إنفعالي أكثر من اللازم .)٥٠٤٤(‏ 
»moich0s( ۹‏ زاني) ‏ 1°9۸ . 


po0 M00۷0 ۳ ۲‏ (n0را0ص)»‏ ینجس» یتنس 
›)molysmos) “OOO «(۲)‏ دنس (11۳ ). 

ث ي &ع. ق المعنى الحرفي 3 5را هو يلطخ» يلوث» بوضع 
وحلى أو قذارة أخرى. إنها تستخدم في سياقات أخلاقية ودينية لأفعال 
تحط وتلوث الذات و/ أو آخرين» خاصة في الأمور الجنسية. تحمل 
0ص معدلا متساویا نسبیا من المعاني. 

في سب ترد ۸5 راص ۹ مرة» تستخدم حرفياً (تلوث الأقدام 
والملابس» تك ۳۷: ۱ نش :٩‏ ۳؛ اش :٥۹‏ ۳) ومجازیا (تسښُب 
التدنیس أمام اش :٠٥‏ ٤؛‏ إر ۲۳: .)۱١‏ ترد 0s‏ وراه" في إر ۲۳: 
٥‏ سد ۸: 4۸۲ ۲مک :٥‏ ۲۷ فقط, 


E‏ ج تستخدم راهم في معناها المجازي ۲ مرات في ع. ج 

فی ١کو‏ ۸: ۷» لضمیر ضعیيف يتنجسر » بمعذي يجعلة يشعر بذنب من 
خلال عمل أشياء يكون لدى الشخص شكوك بشأنها؛ في رؤ ۳: ٤؛‏ 
٠ ٤‏ لعدم السقوط في نجاسة» طرق غير مطيعة. تظهر و0 ”يراه 
في ٣کو‏ ¥ ١‏ فقط للتنجس الذي ينتج عن نظام حَيَاة وثني. 

انظر أیضا ۸5 زیم یدنس ینجس .)۳٦۲۰(‏ 

N — دنس)‎ «molysmos) TIT 

RR بقاء» مسکن» غرفة» منزل)‎ «mon€e) T11 

." 11۸ > وحید)‎ ›mon0genEs) ۹ 

— وحید» فقط)‎ «monon) TI1Y 


«(monos) cuOvog «uOvOG ۳۸‏ وحید» فقط (۳۹1۸)؛ 
‘uû0v0v (111) دız, «(monogenës) ‘MOVOYEVT}G‏ 
«(monon)‏ وحده فقط (1۷ 1( 


ت يګ ع. ق ١‏ . في ث ي ٩٥٣٥م‏ تعني فقط وحيده بمفرده؛ تعني 
بمفهوم و اسع فرید. الظرف و0۸0 أو "٠۸0۸‏ (حيادي) يعني فقط 
وحده. تتداخل استخدامات الصفة والظرف مع بعضها البعض. 

۲. في سب وم نم يمكن أن تعني في انفصال عن أو في عزلة 

عن. أن تكون وحيدا فهذا يقضي ضمنا ذهنا منزعجا وقلقا (مثل؛ أش 

۹ ۲؛ إر :٠١‏ ۱۷ء حيث النبيء » منحنيا بين يدي الله ومنقطعا عن 
التواصل البشريء بَجْلِسُ وحده). يوجد هذا المعنى أيضاً في تك ۲; 
۸ حیث يقول الله: "لیس جیدا أن يكون ادم وحده فاصنع له معيناً 
نظیره". 

00۶ تستخدم تکراراً لتفرد الله (مثل؛ تث ۳۲: ۱۲؛ أي :۹٩‏ ۸). 
إنها ترد في عبارات اعترافية في ٣مل‏ ۱۹: ۰۱١‏ 4۱۹ اش ۳۷: ١١‏ 
وترد تکراراً في مز (مثل؛ :۱٤۸ ٩٤ :۵۱ ٩۸ :٤‏ ۱۳) وتستخدم هکذا 
في عبارات عن العبادة المقصود للإلهُ الواجذ (مٿل؛ خر ۲ e‏ 
مز .)١١ :۷١‏ حز ٠١ :٠٤‏ يظهر أن البَارَ فقط هو الذي سيخلص. 
خر :۲٤‏ ۲ یستخدم و۸0٥‏ لیؤکد انفراد موسی. کن ان وداد س 
005 ؛ ففي مل ۹: ٠١ ٠۰‏ يقول ايليا - وهو مضطهد بواسطة 
ايزابل - في کآبته لأنه بقي montat0s‏ وحيدا تماماء كنبي الرَبَ. 


ع. ج ۱. توجد ومرن ٤١‏ مرة في ع. ج و ۸0۸0۸ (حیادیاً 
تستخدم كظرف) 1٦‏ مرة. (أ) الظرف يعني "فقط" (مت ۹: ١۲؛‏ ١كو‏ 
6٥‏ /): "لا ... فقط ... بل ... ان" (مت ۲۱: ۲۱)» "لیس ... فقط 
Ea‏ 


بل الآن بالأولى" (في ۲: O .)١١‏ 
رفقة (مت ٠۷‏ : ۸ يو 1۲ : ١)؛‏ بدون أي مساعدة. (لو ئ( 
(ج) مع اسم أو ضمير 0۸0۸ تعني فقط بمفهوم القصور e‏ 
۲ عب :٩‏ ۷؛ رو .)٤ :٠١‏ (د) يمكن للكلمة أيضا أن تدل على 
الإله الوَاحد والوحيد (يو 1۷: ۳؛ يه ٤ء .)٠١‏ 


۲. تصبح 00 هامة لاهوتياً عندما تستخدم في الاعتراف بالإلهُ 
الواحد والوحيد» خاصة في تسبحات الشكر (يو 9: + VINI gy‏ 
اتي .)١١ - ٠١ :1 ؛1١ :١‏ الاعتراف بالإلّةُ الواحدٌ المقدس في رؤ 
٠ ٥‏ في ترنيمة الشهداء "الغالبين على الوحش" ٠١(‏ : ۲). بالتشابه 
في يو ۲:۱۷ تر تبط HMOnOs‏ ب"الحقيقي"› من المحتمل في تناقض 

فع النطهن الخاد كل الال والمايمين الأخري؟ في 2: ٤‏ قف 
في تناقض مع المجد الزائف للعالب الذي لا يبحث عن المجد الحقيقي 
 cdoxa)‏ 1°1۸( للإله الوّاحدٌ والوحيد. 


۳. يوجد الاستخدام الجدلي د وم0 فيما يتعلق بيسُوع. فمن ناحية 
يوع الأرضي ليس "وحده" حتى إذا تخلى عنه الجميع نظرا لأن الأب 
معه (یو ۸ :۱٩ ۲۹ ٩‏ ۳۲). ومن ناحية أخرى في يه ٤‏ يُدعی 
يوع بدون أهلية "السيد الوحيد" (قاء يو :۲١‏ ۲۸؛ رو :٩‏ ٥؛‏ تي ۲: 
۳( 


monogenêEs .‏ (حرفياً من نو ع فرید) توجد في لقب کريستولوجي 
فقط في يو. تميز هذه الكلمَة يَسوع كفريدء فوق كل الكائنات الأرضية 
والسماويةء ومع ذلك فإن المعنى اللاهوتي الخلاصي موكد بقوة أكثر 
من ذلك الخاص بعلم الوجود أو الأصل (یو ١٤ :١‏ ۱۸+ ۳: ١١ء‏ 
٨۸‏ ايو .)٩ :٤‏ إنه یعکس ما يقولۀ ع. ق عن اْحاق (تك ۲۲: ۲» 
۲ ۱ قا؛ عب 1۱ :¥ حیث تستخدم .(monogenêes‏ یشُوع ک 
monogenës‏ هو الوحيد الذي يمكن أن يقول: "أنا والآب واحذ" (يو 
1۰ ۰). نظرا لأن يَسُوع متضمن في انفراد الله فإنه لا يختفي في 
التاريخ والنصوص التاريخيةء لكن يحتل قمتهم كرب. 

انظر أیضا جه مء مَرَة (۲٦9)؛‏ وزع واحذ .)۱٠١۱(‏ 

uo k00 ۷1‏ )(اnorp)»‏ شكل» هیئة 
صورة (۳1۷۱)؛0uu00۵0ات»›‏ (orph0sصmصرs)»‏ على نفس 
الصورة» مماتل فس الشكل أو الهيئة (٥۲۱٥)؛؟ ‘OUUUOQOLGO‏ 
(morp۸i20صرs)»‏ يکون متوافقا مع» متشابها مع (٤۲۱٥)؟‏ 
»)morphOsis( “UOMO‏ تجسيد» صياغة» صورة» مظهر 
()؛ »)morph00( u0‏ هيئة» مظهر» صورة 
T11)‏ 


ث ي &ع. ق ۱. (أ) تدل ٥۶۸7‏ فې ث ي بشکل عام على 
شكل بمفهوم المظهر الخارجي. يمكن أيضا أن تعني تجسيد الشكلء 
الشخص كما يأتي في الرؤية. اهتمت الفلسفة اليونانية بمسألة المحتوى 
والشكل. کے اکر ار اط کترن ان رسفا د کی ترج 
سيمكننا من رؤية "هل هي مفردة وكما هي» أو » متثل امن الجسم» 
متعددة الأشكال" (فيدروس .)۲۷١‏ استنتج أرسطو مجمو عات أدق منْ 
المفاهيم. لقد . میز المحتوى (عابرم) عن الشكل (۸€ 0١‏ أيضا 
5). ید يتضمن المحتوى في ذاته عددا هائلا من احتمالات أن يصبر 
شکلا و بذلك يصبح و اضحا کشکكل. 

لا تتضمن هذه المفاهيم أن الشكل و المحتوى منفصلين» مثل القشرة 
والنواةء بل بالأحرى تمثل مبادئ وطرق مختلفة للنظر إلى نفس الشئ. 
لا يمكن أن ينفصل المظهر الخارجي عن جوهر الشئ؛ فجوهر الشئ 
يوضح من خلال شكلة الخارجي. 

(ب) بالتشابه فان ایت ۸ام٣و‏ س تعني تجسد» تلقي شکل؛ 
SYHUMONPNON 3‏ تحمل نفس الشکل؛ و 70۲/۸20 (؛› یأخذ نفس 


(0 ۲ر م)» قصة» أسطورة (۳۹۸۰) 


ا ~~ 


الشکل؛ و 05 40۸٥ء‏ يتحول (ے ١٦٥٣)۔‏ 


)2( استخدام morphë‏ ي أدب الديانات الغنوسية والهُلينية 
الغاسضة له أهمية خاصة. الموضوع الرئيسي هنا هو تحول بشر إلى 
شكل إلَهُي. إنه ليس مجرد المظهر الخارجي الذي يتغير» بل يمكن 
للداخلي أن يرتد إلى وراء ذلك الخاص بالصفة الأساسية. بلاشك 
لا يقصد بالمظهر الخارجي أنه نقيض للصفة الأساسيةء بل كتعبير 
عنه. هكذا تحتوي الديانات الَهلينية الغامضة عددا هائلا مِنَ القصص 

عن التحولات. يتحول المستهل بالتكريس والطقوس إلى مواد جوهرية 
الهية وبذلك يُولة. 

0p .۲‏ ترد ۱۲ مرة في سب (مثل؛ أي ٤‏ ۹ اش ٤٤:۱۳؛‏ 
دا ۳: ۹). تحدث ع. قى عن الله بمفاهيم أنثروبولوجية (علم البحث في 
الأصول). يجب على البشر حتما أن يتحدثوا عن الله بهذه الطريقة. تك 
۸ ۱ - ۲ يمكن أن يوؤخذ على أنه يعني أن الله ظهر لإبْرَاهيم في 
شكل الثلاثة رجال برغم أن سب لا تستخدم أبدا orp‏ لتتحدٹ عن 
شکل الله 


۳. توقع الرؤيوي اليهودي تحول العالم الحاضر في وقت ما في 
المستقبل . وفقا ل ۲ رؤيا باروك »١ ١‏ عندما يمر ذلك اليوم المحدد 
يتحول مظهر الخطاةت لذلك يظهر أولئك الذين سلكوا في بر ممجدين. 

ع. ج 6 p‏ 0۲ص ومشتقاتها ترد فقط في ع. ج بشکل نادر.. € ا۸0۲ 
ترد تلات مرات فقط. بشکل عام فإن کلمات هذه الفئة تقصر على 
کتابات بولسل. 

.١‏ إنه مجال للجدل إذا ما كان في ١١ -  :١‏ يشكل وحدة واحدة وإذا 
ما كان بُولْسٌ أدمج في رسالته ترتيلة موجودة. ومع ذلك يوجد إجماع 
فعلي أن هذه الآيات تولف ترتيلة عن المَسِيحَ ترد فيها فيها التعبیران ٣ع‏ 
morph the‏ )"على شكل الله "") و 0uاuەd OPI‏ ( "على 
شکل خادم"). لا يعني حرق الجر ”ع أن الطبيعة الجوهرية للمسيح 
كانت مختلفة عن الشكل الخارجيء وكما لو كانت غلافا خارجيا أو 
کا خارجیا قام به ممثلء > بل بالأحرى تعني أن الطبيعة الجوهرية 
للمسيح محددة كطبيعة إلهيةء التي بُفكر فيها كوجود "في" الجوهر 
والقوة الإلهُيين. 

فيما يتعلق بهذه الحالة الإلّهُية للوجود تقول الترتيلة إن المَبِيخ 
وجد فيها الماضي ("كان" .)١ :١‏ الكلمَة المستخدمة هنا ل"كان" 
٤۸0(‏ ٣ه‏ مر/) تقترح أسبقية وجود المَسيخ قبل تجسده. ومن ثم فان 
en morph theo‏ تصف ذلك الوجود قبل حياته الأرضية., لكن بعد 
ذلك "أخلى تفسه"» أخذاً ال morphen doulou‏ ("صورة عبد''). 
یری بعض المفسرون هذا کشکل جدید حل محل "شکل الله" بمعنی أن 
حالة كيان الْمَسيخ تغيرت في الجوهر من إلهُية إلى بشريةء عباية. ومع 
ذلك يرى معظم الإنجيليين المسيخ كإضافة على شكل (طبيعة) بشري 
بدون تجريد نفسه مِنْ شكله أو طبيعته الإلهية. (لمزيد من التعليقات 
(TTI ckenos‏ 


توصف حالة وجود الفبيخ الجديد في حياته الأرضية كتلك الخاصة 
ب"عبد". تم تفسير هذا بطرق متنوعة. يتفق البعض على أن المسيح 
ل في حالة وجود كانت تحت عبودية وقنانة حكم القوى الكونية 
وعوامل العالم. ومع ذلك ربما من الأفضل أن ترى هذا كقليل من 
الكرامةء متوافقاً مع عبد الرَبَ في أش ۳٠ء‏ الذي تألم عوضا عنا, 

" يحتوي في ۳: ۲۱ غلی کلمة وما م۸0۲ رری» في ذلك "سیغیر‎ .٣ 
بقوته في يوم ما أجسامنا حتى‎ )٥۳۸١ (علی هذه الكلمَة  يعي‎ 
تكون "غلى صورة جسد مجده". الفكر هنا لا يرتبط بالملبس بمفهوم‎ 
أن المسيح يحجب شخصيئنا الجوهريةء بل بالتغير الجوهري للجسد‎ 
المتواضع إلى جسد ممجد مختلف تماما. 0٠10ء لا تعني أن‎ 


يصبح مثل أو شِبْه أو مساو» بل بالأحرى فإنها ترمز إلى وجود في 
اميخ الذي تخترقنا حالة جسده دون تفكك ذاتنا. المسيخ وأنفسنا غير 
منفصلين بشكل حاد إلى أفراد وفقا للفهم الحديث للشخصية؛ فإننا لدينا 
وجودنا في مملكة قوة المَسيح. 


بالإضافة إلى أن رو ۸: ۲۹ يعلن أن "الذين سبق فعرفهم سَبَق فعينهم 
لیکوذ نوا مشابهین (۸08 0 )اع .(synmorphous 16s‏ صورة انه لیکون 
هو بكر بين إخوة كثيرين". تفترض هذه الفقرة أن المَسيخ هُوَ صورة 
اللےء ا الله حاضر في المسيح بالفعل. مرة أخرى Symmorphos‏ 
تعني هنا نا لن نكون مشابهين أو مثل المَسبخ لكننا سندخل نفس مملكة 
القوة كما هو فيها. سيكون لنا نفس الجوهر وندخل إلى نفس الطبيعة 
الجوهرية متل المَسيح. ومع ذلك يحتفظ المَسِيخ داخل هذه العلاقة بذاتية 
منفصلة ("بكر بين إخوة کثیرین"» قا؛ ۲کو ۳: ۱۸). 


یربط في ۳: ٠١‏ کلمة 25 10۲ر بموت المَسيخ: "لأعرفه» 
وقوة قيامته» وشركة آلامه» nتشڊ (symmorphizomenos)‏ 
بموته". الفكر هنا ليس أن بول قد يصبح عبر الاستشهاد مثل يَسُوع 
على الصليب لكنه في آلامه يرى مَوْتِ المَسيحَ يصير حقيقة في موته 
هو. مَوْتَ المَسيخ ينال 0۲۸2 في مَوْتِ الرسول. إنه حدث حاضر. 
ولازال هنا أيضا بُولس والمَسيخ يبقيان شخصيتين منفصلتين. 

۳. في غل :٤‏ ۱۹ يتحدث بُولْسُ عن "أتمخض بكم أيضاً إلى أن 
يتصور (مجهول الماضي البسيط من 105/م/٥)‏ المَسيح فيكم". فكر 
بوس مو أن المجئ إلى العالم كطفل يأتي إلى العالم عبر المهد والميلاد. 
المَسيح نفسه يجب أن يُصور في الغلاطيين في حقيقة كيانهم. 


.٤‏ رو ۲: ٠١‏ يشير إلى اليهودي ك"مهذب للأغبياء ... ولك صورة 
(sاء‏ 0م0۲ ”) العلم والحق في الناموس". ربما يكون هذا إشارة 
إلى عمل يهودي للدعاية تضمن كلمة زوق م0۶ في عنوانه. العلم 
والحق مُتضمنان في الناموس وموجودين بالفعل فيه. 

ه. ربما تعكس الفقرات النذكورة بالأعلى الخلفية الدينية للغنوسية 
والعبادات الغامضةء لكن ليس ذلك هو الحال مع بقية الفقرات. في 
تي ۳: ٥‏ يتحدث بُولس عن أولئك الذين "لهم صو رة (morph ösis(‏ 
التقوى ولكنهم منكرون قوتها". واوة مرم هنا تعني "مظهر". 
الراطقة ليسوا أتقياء بالفعل؛ إنهم ورعون في الظاهر فقط. 


.١‏ في النهاية الأطول لإنجيل مر يُعلن أن يَسُوع ظهر "بهيئة 
(morphê)‏ أخری" .)١۲:۱١(‏ إذا - كما يبدو على الأرجح - كان هَذا 
يشير إلى الحادثة المذكورة في لو ۲۲: ۱۳ - ۳۲ فإن الشخصين اللذين 
في طريقهما إلى عمواس لم يتعرفا على يَسُوع إلى أن كسر الخبز. 
لكن مر لا يثير أو يجيب على سؤال كيف كانت هيئة يوع في الحقيقة 
مختلفة عن المَسيح قبل القيامة. 
انظر أيضاً ووهء» شكل»ء هيئة» ظهور خارجي» عيان» شه 
(٢۲)؛‏ ۾ صعطعء» ظهور خارجي» هينةء شکل (١۲۳۸٥)؛‏ 
0s‏ pر»‏ جوهري» طبيعة» جوهر» حقيقي؛ (۲) ثقةء 
إیمان» تبات .)٥۷۱١۲(‏ 
orph06( ۷۲‏ ھیئة۔ مظھر› صورۃ) سے ۲۱۷۱ . 
orp sis( ٣‏ تجسیدء صیاغة› مظھر) سے .0٦۹۷۷‏ 
۷ (ochthosص‏ کدحe‏ کد مشقة) ے ۲۱٦۰‏ . 
٥( ۹‏ عر مں استھلالء یعلم) ہ٦91۹.‏ 


«uwOog ‘uUOOog 1۸۰‏ (ء۸0ار”)» قصة» أسطورة 
( ۳۸۰ 
ٿ ي &ع. ق .١‏ (أ) يستخدم هوميروس 05م لأي نوع من 


الحديث وحتى للتفكير الصامت» خطة متصورة في الذهن. یستخدم هده 
الْكلمة بشكل أكثر خصو صية لقصةء سواء كانت حفبقية أو زانفة. في 


EAs 


(ysteri0رm)‏ لغزء» سر )۳٣۹۳۹(‏ 


هذا الاستخدام لا یوجد تمییز بین 0s‏ ہار ویoچہاء‏ (سے .)۳۳٣١‏ 
رغم ذلك فإنه تدریجیا یظهر تمییز بین ء0 طابرم رواية» دهعه!اء 
قصة واقعية. 

(ب) عندما تقود مناقشة فلسفية أفلاطون بعيداً جداً في بحثه حتى إنه 
لا يمكنه أن يواصل أكثر يتولى الأمر الشاعر في أفلاطون ويعبر في 
صيغة قصة أو مثل خيالي 0١(‏ ۲ ر”) عن الرؤية التي تمثل هدف بحثه 
مرم كانت أيضا مصطلحا فنيا في ت ي لحبكة مأساة أو كوميديا. 
كانت ال mythos‏ حكاية مقدسة تتضمن الآلهةء وكانت ال همهdr‏ 
تشريعا طقسيا للحكاية. 


۲. استخدم المصطلح ر تكراراً في دراسات ل ع. ق» وبخاصة 
كي يصف ما يُفهم كطقوس دينية لتقافة الشرق الأدنى المعتنقة في 
الممارسات الدينية العبرية. لكن ليس لهذه الكلمَة علاقة باستخدام 
هرم في سب. في الحقيقة نادرا ما ترد ۲0ر" في سب» وترد 
فقط في الأبوكريفا. في سي ٠۹ :٠١‏ يُقارن رجل غير فاضل ب"حكاية 
غير ملائمة [mythos]‏ على شفتي الجاهل". في باروخ ARDE‏ 
"الحاكون [ ع010 ۸٤ر]‏ والساعون للفهم لم يتعلموا الطريق إلى 
الحكمة". الكلمَةهنا تحمل معناها الأعم للحكاية. 


ع. ج .١‏ ترد 0رر في ع. ج في الرسائل الرعوية و۲بط؛ دائما 
بمفهوم ذم. يُخبر تيموتاوس بأن يمنع "أناسا معينين" في أفسس من 
تکریس أنفسهم "إلى خرافات وانصاب لا حدلها" (1تي 3 .)٤‏ يقترح 
السياق عنصرا يهوديا في هذه الخرافات (قا؛ وصية مشابهة في تي :٣‏ 
.)٩‏ مِنَ المحتمل أن الهُرطقة هنا المُحذر ضدها كانت خليطا من تأمل 
يهودي وغنوسي ابيدائي. "الخرافات الدنسة العجائزية" في ١تي :٤‏ 
۷ من المحتمل أنها مِنْ نفس النوع» مثل "الخرافات" التي ينقاد إليها 
سامعون "مُستحكة مسامعهم" في ضلال مِنَّ قبل مُعلْمِينَ كذبة (۲تي 
)٤ - ٣ :٤‏ أو "خرافات يهودية" ينبغي أن يُحث المَسيحيون الكريتيون 
على رفض سماعها (تي ۱: ٤‏ ۱). 

ا ی ا ی ی ی یی 
الإنجيل إلى فئة مختلفة. إنه سجل حقيقةء "لأننا لم نتبع خرافات مصنعة 
[۸05رر] إذ عرّفناكم بقوة ربنا يَّسُوع المَسِيحَ ومجيئه» بل قد كنا 
معاینین .." (۲بط ۱: .)۱١‏ 


۲ . أصبح المصطلح مارم شائعا في دراسات ع. ج مع برنامج آر 
بولتمان (۸۸ ]اا8 .۸) نصف اللاهوتي المزٍعوم في ع. ج. لقد 
شعر بأن الإجيل - إذا كان ينبغي أن يصنع تأثيرا ملائماً في المجتمع 
المعاصر - لا بد أن يتحرر من تلك السمات التي تنتمي للنظرة العالمية 
للثقافة التي وْعظ فيها لأول مرة: مثل؛ العالم ذات المراحل الثلاث (قا؛ 
في ۲: »)٠١‏ مفهوم العالم كجائز للغزو مِنْ قبل قوى فائقةء و المَسِيح 
السابق للوجود» ومیلاده العذراوي» وقيامته التاريخية والعمل الأقنومي 
للرُوح القدس. في حين کان هدفه هو جعل المَسيحية وثيقة الصلة في 
العالم الحديث نبيلا إلا أنه کان ينبغي أن نکر الكثير مما يقدمه الکتاب 
المقدس كحقيقةء خاصة أي شئ إعجازي. في عالمنا هذا النالي للحدائة 
فإن الناس عَلى استعداد أكبر بكثير أن يقبلو! التدخل الفعال لله في عالم 
الفضاء والزمن. 

يعد منهج سي. وليامس؛ و سي. إس. لويس» وآخرون؛ الذينٍ يوكدون 
بالأدلة أن الخرافات القديمة تحققت في المَسيحيةء مختلفاً تماما؛ بكلمات 
أخری فإنه عندما صار الله بشراً - كما عبر بُولْسُ 'الخرافة صارت 
حقيقة"» لذلك فإن إلهُامات ورؤى الرُوخ البشرية التي وجدت من أزْمئة 
قديمة تعبيراً خرافيا أعطيت إجابة مُرضية في الأحداث التاريخية 
للإنجيل. ٠‏ 


۳ ۲ (04 ۸ رحی حمارء حجر رحی کبیر ) .۲۲٣١ >o‏ 
٤‏ ( ۰/11104 رحی حمارء حجر رحی کیر) ے ,۲۲٣١‏ 
E‏ 


“TT fo رحی» حجر رحی)‎ «mylos) T1۸ 
,0۰ ٤۲ے طیب» مرھم)‎ «myron) T1۹ 


)n ri0 “OTOL ‘HUOTIQLOV ۴1۹1‏ لغز» 
نش (۳1۹7)؛ «(myeo) ‘uv‏ استهلالء› يعلم (1۷۹). 


ث ي&ع. ق (i). ١‏ في ٺث ي تأتي کک من 6م يغلق 
(الفم)» وتعني ذلك الذي لا ينبغي أو لا يمكن أن يُقال. الجمع مصطلح 
فني عَلى وجه الحصر تقريباً لاحتفالات مثل تلك التي حدثت في 
إليوزيس من القرن ال ٠۷‏ قبل الميلاد فصاعداً وكانت واسعة الانتشار 
أثناء الفترة الهلينية عندما نمت الأمور الغامضة المرتبطة بایزیس؛ 
وأتيس» وميثراس» إلخ. أعطى احتفال الغموض تمثيلاً احتفالياً ودراميا 
للإلهُة وهي تتألم وتغلب المَوت. نال الداخل في هذا الاحتفال الخلاص 
والتأليه بالمشاركة في مصائر الإلهة عبر أعمال مقدسة مثل المَعْمُودية 
والاحتفالات العباديةء ومراسم المَوت والقيامة. كانت الأفعال والرموز 
العبادية تحفظ سرا على نحو صارم. کانت عرص تعني في الأساس 
يدخل في الأمور الغامضة ثم أخذت معنى يرشد يعلم. 

(ب) انتقلت أفكار ومفاهيم من العبادات الغامضة إلى الفلسفة في 
وقت مبكر معاصر لأفلاطون. إنه يصف سبيل المعرفة لكائن غير قابل 
للتغير بأنه سبيل الاطلاع الصَحيحَ. في الفلسفة الغامضة المتأخرة 
خاصة في الأفلاطو نية المحدثةء ر0:إعءررم هي ذلك الذي لا يمكن 
صياغته في كلمات بطبيعته الجوهرية؛ فالحديث الغامض هو نفي 
الحديث 


(ج) في الغنوسية تصبح ي٣ع/ورر‏ إلهامات سرية ممنوحة فقط 
لل"الكاملين" (teleioi)‏ بنظرة إلى فداءِ ارواحهم. 

۴. (أ) في سب ترد هررم في كتابات متأخرة فقط أي تلك 
التي تنتمي إلى الفتر ة الهلينية؛ ينطبق نفس الكلام على ءايم راه )ممهء 
رؤيا ( «apokahptö‏ یکشف» c(1‏ في معناها اللاهوتي لروؤيا 
سر , يؤکد ع. ق بشکل عام أن كلمات وأعمال الله في التاريخ تتجلى على 
نحو مكشوف في أنها تحدث أمام عيون العالم كله. تظهر هذا فقرات 
متعددة. على سبیل المتال الله لا يتحدث في السر (أش EA 41۹ fo‏ 
٦‏ عا ۳: ۷ أيضا يأخذ المسألة بمفهوم "سر" في الديانات الغامضة: 
"إن السيد الرَّبًّ لا يصنع أمرا إلا وهو يعلن سره لعبيده الأنبياء". 

(ب) عندما ترد mysterion‏ في سب يمكن للمصطلحات الفنية 
الغامضة أن تشير أحيانا إلى العبارات الوثنية (حك .)"٣ :1١‏ د 
ذلك في ۲: ۲۲؛ :٦‏ ۲۲ يُوصف الطريق إلى الحكمة الإلهية بشكل 
و ر e eg‏ 
صحیح و غير معرض للشبهة. 

(ج) دا يستخدم كلمة عور بمفهوم لاهوتي محددء ذلك 
الخاص ب "سر أخروي"» الرؤية لما قضى به الله ستحدث في المستقبز 
(۲: ۸( عندما تعطى في هينة حلم يمكن تفسير ها فقط مِنَ قبل رائي 
1-۸ 


(د) في کتابات غير حك ودا ترد 1/10۸م بمعاني مادية.» مثل 
الخطط السرية لقائد سياسي (طو ۱۲: ١؛‏ يه ۲: ۲)» أو أسرار عسكرية 
(۲مك 1۳: »)١‏ أو أسرار يشارك فيها الأصدقاء (سي ۲۲: ۲۲+ ۲۷: 

(NY - 


للمصطلح في ر ويا يهو دية بين العهدين» حيث يمكن أن تدل يى 1۷51 
غلى أحداث أخروية: مثل؛ دينونة وعقاب الخطاة (١أخن‏ ۳۸: ۳)» 


)۳۹۹۳( لغز» سر‎ )mnysterion( 


ومكافأة الأبرار (۱۰۳: ۲ - ؟)» والجيشان الكوني في مرحلة حل 
عقدة التاريخ العالمي (۸۳: ۷). الأحداث المستقبليةء طالما أنها تنتمي 
للقضاء الإلهيء› > هي حقائق حاضرة في العالم السماوي وتكشف في 
رؤية للرآي الرؤيوي. إنه أيضاً يعرف الآن عن "اقتراب الأزْمِنة" (۲ 
با »)٤ :۸١‏ وما ينبغي - لضرورة إلْهُية - أن يحدث في الأيام الأخيرة. 
لكن ما يلاحظه يظل سرا ربما ينقلة بلغة رمزية وحيية فقط وللمنفعة 
القصر ية لدائرة مطلعين مُعطاة (۲ إسد ۱۲: ۳٣‏ - ۳۸). 


.٤‏ (أ) يوجد أيضاً في الأدب الراباني إشارات إلى "أسرار" في 
ارتباط مع تفسير التقليد المكتوب والشفهي. تكشف أسرار التوراة 
الأعمال الداخلية لعقل معطي الشريعة (يٴ (Lawgiver‏ و 
انشا "أسرار الخليقة" - تلقي الضوء على أغراضه للعالم (قا؛ ۳ 
أخن .)١ :١١‏ تعد هذه الأسرار جزءا مِنَّ مخطط خفي لعقيدة مذكرة 
اشنو اة 

(ب) في تقليد رؤوي حقيقي تتحدث النصوص القمرانية عن الأسرار 
التي أعدها الله للبشرية تكراراً في ارتباط مقولب مع العجائب أو 
المعجزات. ال"الأسرار العجيبة" هي أحكام الله» التي فرق بها - في 
سلوب ازدواجي وجبري على نحو صارم - فسما مِنَّ البشريةء أبناء 
البر» لطريق النور (١نح »)٠١ :١‏ والقسم الآخر» أبناء الشرء لطريق 
الظلام (۳: .)١‏ يُعطي أناس معينون القدرة على تفسير هذه الأسرار. 
تعطى هذه الأسرار معلومات عن مقاصد الله للعالم من بدايته إلى 
نهایته: عن خليقته»ء وأعمالة في التاريخ»› وترتيبات , عبادية مُفسرة 
على امتداد خطوط ملاحظة قمران. يتم التوصل إلى كل هَذًا عبر نوع 
من التفسير الرُوحاني لاتقليد المكتوب» بتصحيح وإعادة تفسير للنبوات 
الموجودة. 

ع. ج في ع. ج npsterio۸‏ ناردة نسبپاء ترد ۲۸ مرة فقط, يعد 
وجودها بأكثر تكرارا ۲١(‏ مرة) في بُولس له مغزى» ربما لأن 
العبادات الغامضة والغنوسية هنا كانت أكثر يزز !ا nyse rio‏ ترد 
في الجمع في مت :١‏ لو ۸ TINEN NE gS‏ 
تكون مفردة في أي مكان آخر. 

۱ . يؤکد مر أنه مع يوع اقترب لكوت الله (1: (١١-۴‏ في :٤‏ 
۱ یؤکد يوع أن "سر" مّلكوته وظهور ه يعبر عنهما في أمثالة. معنى 
الأمثال أي تَعْلِيمَ المسيخ ككلء » لها علاقة بطريقه إلى الصليب. هذا فقط 
سيعلن اقتراب ملوب الله للعالم. إحدى الأفكار الأساسية لإنجيلٍ مر 
هي أنه لم يدرك الئاس ولا التلأميذ إلى ما بعد القيامة أن هذا الطريق 
للصليب كان وفقا لمشيئة الله (قا؛ ۴: )٥‏ حتی برغم أن الائنى عَشرَ 
تلقو ا تَعْليمَاً واضحاً عن هذا الأمر (انظر ۸: ۲۲ ۔ ۰۳۸ ۹: ۳۱ ۲٣؛‏ 

(TST:‏ الأرواح الشريرة فقط هي التي عرفت مِنَ البداية أن 
النقطة التحوبلية للأرمنة قد أتت :١(‏ ؟). 


في مت ۱۳: : ولو۸ ۰ (وز مر )١ :٤‏ تستخدم صيغة الجمع 
"أسرار". هذا الجمع لا يؤكد السر المسيانيء لكن بالأحرى يوضح أن 
أحكام الله المتعلقة بالمسيح وكنيسته مستترة في ع. ق لكن الأن واضحة 
للتلاأميذ تتحقق في النهاية (قا؛ الإشارات المتكررة لتحقيق نبوات ع 
ق مٿل؛ مت ,)٣ ۳ TY AY :Y‏ طريق ألم المسيح وذلك 
بكنيسته هو أمر ضرورة الهية )۲١ :۲١(‏ وسينتهي في مجد السَمَاء 
(قا؛ ۲۳ ۳+ اع ۷ 0( 
۲. السر اآذي يواجه به بول أخصامه بقوة في ١کو‏ هو صلیب 
النسيخء > کاشفا إياه كأنه يفعل حكم الله الفدائي للعالم. بُولس مهتم بأن 
يضع قدام البشر يَسُوع المسيخ فقط وإیاه مصلوبا (١کو‏ 1 قا 
.)۲٢ ۱‏ ھذہ هو جو ھر ۲6٣:۵۸"‏ الل" (۲: ١ء‏ رج حاشية ت. ي 
mat prion‏ شھادة ]| —+ marr ria‏ °<[ « بر mysterion jÎ pè‏ 
تباین 5 عليه بشکل جبد). رغم أن الرسول يستخدم مصطلحات 


مصدق 


فنية لديانات 
mysterio‏ رع» "في سر" ت. ي "سرية"» ۲: ۷؛ NS‏ 


"جسدي"» ت. ع. م "لیس فيه روح" < و ›pneu-matikoS‏ "زوحي" 
)٠١ ٠١ : ۲‏ إلا أنه يفسر هذا "السر" بطريقة أخروية. 
قبل بداية الزمن قر الله في حكمته - عبر الأنبياء - صليب اميخ 
لمجدناء بمعنى نظرة لمجدنا في نهاية الزمن (١كو :١‏ ۷ قا؛ رو ۱۳: 
(e‏ إن ذلك الذي أعد في السَمَاء ووعد به في نبوة ع. ق حدث الأن 
فی الزمن والتاریخ (۱کو ۱: ۱۹ یقتبس اش ۲۹: ٤۱؛‏ ١کو‏ ۲: ٩‏ 
يقتبس أش .)٤ :1٤‏ لم يعرف حكام هَذًا الدهر سر القضاء الإلْهُي (١كو‏ 
)١ ١‏ لكن أولئك الذين أستنيروا مِنَ قبل الرُوح (۲: )١١‏ يعترفون 
به الآن في خضوع متواضع. ترك بُولس بلا كلمة أمام عمقه المتعذر 
فهمه (۱: ۲۳؛ ۲: ۳)» > ومع ذلك فإن إدراكه لَه كافي لتقييده ه لخدمته 
على مدى اليا على نحو لا يقاوم (۹: )٦‏ وضبط کل تفاخر ذات 
(YT 1:1)‏ 


كا فف في ست وري فان الرل اذام المع 
المصلوب "وكلاء سرائر " [14/ء-رم] الله" (١كو .)١ :٤‏ ("شركة 
[TAYYT «< coikonomia]‏ السر" (أف ۳: .)٩‏ إن مجال فخرهم 
الأساسي هو أنه برغم كل ضعفهم وعدم كفايتهم إلا أنه مازال يمكن لله 
أن یستخدم کآلات لنعمته (۱کو ۲٣:۱‏ ۔ ٣۲۷‏ ۲کو ۱۲:۱). 


"'غأامضة" ا "کامل"“۰ ت .ي "'راشد'"» ۲ ۹٦‏ 


۳. في معظم الحالات» ترد عورم في ع. ج» توجد ت 
الأفعال» مشيرة الى الوحي أو الإغلان» بمعنی أن ال ٥۸‏ :)یرم شی 
بُکشف . بمعنى أنه لم يعد سرأً؛ انه يکشف الان؛ ربما کان مختفيا في 
الماضي» لكنه اليوم شیئاً دیناميكياً ومفروضا. 


يُعبر عن هذا بوضوح في کو. یکشف بول بمنزلته (کو ۱ : )۲١‏ 
أو يعلن سر المَسيخ E: ٤(‏ بتحمل في جسمه "نقانص شدائد الْمَِيعَ 
)١ : ۱)"‏ يعطي بُولل تعبيراً عمليا ل"السر" وینفذه حتى اكتماله 
النهائي. يتلخص غنى السر (1: ۲۷) ك"المَبيخ فيكم رجاء المجد" 
بمعنى الْكَنيسَة العالمية النطاق والمَسِيحَ رأسهاء لمصالحته العالم لنفسه 
عبر موته (۱: : ۸ ۲۰). كان هذا محجوبا عن الأجيال الأسَبّق :١(‏ 
«(٦‏ لكن الآن غين الناس لإغلانه للجميع :١(‏ ۲۸)»ء لذلك يمكن 
للجميع أن يشاركوا في قوة البكر مِنَ الأمْوَاتِ ١(‏ : ). وان يتحدوا 
في جسد قیامته (۱: .)٩۸‏ 


في أف أيضاً سر الْمَسِيح هُوّ في الأساس حقيقة أنه من خلال المَسيخ 

جاز للأمميين الدخول إلى آب كل الخليقة (۳: ۰ ٥‏ قا؛ ۲ 4۱۸ ایضا 
رو .)۲١ :۱١‏ انهم أعضاء كنيسّة اليهود والأمميين ذات النطاقي 
العالميء الموصوفة في أف :١‏ ۲ ۔ ۲۳ کجسد "ر اسه" محور کل 
الخليقة وفي ۲١ ۰ :١‏ كبناء "حجر الرًّاويَة" به هو يَسُو ع المَسيح. 
كان هَذا السر مشيئة الله قبل بدء الزمن :٣(‏ ۹ قا؛ 1 : )٩‏ وکان کله 
جز ءا منْ قصده وخطته العظيمتين (۳: 1(. لقد حُفظ سرا في الماضي» 
لكن الأ - حيث جاء ملء الزمان (١ : :١(‏ - الله جعل مشيئته معروفة 
لأولئك الذين يعلنون الإنجيل (۳: ۸(“ إنه مِنْ خلالة قد يتحقق قصده 
(۱: ۹- 0). يُعلن هذا السرٍ الآن عبر العالم كله برغم أنه يلاقي 
معارضة كبيرة عَلى امتداد الطريق (1: .)٠١‏ 


الفقرة الكريسولوجية الوحيدة الأخرى التي بها كلمة 1:0۸ءر١/‏ 
هي اتي :٣‏ ۹ ٣۱ء‏ حيٽ يشير کل من ' 'سر [ 0۸٣ر‏ م] الإیمان 
"و" سر [nvsrêr ion)‏ التقوى [أو دیانتنا]"'. ال الاعتراف بالمسيح 
رع الفدائي؛ بمعنی أن ۸٥٣ۃ/ء‏ رم هنا تفسیر لاعتراف مُصاغ 
بالإيمان. 


٤‏ . نفس التدبير الإلهُي الذي يوجه مجرى التاريخ تجاه هدفه المقذر 
مسبقا أيضا له صلة بمصير إسْرّائيل. في زو ١‏ يفزع الرسول 
من فكر أن الله ربما رفض شعبه» حتى برغم أن قسوة قلو بهم الحالية 
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(TY“Y) غباوة» حماقة‎ «(moria) 


قد تعطي لونا للفكرة., انه یکشف "سر" قبول الله الأخير لشعبه المختار 
مقابل كل ما يمليه العقل والتجربة (۱۱: ١٩ - ٩‏ ١٠أ).‏ ربت 
إشْرّائيل بالعمى لفترة محدودة فقطء حتى يكون للإنجيل سبيل حر بين 
آلأمميين حتی يأتي ملنهم pr 05 - »pاعr 5m)‏ يكمل› 64٤‏ 6). 
ينبغي عَلّى الأمميين المُوْمِنِينَ - لمعرفة أنهم الأنْ شعب الله المختار 
- ألا يستجيبوا بفخر أو كبرياء بل بوقار وف مبجل ,)١ :1١(‏ 
ينبغي عليهم أيضا أن يتضعوا بحقيقة أن اليهُود الذين هم في الوقت 
الحاضر قساة القلوب سيخلصون في أحد الأيام. عليهم حقا إن سر 
النعمة المجانية لا يمكن فهمه (۱۱: ۳۳ - !)۳١‏ 

.٥‏ (أ) في ١كو ٠١‏ يحذر بُولس ضد المغالاة في تقبيم التكلم بألسنة. 
الوعظ في حكمة أمر ثانويء لأنه بالنسبة للخارجين غير مفهوم في ذاته 
ولا ينفع لبناء الْكَنيسّة .)١ ٠ : ٠١(‏ يجب أن تفسر "الأسرار" المتكلم 
بها بأصوات غامرة الابتهاج وغير مفهومة »)١١ :١(‏ ولا يوجد حالة 
يمكن أن تحمل فيها مثل هذه التجربة الغامرة الابتهاج مقارنة مع المَحَبَةَ 
(۲: (. 

(ب) یکتب بُولْس ١کو ١ : ٠١‏ في ضوء قرب باروسيا المَسِيح. انه 
يكشف للكورنثوسيين "سرا" بمعنى أنه في يوم القيامة الذي هُوْ قريب 
سيتغير كل أولئك الذين مازالوا أحياء إلى أجساد غير قابلة للفساد (قا؛ 
في ۳: ۲۰ - ۳۱). 

(ج) یستخدم بُولس في أف :٥‏ ۳۲ :٣1ء‏ ر للإشارة إلى تفسيره 
ل تك ٠٠١ :١‏ التي في النهاية تشير إلى العلاقة بين المَسيح وكنيسته. 
تستبعد عبارة الرسول "أنا اقول بن کا ' تفسيرات أخرى. 

(د) يتعامل سياق ۲تس ۲: ۷ مع الأحداث التي يجب أن تَسْبَقَ 
الباروسيا. قبل أن يرجع المَسيح ستأتي فترة ارتدادء ينال فيها "المقاوم 
والمرتفع" إليه المرتفعة (۲: ۳ - .)٤‏ يوجد في الحاضر قوة تعوق 
ظهورہ لکن "سر الإتم [۸٥1/1ءر”]"‏ يعمل ویبرز يوم المَسیح 
الدجال (۲: ۷). 


1 . في رؤ تستخدم 110ر لأحداث رؤيوية - ترد في وقت کرب 
- ستسَبّق عودة الرَّبً. تقدم هذه الأسرار في شكل رموز ومجازات ع. ق 
التي تتطلب تفسيرا. لكن الله يكشفها لكنيسته عبر فم الأنبياء :٠١(‏ ۷) 
وعبر يو الرائي (۱۷: ۷؛ قا؛ 1: .)٩‏ النصر هو نصر الله (۱۸: ۲؛ ۹: 
)٩‏ ومعرفته تریح کنيسته بينما تمر بمأساة قاسية واضطهاد. 
يقدم رؤ ٠١ :١‏ الرسائل السبع بالإشارة إلى "سر" السبع كنائس 
وملائكتهم. عندما يكشف السر نير الكنائس كقيامها الحقيقي في عيني 
الله الذي يرى عبر كل مظهر للفضيلة والصلاح» وتنصح بأن تتوب. 

٣٩ ۸6( ۷۰۱‏ یحتقرء مجھول» یکون غبیا) ے ۲۷۰۲ 


M00 ۰۲‏ iluمpص„‏ (ri4تmص)»‏ غباوت حماقة 
(۷۰۲)* v0أun@au‏ (rain6تmص)»‏ يجعل أحمق» في المبني 
للمجهول: يحمق (۷۰1)؛ 0مدم» »)5r05(‏ أ ا غبي 
(£ ۰( eاunnpohDoy“‏ (ogiaاmn)‏ کلام أحمق (۳۷۰۲۳)؛ 
«(aphron) ‘UDOOV‏ أحمق بلا شعور (1۲۳)؛ e‏ 
»)up/ ٣07€ (‏ قلة الإحساس» حماقةء» غباوة (1۳۲). 


ٿث يګ ع. ق ١‏ . (أ) في ث ې "٣٥۶‏ تعني غبي؛ أحمق؛ یز5۲ 
غباء؟ و ۰0۲4۸6 یکون غبیاء يتصرف بغباءء يحتفر. تشیر کلمات 
هذه الفنة الى سلوك او فكرة أوحديث غير ملائم» لكل من الهفوات 
المفردة والصفة الدائنمة. إنها تتعلق على نحو معادل بنقص المعرفة 
ونقص البصيرة. تستخدم هذه الكلمات أحيانا لحالة تشويش فكري أو 
تفرك خض رغد التععر ف صد تار ر غات شخ 


(ب) ۲01ا ر» احمق بلا شعور» و ۸٣۵٤۷۸8‏ مې نقص الو عي 
خاک بشدر ان الى نقص البصيرة والعقلء خاصة الإادر 
٤‏ 


ال. الضعبف 


۲ تٽرجم الكلمات العبرية لغباءء وغبي» وحماقة (من (kasal‏ 
عادة في سب إلى p۸٣0۶۷۸6‏ (تستخدم مرة في سب ککل) 
أو caphrosynê‏ )^ aرê(.‏ تترجم امم - شائعة أيضا - إلى 
٨‏ ممه بشکل ريسي في آي ومز؛ لكن إلى ومن في تث وأش. 
الأمثلة المرتكزة على متم واضحة في الإصرار على أن الغباء 
CEES‏ ومن هنا فالغبي هو الشخص الذي 
ینکر الله» مجدف (قا؛ مز :٥۳ +۱ :۱١‏ ۱؛ أش ۳۲: ١‏ - ١؛‏ سي :٥۰‏ 

.)٦‏ مثل هذا ا أيضاً الشركة مع البشر الأخرين (انظر 


مز ۳۹: 4۸ اش ۳۲: 1+ إر ۱۷: .)۱١‏ 

(ب) بالنسبة لجماعة قمران فإن الشخص الذي يبقى خارج الشركة 
يعتبر غبيا (وثص .)٠١ :٠١‏ الحكمة والحماقة يمكثان في صراع مع 
بعضهما في القلب البشري (نج ؟: ,)١١‏ تدرج الحماقة كإحدى الخطايا 


الرئيسية »)١١ - ٩ :٤(‏ التي سوف تباد في نهاية الزمان :٤(‏ ۲ 
- 04 


ع. ج تو جد فئة كلمة ١ى‏ في ع. ج ٠١‏ مرةء بينما ترد فئة كلمة 
r1‏ ۲۲ مرة. ترد الأخيرة بشكل خاص في مت ورسائل بولسل. 
١‏ الأناجيل الازائية (i)‏ صورة الملح ح الذي لقسد H7 ainO)‏ مت 
لو : ")قد يكون لها خلفيتها في وعد يَسُوع بأن الإْجيل 


مل امل »> لا يعد ألا يفقد قوته أبدا. يشكل القول كتحدير للحرص على 
ألا ندع الإنجيل يفسد في حياتنا. 


(ب) معنی مصطلح الشتيمة "يا أحمق "![moros]‏ في مت :٥‏ ۲۲ 
موضع جدال (انظر ت rhaka‏ ۸۹( مازال يظهر أن أفضل 
تفسير هُوّ ارتباط هذه الْكلمَةٌ بكلمة "الكافر " (قا؛ مت ۲۳: ¥ 


(ج( تستخدم 0٣م‏ في آمثال من قبل مت کنقیض ۸٣٥۸1-۱‏ 
05ص حکیم (۷: :۲٩ +۲٤‏ ۱ - ۱۲؛ - 0۸€ "مء یعتقد» ,)0۸٥۸‏ 
هنا أيضا يلعب المفهو م المرتبط المشتق من ع. ق دورا: ; الحماقة ليست 
هي الغباء بل الثورة ضد اله. يتكشف الناس حماقة أنفسهم عندما 
يحرفون طلب الله ويقعون في الحكم. الطاعة هي تعقل المُؤْمِنينْ (قا؛ 
مثل الغني الخبي» ۲0۸امري» لو 1۲: .)٠١‏ 

۴. رسائل بُولس (أ) یستخدم بول ۸54 و ٥٣6م‏ لیمیز تغْلیم 
الصليب ضد حكمة العالم» التي ترفض صليب الْمَسيح (١كو :١‏ ۲۳)؛ 
يمثل هذا في كورنتوس جزء!ا من علم لاهوت الحزب الرُوجاني 
الكورونشسي» الذي أبغض اتضاع الرسول. بالنسبة لبُولس حول الله هُذا 
النوع مِنْ الحكمة إلى حماقة عبر موث المَسيخ على الصليب :١(‏ ١٠؛‏ 
۳ 4۹ رج أيضا «sophia‏ حكمة» < 0.0( 


َعْليمَ الصليب - الذي يظهر أحمق جدأً - هو في الحقيقة أحمق من 
وجهة نظر العالم فقط, باختصار»› » في أي مکان, آخر تعرض القوة في 
الضعف على نحو أفضل؟ من تم يعارض بُولس الحزب الرُوحاني 
الكورونثسي بتوضيح أن "جهالة [0/۵رر] الله [أي طريقته لاختياره 
الطوعية للتعامل مع العالم في صليب المَسيحَ]. أحكم من الناس! 
وضعف الله أقوى من الناس!" (١كو .)٠١ :١‏ أن تشارك في حماقة 
خزي الصليب فهذا يعني أن تشارك فی ي قوة الله ١(‏ :۸(« لان "قوتي 
[اته] في الضعف تكمل“ (۲کو ۱۲: :3( هذا هو السبب الذي من أجله 
يمكن لبُولسل أن يقدم النصيحة المتناقضة ظاهريا بأن الشخص يجب أن 
يصير جاهلا کي يصیر حکیما (۱کو ۳: ۱۸). والسبب في آنه يمکن أن 
اغ وار جال ن ل ا ره ا 

(ب) يستخدم بولل ٨۸‏ امي و۴٣‏ رد0٣‏ دار في ٣کو‏ ١۱۔۱۲‏ 
ليعرّف تفاخره» الذي يشعر أنه مجبر عليه بسبب أخصامهء الذين 


تمنوا أن یکو نوا حکماء ( )11111 /رر؟ ۱۱: ۱۹ قا؟ 1١‏ ا ۱7 


)۳۷۰۷( موسى‎ )MOysEs( 


«(aphrosynës aphrön 311 3Y AY -_‏ (ذا كان التفاخر 
طرق خمقاه د فان اارسول يمك ان تماد فخي ؛ نه يقر ر 
بتفاخر بضعفه (۲کو ۱۱: ٩۳۰‏ ۱۲: 1). 

)ج( يدعو بُولس المُوّمِنينَ في أفسس ألا يكونوا أغبياء بل فاهمین 
مشيئه ة الرَبَ (أف :; 1Y‏ تقف aphröon‏ هنا کنا إلى جنب مع 
«asophoi‏ جاهل :٥(‏ ٩)؛‏ من الواضصح أنه یجب علی المَسيحبين 
أن يحرسوا أنفسهم م من السلوك الغير مهذب. في :٥‏ خر :پول 
المُوْمنين کي بتجنبوا "کلام السفاهة" ‘(morologia)‏ الذي لا یلیق 
بهم. 


(د) في ٣‏ تي YT:‏ يحذر و من "المباحتات الغبية [moros]‏ 
والسخيفةء هذا يعني المناقشات التي لا فائدة منها على التفاصيل 
المماحكة مثل الأنساب والناموس (تي : 1)» التي لا تقود إلا إلى 
مشاجرات حمقاء., 

۳. في ١بط ٠١ :١‏ يحث بطرس الكَنيسة - بأعمالها إلجيدة - قائلً: 
"فتسكتوا جهالة الناس الأغبياء" وهكذا يفعلون مشيئة الله. 

انظر أيضاً مأطمهي» حكمة (۳٠٠٠)؛‏ منطمهءه انام محبة 
الحكمةء فلسفة .)0۸١١(‏ 

۰ (ogiاmتص‏ کلام أحمق) ے ۳۷۰۲. 

؟ ۷۰ (0 ص أحمق» غبي) ے °۷۰۲. 


«Moivofs ‘MOÜOAg "Y‘¥ 
(TY. ۷) 


»)Moys€5(‏ موسی 


عق ` . الصيغة اليونانية مِنّ اسم موسى (مِنّ سب فصاعداً) ربما 
ترجع في أصلها إلى مصادر مصرية. يصف الكتاب المقدس حَيَاة هذا 
الرجل بالتفصيل الدقيق. لقد عاش ٠‏ سنة (تث (Y: ٤‏ أربعين 
سنة عاشها في كل من مصر والعربيةء والبرية (قا؛ أع ۷: Te YT.‏ 
1( 


۲ کے فر خن مهاه موی فی اق کار اشر ایل ای 
ذهب إلى مصر أثناء مجاعة وظل هناك بعد مَوْتِ يوسف. بینما کانوا 
مفضلين في اعتباره "قام ملك جديد على مصر لم يكن يعرف يوسف" 
)۸:1( نظراً لحْوْفَ هذا الملك من نمو هذه الأمة فقد سخرهم للعبوديةء 
مجبراً إياهم على العمل في مدينتي مخازن: E‏ 
الك ف .1 ۲( E‏ ی بان وضع 
في سفط بين الحلفاء على حافة النيل وبايجاده وتبنيه بواسطة نة 
فرعون (۲: ۱ - ۱۰). پفسر اسمه في ۲: ٠‏ من الفعل مم يُنتشل 


عندما کان موسی شاباً قتل مصریاً یضرب رفیقاً إِسْرَائیلیا ثم هرب 
لأجل حياته إلى مديان في شبه الجزيرة العربية (خر :١‏ 0-۱( 
حيث اعتنق طريقة بدوية للحياة متزوجا صفورةء ابنة رعوئيل أو 
يثرون (قا؛ ۲ ۸ مع ۳ ۱) کاهن مدیان؛ لقد ولدت لموسى ابُناء 
جرشوم (۲: ٩‏ ۲۲). عندما سمع يهوه آنین شعبه في مصر (۲: ۲۳ 
E RR‏ 

لله معلنا اسمه وباعثا موسى ليقود شعبه إلى خارج مصر "إلى اررض 
e‏ والحثيين والأموريين والفرزيين واليبوسيين إلى اض 
تفیض لبنا وعسلا" (۳: (VY:‏ 
اا اکر رار م ل کے وا ید 
عندما تردد موسى في القيام بهذه المهمة المروعة أعطي له علامات 
(خر )٩ - e‏ وشُمح له أن يدع هارون - أخوه - ليكون المتحدث 
عنه :٤(‏ ۲۷ - ۳۱). بعد ذلك واجها فر عون بطلب أن يدع الشعب 


يذهب إلى البرية ليقدموا ذبيحة ليهوه. استجاب فر عؤن بمضاعفة أعباء 
الإسْرًائيليين (۳-١ :١(‏ بعد ذلك أتت الضربات العشر العظيمة على 
مصر (۷: ۱٤‏ ۱۲: ۳۰). كانت الضربة الأخيرة ذبح كل ابْنْ بكر في 
جميع أرجاء مصر ٠ : ۲-١ :١١(‏ رغم أنه تم استحياء الأسر 
الإسْرَائيلية بينما كانوا يحتلفون بالفصح لأول مرة (۱۲: ١‏ - ۲۸). .رق 
فرعون عند هذا الحد وبدا الخروج (۱۲: ۳١‏ - ١؟).‏ 


أرشد الإسْرَائيلبين عامود سحاب نهاراً وعامود نار ليلاً. بعد العبورٍ 
الإعجازي للبحر الأحمر توجه الشعب إلى البرية. لقد تذمروا تكرارا 
للاحتياج إلى الطعام والماء؛ لقد زودوا بالسلوى والمن (خر (١‏ 
وبالماء من صخرة مضروبة (1۷: ١‏ - ۷). وصل الإسُرّائيليون في 
النهاية إلى جبل سيناء» حيث أعد موسى والشعب لتلقي وحيا جديدا 
(۱۹: ۱ ۱۳). لقد تلقوا الوصایا العشر (۱۹: (١۷:٠١ - ٠١‏ وقوانين 
أخرى متنوعة للشركة (۲۱: :١۳ - ١‏ : ۳۳)» وجدد موسى العهد بين 
یهوه واشرائیل :۲٤(‏ ۱ - ۱۸). أعطيت تفاصيل خيمة الاجتماع 
ومحتویاتها إلى موسی من قبل الله :۳١ - ۱ :۲٣(‏ ۱۸). 


بینما كان موسى مع يهوه على جبلٍ سيناء عاد الشعب إلى عبادة 
آلَهة أخرىء» ممثلة في العجل الذهُبي الذي صنعه هارون» الذي دمره 
موسی بعد رجوعه من جبل سیناء (خر ۳۲). سخط موسی قاده إلى 
كسر لوحي الشريعة (۳۲: ۹). صعد موسى مرة أخرى إلى الجبل 
حیث کشف یهوه مجده لموسی» رغم عدم السماح له بأن یری وجه 
الرَبّ بطريقة مباشرة (۳۳: ۲ - ۲۳)» ثم جد لوحي الشريعة ٤ ٤(‏ 
(٤-١‏ يخبر باقي سفر خر عن كيف أشرف موسى على بناء خيمة 
الاجتماع :۳١(‏ ۱ ١٤؛‏ ۳۸). 


في عد ٥٤ - ١ ٠ :١‏ يكلف موسى بعد الشعب؛ ۲ ۲٤ - ١‏ يعطي 
أوامر معسكرهم وتحرٌكهم. في :٠١‏ ١اتستمر‏ الرحلة إلى أْض 
الموعد. عندما وصل الإشرائيليون إلى حافتها - أرسل جواسيس 
- أتار أكتريتها العددية الخؤف في الشعب حتى إنه لم يكن بمقدور هم 
أن يأخذوا الأزْض بسبب مدنها الحصينة بالأسوار وعماليقها. كنتيجة 
لذلك سعى الشعب للعودة إلى مصر. عاقب الرَبَّ هذه الأمة المتمردة 
بمطالبتهم بأن يتجولوا في الصحراء لمدة أربعين سنة إلى أن مات ذلك 
الجيل الغير مؤمن (۱۳: .)١ :٠٤ - ١‏ يسجل عد بعض التمردات 
الأخرى مِنْ قبل الإسْرًّائيليين» بالإضافة إلى محاولة بالاق المخفقة 
لیجعل بلعام یلعن إسُرَّائیل (۲۲: ۱ - .)٠١ :۲٤‏ 


يُقدم تث كتجديد للعهد مع الرَّبَ بينما كان الإشرائيليون مرة أخرى 

على حافة كنعان. يختتم تث بإنشودة موسی (۳۲: اورک 
(۳۳: 4-۲(« > وموته -١ :۳٤(‏ ۲ لقد سمح له أن يرى أزض 
الموعد من عَلى جبل فسجةء لکن لم سمح له بدخولها ٤ :١(‏ ) بسبب 
خطيئته في مريية (عد .)١١ :۲١‏ يختتم تث بإغلان: "ولم يقم بعد نبي 
في شر ائيل مثل موسى الذي عرفه الرَبَ وجها لوجهء في جميع الأيات 
O‏ 


نسب كتابة الأسفار الخمسة الأولى مِنَ ع. ق إلى موسى تقليديأء ما 
عدا بالطبع حادثة موته. برغم ذلك فإن الفقرات التالية هي فقط التي 
تنسب إلى شكل حصري: القصة التاريخية والشرعية لتث :٠١ - ١:١‏ 
٣‏ وترتیلة موسی (۳۲: ۱ - »)٤۳‏ وبرکة موسی (۱:۳۳ - ۰۲۹ قا؛ 
مز .)٩٠‏ لاحظ أيضا المواضع التي کتب فیها موسی ما یملیه عليه الله: 
خر ۱٤:۱۷‏ ۱:۲۰ ۱۷ ۲۶: £ ۷ عد ۳۳ ۲ تث ۳۱ 1. 


۴. في العالم الَُيليني توجد المعلومات المتعلقة بموسى بدون استثناء 
تقريياً في أحاديث ضد اليهودية. كان يُنظر لموسى كمعطي الشريعةء 
ومنظم الأمة» ومؤسس الولاية اليهودية» وعاصمتهاء وهيكلها. كان 
بُری كمحتقر كل عبادة أو كساحر أو مخادع - استخدم اسمه کثیرا في 

أشكال سحرية. هيكاتيو س وبوسیدونیوس فقط تحدثا عن موسی بلغة 


¥۷ 


)۷۰¥( موسى‎ ›)MOys5( 


إعجاب. 


قڏمت اليهودية الهُبلينية اعتذاراتها جواباً على هذا نظا لان العالم 
الهُليني نظر إلى الثقافة المصرية كأقدم ثقافة نسب المعتذرون هذا إلى 
الأساقفة وأيضا مدحوا موسى كثيرا كمكتشف الكتابة. انت نتشرت أساطير 
أخرى متنو عة حول موسى. 

.٤‏ كان موسى عبر اليهودية الفلسطينية الموحى بدون نظير. كان 
الأنبياء بالنسبة للرابيين مجرد حاملي التقليد الشفهي الذي قد تسلمه 
موسی في سیناء - كما کان ورتتهم - كتاب أو معلمي الشريعة (مت 
(YY‏ أعد موسى وعصره كنموذج العصر المسيانيء بخروج ثاني 
قائما بتولي الخلاص. كما تألم موسى كذلك أيضاً سوف يتألم الفادي. 
لقب موسى أيضاً وأحتفل به كمعطي شريعة إسْرّائيل في قمران. 

ع چ قوی فر اکر شحو فی ع و کی نکر ھا فی ع ج( 
مرة؛ SS EE‏ 
ا N‏ قم تفلید ج ا 
والمَسيحَ بطرق مختلفة. 


:١ مرقس. يعرف موسي كمعطي الشريعة (مر‎ .١ 
:٠١( شريعته قيامة الأمؤات» على عكس الصدوقيين‎ 
؛١١‎ - ٠١ :۷ ووصية خر ۰۲۰ ۲٠ء كنقيض للتقليد المؤلف (مر‎ 
يكشف يوع سلطانه الجديد). ةذ في التجلي‎ ٠١ _ ٤ :۷ لاحظ أنه في‎ 
یظهر ایلیا وموسی؛ لقد عانی کلاهما (کما عانی َُوع) تحت کراهیة‎ 
بطرس لا يفهم الظهور السماوي» معتقدا أنه ظهور‎ .) - ٤ :۹( شعبهم‎ 
أرضي وان الفترة الجديدة فى الصحراء بدأت» نظرا لأن موسی»‎ 
٠ وايلياء والمسيا متحدون هنا‎ 


.)٤‏ تبنی 
1۹ 1( 


۴. متی. یری توافقا محكما بین يَسُوعَ وموسى. كما أخرج 
الإسْرّائيليون من مصر كذلك يسو ع (قاء مت ۲ :مع هو : 4۰ 
٤ «plêroo‏ ئ( ظل يوع في الصحراء لمدة أز عن یوما تون 
طعام وشراب» کما فعلِ موسی على جبل سیناء (مت ١ :٤‏ ۲ق 
خر :۳٤‏ ۲۸). فوق كَل هذا فإن يَسُوع هو معطي الشريعة الجديد (قا؛ 
مٿ :٥°‏ :۱ مع خر »)۲١ - ١۹‏ الذي - مٹل موسی - یمنح برکات (مت 
)١ - ۲ : ©‏ وأیضا لعنات (۲۳: 1-۱۳( طقس التَعْلِيمَ الموسوي 
للكتبة متعارف عليه (۲۳: + - ۳) لكن في نفس الوقت بُبطل في أنه - 
تحت إرشاد يَسُوع - يجب أنه يُظهر شخص برا أفضل من ذلك الخاص 

۳. لوقا. یری ارتباط يَسُوع بموسى كما هو مُعطى في وظيفة النبي 
أع ۳: ۲و E Ae: eS‏ "تبي مثلي 
گن تو ع نا ويا مام لل والس رو :۲٤‏ قا £ Noe:‏ :3 
EE 1۳‏ مٿل موسی يعطي يَسُوځَ نصِيبًا في قوته ورُوځَه ( ۰ 1۹ 
(١۹ - ۷‏ لتلاأميذه» وللاثنين وسبعين» وللكنيسة كلها کعا ا ونت 
(أع ۷: ٥‏ ۔ ۲۹) وأنكره الشعب» برغم أن الله أرسلةُ كحاكم وفادي 
Cy :۷(‏ 
ع (r: TASTY:‏ مک فن ای کے ا ای سیر اا 
لن يؤمن أيضاً بالشخصر الذي أقامه الله (لو T1۹: ٦‏ 


برغم الاتهامات إلى النقيض لم يعظ استفانوس (أع )٠١ - ١١ :١‏ 
وبولشل (۲۱: ۲۰ ۔ ۲۱ء قاء ۱۸: ۰۱۸ ۲۱: ۲١‏ ۔ ۲۹) بارتداد عن 
تقاليد موسى. ففي الحقيقة أمر بُولس بالتحرر من مطلب الختانء بتعاون 
بطرس» لیغیر اليهود فقط :۱١(‏ ۱ ۔ ١۲؛‏ قا؛ :٠١‏ ۳), لكن بر الإيمانء 
الذي يعطيه يَسُوع كهبةء لا يمكن أن تقدمه شريعة موسی (۱۳: ۳۸). 

.٤‏ بول يضع موسى والمَسِيحَ في تناقض مع بعضهما الآخر. 
فقط. الشخص الذي يحقق بر الناموس سيحيا بها (رو »)١ :٠١‏ لكن البر 
الحقيقي يمكن أن يأني فقط بالإيمَان ( ٠ ٠‏ ). "خدمة اموت" الخاصة 
بموسی لدیها فقط مجد زائل ( ۲کو ۳: ۷ قا؛ غل ۳ ۷ (o‏ على 
النقيض من ذلك فإن "خدمة البر" (۲كو ۳: )٩‏ لديها الرُوح ومجد دائم. 
إلى هذا اليوم يوجد على قلوب اليَهُود "برقع" "حين يُقرأً e‏ 
°( لكن إسْرَائيل الجَدِيدة تنظر مجد الرْبّ "بوجه مكشوف" وتتغير 
من مجد إلى آخْرَ. كَل هذا يأتي من الرَبَء الذي هو الرُوخ :٣(‏ ۱۷ 
)١۸ -‏ إذا ما فتح اليَهود قلوبهم للرب سيختفي هذا البرقع (۳: 1( 
وسيّعرف موسی كشاهد لبر الله الحَق, الله یختار جوهر بأعلى أساس 
وعده» ليس على أساس حماسة بشرية (رو ۰۹ :1-1 في الحقيقة 
تظهر دعوة الأمميين أن ناموس إسْرّائيل لإ يخلق امتيازا في بصيرة الله 
ET E N GSE ETS (° 7‏ ا 
الغ قد هلوا راك ٠‏ (. 


E °‏ تغليم المسيخ يأتي 
مباشرة مِنَ الله (يو ۷: أي شخص يريد أن يصنع مشيئة الله 
يجب أن يعرف أن تغليمه مِنْ الله (۷: ¥ ومع ذلك لم يحفظ أحد من 
اليَهُود الناموس حقاء لأنَهُمْ بنوا حياتهم على رسالته ولیس - كما يأمر 
الناموس نفسه - على الله ومظهره (۷: ۹). وفي النهاية فإن يَسُوع 
يفوق ناموسی موسی (۱: ۱۷). 

1 عبرانيين يؤكد أن النموذج المُعطى بواسطة موسى اجتيز وتحققٍ 

في الْمَسيح. إخلاص يَُوع أغْظمُ مِنْ إخلاص موسىء لأنه - كابْنَ الله 
- جاء من سماء الله العالية وليس فقط - مثل موسی - خادما في بیت الله 
(عب ۳: ۲ - .)٦‏ يَسُوع هُوّ الكاهن العالي في الملاذ السماويء الذي 
رآه موسى ذات مرة والذي بعدها اقتدى وفق مثال أرضي (۸: ).لا 
تقاد كَِيسّة المَسيخ إلى جبل سيناءء الذي أرهب موسى والشعب بنيرانه» 
ودخانه» وبرقه» ورعده (۱۲: ۱۸ - ۱۹). بل بالأحری يمکننا أن ندنو 
مِنْ الرَبًّ بتقة. ومع ذلك ينبغي ألا نرفضه الذي يتكلم (1۲: ١٠)ء‏ لأن 
الدينونة تنتظر أولئك الذين يرفضون الله بازدراء. يُصوّر موسى في 

۱ -- ۲۹ کنموذج للإیمان حتی في الألم. 

۷ . يوجد ثلاث إشارات نهائية منعزلة في ع. ج إلى موسى, في رؤ 
 : 0‏ يمثل عبور البحر نموذجا لتحرر القديسين من الألم في الأيام 
الأخيرة. يَهُوذا ٩‏ يبن على تقاليد تالية لر ع. ق محفوظة في "دفع 
جسد موسی" الأبوكريفيء الذي قال إن الشيطان تعارك مع میخائیل 
على جسد موسى., في تي ۳: ۸» ينيس ويمبريس هما الاسمين اللذين 
خصصهما التقليد للسحرة المصريين الذين قلدوا معجزة موسى في 
تحويل العصا إلى حية (قا؛ خر ۷: .)١١‏ 


N nu 


«(Nazarenos) ‘Natagnvog <‘NatapnvOog "Y1 
«(Nazoraios) <Nafwgaloç *("¥17) ناصري» مِنَ الناصرة‎ 
1 (Y1) ناصري» من الناصرة‎ 


ع. ج .١‏ نظرا لأن الكثيرينَ في القرن الأول كانوا يحملون اسم 
يوع )+ (Jêsous. Yo‏ فکان من الضروري التمييز بينهم 
بلقب إضافي. لذا يُدعى يَسُوع في الأناجيل أحيانا "ابن يوسف" (لو 
٢ 4 ۳ ۳‏ يو ۱ )٤٣ ٢ ٥‏ أو حتى "ابن مریم" (مر :٦‏ 
٣؛‏ مِنَ الواضح بعد مَوْبٍ يوسف). هَذا بالأضافة إلى لقب يَسُوع ب 
Nazoraios Î Nazarênos‏ حقق أهمية ومغزى مستمر. يُعطى 
هاتان الكلمتان أحيائًا في التقليد النصي للعهد الجديد كبديلين. يفرض 
هذا استتتاج أن الكتبة والناسخين لم يروا اختلافا في المعنى بينهما. 

:۱۰ ؛۲٤‎ :۱( N2۲2۸ 08 یستخدم مرقس باستمرار‎ () .Y 
ب‎ ۲٤ :۱ بلا شك على مر‎ ۲٤ :٤ یعتمد لو‎ .) ١ ۷ ٤ ۷ 
و4240 الخاصة به؛ ومن ثم يستخدم لوقا باستمرار (باستثناء لو‎ 
A Ne rE MoT 4Y ۲ اع‎ TY :۸( Nazoraios (13 € 
ویعبر بهذا الإجراء عن حقيقة أنه بالنسبة له فإن‎ ) ٣ ۲ ٤ 
۷؛‎ »٥ :۱۸( و يو‎ )۷۱ :۲١ الکلمتین لهما نفس المعنی. مت (۲: ۲۳۲؛‎ 
يوجد بهم ومزه ۷45 فقط. لا ترد الكلمَة في أي موضوع‎ )۹ 8 
آخْرَ في ع. ج. في معظم هذه الاستخدامات يبلغ الكتاب أن يَسُوع أتى‎ 
من الناصرة في الجليل.‎ 

.ك يبدو ومزه ةم (الطائفة الناصرية) كمصطلح يشير إلى 
السيحيين في مناطق يونانية (أع )٠ ٤‏ أنها اختفت مبكرًّا لصالح 
»)۲١ :١( istina‏ بينما احتفظت بهذا المعنى في المناطق 
اليهودية ومازال حتى اليوم في العبرية ٣إوم”‏ كلقب لشخص يؤمن 

۳. ينبغي قول كلمة على "ناصريًا" في مت ۲ ٣‏ یری مت تريية 
يَسُوع في الناصرة كإتمام ل "ما قيل بالأنبيّاء: «إنةُ سَيْذْعَى نَاصِريًا». 
لاحظ اولاً أنه لا يوجد نبوة خاصة لهذه الحقيقة في أي نص في ع. ق. 
لکن يبدو واضځًا مِنَ يو ۱: ۲ ("أمِنَ التاصرَة يَُكنُ أن يَكونَ شيْءُ 
صالخ؟") أن مدينة الناصرة كان لها مسحة خفيفة من التمييز والاحتقار 
(قا؛ ۷: ٤١‏ ۲). يوجد بعض فقرات ع. ق التي نتنب بشكل واضح بأن 
المسيا الآتي سيكون رجل محتقر ومتضع (مثل؛ مز 1 $A"‏ 214 
۸ ۲۰ ۱ إش :٤۹‏ ۷؛ ٥۳‏ ۲ء .)٣‏ لذاء إن البلدة التي تربى بها 
يوع أدت إلى إتمام مثل هذه النبوات» لأنه اعتبر بدون منزلة رفيعة 
أو هيبة في العالم المحيط, 

انظر أيضا »دوع يوع (۲٠٦")؛‏ وم)اء۸)٤»‏ المَسيح 
›Christianas (°۹۸)‏ مسيحي (°^°1). 


۷ ناصري»› من الناصرة) ها‎ «Nazoraios) TVIY¥ 


.)۳۷۲٤( یکل‎ «(naos) <‘vadç «‘VaOç FV Y f 


ث ي & ع. ق .١‏ (أ) الاسم 05 يعني صلا مسكن إله» معبدء 
أو المنطقة الأعمق لهذا. كان يمكن وصف السماء في الفترة الهلينية 
کمسکن الآلهة أيضا وميم . بناء على ذلك لا بذ من تمييز ١م‏ عن 
ونع » (قا اللاتينية ٠٠٠ر‏ رء) والإنجليز ية عام رع هيكل)» 


التي تعد أقدم من جهة التاريخ الديني لكنها لا ترد في ع. ج. تعني هذه 
الْكلمَةٌ فضاء مسيجاًء أو على الأقل مميزًا بشكل واضح» ككونه منطقة 
حيث حدث تجلي لإله مرة» وكان من المتوقع أن يحدث ثانية على 
أساس التقليد. كان في العادة مكانا مميرًّا بالطبيعة: مثل؛ غارء أو شق 
أنه لم يسكن هناك. 

(ب) لأجل الوضوح يمكن ترجمة وم مم هكذا هَْكل. توجد مثل هذه 
الهياكل» في الأيام الأولى للبنايات الإنسانيةء في أشكال متنوعة» مثل 
أبراج هَيْكل» هياكل بها أعمدة» وأيضًا هياكل يمكن حملها ونقلها. 


۲. تستخدم وم۵ في سب ٦١‏ مرة» منها ٠٥‏ مرة تترجم اكلمَة 
العبرية امع قصرء هَيْكل. إنه كمبنى مؤسس كمسكن للالهة 
یستخدم للدبيحة القربانيةء وعبادة الآلهة (الأوثان)» ووسطاء الوحي› 
ومن تَمَ ين کھنوتا محليًا. تشیر ومهم في ١أخ‏ ۲۸: ١۱؛‏ ۲أخ ۸: 
۲ ۰۱۰ ۸ ۲۹ ۷ ۷ الى رواق الهێّكل. 

(أ) يمكن للشخص أن يلاحظ حتى في ع. ق تحفظا بارا في 
استخدام المصطلح )ة۸ . لا يُسمى برج بابل (تك »)١١‏ والاماكن 
التي قذم فيها الفلسطينيون الذبائح (قض ٣ ٦‏ ۳۰))» والمزارات 
التي في بيت إيل و دان بهذه الكلمَة أبدا. يشير ع. ق في الغالب إلى 
اليكل بمفهوم المصطلمح العبري ازرم (في اليونانية ومزه)» بيت. 
عند النظر إلى المواقع الدينية فإن صرح سليمان فقط في أورُشَلِيمَ (١مل‏ 
«(Ye‏ وقبل ذلك المزار الذي في شيلوه (١اصم‏ :4 «(TT‏ والذي 
تم إحضار تابوت العهد منه أخيرا إلى أورُشَليمَ (۲صم )٦‏ هما اللذان 
یوصفان ک | .۸6k‏ 

(ب) في حين أن ع. ق يستخدم هكذا علم مصطاحاته في التمييز بين 
العبادة الحقيقية والزائفةء لا تستخدم سب (باستثناء مز )٠١ :٤٥١‏ أبذا 
وم" حيث الكلمَة العبرية ]تة تعني قصرًاء إنها تستخدم ومام 
مصبطلحًا عباديًا على نحو خالص للهيكل الحقيقي لله. بعد تدنيس الهيكل 
في أُورْشَلِيمَ بواسطة نبوخذ نصر لا تسمى الأطلال ومهم أبذا (قا؛ عز 
). في مز ۰٠٥ :٤٥‏ حيث يُسمی قصر الملك ومږ" › تبدو سب 
أنها قد اعتنقت تفسيرًا رمزيًا لترنيمة المحبة القديمة هذه: الجماعة هي 
عروس يهوه. 

تميل المزامير إلى تركيز الانتباه على الهَيكل ليس كمكان الذبيحة 
وبذلك للكهنوت» بل كالمكان الملتمس في كل الأماكن الأخرى (۲۷: 
»)٤‏ الذي يوجه إليه صوت التضرع (۲۸:؛ ۲)» أو عبادة الفرد (°: 
۷ ۸ ۲)» ولذا فهو مكان يوجد فيه الراحة »)٤ :٠٥(‏ واستجابة الله 
(۱۸: 1)» وقوة الله (1۸: ۰۲۸ ۳۹). 

ج نال اليكل في أزمنة ما بعد السبيء» بدلا مِنَ كونه مقدسًا قوميًاء 
أهمية جديدة لصلوات المؤمنء وكرمز لاشتياق الأمة صار أيضّا 
علامة الشنيء الجديد الذي يعد به الله. ريما بز غت هذه النظرة الجَديدةٌ 
بسبب المخاطر التي كانت واضحة في المعنى الزائف للأمان الذي 
رأه الإسُرَّائيليون الذين قبل السبي في وجود ميكل أورُشليح. رغم ذلك 
لا يمكننا أن نصف هَذا التمييز بشكل مطلق لأنه حتى قبل السبي كان 
الهُبْكل يُستخدم لصلوات المؤمن» وبعد السبي كانت تقدم الذبائح هناك. 

44۹ 


("YTA) ٽıمn‎ «(nekros) 


لاحظ أيضا التقدير العالي لبيت الله الذي يشهد له تصميم الهَيْكل الجديد 
في مز »٤١ -٤١‏ وعمل حج» وأسفار مل. أيضّا فخامة المبنى الجديد 
الذي شیده هیرودس الکبیر فیما یتراوح بین ۱۹ و٩‏ ق. م كان موضع 
ومع ذلك في القرن الثاني ق. م فصلت مجمو عة مِن الكهنة نفسها عن 
اليكل لأنَهُمْ رأوا أنه مُدّس بالخطية (وتص .)١١ ١ :١‏ مِنَ الواضح 
ال ف واف ات الريى ف الا رار ف راء 
البحر الميت في قمران جماعة رأت نفسها كمقدسة حقيقية لله (قا؛ انج 
۸ ٠؛ .)١ :٩‏ كان مكان عبادة أورُشليمَ في ذلك الوقت يؤخذ مِنَ قبل 
الجماعة المختارةء التي عاشت في طاعة صارمة للتوراةء منتظرة 
إغلان بر الله, 


ع. ج ترد ومهم في ع. ج بأكثر تكرار في رؤ ۱١(‏ مرة) ويول 


(۸ مرات). تستخدمها الأناجيل الازائية في الغالب في قصة الآلام فقط 


۱١(‏ مرة؛ خاصة مت»› ٩۹‏ مرات)»› والكتابات اليوحناوية (باستئناء يو 
۲ - ۲۱) لا تستخدمها مُطلقا. 


۱ . يقف بُولْسُ بشكل واضح على أساس التقليد اليهودي عندما يتحدث 
عن ال ومهم" : الجماعة المفدية هي هكل الله (١كو ٦: :٣‏ ۷ حیث 
يسكن اسم الله في الهيّكل). رغم ذلك إذا ما سمحت الْكَبِيسَة لنفسها أن 
تضل فإن المقاوم يسكن فيها ( ۲تس .)٤ :١‏ حتی يصنع الله مسکنه في 
الجماعة فهذا يتضمن انفصالا عن الأوثان (كو 1: .)٠١‏ يتطور هذا 
امقر ي ر ۱ بشکل أکبر. 


يعلن بوس في أع ۱۷: : ١‏ للأثينب ثينيين أن "الإلَّة الذي خَلَقَ الْعَالْمَ وَكل 
ما فيه هذا إذ هُو رَبُ الَمَاء والأزْض ل يََكُنُ في هَياكل [۸۵05] 
مَضنوعَة بالأيادي". يشير أع ۱۹: : ١‏ إلى ا 
صان صَانعُ هَيّاكل [وم] فة ة لأرْطامِيسَ"» التي وفرت الكثير مِنَ 
العمل الافسسي؛ اتهم بوس بایعاد آناس کَثیرينَ بوعظه وَعْلیمه (۱۹: 
.)٦‏ تشير. ومهم" هنا إلى هياكل وثنية. 


۲. العودة إلى لغة ع. ق واليهودية واضحة بقوة في رؤ. أولئك الذين 
يغلبون سيُحفظون ويزينون الهَيّكل السماوي (۳: ١٠؛‏ قا؛ مز :٠٤٤‏ 
)۲١‏ لذلك ستكون الجماعة الأخروية (رؤ :١١‏ : ۱ ۲). يتحدث سفر 
الرؤيا غالبًا عن الهێكل السماوي (۷: ٥۱؛‏ ۱۱: 41۹ ٠١ :٠٤‏ ۷١؛‏ 
٩: ۸ ٥‏ ۷ رغم ذلك في ۲۱: SEE‏ 
أنه في أروشليم الْجَِيدَةٌ لن يعود وجود ل ومم» نظرًا لأن الله تفسه 
سيكون الهُيْكل للجماعة. الله نفسه هو مسكن شعيه؛ الجماعة والهيكل 
متساويان في الإمتداد .)٣ :۲١(‏ لذا فإن الفكرة الرئيسية لوعد العهد 
"أكون لكم إلا وأنتم تكونون لي شعبًا" سيتحقق (سه )ماه › 
عهد» ٤١۷‏ ۱۲), 

. )( ) بالمقارنة بين يولس ورو فان الأناجيل الازائية تستخدم 
وهمم بالإشارة إلى هنكل أورْشَليم الذي سيتعرض لانقد الأخروي (قاء؛ 
خراب الهيّكل في ۰م» مر ۱۷-۱0:1۱ ۱۲ : ١‏ ۲) أو على الأقل 
في حاجة إلى تطهير (لو O E‏ 4۸ صحيح أن كتّاب الأناجيل 
الازائية يتحدثون غالبًا “)hieron ùe‏ 1۹( »> لکن في بعض 
الفقرات التي تكشف تأثير ع. ق يستخدمون أيضّا ‘AQdOS‏ هکل في 
مر ۱٤‏ : ۸ ترتبط أهمية خاصة لقول منسوب إلى يَسُوع بأنه سيهدم 
اليكل ويبنيه في ثلانة أيام (قا؛ يو ۲: :۸ ۲۱)؛ استخدمت هذه العبارة 
(التي من المحتمل أظهرت عدم احترام للهيّكل) كدليل زائف ضده في 
أثناء محاكمته. 

رغم ذلك ففي مر :٠١‏ ۲۹ يأخذ الساخرون هذا القول عند الصليب» 
ويكشف معناه السري. إنه ليس موضوع خلاص الجسد المادي ليّسُوعء 
بل بالأحرى خليقة الله الجديدة التي ينبغي أن يفنى القديم قبلهاء أي 
موضوع موت وقيامة. في متابعة هذا يهاجم متی» في جدله ضد 
{O00‏ 


الفْرَّيسيَينَ» بصرامة قوية الممارسة اليهردية للحلف بالهيكل (مت :٠١‏ 

١ ۹‏ اله لا یرید إفتاء» بل أمانة وطاعة. 

(ب) يضع لوقا اليكل في إطار تاريخ الخلاص, كانت الفترة السابقة 
ليَسُوع فترة خدمة كهنوتية في اليكل (ءمن)» كما يوضح لو :١‏ 
۱۹ ۲ بالقصة الخاصة بزكريا. صحیيح أن يوع ذهب مرارا و 
تكرارًا إلى الكل (قا؛ لو. ۰ : )١١‏ ليعلم هناك؛ لكنه التزم بالساحات 
الخارجية «(hieron)‏ التي فتحت لجميع الإسْرَائيليينء > كما فعلت أيضّا 
الكنية الْمَسيجية المبكرة في البداية (أع ٠١ ۔١ :١‏ إالخ). لیس من 
المدهش أن يعطي لو أيضا أهمية أعظم لتَعلِيمَ َع في المجامع؛ حيث 
يمكن أن يجتمع كل اليهود. استمرت هذه الممارسة في أع» في الوقت 
AN RA‏ 

انظر أیضاً 0ز هکل .)۲٠٥۹(‏ 


vex, VEHQOG ^‏ (0sاnek)»‏ میت» شخص 
میت (۳۷۳۸)؛ 0۵م×عv»‏ (k00ع)»‏ یقتل؛ یمیت (۳۷۳۹)؛ 
»)nekr ss) EXO‏ عملية المَوْتِ» حالة المَوْتِ .)۳۷٤١(‏ 


ث ی & ع. ق 1 . تعنى و0٣‏ )عم كاسم شخصًا ميتاء جثة؛ وكصفة 
مينًا . الفعل 005٣ع‏ یقتلء یمیت (غالبًا ما یستخدم في صيعغه ة المبني 
للمجهول»› یموت) والاسم ئ »nek‏ عملية المَوّت أو حالة المَوّت»› 
هما صيغتان هيلينيتان مِنَ عالم الطب؛ وهما يشيران إلى إماتة جزء 


مِنَ الجسم بسبب المرض 

۲. يستخدم يستخدم الكتاب الرواقیون ۸0ع" بمعنى مجازي على 
نحو خاص. إنهم يميزون ثلاثة مجموعات: 

(أ) ا ومعم هر ما لا يمكن السيطرة عليه باد عع روم النفس» 
أو وعم العقل. (ب) ومعم هُرّ الجزء المادي مِنَ البشرء أي ال 
a‏ ؟» الحسد- الجزء الذي يشارك فيه الشخص مع عالم الحيوان 
والذي يفصله عن ما هو إلهي. (ج) تصف ومعم ذلك الذي لا يتفق 
مع معاییر الشخص الخاصة للحكم محدد ب 14ا0 بایجاز فان أي 
شيء لا يقع تحت سیطر ة و011" هو میت. 

۳. ترد nekr‏ في سب حوالي ٠۰‏ مرة کاسم وكصفة يا 
تعني عادة التخص الذي مات» شخص ميت جتة . تستخدم باستمرار 
للناس الذين في حالة المَوْت (مثل؛ زوجة إيْرَاهيم » > تك ۲۳: .)٥ ٣‏ 
كما ينبغي دفن الميت (طو ۲: ۸؛ :١‏ ١٠)؛‏ تعتبر عقوبة فظيعة إذا 


تُرکوا بدون طا مکی تکلمم الیوانات :۲۸ ۹ ار ۷ ٣٣ء‏ 
۹( 

يصف عد ٠۹‏ حذا بين الْمَوّْت وعالم الحَيَاه. إن أولئك الذين يتصلون 
مباشرة أو بشکاى غير مباشر بالموتى نجسون» أي منفصلين عن يهوه. لا 
یعرف الموتی أو لا یروا شینا (جا :٩‏ ٥؛‏ إش ۲۹: ٤٠؛‏ قا؛ مز ۸۸: ٤ء‏ 
). لم يعد لله تعاملات معهم (۸۸: ۱۰)» وهم لا یسبحونه :۱۱١(‏ ۱۷ = 
۲ ۹ . لایوجد رجاء لهم (٩٤۳:۱؛‏ حك ۱۳: : ٠١‏ ولذلك "فان 
الكَلْبَ الْحَيّ خَيْرٌ مِنْ الأسَدِ المَيَتِ" (جا .)٤ :٩‏ يميز هذا ديانة إِسْرَائيلِ 
بقوة عن عبادة الموتى ووسطاء الموتى التي كانت شائعة جذا في العالم 
المحيط. إننا لا نجد حتى السبي البدايات الواضحة لرجاء القيامة. يأخذ 
هذا الرجاء في البداية شكل ثقة بانه حتى المَوْتِ لا يمكن أن يفصل عن 
یهوه (قا؛ إش ۲۱: ۱۹؛ سي :٤۸‏ ٥؛‏ قا؛ أيضامع حز ۳۷: 1). 


.٤‏ لا ينفصل أدب قمران عن استخدام ع. ق. لكن يوجد في الأدب 
الراباني استخدام استعاري بين الحين والآخر. يمكن أن يوصف الوثني 


عشرة. 


ع. ج .١‏ ترد و0 )عم شخص ميت جثة» في ع. ج ٠١۹‏ مرة؛ 


(08ع۸)» جدید )"۷٤۲(‏ 


ا ا = 


کصفة وکاسم أیضا. ترد ٥۸۵‏ یقتلء ۳ مرات (رو :٤‏ ۱۹؛ کو ۳: 
۵ عب ۱۱ : ۲) ترد مي مَوْتِ» وضع للموت» في رو :٤‏ 
۹ کو ٠ : ٤‏ فقط, يستخدم بول في رو ٠۹ :٤‏ الكلمتين الأخيرتين 
ليشير إلى نهاية قدرة إبْرَاهيمَ وسارة على الإنجاب (قا؛ عب 0Y: ١١‏ 
في ۲کو ٠١ :٤‏ تشیر 4اں؟ع/ nekr sis ton‏ "إماتة (مَؤْت) يسو عً"» 
الذ ي بتحدث الرسول عن حمله في جسده إلى علامات فقدان القوة 
والمعاناة اللذين یحددهما المَوْتِ, انه کما کان۔- مشاركة ف آلام اليح 
التي تحدث في هذه الحَيَادٌ. 


۲ , يختلف استخدام 2 ج ل ۵۸٥5‏ عن کل من استخدام ث ي وال 

ق. لم يعد المَوتِ حالة نهائية للبشر لكن ينبغي أن يُنظر إليه في 

قيامة يَسُوع. تقع و0 )عم فيما لا يقل عن ۷١‏ مرة مفعولا ل 

«egeiro‏ مستيقظ وزون/وهمى» قَيَامَة» أو كلمات قريبة. بالأضافة إلى 

هذا يوجد ترابطات مع مثل هذه الكلمات مثل «z00poieo‏ يحيي (متل؛ 
٤‏ ۷ و 08 0k‏ 01م البکر (مثل؛ کو ۱: ۱۸ رؤ ۱: °). 


N E o, 
٤ ۳. ATEN Eo N ٩ Ne. :۳ الزات (مثل؛ ع‎ 
وأنه يتطور هذا العهد بأكثر‎ >» c۸: ۱ وأنه "بكر مِنَ الأمْوَات" (کو‎ 

0V: :٠١ وک١ امتدادا في‎ 


(ب) كان لا يزال في ع. ق مِنَ الضروري أن تقول إن الله ليس إله 
أموات» بل أحياءء أي أن الأَمْرَات لم يعد لهم علاقة مع الله (قا؛ لو :٠١‏ 
°( رغم ذلك عندما ينطق يَسُوع هذه العبارة في مر ۲ ۷وز»› 
توضع في سياق انتظار القيامة الحامة. إنها بهذا تتغير في ضوء موت 
يوع وقیامته. انه "يسود على الأَخْيَاءِ وَالأمُرات" (رو £ :1 
"المُعَيّنْ من الله دَیاناً للأخْيَاء وَالأمْوَات" (أع ٠١‏ ١٤؛‏ قاء ١بط :٤‏ 
ا 

يتدم وصف الإنجيل لقيامة يوع للأموات (مت ۲۳ - ٥‏ لو ۷: 
١‏ ١ء‏ يو 11 1 £٤؛‏ 1۲ 0 )٩‏ خلفية نابضة بالحَيَاةٌ لهذا 
التأكيد. عندما يعطي يوع خلفية نبوية عن قوته الإعجازية العالمة 
كبر هان ليوحنا المعمدان على مسيانية (رج مت :١١‏ وز)» »> ويضيیف 
"و الفوتى بقومون' ' للصيغ المقتبسة من إش :٠١‏ 1 ا ل 
OT‏ ا 

۳. ترد TT‏ قليلة فقط oy‏ 

في المعنى الحرفي لجثة. رو ۱۱: - ٥ : Te AA‏ ۲ ۱۳ يتحدتون 

عن الموتى في الدينونة الأخيرة. يضع مت ۸: ۲ وز هذه الْكلمَةٌ في 

معناها الأدبي جنبًا إلى جنب مع استخدام مجازي: دع الْمَوْتَى يَذْفُونَ 

و . في ۲۸: ٤؛مر‏ ۹ : ۲٢‏ تستخدم ۸۶0٥م‏ في تشبیه. في أع :٥‏ 
تشير إلى الجسد الميت لسفيرة. 


۸ek0 (أ) كما لدى الكتاب الرواقيين يمكن أن يستخدم ع. ج‎ .٤ 
:٠١( بمعنى مجازي. يطلق لوقا في مثل الابن الضال على الابن "ميثًا"‎ 
E TS E 
ن ونع بلغة مقدسة فيما يتعلق بتَعَاليم المعمودية في‎ 
حيث ينصح المَسبيجيين بان يعتبروا أنفسهم "أمواتا‎ ۳ ١ رو أ‎ 
عن الْخطيّة" وأن يهبوا أنفضهم لله "كأحياء مِنَ الأمُرَات" (قا؛ أيسّا‎ 
في أف ۲: ۱ ٥؛ کو ۲: ۱۳ » تقام حالة المَوْت في أثامنا‎ .)٠١ :۸ مع‎ 
وخطایانا‎ 


یستخدم بول 


(ب) توصف المحاولات البشرية في عب 1: ٤ N.‏ - بعیدًا عن 


يوع لنوال الحَيَاةء Rek r05‏ › میت . يتقدم يع ۲ ۷ ۲٢‏ خطوة 
للأمام ويصف حتى الإيمَان كميت إذا لم ينتج عنه تجليات خارجية 


للحَيَاة. 


انظر أيضاً ‘apokteinö‏ فل (15۰) hanalos‏ موت 
.(TYTY) pliڍ‎ «katheudö (5۰°)‏ 

۹ (k۵5عہ»‏ یفتلء یمیت) س ۲۷۳۸ . 

«nekrOsis) TV & °‏ عملية الْمَوّت» حالة الْمَوْت) TVTA‏ 

«neomënia) TY 4 1‏ قمر جدید› الأول من الشھر) ے ٤٠٤٩‏ . 


‘(neos) «vEog vêOog TV‏ جدید» حدث› الأكثر حداتة 
الأصغر (١٤۷")؛‏ 0771ع »)ne01€5(‏ حداثة (٤٤۳۷)؛‏ 
»)neophytos) vedburoc‏ حدیٽث» مزوع حدیثا (١٣۳۷))؛‏ 
00ع va‏ ؛ )anane00(‏ یتجدد (۳۹1). 

ث ي & ع. ق ١‏ . تشير ومر في ث ي بشكل عام إلى حس 
موقت بالتجدد› النشاط؛ يمكن استخدامها بمعنی مجازي للأشتخاص 
الذين نالوا شرفًا أو منزلة رفيعة حديتا. تستخدم و0ع م على نحو أكثر 
شیوغا (خاصة في المقارنة (neOteros‏ لتحدد معدل عمر الشباب 
بین ۲۰ و٣٣‏ سنة كمميز عن ال presbyteroi‏ (الناس الأکیں) أو 
gerontes‏ (الکبار)ء رغم أنها یمکن ايا أن ت تشير إلى شخص عديم 
الخبرة مبتدى. يوجد اختلاف طفيف بين ومعم و الصفتين المرادفتين 
prosphatos 3 (1¥^° <—) «kainos‏ < )< *6¥1(. 


۲. تستخدم سب ومعم بشكل رئيسي في صيغة المقار نة وماع 
للشخص الأصغر او حتى أصغر شخص (رج مثل؛ ؛ تك ۹: 
١ ۳٤ ۱‏ قض ۸: ٤۲۰‏ ۲أخ ۳ ۷ أي ۲٤‏ ).۱ 
"البَاکورَهٌ" في عد ۲۸: : ۲٢‏ هي ned‏ (حرفیًا "الأشياء 
بالتشابه فار ن شهر أبيب» وهو أول شهر للسنة الطقسيةء > هو حرفيًا "شهر 
الأشياء الجديدة" (خر ٤ YY OA :TE No YT ef AP‏ لأنه 

۳. تأتي ومعم في الأبوكريفا وأدب ما بين العهدين بشكل متزايد 
لتشير إلى تجربة شبابيةء عدم نضج» وحساسية (مثل؛ طو :١‏ ٤؛‏ سي 
۹ ۰ امك 1 49۷ :0£ ۷٥؛‏ ٤مك‏ ۲: "). 


a €‏ . رغم أن استخدامات ومع في العصر الجديد ليست متكررة 
مثل وai۸0م‏ الا أنها مشتتة في كتابات متنوعة. المظهر المؤقت سائدء 
ممیرًا اللحظة الحالية في مقارنتها بالأولى: "عجیتًا جدیدًا" (۱کو :٩‏ 
۷)» معد على نحو طازج ولم يُخلط بعد بالخميرة؛ "خمرة جديدهة" 
مازالت مخمرة (مت :١‏ ۷ مر ۲ ۽ ۲ لو ° Hi‏ "[الذات] 
الجديد(ة)" (کو 1( "العَهْدِ الجَديد" كمتناقض مع العَهُدِ القديم 
الذي كسره شعب الله (عب (Tt: :١١‏ تستخدم و0 )۸ في بعض هذه 
الإشارات في سياق لتشير إلى نفس الشيء. 

تستخدم 0sع۸‏ عندما تعني شخص صغیر (أو أصغر) بشكل أساسي 
في صيغة المقارنة في ع. ج (لو ٠١‏ ١۱؛‏ يو :۲١‏ ۸ اع ٥‏ :۹ 
تي ٤ 1 ef o :٥‏ تي of: :٣‏ ابط O :٥‏ يمكن أن تعني 
صيغة المقار نة ون /ع/5ع" في بعض الحالات» كما في سب "الأصغر " 
(لو ك 1( عم تعني شباب (مر :٠۰‏ + لو1 اع 
SÎ‏ تي (NY: ٤‏ بینما تشیر و0 ارام ٥ع"»‏ مغروس جدیذاء إلى 
الشخص ال "حديث الإيمان" وهكذا لا يجب أن تعني قائد كنيسة (١تي‏ 
:1 

۲. تصف 08ع" هکذا الشيء الجديد الذي دمه لنا يوع كعطية 
وكعمل أيضاء الحَيَاهٌ الجَدِيدَةٌ التي ټبدأ عند مجيئه وستکتمل عند 


رجوعه. تقف ومع في تناقض مع ذلك الذي كان قديمًا (قا؛ عب 
.(palai E E 2‏ الذات ل الممسكة تحت 


01 


)۷2۳( متعبد‎ »)ne6k r05) 


من الخميرة العتيقة للطرق الضالة. أعلن الله نفسه أن العبادة الأولى 
لشعبه عتيقة (عب ۸: )١١‏ وأن مشينته هي أن يخدمه المؤمنون في 
تجديد الروح (“ .(YYA°® <ckainos‏ 


۳. تشیر کل ٍمِنْ 05ع" و هزه إلى الخلاص الجديد الذي قدمه 
يَصُوع والحَيَاة الْجَدِيدَةّ للإيمان به. تصنع صورة الخمر الْجَدِيدة والزقاق 
العتيقة (مت ۹: ۱۷؛ مر ۲: ۲۲؛ لو :١‏ ۳۸) اختلافا قويًا بين الجديد 
(شخص ووعظ يَسُوع) والقديم (أتباع يَهُوذا ویوحنا المعمدان). يدعو 
يَسُوع إلى راحة طاهرة بين القديم والجديدء نظرًّا لأن الاثنين يمكنهم 
ربطهما معا فقط بمساوئ ناتجة متبادلة. الخمر الجَدِيدَةٌ الطازجة في 
حفل العرس في قانا تظهر أن الجَدِيذة أفضل من القديمة (يو ١ :١‏ 
١ء‏ حتى إذا كان "الجديد و "القديم" لا يستخدمان في الوصف. 

.٤‏ صورة الْكَنِيسَة ك "عجينًا جديذا" منفصلاً عن "خُمِيرَة الشرَ 
وَالْخْبْث" يأخذ الفكرة خطوة آکتر (١کو :٥‏ ۷» ۸). كما أن الخميرة 
العتيقة يجب أن تطهر سنويًا في الفصح (تث )٤ e 1١‏ وتصنع 
بداية جديدةء لذلك 2 یجب السماح لأي شيءَ من الحَيَاةٌ القديمة أن 
يفسد الجديد. يشير بُولسُ في السياق إلى افتخار الكورنثبين فيما يتعلق 
بحالتهم الحديثة لعدم الأخلاقية الفادحة (١كو -١ : :١‏ 1). انه يستمر في 
حثهم على الاحتفال "بفطير الإخْلأص والحَق" :٥(‏ ۸)» لأن الكِيسة قد 
دخلت عصرًا جديدًا: "لأن فصَحَتا أيْضا المَسيح قد ذبخ لأخُلنا". 


.٥‏ يرد الفعل 05عanan‏ في أف ٤‏ ۲۳ فقطء حيٿث يشير الى أن 
طبيعتنا أو ميولنا الداخلية ينبغي أن "تتجدد" (قا؛ anakainoo‏ في کو 

OT‏ أف ۲٤ :٤‏ يضيف أننا ينبغي أن "[نليس] الإنسانَ الجّديد 
[xainon]‏ الْمَحْلوقَ بحسب الله 4 في ابر وَقَدَاسَة الكق". 


انظر أیضاً ومرزه)» جدید» حدیث (٥۲۷۸)؛‏ وماهام 0او 
جدیدء حدیث» مؤخرا .)٤١۱١(‏ 

, ۷۲ » حداتة)‎ nels) 4 

۷ (ءoاophyعمء‏ حدیثء مزوع حدیثا) ہ .۲۷٤۲‏ 

.^4Y < غيم(‎ «nephele) 4۹ 


›)nekor08) “vem opo; VEMXOpOG Y۳‏ حافظ 


اليكل »> متعبد (YT)‏ 

ث ي 0۲0s‏ )ةعم مشتقة من هعم (صيغة إغريقية د ومهم 
هُيکل) و 0٣0‏ م» یکنس من "كاز تس اليكل" جاءت لتعني, "حافظ 
الهيكل" وصارت لقبًا للمدن في أسيا الصغرى التي بنت هَيْكلاً إجلالاً 
لإلههم النصير أو الإمبراطور. لا ترد هذه الكلمَة في سب. 

ع. ج نسب هذا اللقب في أع ۰1۹ ۳o‏ إلى أقسس» حيث تم بناء هَيْكَل 
إجلالا للإلهة أرطاميس. 


«(nepios) “VHArLOG cVTTLOG Ve‏ رضيع» طفل»› قاصر 
(۷°۸). 


ٿث ي & ع. ق يشير الاسم وم مع إلى ناشئ» طفلء أو قاصر في 
ٿ ي؛ ؛ إنها أيصا غالبا ما تحمل معاني إضافية لخيبة الرجاء» وعدم 
الخبرةء والسذاجةء وأيضًا الحماقة. رفض الفلاسفة اليونانيون الذين 
أرادرا أن يوصلوا المعرفة الحقيقية للعالم وحَيَاةٌ الرشد بتهكم لاذع 
للشخص المعدوم البصيرة الذي ليس له تجرية في الحَيَا» ومزمغم» 
أحمق. 

تستخدم سب ومعم لتترجم كلمات عبرية مختلفة (مثل؛ صم 
٥‏ ۳ ام ۲۳: ۱۳؛ اش ۱۱: ٩۸‏ حز :٩‏ 1؛ .)٠١ :٤٥‏ في هذه 
السياقات تعد أهم صفات لل ومزرع” هي الضعف» وخيبة الرجاءء 
وخضوع الطفل للكبير (قا؛ مرا .)١ :١‏ يمثل هو ١ :1١‏ أصول 


for 


إسْرَائيل (أي الخروج مِنَ مصر) كغلام (ومامعم). على النقيض من 
فترة الارتداد في كنعان تبعت إسْرَاِيل يهوه بإخلاص تام. تستخدم سب 
ضا ومصعم في مز ٠۹‏ :جيك شير الى التتخص الذي له يان 
بسيط (قا؛ أيضّا مع »)٠١١ :1١١ ؛٦ :1١١‏ الذي يقف تحت حماية 
الله ویهتم بوصایاه. 

£ ج ۱ . (أ) مت ۲۱: ۱١‏ یفتبس مز ۸: ۲ بخصوص تطھیر يَسُوع 
للهيّكل. يجيب يَسُوع على سخط رؤساء الكهنة ومعلمي الشريعة مِن 
تمجيد الأطفال لله بالسؤال: > "ما قَرَأتّمْ قط: مِنْ أفوَاهِ الأطفال (nepioi)‏ 
وَالرْضع هيات َسبیحا؟" کان لهذا الاقتباس من ع. ق سلطان غير 
رع ا لذلك فقدت اتهاماتهم في الحال كل جوهرها. 

(ب) مت ٤٤١ :۱١‏ لو ٠۰‏ ۲۱ يوضعان كلاهما بعد الويلات 
المعلنة على کورزین؛› وبیت صيداء وکفرناحوم: ۰ "أخْمَدك يها الب 
رب السَمَاءِ وَالأزْض لاك أَحْفيِت هَذِهِ عن الحكَمَاء وَالفْهُماء الها 
للاأطفال" . تصور nEepioi‏ هنا تناقضا مع الحكماء والفهماء وتشير اما 
إلى الأطفال الذين»› بالمقارنة بالكبار» عادة ما يُعتبروا غير ناضجين 
وغير حکماء (قا؛ ١کو )٠ :۱٤‏ أو بشكل عام إلى البسطاء بدون أي 
تاكيد موضوع على عمر "الاطفال". 

۲. () يشير بُولْسُ أيصًا إلى تناقض الطفل/ الكبير في ١كو .٠١ :١‏ 
كما أن الكبير يفكر بطريقة مختلفة عن الطفل كذلك فإن معر فة الشخص 
في الدهر القادم سوف نتحول. لكن الإيمان» والرجاءء والمحبة» على 
نحو خاص تتبت الآن وسوف تبقى في الدهر الآتي .)١١ :١(‏ في 
رو ۲: ٠١‏ يتطبق تناقض الطفل/ الكبير على علاقة المعلم/ التلميذ. 
اليهود الذين لديهم الناموس على وعي بدور هم كمُعَلمين» الذين يعلمون 
ال وممع”. لكن فشلهم في رؤية ريائهم في ضوء الناموس هذا الدور 
ويجلب الإهانة لله (۲: ۲۲- .)١٤‏ 

يناقض الروحانيون في كو ۳: ١‏ مع الجسديين والأطفال. تقف "لم 
أستطع" (۳: )٠١‏ و "في اليح" مع وم م2 في تناقض مع التطور 
الذي يحدث أن يحدث» كما توضح الاستعارة الإضافية للبن والطعام 
اليابس. نقطة النقاش هناك ليست مرحلة قبل مسيحية في تناقض مع 
الحَيَاهٌ البيجية لکن اليا الميجية التي بدأت لکن 


ET 


يستخدم يلل صورة مشابهة في أف :۱١ :٤‏ !كَي لا َكُونَ في ما 
بعد أَطْفالاً (7ه:م2) مُضْطربينَ وَمَحْمُولين بل رح تَعْليم بجِيلّة 
الذاس» بمَكر إلى مَكيدة الصَلاَلّ" لايميز الرسول بين المّسيجيين وغير 
المسخيين؛ لکنه يشير إلى ولاك المسيخبين الذين يضلون بسهولة 
كأطفال غير ناضجين. اهتمامه يتعلق بنموهم )٠١ :٤(‏ وأن يصبحوا 
داملین :٤(‏ ۳. 

(ب) مناقشة بُولْسُ في غل ٣ : ٤‏ مختلفة عن الفقرات السابقة. یستخدم 
هنا فئات قانونية ومؤقتة. كانت فترة ما قبل المَسيجية (أي فترة ما قبل 
مجيءَ يَسُوعَ ٤ : ٤‏ ) الفترة ال ومزرعم لعدم النضوج والعبودية. قيد ال 
nêpioi‏ "مُستَعبّدين تحت أزكان الغالم" لکن المسيح قد جاء "نفدي 
الذِينَ تحت النَامُوس» لننال التَبنْيَ" :٤(‏ ° 0771 5). تقف 
الفقرتان في تناقض كبير على نحو واضح. 

انظر أيضاً نص طفل» غلام» ولد ابُنء خادم (۰۹۰ 

.)21۲١( ابن‎ ios °)؛‎ ٤٥١( طفل‎ 
TV > صوم)‎ ‘nësteia) TY 


«eknon %(‘ 


)"Y1۸( يصحو‎ »)ne p0 ( : 


ve00 wntelwo ۳V" f‏ (e15ء)»‏ يصوم» صائم 
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(sن/و)‏ إمتناع عن الأكلء صيام ..)۳۷٠١(‏ 

ث ي & ع. ق .١‏ تعني فئة هذه الكَلمَة في ث ي بشكل عام يمتنع 
عن الطعام (عادة لفترة محدودة)» أحيانا يموت جوعًا. كان الصيام 
يؤخذ في الغالب كطقس ديني؛ فالخوف من الشياطين -مثل؛- أى إلى 
الصوم؛ كان يُعتبر وسيلة فعالة لإعداد الذات الى لقاء مع الآلهةء لأنه 
يخلق انفتاحًا للتأثير الإلهي, استخدمت الديانات السرية الصيام كجزء 
من الطقس الاستهلالي للمبتدئين. كان بُنظر إلى الصوم في السحر 
ووسطاء الوحي كإعداد ضروري للنجاح. انتشرت عادة الصوم الذي 
يتبع المَوْت؛ فقد كان يُعتقد أنه يوجد خطر مِن العدوى الشيّطانية في 
الأكل والشراب بينما مازالت روح الشخص الميت قريبة. كان الصيام 
لدوافع أخلاقية (تصوف) غير مألوف في العالم القديم. 

۲. (أ) تترجم كلمات هذه الفئة في سب بشكل عام الفعل العبري 
يصوم فقط. يترجم تعبير عبري مرتبط على نحو مفاهيمي يعني يبلي 
ذاته (حرفقياء يضع روحه) كطقس تطهير '(لعب فيه الصيام دورًا) 
بالكلمَة tlapeino‏ (متل؛ ۷ 17 ۹ TY Y¥V YT 4r!‏ اش 0۸ 
.)٣‏ نقرأ أيضّا عن مناسبات لم يكن فيها أكل خبز أو شرب ماء (مثل؛ 
خر ۳۴٤‏ ۲۸). 

(ب) حدث الصيام في إِسْرَائيل كإعداد لمقابلة الله (خر :۲٤‏ ۲۸؛ تث 
۹ دا ۹؛ ۳). ريما يصوم الفرد عندما يُقمع باهتمام عظيم ( صم 
e 1١ ۲‏ مل ١‏ ۷ = سب a0‏ ۷ مز To‏ ۳ 11 
۰ کانت الأمة كلها تصوم في أوقات الخطر الوشيكة (قض :٠0١‏ 
۹ أخ ۰ ۳ س :٤‏ ۱3+ يه ٩ :٤‏ 4۱۳ قا؛ يون ۳: -٤‏ 1۰)»› 
أتناء ضربة الجراد (يؤ 3 )١‏ لنجاح رجوع المسبيين (عز ۸ - 
»)٣‏ طقس تکفيري (نح ۰۹ »)١‏ وفي ترابط مع حداد الموتى (صم 
١‏ ۲ 

ارتبط الصوم بالصلاة (عز ۸: ۲۱ء ۲۳؛ نح :١‏ ٤؛‏ إر :1١‏ ١١ء‏ 

0۲ عادة ما كان يستمر الصوم من الصباح إلى المساء (قض :٠١‏ 
٦‏ اصم ٤ :1٤‏ ۲ صم ۱: ۱۲)» رغم أن اس ٠١ :٤‏ يتحدث عن 
فترة الاتهام هي في نفس الوقت انعكاس للعذابات الداخلية التي يعاني 
منها المتضرع. أمرت الشريعة الإسْرَ ائيلية بالصوم (حرفيًا أسر الذات) 
في عيد الكفارة (لا ۲۳ ۷ ۲ عد ۲۹: ۷). بعد خراب أورْشَلِیم 
٥۸۷(‏ ق. م) وضع أربعة أيام صيام كأيام لإحياء ذكرى (زك ۷: ۲- 
0؛ 3:۸ 


۳. في نفس الوقت فُقد المعنى الأعمق للصيام- كتعبير عن اتضاع 
الشخص أمام الله- لإسْرَّائيل. كان يُنظر إليه على نحو متزايد كإتمام 
تقي. لن يحقق صراع الأنبياء ضد هُذا الإخلاء الشخصي وفراغ هذا 
المفهوم نجاخا (قا؛ إش :٥۸‏ ۳ ۷؛ إر .)١١ :٠٤‏ في زمن يَسُوع 
على الأرض طالب من أولنك الجادين في ديانتهم» خاصة الفرَيسيَينَ أن 
یحفظوا یومین صیام کل أسبوع (قا؛ لو ۱۸: ۱۲). کان تلامیذ یوحنا 
لهم نفس القاعدة (قا؛ مر : 1۸). 

£. ترد 1ع وغ في ع. ج ٠١‏ مرة» جميعها في الأناجيل الإزائية 
وأع. ترد ٥‏ زع مرات (۳ مرات في لو و آع» مرتين في بُولسل)» 
و 4 مرتین (مت و مر). 

.١‏ النظرة الْجُديذةٌ تماما التي يقدمها ع. ج لمسالة الصيام يعبر عنها 
بطريقة أوضح في كلام يَسُوع "هَل يَسْتطيمُ بَنو العُرْس أن يَصُومُوا 
والعريس مَعَهُمْ؟" (مر ۲: ۱۹ وز). حلول مّلکوت الل حضور المسياء 
الأخبار السارة للخلاص لا تعتمد على الأعمال الصالحة- كل هذا 
يعني فرحاء شيء بُمنع بالصيام في المفهوم اليهودي. في ضوء التَعْليمَ 


المرتكز على المسيا ليَسُوع يعد مثل هذا الصوم شَينًا مِنَ الماضيء 
ينتمي إلى عصر عتيق. 

ترتبط الإجابة على السؤال المتعلق بالصوم في الأناجيل بمثلي 
الرقعة في الثوب القديم والخمر الجَدِيدَة في زقاق عتيقة (مر ۲ 1 

۲. رغم ذلك تثير بعض الفقرات أسئلة عن تتاغم هذه الصورة. )( 
وفقا ل مت :٤‏ ۲ صام يوع نفسه لمدة ۰ یوما و٥٤‏ ليلة قبل بدء 
خدمته العامة. بالطيع يمكن الاقتناع بان هذا حدث في مستهل مجيء 
الخلاص. 
المتاخر فقط. لا ينبغي التظاهر بالصوم أمام الناس بل أمام الله الذي لا 
رى و"يرى في الخفاء". رغم ذلك قد يخاطب يوع هنا ليس جماعة 
تلاميذه بل اليهود. 

(ج) وفقا ل مت ۱۷: ١‏ يوجد حالات معينة للاستعباد الشَيْطاني 
يمكن للشخص أن يُعتق منها إلا "بالصلاة والصوم". ومع ذلك تحذف 
الكثير من مخطوطات ع. ج هذه الآية (رج تعليق ت. م ؛ قا؛ ايضا مع 
مر :٩‏ ۳۹). 

(د) نقرأً في اع ۱۳: ٣؛ ٠٤‏ ۲۳ أن الصلاة كانت مدعمة بالصوم 
في بعض الأحيان في الكبِيمَة المؤمنة. 

يمكننا أن نختم هكذا بأن الصوم له قيمة بالتأكيدء لكن إذا ما كان 
طوعيًا فقط. احتفظت الكنائس المؤمنة المبكرة» خاصة الكنائس 
الْمَسيحية اليهودية على نحو مسيطر» بممارسة الصوم لكي يظهروا أن 
صلواتهم جادة (قا؛ اع ۱۳: ۳؛ ٤‏ ). رغم ذلك ففي تلك الفقرات 
التي ترتكز على نزعات زهدية للبعض (رو ٤؛‏ كو ۲) لا نكر الصوم. 
مناسبتا "الصوم" المذکورین في رسائل بُولس (۲کو :۱١ ١ :٦‏ ۲۷) 
ذاتيتان السيرة وقد يشيران إلى الجوع فقط. 

۵ (ءنا ع إمتناع عن الأکلء صیام) سے .۲۷٠٤‏ 
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ث ي & ع. ق تحمل فئة هذه الكلمَةٌ فكرة الاعتدال في الشراب» 
عکس السكر (س 0.1 .(methyo«‏ يمكن لهذه الكلمات في اليونانية 
الهيلينية أن تستخدم حرفيًا لحالة الإمتناع عن الخمرء لكنها تستخدم 
مجازيًا أيضّا لتوضيح الصفاء الكامل للذهن والحكم الصالح الناتج 
عنه. 

a‏ المعنى المجازي بارز أيضًا لكتاب ع, ج. ترد مع" مرتين 
في اتس ٦ :٠١‏ ۸» مشيرة إلى اليقظة المطلوبة في ضوء الباروسيا 
القريب» ومرة في الرسائل الرعوية (۲تي »)١ :٤‏ حيث تشير إلى أن 
صفاء الذهن قادر على مقاومة الانجذابات الماكرة للأساطير المنحرفة 
(قا؛ أيضامع استخدام 6م رع في ١کو .)۳٤ :۱١‏ بالمثل في بط 
تشير 5م إلى الإطار الملائم للذهن للظهور الوشيك ليَسُوع :١(‏ 
۳( وللصلاة في النهاية :٤(‏ ۷). العداء الشديد جذا للشيْطان واضح 
(°: ۸. 

ترد وه امعم في الرعویات فقط وتشير إلى نظام الجَيَاة المعتدل 
المطلوب من الأساقفة (١تي‏ ۳: ۲)» والنساء (۳: »)١١‏ والشيخ (تي 


) "۷۷ ٤( نيقولاوي‎ .)Nikol aies) 


الفعالة. . ترد a OD‏ ي 01 ور ير إلى ت الذهن 
الط ت م العم اكان ر عل الخو ان مد 
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»)nik20( vnt0 VX ( ۷۷ ۱‏ یغلب» غالب (۳۷۷۱)؛ 
»)nik0s( vi‏ نصر» نصرة» غلبة (۳¥۷¥۷)؟ ›»)niê( vi‏ 
نصر»ء نصرةء غلبة «(hypernikaö) «“Oregvx@&o *("¥Y۲)‏ 
یکون أعظم من منتصر .)٥٦٦٤(‏ 

ث ع & ع. ق .١‏ تعني ۸۵6م تکرارًا في ٿث ي یکون منتصرًاء في 
الال لري اوي يعبر الفعل عن التفوق المرني في التنافس 
القع ایا بنجارزء شالب لی ايكون آقوی. تفترض تحقیق في 
النضال الجسدي أو الروحي. الاسم المتوافق هو «nike‏ نصر أو القوة 
التي تمنح النصر. ۸2م هي أيصّا اسم إلهة يونانيةء والتي تمثل غالبا 
في الفنون كرمز للتفوق الشخصي. يساعد الآلهة البشر في صراعاتهم 
ويعطون الانتصار لجانب اختيارهم. 

. )زم ترد في سب ۲٢‏ مر و ۸€" ترد ۱١‏ مرة. توجد معظم 
ورود هذه الكلمَة في مك إلى حد بعيد. يترجم الباقي على نحو نموذجي 
الفعل العبري هموع يهزم» يسيطر على» أو الاسم يموع تألف 
نقاء. 


تشيع ظاهر ة التنافس البشري في ع. ق (مثل؛ بين هَاجَر وسارة» تك 
۱١ -۱ 1‏ يوسف وإخوته» ۳۷: ۲- »))۲١‏ لکن تستخدم 7ی )زم في 
سب على نحو مقصور تقريبًا لتشير إلى الانتصار على القوي العدائية. 
المنتصر الحقيقي هنا هو اللهء الذي لديه القوة على أعدائه وأعداء 
شعبه والصالحين (قا؛ ١أخ ۰۱١ : Î‏ حیت یترجم ت. م كلمة مء" 
به "سيادة"). لا يعتمد نصر الناس في الأساس على قوة جنودهم بل 
على إذا ما كان الله سلم العدو في أيدي لجيوش الإسْرَّائيلية (قا؛ قض 
۷ ١مك‏ ۲: 1۹). لهذا السبب كانت الصرخة الجامعة ل "الحرب 
المقدسة" المكابية "الانتصار بالك!" (۲مك .)٠١ :١١‏ أخيرّاء ينتصر 
إيمان أسرائيل ة في الوقت الذي يهزم فيه الله كل أعدائه. 


نالت فئة هذه الْكلمَةٌ في الأدب الحكمي معنى روحاني. لا يسح 
الحكيم لنفسه أن يُهزم بجمال الزانية (أم :١‏ ١٠)ء‏ بل بالأحرى فإن 
العفل يتغلب على الغريزة ٤(‏ مك ۳۲: 4۱۷ 1: .)۳٣‏ 

ع. ج یفترض استخدام ع. ج لفئة هذه الْكَلمَةَ بشكل عام الصراع بين 
الله أو المسيح والقوى الشيْطائية المعارضة. ترد ۸5م بأكثر تكرارًا 
في رؤ وايو. ترد )زم في ١یو :٥٤‏ > فقط؛ ۸)۵5 ۲ع مرم في رو 
۸ ۷ فقط, ترد هذه التعبیرات نادرٌا في بُولسل» لکن عندما ترد یكون 
لها مغزی لاهوتي خاص. 

۱ . تظهر فئة هذه الْكَلمَةٌ في التقليد الإزائي فقط في مت 1۲ e‏ 
في اقتباس من أول ترتيلة خدمة (إش :)٤-١ ٠:٤١‏ ار چا اف 
النصرة وفي لو ٠١ : ۱١‏ حيث يغلب الرجل الأقوى» وينزع سلاح» 
ويسلب الرجل القوي المسلح. توضح الإستعارة تفوق يَسُوع علي القوى 
السبْطانية: : ولك إن كنت بإضبع الله أخْرج الشَياطِين فقذ أفبل عَليكم 
مَلْكوتٌ الل" (۱۱: ۲۰). یظهر يَسُوع في فترته علی‌الأرض بأعماله 
أنه هُوّ المنتصر المخفي على القوى المعارضة لله رغم أنه لا يحقق 
النصر النهائي على الْخَْطِيّة والموت» والشَيْطّانَ حتى القيامة. 


۲ ا 
العمل الفدائي ليَسشُوع ١‏ :. لمسيح. يعني مَوْتِ يَسُوع على‌الصليب وقيامته 
ان ا كن ي رة ي العا أن تق انسر نها "ابتلع امَو إلى 


fot 


غَلَبَة.. . أن لبك یا هاوية؟" (اکو ,)٥١ 4 ٥‏ المؤمنون کأبناء 
الله بدرجون ضمن هَذًا الإتتصار. إن نصرنا ليس تحقيقا أو مكافاة بل 
يُعطى لنا .)٥١ :٠١(‏ إننا بذلك نوضع في مكانة يمكن فيها لأنفسنا أن 
نتغلب على الشر (رو .)"١ :١۲‏ 

إننا في هذه الحَيَاهٌ غالبًا ما تقمع بالمشاكل» والقلق» والغضب» 
والاضطهادء والجوع. لکن هذه القوى فقدت قوتها تها المسيطرة. أن 
صراعنا ضد سلطان هذه القوى الشيطائية يُدار تحت الو عد بالنصر 
وهكذا يأخذ سمة العُلية. "لقنا في هذه جَميجها َغ البَضازنا باي 
أحَبّنا" (رو ۸: ۳۷), 


۳. يلخص يوحنا القوى المعارضة لله في مصطلح و0”«ء۸0 
(العالم). يرمز مجيء يَسُوع وآلامه» وعودته إلى أبيه إلى النصر 
على العالم. لقد قيد يوع الأقوى الذي حرر شعبه من سلطان الشريرء› 
الشرير ورئيسٍ هذا العالم. لقد حسمت المعركة هکذا» حتی ولو لم تنته 
بعد. يشارك المَيجيون بالإيمَان في هذا النصر ويوضعوا في مكانه 


ليغلبوا العالم لأنفسهم. الإيمَان هو النصر على العالم (١يو NEAT ° :١‏ 
f° 0 4O «4£ ٤‏ 


E e‏ “ يغلب" 
١ ¥ :۲(‏ إلج). صراع وتجارب هذه الحَيَا الحاضرة في العالم وفي 
الكنيسَة ليس هو الأخير. انتصار الكِيسَة المتوقع توضع أساساته في 
الانتصار الذي قد حققه يَسُوع, الوعد بميراث هو لأولئك الذين يغليون 
(قا؛ ۱( 

رغم ذلك؛ فإن النهاية ستسبق بصراع رؤيوي بين الله والقوى 
الشيْطانيةء موضوع رؤ. غالبًا ما تنال القوات العالمية انتصارات في 
هذا الصراع (1: ITV EY.‏ :¥( > لكنها ليست إلا وقتية. قي النهاية 
سوف ينتصر الخروف»› وتبعه المؤمنون وسفکوا داءهم قي الشهادة 
.)١١ -۷ :۱١(‏ يرى يوحنا في وسط صورة الضربات وغضب الله 
المنتصرين جالسين» يرتلون ترنيمة تسبيح .)٤ -۲ :٠١(‏ هكذا فإن 
E OT E RT‏ 
٤‏ هذا فاسان ارمز التسيجى للخروف بشغار اللسر." 

انظر أيضاً eاath›»‏ يجاهد (0 «agön‏ جهاد )1443 
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ع. ج .١‏ كان النيقولاويون أعضاء طائفة مسيحية مبكرة من 
الواضح أنها تكو اين الاس الخضي ولاس أو نيقولاوس. ترد 
هذه الكلمَة في ع. ج في رو ۲: 1» ٠١‏ فقط في الرسائل إلى كنائس 
أفسس وبر غامس. تمدح الفقرة الأولى رفض الْكَنيسة لهم بدون تفصيل 
لطبيعة تَعْليمَهم. إنه لسؤال مفتوح ما إذا كانوا هم نفس الرسل الكذبة 
شی 

لأ بد أن يكون السياق الأوضح ل رو ۲: ٠١‏ هو الأساس لأي تفسير 
لمعتقدات هذه المجموعة. يتساوى النيقولاويون هنا بطريقة ما مع بلعام. 
فرغم أن خطة هذا الرجل الشرير لا تسجل بإيضاح أبذًا في ع. ق إلا 
أن الاستنتاج من مقارنة عد :۳١‏ 1 مع ۱:۲ - ۳ هو أنه کان مسئولا 
عن إيجاد وسيلة لخطية زواج الرجال الإسُرًائيلين من بنات موآب- 
وهكذا مشجِعًا "أكل الطعام المقدم للأوثان و... الفجور الجنسي" (رؤ 


)۳۷۸۲( یغسل» یغتسل‎ »)۸1p۲5( 


۲ °( تنسب نفس هذه الخطايا إلى تَعْلِيمَ "إيزابل" في ثياتيرا (۲: 
٠۰‏ رغم أنها لا تسمى أبذًا نيقولاوية. تتعلق كلا الفقرتان بأخطاء 
الممارسة أكثر من العقيدة التأمليةء رغم أن عبارة "أعماق الشَيْطانَ" 
)٤ :۲(‏ قد تقترح خلفية شبيهة بالغنوسية لتَغليم إيزابل. بمعنی آخْرَ 
فان النيقولاوية كانت -إلى حد ما حركة تحررية أو تناقضية. 


لاحظ أن بلعام بارز في التقليد اليهود على نحو غير متوقع. لقد متل 
نموذجًا للشر الجامح وكان عدوا لموسى معطي الناموس. يحتوي يه 
۱ بط ۲ ۱٥‏ على إشارات للخلافات المتضمنة اسم بلعام. لذلك 
ربما كان الاستخدام الجدلي لهذا الاسم جاريًا في محيط الكنائس 
الأسيوية (قا؛ الاستخدام المسياني لنبوة بلعام في عد :۲٤‏ ١۱ء‏ المحاكي 
في رؤ ۲: -۲٢‏ ۳۸). تاييد بلعام لأكل الطعام المقدم للأوثان وللفجور 
الجنسي يسترجع أيضًا تعبيرات القرار الرسولي ل أع :۱١‏ ۲۰ ۲۹ 
الذي في حد ذاته يحاكي عد :۲١‏ ك ۲ والذي يوافق عليه بُولس. کان 
پول بالطبع» » حساسًا لتهمة التناقضية (رو 1: OE‏ یرفض یوحنا 
في رؤ تطبيق لفظ "بلعام " على النسيحيين» محولا الكلمَة ضد تحريف 
كان عرضة له إنجيل الإيمَان بعيدًا عن الأعمال. 

۲. تعد قيمة الإشارات المتأخرة في آباء الْكَنِيسة للنيقولاويين موضحًا 
مثيرًا للمناقشة. ينظر إليها إيريناوس كالمفسرين الأوائل لخطا كيرنٹس 
وينسب لهم كوزمولوجيا غنوسية. رغم ذلك قد يكون هذا استنتاجا 
مِنَ تي : ٠٠١‏ الذي يبدو أن إيريناؤس يشير إليه في مناقشته لهذه 
البدعة. 1 

۳ . يبدو أن كنائس أسيا الصغرى كانت تحت ضغط قاسي ليحموا 
مکانتهم الأرضية بتوفیق اما مع اليهودية أو المجتمع الوثني. یذکر 
النيقولاويين (وإيزابل) في ارتباط مع الكنائس التي في تلك المدن 
الثلاث حيت تبدو التسوية الوثنية أكثر إلحاحًا. ريبما يرتبط الإغواء 
على الوثنية في تياتيرا بقوة نقابات التجارة الوثنية في تلك المدينة؛ 
كان المَيجيون الذين قدروا رزقهم تحت ضغط للمشاركة في الأعياد 
الوثنية للنقابات. كانت قوة عبادة أرطاميس في أفسس» وكانت بر غامس 
المركز القروي للعبادة الاستبداديةء واجهت الكنيسة وصرامة جديدهة 
لفرض تلك العبادة بواسطة دوميتيان بمأزق خطير. ربما يُرسخ الأمان 
بما رأه يوحنا فقط كمعادل للارتداد. كان النيقولاويون وطائفتهم مؤيدين 
مقبولين ظاهرًا للتسوية الوثنية. 

۷° (08 4ا0 Nik‏ نيقولاوس) > ۷۷ . 

.۲۷۷۱ نصر» نصرة» غلبة) سه‎ «nikos) TYYY 


»)Nineuitês) ‘Nwevirng ‘Nıvevirng "Y۸°‏ نينوى 
(۷۸۰. 


ث ي& ع. ق ۱ . يستشهد بنینوی (يوناني )۸۸٥۶‏ تکرارًا 
في مؤرخي ٿ ي مٿل اکسينوفون» وهيرودوت» وکاسيوس ديوء 
وديودورس» وسترابو» يشير يوسيفوس غالبًا إلى المدينةء ناسبًا 
تأسيسها إلى أسيراس. 


۲ . تذكر نينوى ١۷‏ مرة في ع. ق. وفقال تك ٠١‏ :۱ 0۲ تمرود 
هو الذي أوجد المدينة؛ في مل ۹ ۲ تصور المدينة بأكثر برورًا 
في نبوة يونان (: »)١ ٤ VV eT 4Y:‏ حیث یوصف شر ها کسبب 
لخرابها المهدد. مِنَ المحتمل أن الرحلة التي تدوم ثلاثة أيام لعبورها 
(۳: ۳) من المحتمل أنها تد تشير إلى المنطقة الإدارية لنينوى. أدت كرازة 
يوتان الثبي إلى توبة ضكانهاء لذلك تم تجنب فاجعة وشيكة (۳: .)٠١‏ 


تتضح نينوى أيضّا على نحو بارز في نبوة ناحوم» وقد تعامل الوحي 
في الاساس مع خراب نینوی (قا؛ ۱: ۱؛ ۳: ۷). ربما تصور الإشارة 
إلى فتح أبواب النهر (۲: 1) غرق جزء من المدينة باندماج مدن ماديء 
والبابليون» والسكيتيينء الذين غزوا نينوى في 71١‏ ق. م يستشهد بهذه 


e as 


Gudea a عهد‎ TT كتابة‎ ET 
ق. م تقریبًا). كشف التنقيب الآثاري في موقع نينوى القديمة‎ ۰۰( 
عن احتلال من أزمنة ما قبل التاريخ. بتجديد الثروات الأشورية بقيادة‎ 
ق. م تقريبًا)» نالت نينوى أهمية وأصبحت أحد‎ ٠٠٠١( شلمنصّر الأول‎ 
المقرات الملكية, كان الملك الأشوري الذي صنع أعظم إسهام لنينوى‎ 

هُوَ سنحاريب» الذي أعاد بناء حصونها وبنى شبكة سدود وقنوات. 


بعد مَوْت أُشور بانیبال -٦٦۹(‏ ۷ ق. م) انحدرت الإمبراطورية 

الأشورية وتدمرت نينوى في النهاية. بعد ذلك صارت المدينة رمرًا 
للانهيار التام لأشور. كانت نينوى في أيامها بلورة الثقافة وقوة تلك 
المملكة . لهذا فقد مثلت لأنبياء ع. ق مركز القسوة والظلم الذي جلبته 
الإمبراطورية الأشورية للتائير على إسْرَائِيل. 


€ ج يشير يَسُوع إلى نينوى في قوله عن آية يونان التبي: "رجال 
يى سَيَفُومُونَ في الَينِ مَعَ هذا الجيل وَيَدينوتة لانم م ابوا بمَنَادَاة 
يوان وَهُوّذا أُعْظمُ مِنْ يوان هَهُنا!" (مت ۱۲: ٤٤١‏ لو :۱١‏ ۳۲). 
تناقض النقطة الرئيسية لهذا القول والقول المرافق بشأن زيارة ملكة 
الخو الى سليمان استجابة الخارجين على رسالة الله مع الاستجابة 

غير المؤمنة لشعب الله المختارء الذين يدعوهم يوع "هذا الجبل". 
بحت اليهود عن آية لانم لم روا بما كاله وفعله يموع (قا؛ ايا مع 
مت :۱١‏ ۱؛ ١کو‏ ۲۲:۱). أجاب يَسُوع "جيل شزير وفاسق يطلب آية 
وَلاتُعْطًى لَه آية إلا ية يُونانٍ الّبي. لأنه كما كان يُونَانُ في بَطن الوت 
نة يام وَتَلاَت ليل هكذا يَكون أبن الإنسَان في قلب الأزض ثلاثة ايام 
وَتلاث يال" (مت ۱۲: :۹ قو T1:‏ 


هذا الوصف مبهم» لأن جيل أهل نينوى لم يدن لكن النبي نفسه دين 
(قا؛ يون : AT Nec:‏ لكنه يقترح أيصًا أن المَوْتِ لن يكون 
نهاية ابن الإنسان» كما أن الإلقاء في البحر لم يكن نهاية يونان. تبرئة 
يوځ ستاتي قريبًا. TS‏ 
استجابوا لكرازة يونان بان الرَبَ عزم على تدمير مدينتهم (قا؛ ۲ 
° التباين بين يونان ويَسُوع في مت ۲ ا 
يونان") يضع تحديًا أمام سامعي يَسُوع للتفكير في أنفسهم في ماهيته 
وماذا يجب أن تكون علاقتهم بمّلكوت الله, 


.)۳۷۸۲( یغسل» یغتسل‎ ء)n1p15(‎ viro ver ۷ ^ ۲ 


ٹ ی & ع. ق ۲م۸1 في ث ي يغسل» عندما تكون الصفة جزءًا مِن 
الجسم (“ .(louo« TYE‏ تستخدم nipIO‏ في السياقات الدينية بشكل 
شائع لغسل الأيدي الطقسي (مثل؛ قبل الصلاة أو الذبيحة). 


بير ادام اة زرفي نن میتی یری م و 
e‏ 
يشطفون أيديهم قبل الوجبات (رج مر ۷: (r‏ 


.ج ينتقد الفريسيون تلاميذ يوع بسبب الأكل بأيد "مغسولة" 
(وهامن«ه)» أي» دنسة طقسيًا (مر ۷: ۲» ۳). لا يرفض يَسُوځ في 
دفاعه عن تلامید التقليد الذي تضمن هذه العادة فقط (۷: ° - 0 
لكنه ايا ينكر بعض الافتراضات الأساسية المتعلقة بالنجاسة التي 
تتضمنها (۷: ٠ .)"۳ -۱٤‏ 


ربما تحتوي قصة غسل الأرجل أشارة إلى تَعْلِيمَ يهودي حالي على 
التطهير ر "الذي قد اعْتَسْل لث لَه حَاجَة إلا إلى غسْلٍ رِجْليِه بل هو 
طْاهر کله" (يو ۱۳: ۰ ذلك يعني أن عمل يَسُوع في غسل أرجل 
التلاميذ مثل سبيلا (01:6/) کاملا. اذا كانت الآية :١١‏ : ۷ لمح إلى 


{00° 


)٥۷۹٩( تاموس» شریعة‎ »)n008( 


أن ما هُوّ متضمن في هَذا السلوك أكثر مِنْ درس في الاتضاع :٠١(‏ 
)١۷ -۳‏ وأنه لا يمكن فهمه إلى ما بعد الصلب فمن المرجح أننا ينبغي 
أن نفسر غسل يَسُوع للأرجل كمتل مُطبّق يتعلق باتضاع الرَبّ حتى 
المَوتِ. 
انظر أيضا 125 4ظ يُغطس» يغمر» يعمد (٦٦۹)؛‏ 015]ء يغسل 
)4 
».٥65( ۳‏ یفھم› یشعر› یفتکر› یدرك) ے ۳۸۰۸, 
۷٤‏ (۵ 0۳ہ فکرء ذھن) س ۳۸۰۸, 
٥5( ۶‏ ط٤‏ مولود غير شرعي) ‏ ۲۳۰۲., 
»n0omikos( ۸‏ ناموسي) > 1۲۰۸, 
«nomimOos) YA۹‏ متوافق مع الناموس» طبقا للشريعة) 
۳۷۹۵ 
»nomodidaskalos) ۱‏ معلم الشريعة [الناموس]) سه 
۷ , 
۲ (omothesi4م»‏ إغطاء الشریعةء تشریع) > ۳۷۹۰, 
»nomotheteo) YY‏ واضع الناموس» شرع یامر) سے ۳۷۹۵ 
nom othe)‏ ناموسياء قانونياً) > ۷۹5 . 


)n 0n 0( v0n O0 ۷ ۹°‏ تاموس› شریعة (٥۷۹٥)؛‏ 
»)n0omim6s( voi‏ متوافق مع الناموس» طبقا للشريعة 
»)nomothesia) “vono eco (^۹)‏ إغطاء الشريعةء تشريع 
»)nomothete) «voto» E‏ واضع الناموس»› 
يشر £ يَأمرُ )¥۹1"(؛ 1çںèضvoı00« «(nomotherës)‏ ناموسیاء 
قانونیا (٤۳۷۹)؛‏ یأسpەvن»؛‏ (4۸0۸14)» فوضی» تعدي [علی 
الناموس] (۹۰٤)؛‏ 000۶ (05 ۸0۸ رم)» بلا تامُوس» غير قانوني 
›)an 0m s( v0n (٤۹1 (‏ بدون الناموس (۹۳٤)؛‏ چ0إvv0غ›‏ 
»)en۸ 00 5(‏ تحت الناموس» شر عي (۹۲۷ 1)؛ غ۷01 »٨000‏ 
«(paranomeo)‏ یخالف الناموس» کسر الناموس )۷4 ۱ (٤‏ 


ٿث ي ۱. (أ) یتکوّن الاسم و0 ٥م‏ من الفعل 0ع یوز ع 
A‏ 
nem‏ ظلال ESET‏ 
الوقت لنقل شيء» مرة وإلى الأبده إلى ملكية آخَرَ. (ب) يحمل 
المعنى المجازي للفعل فكرة يحرس» يحمي؛ أيضا يحترم» يقدر. 
۲. بنفس الطريقة أشارت الْكلمَةً وم٠‏ في الأصل إلى توزيع 
شيء وما تبعه. إنها تعني ذلك الذي وضع أو أمر به خاصة نتائج 
هذاء بمعنى الترتيبات التي تصبح منظمة وتصل إلى منذزلة التقليد. 
تشیر ك هکذا n‏ عادة تشريع»› قانون» خاصة في توزیع 
المعاني القانونيةء والأخلاقيةء والدينية ل ومهم مُتلازمة في 
العصور القديمةء لأنه كان يُعتقد أن جميع السلع تأتي من الآلهةء 
الذين يدعمون النظام في العالم وفي العلاقات بين البشر. ومن 
هناك يأتي الاتهام العالمي بأن القانون مرتبط بالإلهيات. العلاقة 
المتداخلة الحميمة بين عبادة الآلهةت عادات ذلك الوقت»› وواجب 
الشخص على الولاية غبر عنه فب الاتهام الموجه إلى سقراطء 
بمعنى أنه فشل في توفير الآألهة التي تعبدها المدينة رسميًاء أو 
CÎ‏ 


۳. کان بُنظر إلی ١٥م‏ عندما تستخدم في السياقات السياسية 
كاهم سمة للد واامم أو دولة المدينةء أي»ء المعيار القضائيء 
العرف القانوني» "قانون الأرض". مِنَ القرن الخامس ق. م 
فصاعدا کتبت ٥0۰ ۸٥۸٥1‏ (جمع)؛ وبذلك تکتسب معنی 
قوانين خاصة مكتوبة» دستور» والذي كان يلزم طاعته خوفا من 
ألم العقوبة. تستند الكثير من التراجيديات اليونانية إلى حقيقة 
أن كل قانون يعارض الآخرء كلاهما يناديان بالحقيقة لكنهما 
متضاربان على نحو متبادل. لذا يُمسك الناس في وسط مثل هَذا 
الصراع. في الحقيقة تحط "00١‏ أحيانًا كمبالغة بشرية كمقارنة 
مع كورام (طبيعة) أو قانون عالمي. 

.٤‏ احتفظت الفلسفة اليونانية بإدراك أنه طالما أن القوانين 
البشرية عرضة للخطأ غالبًا فإن البشر لا يمكن أن يوجدوها إذا 
لم تتفق مع القانون الكوني العالمي. يكون الفرد سالم البال وسط 
تقلبات الحَيَاهٌ فقط عندما یکون داخليًا في انسجام مع العالم. في 
حين أن السوفسطائيين نقدوا الصحة المطلقة المر تبط ب وم0 
وبالروح البشرية وبذلك مرة أخرة بالإلهيات. 

€ ق ١‏ . ترد وهمم في سب حوالي ٠۰‏ مرة. ما يقرب 
من aes‏ لیس له مقابل عبري؛ والمقابل الأكثر وھ اي 


ا کے ر و یا 


. مز .)١‏ يشير الاستخدام المتكرر للكلمة في الأبوكريفا ٠٠٠١‏ 


مرة في أسفار مك ٠١‏ مرة في سي) إلى أهمية القانون في الفكر 
اليهودي للقرنين الأخيرين ق. م. 

۲. يتعامل هذا القسم مع فقرات في سب حيث 4٣م)‏ تترجم 
ns‏ م. لاحظ أولا أن م٣م)‏ لا تعني تكرارًا للقانون في المعنى 
الحديث للمصطلح. نظر اليهود -بطريقة مشابهة لليونانيين- إلى 
القانون كنسخة مِنْ معيار أبدي. (أ) تعن 6٣۵‏ في الأصل تَعْلِيما 
من الله» وصية لموقف محدد. كانت تعطى التغليمَات لمواقف 
محددة من قبل الأنبياء (مثل؛ إش E; ° :١‏ | 1 
مي :٤‏ ۲)» والكهنة (تث :۱١‏ ۰ ۲ ر ۲ ۸ حز ۷: 
۹ هو :٤‏ 1)» أو حاكم (تث ۱۷: :4 (YN‏ حذر الأنبياء 
بدينونة على الكهنة والأنبياء الذين يصدرون تغليمَاتهم الخاصة 
دون تسلمها من يهوه (إر ۲ ۸ ۸ ۸ حز ۲۲: ۲١‏ صف ۲ 
ئ(. 

(ب) المشورة البشرية التي يعطيها معلم الحكمة كانت أيضا 
تسمی ۵۲۵ ومن ٹم ٥٥م‏ (أُم 7 (VETA NE‏ 

(ج) أيضا التغْليمَات الخاصة للانواع المختلفة من التقدمات 
تُسمی 005" (لا »)٦‏ ولإجراء کهنوتي (عد :٥‏ ۲۹)» أو للنذیر 
(7: ۳( 

(د) بعد إصلاح يوشياء والذي صار بعده سفر تث بارژل 
أصبحت عبارات مثل "ناموس الرَبّ" منتشرة على نطاق واسع» 
ملخصة القوانين بشكل عام وبدون أي كفاءة أكثر (إر ۸: ۸ وفي 
مواضع كثيرة؛ قا؛ مل ۱۰: ۳۱؛ عا ۲: .)٤‏ یسمی سفر تث 
نفسه "'سفر الناموس" (تث ۲۸: +٦۱‏ ۳۰: ۱۰؛ ۳۱ ۲۹+ قاء 
با مع ۲۹: »)٠١‏ وبعد السبي يُسمى جميع أسفار موسى 
الخمسة هكذا (نح ۸: .)١‏ يتوافق مع هذه الصيغة "مكتوب في 
الشريعة" الموجودة في أدب ما بعد السبي (۸: ١١؛ ٠١ :٠١‏ 


)°۷۹٩( تاموس» شریعة‎ »))n005( 


۷= سب ۱۰: ٤۳ء ۳١‏ دا ۹: 4۱١‏ قاء ۲أخ ۲۲۳: ۱۸)» حیٹث 
(ھ) توضع الأفعال e‏ اذا ما کان الأخير يفهم 
كتَعْليمَات شفهية أو كشريعة مكتوبة تتضمن تعبيرات مثل يعلم 
شريعة (خر ۱۸: ۰( > يسمعها (إش €‘ : )» ينساها (هُوّ :٤‏ 
)»أو يرذلا (إش *: TT‏ تشیر عبارات أخرى 
As‏ ئ(“ ١‏ أو سك نها أن ينظ با وف لها (خر ٠١١‏ 
٤‏ أخ 1: ٩‏ مز ۷۸ . 


۳. یمکن أن تشیر ۸q‏ (كلمة عبرية أخرى تتر جم 05 10) 
إلى: (أ) طلب يهوه القرباني» حق في تلقي ذبيحة (لا 1: )»أو 
(ب) النظام القانوني المنادى به في عبادة» الذي ترتبط به إسْرَائيل 
(یش :۲٤‏ *). المؤنث ييا يعني: (أ) قوانين الخليقةء قوانين 
الطبيعة (إر :۳١‏ ١٠)؛‏ (ب) فريضة الفصح (خر 1۲: ١٤؛‏ عد 
TERS‏ (ج) فرائض تنظم الحَيَاة اليومية (لا TYI۹: ٠۹‏ 
أو (د) فرائض تتعلق بالذبيحة (إر .)"٣ :٤٤‏ 

.٤‏ ترد الْكَلمَةً المساوية مل في كتابات ع. ق المتأخرة فقط 
وتشير دائمًا إلى قانون مكتوب -سواء شريعة الله (عز ۷: ١٠ء‏ 
۲٦ ۲۰ ۲۱ 6‏ را 1: +٦‏ أس ۳: ۸) أو قانون الملك (عز ۷: 
+٦‏ س ۸:۱ OT: AF o AT‏ 

ه. هَذَا الفحص كاف لإظهار أننا لا يمكننا أن نتحدث ببساطة 
عن "الشريعة في ع. ق" كما لو كانت تعبر عن مفهوم متسق» آقل ۽ 
کئبر من ع ق ذه كشريعة. يوجد ثلاثة نماذج مِنَّ "الناموس' 

e‏ ا الذي يدل على عادة شرعية. الإطار 
هنا "في المدخل" حيث كان القانون يُدار. يحتوي أجزاء 
كبيرة من كتاب العهد (خر -١:۲١‏ ۲۲: ۹( مثل هذه القوائم 
من القوانين» كل منها بالصيغة المميزة "إذا... ف ...". 

الناموس القطعي» موضوع في سلسلة مِنَ عشرة أو اثني 
عَشَرَ لسهولة التذكر: "مَنْ... يَقتل قتلا'" (خر -٠١ ١۲:۲۱‏ 
۷ أو "أنا الرَبّ... لا ..." (كما في الوصايا العشرء خر 
.(Y AE‏ الإطار هنا هز:الجماغة المتعبدة کا 
حفل تجديد العهد. في ع. ق -اتفاقيًا- لا تسمى الوصايا العشر 
أبدا "قانون" 

فرائض عبادية ثنفذ مِنَّ قبل الكهنة. 

كانت القوانين الملازمة في هذه الفقرات جز ءا وقسمًا من العهد. 
لقد كانت قاعدة العبادة لأولئك الذين تم فدائهم (رج خر :٠١‏ ١ء‏ 
۲)» وكان من المتوقع أن يطيعها شعب الله كان للقانون هكذا سمة 
نبوية. في فترة ما بعد السبي كان يُنظر للقانون بالأكثر على أنه 
مجموعة من القواعد الصارمةء بدلا من خدمة الجماعة كقضاء 
إلهي للخلاص. 

.١‏ (أ) كان القانون في يهودية القرنين الأخيرين ق. م وفترة 
يَُوع على الأرض مطلق في حد ذاته وكان مستقلا عن العهد. 
لقد حدد تحقيق القانون علاقة الشخص بال. لم تعد إسُْرَّائيل ترى 
مكانتها الخاصة كنتيجة الوحي الذاتي الحي ليهوه على مجرى 
تاريخهاء بل اعتبرت هذه المكانة تتوطد في طاعة أولئك الذين 


کانوا صالحين بلغة القانون. ميزت ملاحظة القانون الإسُرائيلي 
الحقيقي عن كل من الغير يهوديين وعن الجماهير اليهود الوثنية. 

بمعنى آَخْرَ احتل القانون دورًا بارا كوسيط بين الله والبشرية. 
كانت اليه كلها ُنظم بالقانون. 


وقف القانون في البهودية الهلينية جنا إلى جنب مع الحكمة 
التي بالمثل كان ينبغي النظر إليها كامتلاك طبيعة الفرد الأساسية. 
بهذا أصبح لقائون منفصلاً عن إطاره الأصلي»› أي العهد كما 
يعطيه الث هَذًا بالإضافة إلى أنه يمكن تقديمه الآن كقانون عالميء 
أي كشرعي عالميًا. علاوة على ذلك امتدت عالميته للوراء في 
المؤمن. يقال إن الأساقفة كانوا قد عرفوه» لقد سبق في الحقيقة 
كل الخليقة زمنيًا. بهذه الطريقة كان اليهود قادرين على إعطاء 
القانون أساسًا فكريًا وإغلانه كنبوة فائقة. كانت الطريقة التي 
اعتنقوها للتعبير عنه مجازيًاء والتي تضمنت تحرره مِن جذوره 
التاريخية. 

(ب) بالتشابه لم تعد اليهودية الرابانية ترى وحي الله الذاتي 
كمرتبط بالعهد» بل بالأحرى التوراة كتضاء عهد هكذا جاءعت 
التوراة لتحتل مكانة "شريعة داخل شريعة"» حتى قبل أن تحدد 
الأخيرة بشكل نهائي. صارت التوراة معيارية ضد الأنبياء 
والكتابات» والتي أقيمت لمجرد تطوير ما كان موجوذا في الأصل 

في التوراة. لقد تسلم موسى التوراة (أسفار موسى الخمسة) مِنَّ 
EN E‏ 
الأبد . تتعلق الَيَاةٌ البشرية والموت بتحقيق وصاياها (قا؛ لو 1۸: 

.)٤ -‏ كمساعدة تجاه هَذا الهدف تم استخدام كل مِنَ إفتاء 
القانون في شكل وصايا قليلة أو حتى وصية واحدة 
أساسية. 


2 ج یرد الاسم ۸0۳058 ع. ج ۱۹١(‏ مرة) غالبا في ٠١١(‏ 
مرة). إنه لا يرد في مر» أو في الرسائل العامة باستثناء يع» أو في 
رو. لا يجب أن يعمينا ظهوره الغير شائع في الأناجيل الازائية 
عن حقيقة أن يوع تعامل كثيرًا مع موضوع القانون كله (قا؛ مر 

0Y -۱ 1۰ TA YT 1 


۲. تنطبق أيضًا إيجازات عمل المَيح كما هو موضح في يو 
۱ ۷ أف ۲: -١١‏ ۸ على وعظه. لقد أزال يَسُوع في كل ما 
قاله وفعله القانون مِنَّ وضعه التوسطي وفتح بايا مباشرة للدخول 
إلى الله (قاء؛ الأمثال في لو ۱۰؛ ۱۸: ۹ ١٤٠؛‏ أيضّامت :١١‏ 
۰-۸( 
(أ) في مت ٩ -۷ :۱١‏ يوحنا المعمدان هو إيليًا المزمع أن 
يأتي ٤ : ٠١(‏ الذي ينهي تدبيرا الها ويعلن مجيء تدبير جديدء 
e‏ ۰ ٥؛‏ مت ۰۱۷ ٣١‏ ۱۳؛ لو :١‏ ١۱؛‏ يو 

:١١ بهذا يصل تَغْليم الأنبياء والناموس إلى هدفه (مت‎ .)١ ١ 
ويصل إلى نهاية. يُنظر إلى "الأنبياء والناموس" هنا إلى حد‎ )۳ 
ما كأجزاء مقدمة للعهد القديم» لكن الإشارة الأولية إلى محتواهم‎ 
كتاريخ الخلاص. تلفت الصياغة الانتباه ليس فقط إلى الأسبقية‎ 
الممنوحة للأنبياء على الناموس» بل أيضًا إلى النظرة الفعالة‎ 
لكليهما: إنهما يعلنان» ويعظانء ويتنبآن. مِنْ الآن فصاعذًا مَلْكوتَ‎ 
ءطuء1]ء1ي‎ -( الله بشكل مباشر متل أخبار الانتصار العظيم‎ 
(۹۳ 


بالتشابه» في تعارض مع العظة على الجبل (مت )٤۸ -۲١ :٩‏ 


foY 


)٥۷۹۰٩( تاموس» شریعة‎ .)) 0N 05( 


يضع يَسُوعَ نهاية لكل الرضا الذاتي في حفظ الوصايا الفردية 
للناموس .)٤١ ٠٠١ :٥(‏ تطلب ناموس الله في الأصل خضو ع تام 
لمتطلبات سلطته الإلهية في الفكر والعمل .)٤۸ ء٠١ :٥(‏ هكذا 
صنع يَسُوع ادعاء غير مسبوق بأن ما هُوّ مكتوب في الناموس 
:٥(‏ ۲۱ ۰۲۷ ۰۳۱ ۳۲۳ ۳۸) قد أنهى صلاحيته الآن: "وأما أنا 
فقول لکم..." :٥(‏ ۲۲ ۰۲۸ ۳۲ء .)٤٤ ٤۳۹ ۳٤١‏ إن هذا الادعاء 
بالنسبة لأولئك الذين لا يعترفون به كمقدم مَلَكوت الله أو يدركون 
تعلیه ککونه القاعدة الجديدة للحَيَاةٌ کان ينبغي أن يصنع ادانته 
للسعي إلى نقض الناموس (°: )١١‏ خاتمة سابقة. 

(ب) رغم ذلك يوضح يَُْوع أن ادعاءه لم يكن ضد الناموس 
هكذا (مت :٥‏ ۱۷- ۱۹)» بل ضد موقف البر الذاتي لشخص تجاه 
الناموس (°: ۹ ۰+ قا ولس في رو ۲). يضع يوع 
نفسه كي يتمم بالتفصيل طلب الناموس بِحَيَاةَ طاعة كاملة لله (مت 
:٥‏ ۷ قا؛ ۳: »))٠١‏ كما قد فعل من ختانه فصاعدا واستمر 


حدیثه مع معلمي الشريعة «nomikoi)‏ متخصصون في التقسير . 


الأخلاقي للشريعة) والقادة اللاهوتيين للفريسيين . شارك يوع 
بنظرة أن الناموس يمكن إيجازه في وصيتين عظيمتين (مت ۲۲: 
٠۰ 4‏ قاءِ لو 30 -٥‏ ۰)۲۸ لکنه رفض تدرجات الفرَيسيّين 
داخل الوصية المزدوجة. في صراخاته المتكررة "ويل لكم!" 
(مت 21 1۳ 41 TY Ye YT‏ ۹( أدان فشلهم في إدراك 
القصد الاساسي مِنَ الناموس» أي العدل» والرحمةء والإيمَان 
.(T :)‏ 


(ج) عند الإشارة إلى ومهم في كلام يَسُوع فإنه يقصد بشكل 
أكثر للمحتوى. هكذا أشار يَُوعً إلى "الناموس" (مت »)١۸ :٥١‏ 
و"الناموس أو الأنبياء" (°: ۷ قا ¥ Y۲‏ 0 و''اموسی وجميع 
الأنبیاء" (لو :۲٤‏ ۲۷)» و "ناموس موسی" .)٤٤ :۲٤(‏ 

اطول تول عند مواجهته بماضيه الفريسي وبأخصامه 
اليهوديين والمَسيجيين اليهوديين- نظرية لاهوتية للناموس 
المرتبط تاريخيًا بالوعد وعلى مستوى شخصي بالمَسيح» يظل 
يوضح e‏ المسيح» المكتمل الآن في الصليب 
والقيامة. كما يظهر لو S9 :٠١‏ ۷ فإنه مِنَ الممكن حفظ 
الوق کاملا ۱۰ e:‏ رة اليح فة فقط إلى 
افي لبي هم الذين يقدرون أن يحفظون الناموس» ليس بأي 
فكر لتبرير الأعمال» بل بالأحرى للإقرار بالفضل وفي حرية 
شخص يتحرر ليحب ويطيع. 

ولس أيصًا يتبع يَّسُوع في إنكار كل مِنَ كمال الناموس وفكرة 
تعقيدات عاطفية تنشأً مِنَ كونه فريسي مؤمن (قا؛ في ٥ :٣‏ 
)١‏ لكن لأنه رأى تفرد وتجدد المَسيح. إنه كرسول للأمم لديه 
البصيرة والرؤية لإدراك أنه بدون نظرية لاهوتية شاملة للناموس 
فإن الدعوى العالمية للإنجيل تنقص كل المصداقية (رج رو » 
غل). 

يستخدم ولش HOMOS‏ لأسفار موسی الخمسة (رو oY‏ 


te۸ 


غل :٤‏ ۲۱) وللکتاب کل (رو ۳: 4۱۹ ١کو ۲۱:۱١‏ مستشهذا ب 
إش ۲۸: ۰۱١‏ ۱۲؛ تث ۲۸: »)٤۹‏ لكن على نحو خاص للناموس 
الموسوي» والوصايا العشر على وجه التخصيص (رو ۲: ١٠ل‏ 
۷ ۳ ۸ ۷ ۲ غل »)٣ :١‏ بطلبتها بطاعة غير مشروطة 
من اليهود. ينبغي ترجمة رو ۲ : ٤ب‏ "الأمم هم ناموس لأنفسهم" 
لأن الله قد أعطاهم الناموس بطريقة أخرى (قا؛ ۲: .))٥‏ يستخدم 
بُولس أيضا ليوضح جز ءامن الناموس (مثل؛ ۷: ١ب)‏ وبالمعنى 
الاستعاري (مثل؛ :٣‏ ۲۸ الوصايا الإلهية بالمعنى الأوسع). 
غالبا ما بُشخص بُولس الناموس» في أنه یقول (۳: ۱۹+ ۷: ۷)» 
يعمل (أو ينشئ) »)٠١ :٤(‏ ويسود (۷: )١‏ إنه لا يؤيد هنا فكرة 
الناموس كاقنوم» بل يعني أن الناموس هو فم الله الحي. 

يرى بُولسل الناموس مقابل خلفية صليب المَسيح. (أ) أيد يَسُوع 
في موته على الصليب. إدانة الناموس لكل البشرية. لقد صار لعنة 
(غل ۳: ۱۳؛ قا؛ تث ۲۱: ۲۲). لقد جُعل خطية مع أنه لیس إلا 
ممثل عن خطية الآخرین (۲کو :٥‏ ۱۲؛ قا؛ لو ۲۲: ۳۷ء مقتبسًا 
إش ١ه: .)١١‏ تشير هذه العبارات إلى سلوك يَُوع المتأني 
النائب عنا. 

(ب) حقق المَسيح في نفس الوقت كل الطاعة التي يتطلبها 
الناموس (في ۲: ۸)ء لذلك الآن بعد أن حقق الناموس لا يتوطد 
الخلاص في مقابلتنا لشروط معينةء بل في الحقيقة البسيطة بأن 
الناموس قد تحقق الآن (رو ۳: .)۳١‏ 

(ج) نظرًا لأن المسيجيين يؤمنون بالمَسيح فإنهم لم يعودوا 
تحت الناموس (١كو :٩‏ ۰ب). إنھم أحرار لیکونوا کأناس "بلا 
اموس .[anomos]‏ .. لأربح الذين بلا ناموس [ءز0۸0ہم]" 
.)١١ :۹(‏ إنهم أيشّا أحرار في إتمام RL‏ 
۳ ۰اب؛ غل ۰۱٤ :٩‏ ۲۲))» أن يكونوا كأولئك الذين 
الناموس لكي يربحون الذين تحت الناموس» i SE‏ 
:(. الروح القدس هو مؤلف وملهم مثل هذه المحبةء الذي يحمل 
المُوّمِنِينَ مِنَ عالم الناموس والجسد الناتج عن الحْطيّة والموت 
(رو ۸: ٤؛‏ غل ۱۸:٩‏ ۲۲). 

نظرًا لأن المَسيح هو الهدف النهائي (ءم/ء)) للناموس للمؤمنين 
(رو )٤ :٠١‏ فإن بُولسُ يمكن أن ينظر للوراء مِنْ نقطة أفضليته 
كما كان» ويصف الناس كانتهاء دوره في الخلاص وفي نفس 
الوقت كأن له وظيفة فعالة بعيذا عن المَسيح (رو »۲١ :٥‏ ١١؛‏ 
غل ۳: ۹- ۲۹). الناموس» الذي هو مقدس وصالح (رو :١‏ 
۲) کان أحد عطایا الله لسر ائیل (۹: ۰٤‏ ع۸ ۸٥۸۹01‏ ھنا 
تعني إعطاء الناموس). لقد دخل "لكي تكثر الْحْطيّة" (ه: ›٠١‏ 
قا؛ ۷: ۸ 4۳ ۱کو ۱١‏ ٣ب)‏ وحتی سکون العالم کله "سجین 
للخطية"» دون إمكانئية الهروب إلى أن يأتي المَسيح (_غل ۳: 
۲ ۲۳ ت. ع. م)- فكر مروع» آه لو لم يكن هناك نعمة الله 
الكثيرة جذا (رو :٥‏ ١٠ب)‏ وعطية بنوته (غل ۳: .)۲۹-۲١‏ 

(ه) أولئك الاين يقفون أمام الله "في الناموس" (رو ۲: ١١ب»‏ 
آي اليهود) ي ينبغي ينبغي أن يعتبروا النتائج التالية: يطالب الناموس 
بطاعة كاملة و ۳ ۰ مقتبسًا تث ۲۷: ١۲)؛‏ سوف یحیا 
ويتبرر أولئك الذين يفعلون الناموس فقط (غل ۳: ١١ب‏ مقتبسًا لا 
:0( لا يتبرر أحد أمام الله لمجرد سماع أو معرفة الناموس 
(رو ۲: ۰۱۲ ۳١أ).‏ حتى يتبرر الشخص فلا بد أن يكون عائشاء 


(5 0 0)» تاموس» شریعة )٥۷۹٥(‏ 


الموضع الذي يفشل فيه الناموس تماما (۷: »٩‏ ١٠؛‏ غل ۳: .)١١‏ 
في الحقيقة أولئك الذين لديهم إيمان بالمَسيح هم فقط الذين يكونون 
عائشین (: f‏ ¥( یر تبط الناموس بالخطية والإيمان 
بالوعد. لكن الناموس مناقض للوعد (۳: ۷) لکن له دورًا ليميا , 

لبلعبه» داخل التاريخ الفدائي وفي التجربة الفرديةء قائدًا إيانا إلى 
اليح والإيقان به. 


الناموس هو كمع تي4 فap»i»›‏ الحارس أو مؤدب (غل ۳: 
٤‏ °). كان ال paidagdgos‏ عادة عبذا واجبه أخذ التلميذ 
إلى المدرسة والإشراف علی سلوکه ( Af «paideuo‏ ئ( 
ينتج الناموس إدراكا مرو غا للخطية التي لا تخلص (رو aE :٣‏ 
۷ ۷)؛ إنه يستدعي صرخة للنجدة ة في حالة الشخص الضال 
»)٠١ :۷(‏ صرخة يمكن الاستجابة عليها بفاعلية بواسطة يَشوع 
اليح فقط (۷: .)٠١‏ 

(و) حتی کل مِنَ "أخطا بدون الناموس" (۸0۸05ے في رو ۲: 
آي قل أن يائ المبيح أو خارح نطاق التويجية ا بوي 
E‏ و »۷ لان الأمميين يمكن أن يعرفوا ما ُو صالح 
E‏ 
شهادة" (۲: HERE‏ 1: (. إنهم في قرارة أنفسهم يعرفون أنهم 
خطاة. هكذا فإنه سواء يعيش شهب في إطار الناموس اليهودي 
TT‏ 

بغض النظر عن الأشخاص (۲: ١١ء‏ ١١ء »)١١‏ وفقًا لأعمالهم. 

إن الفناء والموت ينتظران الج لجميع (رو TT eT 4TV YT PF‏ 
¥ ° ١1ج‏ ۳(« لأنه لم يمارس أحد معرفته لما هُوَ صالح 
.)١ A4 A: YT :)‏ إذا فجميع البشر يعتمدون على عمل 
المَسيح لأجل الخلاص»› والذي يجب أن یتبرر بالإیمان (۳: ۰۲١‏ 
٦‏ ۰۲۹ ۳۰ بدون التقید بالناموس (۳: ).ˆ 

(ي) يوضصح هذا الضعف الأساسي للناموس» أي أن إجابته 
الوحيدة على الحَطِيّة هو تحريمها وإدانتها. لا يمكن للناموس أن 
يغلب الحْطيّةء نظرًا لأنه يعتمد على تعاون الجسد (ت.ي» "جسدنا 
الخاطيء")»› > الذي هو ضعيف (رو ۸: (r‏ "الجسد"' + SAX‏ 
۲ )) هنا يعني سيكون طبيعة بشرية مستقلةء غير قادر على 
الطاعة . الناموس هو ا بنية هذا ا ر ا 
E‏ 6 
الشريعة هي في الاساس حرف يفتل» بينما حَيَاهٌ ع. ج هي الروح 
الذي يحيي (۷: (TT gS:‏ 


(ر) وصية المحبةء التي يمكن إتمامها في الروح» يمكن أن 
ُسمى "اموس المَسيح" (غل 1: :۲ قا؛ ١کو‏ ۹: .)١‏ إنها توراة 
الرَبَ التي عاشها هو نفسه. في رغبة لنا إلى حَيَاةٌ روحية يمكنه 
أن يطلب إتمامها. 


(ز) يستشهد بين الحين والآخر بالناموس كسلطان ي 
کو ۹: i‏ ۲تث RE ۲١‏ 
الْحَقَ في أن يُعضد ماديًا مِنْ قبل الكنيسَة. يربط في ١کو ۲٠:1٤‏ 
اقتباسات من تث ۲۸: ٤۹٩‏ وإش ۲۸: ١١ء ١١‏ كي ينظم التكلم 
بألسنة. رغم ذلك فعلى نحو أساسي تحكم خَيَاه الكنيسة ليس بمبداً 


"كل ما يخالف الناموس خطية"» بل بالاحری "كل ما لَِنَ مِن 
الإيمَان فهو خطية" (رو .)١ :٠٤‏ 

N E 3‏ 
توضح أن نقيضا قد حدث على ا الناموس وذلك عصد 
الناموس كمبدا منظم. (أ) أف ۲: ١‏ يتفق تمامًا مع عقيدة بولس 
للناموس ا 


رو ۷: e E‏ لکن فبا طؤ رو دور رر 

في التحريض وإدانة الخطيةء يُعدد اتي ٠١ ۹ .١‏ الأصناف 
المختلفة للخطية التي بُدينها الناموس. يَضيف تي ۲: ٠٤‏ بان 
الچ د ي "لكي فنا ِن كل إِثم E al‏ 
کر الان ماران ت رو ۷ غل ۳ (١‏ فلم 
يقل بولس في رو "أن التامُوسَ صالخ إن کار أحَد مله 
نامو سا[ "]n0۳ 1۸0s‏ (۱ تي (A: ١‏ فالمعلمون الكذبة للناموس 
١ يت١ «nomodidaskgloi)‏ ۷) هم الذين يعظون ضد 
الناموش»› هذا بالإإضافة إلى أنهم يقودون الكنيسة بضلال طلباتهم 
ا ۱ 2 E‏ 0 
و الاتجزات عنهانيدا إلى تعليمان زاهدة: رکقافي 
يوصي في تي ٩ : :٣‏ بتجنب النزاعات حول الناموس. 


في ٣تس‏ ۲: ١‏ ترضع حفنة آن عو اليج ل تفت 
حتى الآن أن "إنسان الخطية "(anomia)‏ (: ۳) أو "الأثيم 
Y (^ :T) «(hoanomos)‏ بد أن يظهر أولأء و"سر الإثم 
P(anomia)‏ رغم أنه يعمل الآن› الا أنه مازال غير ظاهر (: 
۷ قاءِ مت :۳۳٤‏ ۱۲). 

.٤‏ يرى أكاتب عب أن الناموس» خاصة الناموس المرتبط 
بالذبيحة للعهد القديم» أدنى مِنَ والآن يفوقه ع. ج (۸: 
۳ ۱۰ ۹ب). يحتوي عب على فقرات ت شاملة تبرهن على 
تفوق ذبيحة هة المَسيح المفردة» مرة ة واحدة لأجل الجميع› > الكاهن 
العالي الأعظم» » أعلى تقدمات كهنة ع. ق- علاوة على ذلك ذبيحة 
هُوّ نفسه الذي يقدم هر فيها ايا ٠١ -١ :۷ +٠١ :٥ ٠٤١ :٤(‏ 
۸ هکذا يضع الكاتب و00" في الجزء السلبي مِن مقارنة في 
تأسیس تَعْليمه على النقص والتفوق (مثل؛ قا؛ ۷: ٥‏ مع ۷: 1- ۸؛ 
VT ¥‏ مع ۷: cf A $Ç 1° ¥ $o “1P‏ ٥ا‏ مع ۸: دب» 
۲-۹ مع ۹ 4۲۸-۲ ۱:۱۰ مع :٠١‏ بب إلخ). 


يستخدم الفعل عع )هه0٠‏ لإعطاء القوانين» ليقدم نفس 
التناقض: تسلم شعب ع. ق الناموس تحت الكهنوت اللاوي (۷: 
)١‏ المَسيح هو وسيط عهد أفضل» » مبني شرعيًا على أساس 
وعود أفضل (۸: (. 

تغلب انيح على الخطيّة (anomia)‏ هو الأساس الذي بُبنی 
عليه العهد الجديد. لقد أبغض الابن الاثم (عب ٩ : ١‏ مقتبسا مز 
«(Y :fe‏ > ووعد بالروح القدس - متحدثا عبر الأنبياء- بأن الحْطبّة 
سوف تغفر نهائيًا في يوم ماء لقد جاء ذلك اليوم الأن IV 1 ٠(‏ 
مقتبشا ار ۳۱: .)۳٤‏ نظرًا لأن ع. ج مز واقع الآن» قان الكاتب 
يمكن أن يقرر أن الناموس لم يجعل أي شيء كاملا (عب ۷: ۹۹+ 


40۹ 


(۸0108)» تامُوس» شریعة )٥۷۹٥(‏ 


(۸:1 وانتهت ذبائح ع. ق (قا؛‎ )۱ ١ 

. في إنجيل يو يشتبك اليح واليهود بشدة حول مسالة 
الناموس. يَسُْوحً يعلن أنه شخصيًا يظهر إليه» بينما يمثلون هم 
"العالم" المتمرد. إنهم يقيسونه بالناموس (۷: o ۰۸ ço YY‏ 
«(T1۲‏ مقتبسًا فقرات متنوعة من ع. ق تعامل كناموس)» وهو 
ویستخدمه لیکشف ریاءهم (۷: 4۱۹ ۸: ۱۷؛ To o TE:‏ 
في الفقرتین الأخیرتین می مز ۸۲: :١ ٩‏ ۱۹ "ناموس" 

يطور إنجيل يو الموضوع الاساسي )١١ :١(‏ أن - كمقارنة 
المتكرر ل "تاموسكم" (۸: ۱۷؛ قا؛ )۳٤١ :٠١‏ و"ناموسهم" أن 
الابن غير خاضع للناموس. إنه يتهم اليهود باللجوء إلى موسى 
في التبرير الذاتي لیس إلا؛ لا يحفظ أحد منهم الناموس (۷: ۹٠؛‏ 
قا؛ رو ۳ 1¥“ .)٤‏ فيما يتعلق بالشفاء والغفران فإن يعارضص 
يوع التحذلق والرضا الذاتي الذي يعامل به القادة الناموس (يو 
-O ‘A TT ¥‏ (. انه یستخدم کتابات ق ليدعم شهادته لنفسه 
(قا؛ ۸: ۱۷ مع تٹ ۱۹: ٥‏ يو ۱۰ : ٤‏ مع مز ۸۲: 1( 
الهو على النقيض› محظورون مِن معرفة إظهار الله الحالي 


في المَسيح»› > لأن الكتب لا تمثل شينًا إلا قوانين وفرائض لهم (يو 
VT 4T1;‏ <( 


يظهر المدى الذي قد صار له التعامل مع الناموس أمرًا 
للمتخصصين ومن ثم شيئا يستغل في المناقشة في السنهدريم 
بعد محاولة مخفقة في القبض على يَسوع. يقول الفريسيون "هذا 
الشعب... لا يفهم الناموس" (يو ۷: »)٤۹‏ بينما يشير أحدهم - 
نيقوديموس- إلى تجاهلهم للناموس (۷: .)°١‏ 

تظهر المناظرة القضائية الأخيرة (أمام بيلاطس) على مصير 
يسو ا الظاهري التام لاستعباد أخصامه ن 
بیلاطس پان e‏ 8 اوقتا شریعتیم 
انتزع منهم ببراعة اعترافا بكراهيتهم وأيضا بعجزهم (يو ۱۸: 
.))١‏ يمكن لليهود باللجوء إلى ناموسهم فقط الخاص بموسى 
(۱۹: ۷) أن يحكموا على سجينهم بالموت» ولو بطريفة تعامل 
ناموسهم بإزدراء. لكن برفضهم لوحي المَسيح يجعلوا ذبيحته 
هو فقط, بل عليهم أيضا :٥(‏ ۲- 1(. 

.٣‏ في ايو ۲: ٤‏ يرد مساواة الْخْطِيَة بالتعدي على الناموس 
(anomia)‏ مرتین. وهذا لا یدل على بعضص الخلق القانوني 
الجديد لكن يعارض ما يراه الكثير مِن الباحثين كهرطقة غنوسية 
لعدم الخْطيّة (رج ۱ ۵ ۰ قا؛ بط ۲: ١ء .)١‏ يمیز ١يو‏ 
الردة عن الإيمان الصحيح بيشوع» ابن الله :٥(‏ 3 ۲و ك 
ليست للموت" ٠١ :١(‏ أء »)١١‏ التي يمكن الاعتراف بها و غفرانها 
(1: (. أولئك الذين يبقون في الإيمَان الصَحيح يعترفون بأنهم 
يحتاجون مغفرة ¡ لأتعديات ضد النامومر (anOomid) J‏ وأن مثل هُذا 
الغفران متاح لهم. يعتمد كل شيء على الثبات في المَسيح (۲: 


aE 


اب؛ ۳: ١)؛‏ يفعل مثل هؤلاء الناس إذا ما یسر الله (۳: ۲۲- 
ئ( 


۷. يستخدم يعقوب في مناسبتين العبارة المتناقضة ظاهريًا 
"ناموس الحرية" (۱: »)١۲ :۲ ۰۲١‏ كلتيهما ترتبطان بتأكيده 
الفريد يس على مجرد سماع بل العمل باْكلمَة :١(‏ ۲). من 
المحتمل أن هذه العبارة تأتي من الشتات السيحي - اليهودي 
وتشير بشكل أولي إلى تلك المجموعات الخاصة بأقوال يَسُوع» 
مثل العظة على الجبل (مت ه - ۷)» التي تُظر إليها كدستور للحَيَاهٌ 
الَبيجيةء فأي شخص يمارسها كان يتحرر مِنْ الخضو ع الحرفي 
لناموس ع. ق۰ يبؤكد يعقوب في كلتا المناسبتين مكافأة البَرَكة 
لأولئك الذين يطيعون الناموس الذي يعطي الحرية. 


يوضح السياق السابق ويع ۲: ٠١‏ أن الرحمة هي العنصر 
الأساسي في ناموس الحرية هذاء والذي يدعوه يه أيضًا "الناموس 
الملوكي" :١(‏ ۸). يمكن تلخيصه في وصية محبة القريب. أولئك 
الذين يحفظون هذه الوصية هم أحرار مِنَ خوف الالتزام بحفظ 
الناموس اليهودي كله بخضوع دقيق لكل وصية مفردة (۲: ٠١‏ 
١‏ قا؛ غل ۳: .)٠١‏ رغم ذلك يبقى صحيح أيضًا أن أولئك الذين 
يعاملون هذا الناموس الملوكي بلا رحمة بإظهار محاباة يسقطون 
في النهاية تحت "الحكم... بلا رحمة"» بالضبط كما لو كانوا لم 
یحفظوا اموس ع. ق (۲: ١۱أ).‏ 

التحذير مِنَ النميمة والإدانة (يع )١١ ء١١ :٤‏ مثل الكثير من 
أقوال يعقوب الأخرى لديه أصوله في كل من ع. ق (لا )٠١:1١۹‏ 
وع. ج (مت ۷: ١‏ ٥؛قا؛‏ رو ۲: ۲). وبغض النظر عن مصدره» 
فان اهميته تبقى كما هي؛ فان نتحدٿ بسوء عن مؤمن رفيق يعني 
أن نتحدى الناموس ونقع تحت دينونته. مرة أخرى يريدنا الله أن 
نطيع الناموس» لكن واضع الناموس (۲28ع ),٥۸ ٥۲۸‏ والديان 
هما وَّاجذ» والشخص الذي يدين آخرَ يتعلق في النهاية بمن له 
الدينونة النهائية (يع :٤‏ ١١؛‏ قا؛ رو .)٤ :٠١‏ الاستخدام المزدوج 
ل "واجذ" للاسم الإلهي في يع ٠١ :٤‏ يمكن القارئ مِنّ تحديد 
ر ذاتية "واضع الناموس" ككل من الأب والابن. (في موقف يعقوب 
وبُولسل للتبرير الإيمَّان والأعمال» سه .)٤٤١١‏ 

۸. يقدم أع صورة واضحة للمتناقضات على الناموس التي 
ظهرت في الكذِيَة المبكرة . ظل الكثير من المَسيحيين اليهود 
مخلصين للناموس» لکن كان هناك أيضا مسيحيون هيلينيون 
تفكروا في مفاهيم عالمية. كل الاشارات إلى الناموس- فيما عدا 
T0 1°‏ ۹- توجد في محادثات تتفق جيذا مع منهج الكاتب 
التاريخي وتحضر كلا مِنْ الأشخاص والمواقف إلى راحة شديدة. 
يوجد تواز مذهل بين الاتهامات والاضطهاد التي كان ينبغي على 
القادة المَسيحين الهيلينيين أن يواجهو ها والمعاملة السيئة ليَّسُوع. 
إن التلاميذ في الحقيقة ليوا فوق سيدهم (مت ,)١ -۲١ :٠١‏ 


e‏ التكلم ضد 
الكل والناموس (أع :٦‏ ١٠؛‏ قاء :١‏ ١١)؛‏ إقناع الناس بعبادة الله 
"بخلاف النامُوس" )۱۸ : ۲ ضد ولل في کورنثوس)؛ تعْليم 
"الجميع في كل مكان" ضد الناس» والهيكل» والناموس :١١(‏ 
۸ ضد بُولس في أورُشلیم؛ قا؛ ۲۱: ۲۱). يؤكد استفائوس أثناء 
دفاعه أن اليكل ليس مكان سُكنى الله (۷: ۸٤ء )٤۹‏ ويمضي 
لأبعد من ذلك ليتهم اليهود بعدم حفظ الناموس (۷: ۲٥؛‏ قاء؛ يو ۷ 


(۸0‰05)» مرض (۳۷۹۸) 


.)٠١ ۹‏ يوبخ هَذا اليهود بقسوة حتى إنه رُجم في الحال (۷: 
.)1١ -۷‏ يفتح بول على الجانب الأخر- عند الدفاع عن نفسه 
ضد المتهمين اليهود أمام فستوس- حديثه بتأكيد أنه احتج ليس ضد 
اموس اليهود ولا ضد الهيكل :۲١(‏ ۸). 


يسير هَذًا ,جنبًا إلى جنب مع السياسة التي اعتنقها بُولْسُ منذ 
وصوله في أورُشليم. نظرًا للترحيب به في المدينة بفرح أوضح 
المسيحيون اليهود أنهم ظلوا غبورين للناموس (أ٘ع ۱ 1( 
وأشارإلي التقارير الغير مفضلة عنه في التداول» خاصة أنه علم 
البهود والمسیحیین الیهود أنه مخلص للناموس (۲۱: )۲١‏ بالإنفاق 
على تحرير اربعة رجال ناصريين معوزين» عمل خيري يعتبر 
تقوًا على نحو خاص بين اليهود. تظهر هذه النصيحة لولس 
وحقيقة انهم اصروا مرة أخرى على أن المَبجيين الأممين يجب 
أن يخضعوا لما يُسمى بالتغْليم الرسولي (قا؛ :٠٩‏ ۲۸- ۲۹) أن 
المجهودات التي تجريها قيادة كنية أورُشلِيم لحفظ أقصى ولاء 
لليهود وفي نفس الوقت ألا يفقدوا التواصل مع المَسيجية الأممية 
کما هو محفز مِنَ قبل بُولسل, 
استجاب بُوللُ لطلب كنِيسة أورشليم وسلك كيهود تقي (أع 
۱ )ن لكن كونه معروفا مرة أخرى مِنَ قبل اليهود مِن 
أسيا الصغرى, الذين احتجوا عمومًا ضد أنشطة رسالته :۲١(‏ 
۷ ۲۸) فقد قتل بعد ذلك بفترة قصيرة. رغم ذلك سمح المدافع 
عن حقوق العامة للقوات الرومانية ليوس أن يخاطب الناس بعد 
القبض عليه» وعندئذ أكد تربيته في الناموس (۲۲: ۳) وولاء 
حنانيا للناموس (۲۲: .)١١‏ اتهم بُولسل الكاهن الأكبر الذي ضربه 
أثناء الاستجواب بمخالفة الناموس حتى بينما يحكم بحسبه (۲۳: 
«(r‏ 

يتضح الموقف الإيجابي تجاه الناموس بحرية و من 
اموس (قا؛ اکو ۹ ۰۱۹ .)۲١‏ عرف بُولس أنه كان في خدمة 
الإلجيل وهكذا لم يرى تضاربًا بين موقفه الحالي وإصراره على 
أنه في مقاصد الله للخلاص أبطل الناموس الآن (رو Mat; :٠١‏ 
(4T 1۱‏ صورة بُولس التي تبزغ من أع هي للرسول 
الذي عارض أوامر مسيحية يهودية بأن محظور على المُؤْمنين 
الأممين أن يمارسوا الختان ويحفظوا الناموس :٠١(‏ ۸)» لكن 
أيصا الذي سلم مفاهيم التعَاليمَ الرسولية إلى الكنائس :۱١(‏ ؟؛ 
قا؟ 1٥‏ ۲۸ 1۹( وأيضّا جعل مساعده (النصف يهودي) 
او کی س کل ار ر EE‏ في الحقيقة قدم ولل 
المَسيح كإكمال التبرير الذي تركه ناقصًا عند الكرازة في بيسيدية 
أنطاكية (۱۳: ۳۸). 
مِنَ الجدير بالملاحظة أن السلطات الرومانية مالت إلى رفض 
اتهام عدم الشرعية الموجهة ضد كرازة المسيجيين الأولين 
وعاملت مثل هذه الأمور كمجرد متناقضات على الناموس 
اليهودي (مثل؛ غالیون» أع ۱۸: ١٥٠؛‏ کلوديوس ليسياس» ۲۲: 
۹ 


انظر أيضا ون [/ء» غرف» علاة (۱1۲1()؟ stoichei0)۸‏ 
عنصر (9۷۲۲(؛ ‘entolé‏ وصية» آمرء نظام )1°۲۳ ۱( 
gen m8‏ الکاتبُ کاتبٰ»؛ سکرتيرُ» عالمٌ توراتي» معلمْ 
“10S€C0) ۳Y4 ٦‏ مر يض»› متعلل) TYA‏ 


»)n0s0s( »v00o “000 ۸‏ مرض (۳۷۹۸)؟ 
(غv00› »)n0‰e5(‏ مریض› متعلل (۳۷۹1)؛ ۰40000۲04 
(05اr۳ه)»‏ مریض» علیل (۷۷۹). 


ث ي & ع. ق ۱ . (أ) تحمل و0و0" و ٥٥5‏ في ث ي معنی 
المرض» يمرض. يمكن استخدام وموم على نحو خاص للكارثة 
والعذاب» والجنون. لكن يمكن استخدامها بمعنى مجازي لطاعون يبلي 
مدينة أو مرض مزمن للولايةء أو ضعف في الشخصيةء > أو فساد, ترد 


HnOoseo‏ أكثر تکر ارا من ۸0505 في السباقات العامة وفي التعبيرات 
العامة. 


(ب) رسم اليونانيون» متل الكثيرون في العالم القديم» ترابطًا بین 
المرض وهجومات الآلهة الغير مرئية الذين سعوا لتهدئة غضبهم 
عبر تقدیم الذبائح وممارسات طقسية أخرى. تحولت هذه الخاتمة 
مؤخرَا بواسطة انعكاس نقدي من الفلاسفةء الذين أوضحوا المرض 
بمفاهيم أنثروبولوجيةء أي أن المرض الخارجي يتوافق مع معاناة 
داخلية ت تحتوي على جهل. هكذا تر تبط المداواة الطبية والتَعَاليم الفلسفية 
والفضيلة ارتباطا وثيقا. 


۲. (أ) ترد و۸۶0 في سب ۱۳ مرة فقط و ٥٤27‏ مرتین. یترجم 
المرض أیصًا بالاسمین )ھام (- ٤۳۳‏ ۳) و ا٣ا‏ (لا ترد 
في ع .ج). ربما ترجع حقيقة عدم وجود كلمة عامة للمرض في سب 
إلى ميل ع. ق إلى الاهتمام بالعاميات أقل مِنَ التجليات الملموسة (مثل؛ 
أمراض جلدية خاصة» قا؛ لا .)٠١ »٠١‏ ربما وجدت إِسْرَائيل أنه مِنْ 
الصعب اللجوء إلى مفاهيم بحقيقة المرض» لأنه نادرًا ما يوجد أي 
معرفة لفهم مجازي أو روحاني للمرض. 


(ب) تتناسب نظرة ع. ق للمرض مع نموذج الفهم العام للمرض في 
الشرق الأدنى القديم في أنها - متل التحررات الجنسية والموت- تنتمي 
إلى نطاق النجاسة ( ۶٥م‏ ط)هم» .)۲۷١٤‏ عندما يحدث شفاء ينبغي 
أن يكون هناك طقس تطهیري متوافق (قا؛ لا ۱۳ ٤۱؛‏ لو ۱۷: -١۲‏ 
٤‏ . علاوة على ذلك؛ غالبًا ما ترتبط الخَطِيّة والمرض معا (مثل؛ مز 
۲ ۱٥؛‏ ۳۸: ۳ ۸ ۸). يقارن الأنبياء خطية إِسْرَائيل بشخص 
مريض على نحو مميت (إش ٩ ۰ ١‏ إر ۳۰: ۲ .)١۳‏ تقود معرفة 
أن المرض بقدر به» أو على الأقل يُسمح به» مِنَ قبل يهوه مؤمن ع. ق 
إلى رؤيته كحكم إلهي على الخطيَة (۲صم N :1١‏ £ 
٠٥‏ قا؛ خاصة مع أصدقاء أيوب). يقود الشفاءء على النقيض من ذلك 
إلى الشکر لأجل الغفران (مز ۱۰۳: ۳؛ إش ۳۸: ١١ء .)1١‏ 


(ج) تصل عقيدة المعاناة الجزائية إلى أقصى تناغم لها (قا؛ يو :١‏ 
<“ لان الرابيين كانوا قادرين على تسمية الحُطية التي كانت تتفق 
مع كل مرض. رغم ذلك طور اليهود في ذ نفس الوقت مفهوم التأديب 
المفروض النابع عن المحبة؛ رافق هذا الشجاعة لزياة والصلاة من 
أجلء ومساعدة المرضى» لان الله قريب للغاية مِنَ أولئك الذين بهم 
مرض. 

ع. ج .١‏ ترد وںوم"» ۱١(‏ مرة) و ۲۲۵۶108 (° شواک مما 
في الأناجيل وأن يحمل الورود الوحيد ل 5عومهء (١تي‏ أ: )٤‏ معنی 
مجازبًا. يحنفظ ع, ج هكذا بواقعية ع. ق: مشكلة المرض هي في 
الأساس تلك التي تتعلق بإحالته الملموسة. العناصر الأخرى المأخوذة 
من ع. ق هي فكرة تأثير القوى السَيْطائية (لو (TININ: :٠١‏ 
والترابط بين المرض والخطية (يو .)٠١ :١١ وك١ ؛٠٤ :٥‏ 

۲ . رغم أن ع. ج ينظر إلى المرض بين الحين والأخر كعقاب أو 
حكم إلهي (مثل؛ کو ۲٣؛‏ 1: (A:‏ الا أنه يخاطب أيضا التأديب الناقع 
۳ قا ام ۳: ۱ ۲ رغم 
ذلك فإن النظرة الأولية للعهد الجديد هي أن المرض والشياطين التي 
تجلب المرض» حتى ولو كان الله يسمح بذلك (أع TT ° NY‏ ٣کو‏ 1۲ 

1 


الذي ينتج من محبة الله (عب 1۲ 


(۸015)» ذهن» فکر»› عقل» فهم (۳۸۰۸) 
و ج ج ا ا ا ا 


»)٩ -۷‏ لها علاقة بقوة القوى العدائية التي تعارض حكم الله (مر :١‏ 
(TY FT Y€ YY‏ تتوافق معركة يوع ضد المرض مع هذا. لقد 
كسر الترابط المرعب للخطية والمرض (مر ۲: )١١ -١‏ بتأكيده على 
الغفران وإحشار إشراق لكوت الله بطرد الشياطين وشفاء المرضى 
(مر ° - 4۳ خاصة لو :١١‏ ۰ + آ0 "0ء يشفي» 1° 


۳. (أ) يوصف الخطاة في مت :٩‏ ۱۲» ۱۳ في قول يُضرب به 
المتل كاولنك المرضى (قا؛ إش ٠ :١‏ 1). الهدف من رسالة يَسُوعً في 
E‏ 
بالشفاء, 


(ب) یستخدم مت ۸ ۷ اش ٣٥ہ ٤‏ ليلخص خدمة يَسُوع المرتبطة 
بالشفاء: "هو أخذ أسقامنا [hene۵اsے]‏ وحمل أمراضنا [وoومہ]'.‏ 
ر eS‏ لقد كانت 


ا ۹ ارت اھر رکو ف 
عمى الرجل لانه غير ملائم ويوضع محله إشارة إلى هدفه "لتظهر 
أعمال الله فيه". 
(د) یری يولس سقمه (۲کر ۲ - 4)۰ قا غل £: 1۳ 4£ سے 
ا0 sk‏ شَوكة› ٠۲‏ ))» جنبًا إلى جنب مع الإاضطهادات والمتاعب 
الأخري (قا؛ كو -۲١ :١‏ ۲۸)» كجزء مِنَ المعاناة الموضوعة على 
أتباع المَسيح (قا؛ ۱ - ۷( تصبح فيها قوة الله واضحة بعملية جدلية: 
"لاني حينما آنا ضعيف فحينئذ أنا قوي" :۱١(‏ ۰( 
(ه) يتوافق استخدام HOSeO‏ في تي ا مع الا ستخدام | لهيليني 
للفعل. إن الرغبة الشديدة في الجدال و الكلمات يشير إلى 
۹ مرضٍ ت ا الداخلية ا mas‏ الطبيعة اي 
الهيليني. 
انظر أيضاً »astheneid‏ ضعف» مرض» سقم (۸۱۹)؛ 
ukiaاaرm»›‏ ضعف» نعومة» مرض (۳ ٤۲‏ ۳)؛ 0s‏ )زارا مء 
مشلول .)٤۱٦١(‏ 

»n0t08( ۲‏ ریاح جنوبیة) سے ,۸٤4۷‏ 

۰ (outhesiہ‏ تحذیر؛ انذار) ے ,.۳۸۰٣١‏ 


»)nouthete) «voveteo «‘VOVOETEo ^ * °‏ يحذز» 
يَنذر ( ° ۰^ )؛ vor e00.‏ (sidىnoulhe)»‏ تحذیر» إنذار(٤‏ ۳۸۰). 


ٿث ي & ع. ق 1. nouth e15‏ د nouthesia‏ في ث ي- مشتقتان 
من كيام" (عقل) و 1۸2۳1[ (يضع)- يصفان ممارسة التأئير على 
ال ئ. يمكن للشخص عن طريق العتاب» والنصيحة والتنذير› 
والتذكير» والإرشاد أن يتوجه مِنَّ طرق خطأ حتى يُصحح سلوك 
التخص. على النقيض من ةيمها (يعلم سء (١٤۳۸‏ التي 
تتعلق بتطور وإرشاد الفكر› فإن 5ء۸٠٠"‏ تتعلق بإرادة ومشاعر 
الشخص. 

۲. تستخدم سب 5عع 01/1 في الأدب الحكمي فقط باستثناء اصم 
NT‏ (متل؛ حك TV oY NY f IY‏ یحذر). يرد الاسم 7 
١‏ فقطء حيث كانت ضربة الحيات أثناء تحذيرات إسرّائيل البرية 
"تحذير " الله للشعب . يحمل الفعل في سفر أيوب المعنى المعلوم ليرشد 
(أي .(T : ٤‏ لکن یمکن استخدامه أيصًا بمعنی سلبي (۳۰: (. يوجد 
المعنى المجهول الأكثر شيوغًا -يدع نفسه يتعلم- في أيوب أيضا (۲۳: 
(IATA NE TV IY T1 ٤‏ 

€. چ توجد e06‏ »بم في ع. ج في رسائل بولىل أع :| 
فقطء حيث يقرر لوقا حديثا للرسول يرد الاسم في في ١کو‏ ۱۰ ۱۱؛ أقف 
1۲ 


٤ ٣‏ تي ۳: ٠۰‏ فقط. 


عمل بُولْسٌ في أفس كقائد كنسي أمين ونموذجي بحماس متواصل 
لياه المستمرة للكنيسة» مظهرًا اهتمام لكل فرد و"أنذر بدموع 
کل رحد" َع ۰ ۳۱). يحذر في أماکن أخرى قادة الكنيسة في 
کورنٹوس ک "أولاد[ه] الأحباء" (١كو ,)٠١ :٤‏ حتى إذا كان ينبغي 
عليه أن يكتب إليهم بمسحة نصيحة ونقدية فإن هذا يتبع مِنْ محبته لهم 
ولصالحهم, 

يستخدم کو 1: ۲۸» : ٠١‏ !1مم مع ۸5ء مهك في إشارة 
إلى إغلان التبيح. ينتمي التحذير والتَغلِيم إلى بعضهما البعض بدون 
انفصال» كالنظيرَ الثابت للمعرفة. ,هدف خدمة التَعْلِيم والتحذير هذه هو 
أن يصبح الْمُوْمِِينَ ناضجين في الْمَبِيح. 

ان أحد الأعمال الهامة للرسل» وقادة الكنيسة والشيوخ هو نذر 
أعضاء الْكَنيسَةء يجب على الْكَِيسة في الجزء الخاص بها أن تقبل 
وتعرف هذه الخدمة في محبة (اتي N :٥‏ النذر كشكل للمصالحة 
الروحية هو أيًا عمل الكَِيسَة كلها تجاه بعضها البعض (كو :٣‏ 11(« 
شريطة أن يكون عمل هُذا لانقا روحيًا (قا؛ رو ٤: :٠١‏ لا بد يا 
أن يُنذر الأعضاء الفرديين Er‏ عدم الطاعة- حتی يعون خطا ما 
يفعلونه ویرجعون مرة أخری (۱تس :١‏ ٤٠۱؛‏ ۲تس ۳: .)٠١‏ الفشل في 
الاستجابة على مثل هذا النذريمكن أن يؤدي تحت ظروف معينة إلى 
رفض كامل للشخص الذي يُحذر (تي ۳: ٠‏ ). 

وفقا ل أف :١‏ ؛ فإن الطريقة الصحيحة لتربية الأطفال هي "بتاايب 
[ide14مم]‏ الرَبَ وإنذار ٠‏ [4 یع 0/۸”]". لا يتحدد مثل هذا النشاط 
باستخدام أو عدم استخدام مساعدات تَعْليمَية معينةء لكن بما إذا كان 
موجِهًا تجاه الرَبّ. هاتان الكلمتان المستخدمتان متقاربتان جدًّا في 
المعنى. إنها ليست طريقة تَعْليمَية a SS‏ 

يميز التربية المَسيحية. تستخدم ع11۸٥‏ في اکو ۱١:۰‏ (کمافي 

س کوب ا کک وی کے ت 
على الإسْرًّائيليين بسبب خطاياهم كتحذير للقراء. 


انظر أيضاً َrakaleمم»‏ يَطلبٌ إلی» يلتمس» يعظ يُشجع» يعزي 
(۱ 1°( َtimnaاepi›‏ توبیخ ( 0 ؟). 


»)n0u8( voveg 00g °۸‏ ذهن» فکر» عقل» فهم 
“votn (^*۸)‏ (70€6)»› يفهم› يشعر» يفتكر» يدرك (YAT)‏ 
»)noema) vone‏ فکر« ذھن )£^¥"(* cûvÖmTog‏ 
(4۸0105)» غبي» أحمق» جاهل (۸°٤)؛‏ ۰0۲۷010 (۸014ی)» حمق 
«(dianoema) «öıavonua. (6^1)‏ کر «Sı&voıa *(1۳Y۸)‏ 
»)dian0i4(‏ فكر» ذهن» بصيرة (1۳۷۹)؛ 0۲0 600۷ء 
«(dysnogtos)‏ عسر الفهم (٤۱°°)؛‏ ۷۷01ع (۵۵.”ع)» فکرُ› 
معرفة» بصیزة (٦۱۹۳)؟‏ غ۷0 070×› (5ع14۸0ے))» یفطن› 
e‏ > يتطلع (۳۹۱۷). 

ت ي ۱ .0 تحمل الكَلمَةً اليونانية ۸0144 معان متنوعة: نزعة 
تصميم» فهم» بصيرة» ذهن» عقل. ينتمي الفهم جنباً إلى جنب مع 
الشعور والإرادة -متل القدرة على التفكير- إلى القوى الداخلية لشخص. 
یمکن أن تشیر HOUS‏ ايا الى موقف أخلاقي يتحدد بانعکاس عقل 
الشخص. 

)Q‏ في الفلسفة والديانة اليونانية جاعت 14ا10 لتعني ذهنًا أو عقلاً 
كمصدر الفكر الذي يشمل العام والوجود البشري. أنه يعي وينظ» 
ويتحكم في کل شيء. تشير ونر في أفلاطون إلى المبدأً الحاكم للفكر 
النقي» الأسمى في الثلاثة أجزاء التي للنفس. يتحكم العقل الصَجيح 
والإلهي في الإنسان وفي العالم» في العالم الصغير والعالم الكيبر أيضًا. 
يشمل العقل الحقيقة. يكمن في عقل الشخص وعيه بال 


(۸ ۰ ۸) ڏذهن» فکر› عقل»› فهم‎ «(nous) 


يضع أرسطو الفهم فوق قوى النفس. لقد ميز بين ويام نظري و 
HOUS‏ عملي. هذا العقلء› أهم جزء في الذهن البشري› خالد وإلهي. هذا 
الترابط ل وم والإلهي هو أيضًا مميز للرواقية. العقل هو جوهر 
الله 

تشتق فئة كاملة من الكلمات من الجذر مام”هاك "0u.‏ مشابه: 
فكر» فكرة» تصميم خطة؛ يمكن أيضًا أن تعني باعث أبعد. تعني 
«dianoia‏ فعل التفكير أو القدرة على التفكير والتاملء هُوَ القوة 
الفلسفية الخاصة للفكر في تناقض مع الإدراكات والمشاعر الحسية. 
in0»‏ تعني أيضا طريقة التفكير » حسم نية» قصد» عز م. 4أe۸۸0‏ 
كانت تعني في الأصل فعل الفكرء ثم النتيجة: فکر› إدراك» بصيرة 
حسم. تعني ٥111014‏ ف الفلسفة اليونانية فكرة» مفهوم (متل؛ مفهوم 
الوقت»› إدراك الجميل) HOCHIY‏ هو ما یفکر› أيضا مفهوم» خطة. معنی 
مشابه هزمه حماقةء نقص فهم. ميز أفلاطون بين نوعين من نقص 
الفهم: ذلك الذي ينتج عن الجنون وذلك الذي ينتج عن نقص التعلِيمَ. 

۳. يتطابق مع هذه الأسماء مجموعة من الأفعال التي تعطي تعبيرًا 
لعملية التفكير وللفكر نفسه. كانت تمم في الأصل تعني يدرك بفهم؛ 
يتطابق الفكر والكيان تقريبًا. 5ع۸0ى)»» هي صيغة قوية د آعم" 
وتعني يوجه ذهن شخص تجاه شيءَ٠‏ يلاحظه. لذا یمکر أن تعني 
يلاحظ يمتحن» يدرك يفهم. 


.٤‏ تعني الصفة الفعلية وم02" مُدرك بالعقل؛ عكسها هر ومإع4۸0» 
غير مدرك بالفعل» غير مُتخيل؛ أيصا عديم الحس» أحمق» مشيرة إلى 
نقص الفهم و الإدانة. وم2 0ور تعني صعب الفهم. 

.١ J.‏ (أ) بالمقارنة بالدور المركزي الذي تلعبه ويم في عالم 
الفكر اليوناني فإنه منَ المدهش مدى قلة استخدام فئة هذه الكلمات في 
سب. أكثر كلمة شائعة هي يزممهاك» ۷١(‏ مرة)» في حين أن 45ا0" 
وعم" يرد كل منهما حوالي ٠١‏ مرد فقط والمشتقات الاخرى اقل 
أيضا. يرتبط هذا الاستخدام الشحيح لهذه الكلمات في سب بحقيقة ان 
العبرية لا يوجد فيها لفظ مساو ل ويم" اليوناني. تترجم العبرية (ع 
أو ط2طع] في سب ٦‏ مرات ب وuم‏ (متثل؛ خر ۷: ۲۲؛ إش :٠١‏ 
۷ب) و۳۸ مر ة ب ›dian0i4‏ (مثل؛ تك ۸: ١‏ خر ٥‏ ۲ شش 
»)٤ o‏ لکن باقي الوقت (حوالي AN‏ مر ة) بد ھزdہمم‏ قلب ( 
).٠‏ بمعنى آخْرَ فإنه في فكر ع. ق يمتل القلب مركز العمليات 
الفكرية. يوضح هذا أن الفكر يكمن داخل مملكة القرارات الأخلاقية. 
من الاستخدامات الغير شائعة ل وuانم‏ ترجمتھا د ۸زھ1› روح (إش 
OT f‏ 

(ب) تنقل يزه ۸ءء (۱۳ مرة) كلمات عبرية متنوعةء خاصة في أم 
$o VA TY ۰17 1۲ ATeoN ‘Ee! TONY: ¢ :1(‏ 
YT 4V 1۹‏ € ۹ £ ۷ حك ۲: ٤‏ تعني كل المتساويات 
العبرية فهمّاء حكمةء معرفةء رغم أنه ليس المعنى النظري للمفهوم. 

(ج) تظهر ٥2۵‏ (۳ مرات) في سب بمعنى نية شريرة» مؤامرة 
(سي ۱ ۱ با ۲ ۸ ٣مك‏ ۰ ۳۰). یمکن أن تعني di۵۸04‏ 
فكرًا حكيمّاء» بصيرة (أم 64 6 ۲٤ ١‏ إش )٩ :٠٥١‏ أو ذلك 
العنصر الذي في الشرير الذي يقرر أن يعبد الأوثان (حز :۱٤‏ ٣ء‏ 
0 ي 

٤( ‘anOoid 9‏ مرة) تعني نقص الفهم» حماقة» خاصة بعمنی 
أخلاقي (أّم »)٠١ :۲۲ +۸ :۱٤‏ أو حتى شر (۲مك :٤ ٤٤١ 1:٤‏ 
(TT 0 ¢‏ 


(ه) لا يعرف علم الانثر وبولوجيا شينًا عن التقسيم اليوناني للنفس 
إلى ثلاثة أجزاء لذلك لا يصبح الفهم البشري في الطليعة. يقطن الفهم 


مع الإرادة ويهدف إلى تأمل نظري أقل مما يهدف إلى سلوك صحيح. 
هكذا ينتشر المحيط الفكرى بأكثر رسوخا في الشخص كله» جسد 
ونفس» أكثر مما في الفكر اليوناني. 

في حين أن الكلمات التي في فئة كلمة ورم أكثر تكرارًا في أدب 
الحكمة إلا أنها تقل في الكتابات اليونانية ل سب (وبخاصة مك). بمعنى 
آخْرَ فإن مفهوم ويم لم يدخل تقليد ع. ق حتى الأبوكريفاء الذي يمكن 
أن يتحدث عن الحفظ في العقل (۲مك :٠١‏ ۸)» وعقل فاهم (> مك :١‏ 
»)١ ۲ ٥‏ وعقل برئ (حك dian 0i4 .)۱١ :٤‏ في أدب ما بین 
العهدين تعني روحاء عقلاء وعيًاء ت تصمیمًا وبخاصة ب بمعني أخلاقي. 
يكتب أفلاطون عن مزم مز بنفس الطريقة كما يفعل ل -واهم 
العنصر الإلهي في الجنس البشري؛ والذي يجعلنا خالدين. 

۲. (أ) يظهر العنصر الفكري لفئة هذه الكَلِمَة بوضوح في استخدام 
الفعل آع0م لانه يرجع إلىالعبرية <bîn‏ يفهم»› يدرك يلاحظ (مثل؛ 
م ۲۰ ۲۲ إر ۲: ١٠ء‏ أو هة يفهم» يتبصر (متل؛ أم :١‏ ٣؛‏ إر 
.))١ 1۰‏ البصيرة والفهم يعنيان في ع. ق عملية المحاكمة واستكشاف 
علاقة الأشياء ببعضها البعض. الاختلاف عن الفكر اليوناني هُوّ أن هذه 
البصيرة لا يُنظر إليها كتحقيق مستفل لاستخدام قدرة الشخص النقديةء 
بل كعطية من يهوه. كل المعرفة الحقيقية تأتي من الله. 


(ب) تستخدم ۳٠( »kهtan 0e‏ مرة) في سب بمعنی یلاحظ يري» 
ینظر إلى مثل؛ خر :١‏ ۲۱ مز ۰:۲۲ ۱۷؛ إش .)١١ :١‏ يمكن أيضا 
أن تعني جاسوسًاء حارسًا (مثل؛ مز ۳۷: ۳۲). بستخدمها بمعنی تأمل 
متوسط بالإشارة إلى جمال فكرة. 


l٥ اَم‎ T1 TY تعني 0۶ ع۰4۸0 أحمق» بدون عقل (تث‎ (E) 
Y۰ ء٠۹‎ :۲۱ سی ۲۱: ۹ الجنون» الأحمق (سي‎ ۸ ۷ ۱ 
.(۸ ۲ 


۳. (أ) نجد في كتبات فيلو كل عناصر المفهوم اليوناني ل 0٠15‏ رغم 
ذلك يدخل العنصر السري للفكر والفهم لتأكيد أقوى مما في ث ي. الله 
هو العقل وراء كل الأشياءء العقل العالمي الكامل. نظرًا لأن العقل يُلهم 
من قبل الله فإنه يقود إلى معرفة الله. تمتل الغمرة للهء المنقولة بروح الله 
عند فيلو أهمية أكبر من معرفة الله المكتسبة بالعقل. 

(ب) ينتمي الفهم والبصيرة بالنسبة لجماعة قمران إلى الله وأبناء 
النور فقط. سوف تنتهي أسرار بصيرة وحكمة الله الشر في الوقت 
المعين (١نج ٠۸ :٤‏ 1۹). أولئك الذين سينضمون إلى الجماعة لا بذ 
أن تمتحن بصيرتهم أولاً (وتص .)١١ :١۳‏ تسبح التراتيل القمرانية 
الله الذي زود نفسه بالبصيرة كي يدرك عجائبه وأعماله القديرة (مد 
(NT OT NY YT YY N‏ 

ع. ج .١‏ إذا ما سار الشخص مدققا بالإحصائيات فإن فئة كلمة 
و0" لا تلعب دورًا باررًا في ع. ج. ترد وه ۲٤‏ مرة فقط» 0٥0‏ 
و ٠٤ ›katan oe‏ مرة لکل منهاء والكلمات الأخري أقل أيضا. رغم 
ذلك فإن هذه النظرة الإحصائية تعطي انطباغا خاطئًا. الحقيقة هي أن 
مفهوم وير له مكانة سطحية في الأناجيل (لكن قا؛ لوقا أع» الذي 
یستخدم تan0e/ه)»‏ ۸ مرات) وفي الرسائل العامة للعهد الجديد. 
لكننا نجد هذه المصطلحات الفنية الهيلينية أكثر تكرارًا في بُولل 
(ترد 8ا0 ۲۱ مرة مِنَ ضمن ۲١‏ مرة). لم يكن الرسول هو الرابط 
التاريخى بين الْكَنِيسَة المبكرة وبيئتها الهيلينية فحسب» بل أيضا يعتبر 
العلاقة اللاهوتية الأساسية بين الإيمان والمعرفة. رغم أنه اعتنق 
مفاهيم وطرق صياغة مشاكل من الهيلينية إلا أنه رفض محاولات 
يونانية لحلها وأنزل العقل إلى مكانته الملائمة والغير قابلة للتحويلء 
محدذا ومحرزا إياه عن طريق الإيمَانِ المبيجي. 


ربما يقال إن ع. ج يعطي فئة هذه الْكلمَةٌ تفسير ها الخاص. ترفض 


۳ 


(۸015)» ذهن» فکر» عقل» فهم (۳۸۰۸) 


جمیع هذه الكلمات بالإرادة على نحو أكثر رسوځاء والفهم المتحدتث 
RG CG‏ 
والوعظ., يصبح يصبح الفهم نفسه تصميماء وموقفا وهکذا وجهة نظر 
للاإيمان. 


۲ .)0( يعني الاسم »0م ذهن» قدرة الإدانةء البصيرة (متثل؛ ۲تس 
1: (. لكن هَُذا الفهم هُوّ فهم ديني» مقدرة دينية للإدانةء يقف جنبًا إلى 
جنب مع الوعي (تي .)٠١ :١‏ هي لفظ مواز للايمان» والذي يعني في 
الرعويات نفس الشيء كديانة. : المعلمون الكذبة مفسدين في فطتتهم ولا 
ينبغي الثقة فيهم في أمور الديانة السيجية (۲تي ۳ قا؛ أيضا تي 
1: 2 

يتب بوس في رو ۷: ۲۲ "ولَجِنّي اَی نَامُوساً آخْرَ في أغْضابِي 
يارب ناموس ذهني [ 0 ] 1 يستمر في ¥ j" o‏ أا تفي بذِهُني 
«n013]‏ أي فهمي] أخْدِمْ ناموس الله ۾ وَلكنْ بالْجََدّ د ناموس الخطية" 
هذا ال NOUS‏ هو نفس الشيء مثل الشخص الداخلي أو ‘ego‏ الذات 
الحقيقية »> الذي یمکن أن یمیز بین الصلاح والشر. توافق الذات مع 
الناموس على أنه صالح؛ إنها تتمنى أن تتمم الناموس. لكن يحارب ضد 
هذا الناموس» ناموس الفهم الديني» الناموس الآخر للخطية. ورم هنا 
هُوَ المعرفة الدينية والبصيرة اللذان يكرمان ويدركان تامُوس الله. 

الفهم بمعنى القدرة على البصيرة الدينية هُوَ المقصود به في أف :٤‏ 
۸ من منم مهزك» نقرأً هنا عن ظلمة فهم الشخص -متواز- اتفاقيًا- 
مع عبت ويام نقرأً على الجانب الإيجابي عطية الفهم» القدرة على 
إدراك الحقيقة الدينيةء التي عن طريق المَيح يتمكن المَيجيون هِن 
بصيرته الذي هر حق»› أي الله (١يو‏ © ° 

(ب) تفترب يا۸0ىزل في المعنى من وuمم‏ وتعني القدرة على 
التفكيرء قدرة المعرفةء الفهم؛ ثم الذهن» وبخاصة نزعة. يختلف 
استخدام ع. ج عن الفلسفة اليونانية لكن قريب مِنَ ذلك الخاص ب 
سب. يظهر هذا باستشهادات ع. ق تقف فيها هزم ۸ه في تواز مع 
kardia‏ قلب (عب ۸: 4۱۰ 1۰: 17ء من إر ۳۷: kardia. + +Y‏ 
۰ انظر ايشا لو ۱: ۱). عندما تأتي dianoiad‏ أن تعني في 
بعض السياقات قوة النزعة أو الإرادة وهكذا تكتسب صفة دينية. إنه 
الوعي الروحي» النزعةء موقف الإيمان. يمكن أن يكون مخلصًا (۲بط 
۳: ۱ لکن یمکن أيضًا أن یکون عدائيًا (کو ۱: ۲۱). يمکن أن يکون 
مجازيًا ممنطق الأحقاء (١بط .)١١ :١‏ 

(ج) بالتشابه یستخدم ع. ج ہز0 ۸۸ع بمعنی موقف شخص. انها توجد 
جنبًا إلی جنب مع 1۶ع ٤۸y‏ آفکار (س وم راء ٦۹٥۲)ء‏ مع 
حالة المضاف اليه "القلب" (عب .)١١ :٤‏ يوصي بطرس المُوْمِنِينَ 
ا أنفسهم بنفس الفكر الذي امتلا به اليح عندما تألم (١بط‏ 

(0:4 

(د) توجد ۸ر2٥‏ في فط ( ۶ مراٽا في ٣کو‏ مرة قي في). 
إننا نجد هنا أيصّا معنى دينيًا: فهم الإرادة الإلهية تجاه الخلاص» أو 
الفكر المتعلق بهذا الموطنوع: يمكن إفساد هذا الفكرء لذلك لا يعود 
يتعلق ببساطة بالمَسيح (۲كو .)١ :۱١‏ إنه يمكن أن يتقسى ويتعذر 
بلوغه لكلمة الله وفهم آلكتاب المقدس (۳: ٤‏ يمکن أن ي يصبح أعمى 
فلا يدرك الاستنارة التي تأي من إنجيل مجد المَسيح a < :٤(‏ 
-بسلطان مکانته ورسالته- يُدذخل ضمن نطاق عملة أن يأسر كل فكر 
حتی يخضع»› ليس له» بل للمسيح ( n0 (0:1 ٠‏ هكدا هي القدرة 
العامة للإدانةء التي تأخذ قارات وتعلن أحكامًا صحيحة أم خطأء 


اعتماذا علي التائيرات التي تعرض لها. يشير الجمع في ١ :١‏ الى 
خظط الشيطان. 


يحث الرسول قارئيه في ذروة في على الفرح المستمر» والصبرء 
والحرية من الإضطراب بالتعهد بكل شيء إلى الله في الصلاة. بعد 
4 


ذلك يضيوة : "وسلام الله الذي يفوق كل عقل يحفظ قلوبكم وأفكاركم 
]02٩[‏ في المَسیح َسُوع" :٤(‏ ). 

A)‏ تظهر dianoêma‏ قي لو ۱۱١‏ ۱۷ فقط حيث شير الى 
الأفكار العدائية. يستخدم المتوازي في مٽ 1۲: 1° «centhymEseis‏ 
أفكارء ویشیر إلى الفَرَي يسِيَيرَ (قا؛ ۰۹ :6( 


(و) »همه هي نقص الفهم» غياب ويامم و هام۸ م. أولئك الذين 
ليس لديهم إدراك لعمل يَسُْوع تجاه إنسان مريض في السبت (لو :٦‏ 
.١‏ إنهم لا يفهمون العمل الخلاصي لله في المَبيح. ستتضح حماقة 
المُعلمين الكذبة (۲تي ۳: (. 

۳. (أ) يعني الفعل 5عمم يدرك يعرف بمعنى ديني» بإشارة خاصة 
إلى اللهء وأعماله ومشيئته. یظهھر وضع ۸٥٥5‏ وھاdہہم‏ -قلب۔ 
بجانب بعضهما البعض في اقتباس مِنَ إش ٠١ :٦‏ أن تع مم يُنظر إليها 
كحمل للقلب» إدراك روحي (يو ۱۲: ,)٤٠‏ وققًا لولس فإنه من خلال 
الخليقة المرئية "ری أَمُورُهُ [ا] غير ر المَنظورَة وَقذرَنَهُ السَرْمَدِيَةٌ 
وَلأهُونَة مُذْرَكَة بالمَضْدُوعَات جَتَى إَِهم بلا عدر" (رو :١‏ ۰ ۰ قا؛ حك 
.)١ ٠ ۳‏ يعتمد هذا الإدراك في النهاية على الإيمان. طالما أن العالم 
خلق بكلمة الله فإن بالإيمَان وحده يمكن أن "نفهم" (عب :۱١‏ ۳). 


التعبير الاعتراضي "ليفهم القارىئ" (مت »)٠١ :۲٤‏ داعيًا القارئ 
إلى فهم النص بطريقة صحيحةء يستخدم ع0 بمعنى فهم الخطة 
الإلهية للخلاص. يثق بوس في أف ٠ :٣‏ أن الكنيشة ستتال الفهم 
الروحي (0ع0 مع ٠٠٤‏ س وأوع”ري) للخطة الإلهية السرية التي 
يعلنها في کتاباته. 

(ب) يتبع استخدام 0م -یر ی ویدرك› یعاین۔ 8 
مشابها. القذى الذي في عين الأخ ترى أما الخشبة التي في عينيك 
يجب أن "تفطن لها" (لو :٦‏ ١٤؛‏ قاء مت ۷: "), r: ES‏ 
أن ۸/40٥5‏ تتضمن ما يحدث خلف الكواليس. بنفس الطريقة يؤكد 
عب ۳ لی اا لا بجت أن افر لفل الخار حي او عل ال 
جوهره رسول اللهء الكاهن العالي الحقيقيء الهدف الملائم للإيمان 
النَسيجي. إننا نوصي بأن نركز اهتمامنا على صمودنا كمسيحيين» 
والعمل في المحبةء والأعمال الصالحةء والرفقة المتبادلة .)٠٤ :٠١(‏ 


anoëios (©)‏ هو الشخص الذي ينقصه الفهم والمعرفة 
والبصيرة الروحيةء مثل هولاء الناس هم "الجهلاء" (رو »)٠١ :١‏ 
عكس و0 ارهء» حكيم. الغلاطيون» الذين لا يفهمون الحرية التي 
أعطاها لهم خلاصهم» هم وعم رے» أغبیاء (غل ۳: ۱ ۳). كذلك 
التلاميذ الذين لا يفهمون خطة الله للخلاص» جاهلين مَوْت يَُوع (لو 
٤‏ ١))؛‏ إنهم لا يفهمون ع. ق ووعوده عن المسيا. 

() ترد dysnoetos‏ -صعب الفهم- مرة واحدة فقط في ع - (۷بط 
۰)١ : ۳‏ حیث َد تشير إلى فقرات صعبة في رسائل بُولسشُ. 

. ؟. (أ) يحمل فهم وام الشخص إشارة خاصة لكتب ع. ق. فتح 
المَسيح القائم أذهان التلاميذ حتى يمكنهم أن يفهموا الكتب (لو :٠٤١‏ 
ئ( بعرت ارللك ,ال ده غه ماد الحقن رالطرق اى يهر 
الله بها نفسه هناك" بمعنى آخُرَ فإنهم يعرفون أسرار الخطة الإلهية (رؤ 
la sophia nous (4 3¥ 4A 17‏ -الفهم والحكمة- تعبيران 
قابلان للتبادل. أعطيت الحكمة الإلهية لأولئك الذين هم روحانيون. 
(ب) يتحدٿ رو ٤ ١‏ عن یں الله عن خطته للخلاص: "لان 
مَنْ عرف فكر الرَبَ؟" (قا؛ إش .)٠١ ٠١ :٠١‏ نقرأ في ١كو ٠١:۲‏ 
مرة أخرى عن وينم الرَبَ» عن خطته ليخلص الجنس البشري (أيصا 
مقتبسًا إش .)٠۳ :٤١‏ يضیف بُولْس بعد هذا الاقتباس: "وأما نحن فلنا 
فكر اليح" . يتوافق هذا مع ١کو‏ ۲: ۲ أن المَسيجيين قبلوا الروح 
من الله کي يعرفوا ما أعطاهم الله. 


(ر) لیل ليلةء ليلا (۳۸۱۹) 


يجب علينا أيضًا في هَذًا السياق أن نعتبر ملاحظات بول عن 
التكلم بالسنة. الشخص الذي يتكلم بألسنة ممتلئ بالروح. لذا فإن روح 
الشخص تصلي وأما ال "[الذهن] '٥1[‏ ] فھو بلا ثمر" ( ١کو :۱٤‏ 
ئ يقارن بول أيضًا بين التكلم بالذهن والتكلم بألسنة ٠١(‏ :04 
لاحظ بالطبع-أن التكلم بالذهن هو أيضًا عمل الروح. حتی حینما یتم 
الفصل بين الروح والذهن )٠١ :٠١(‏ فإن هَذا ما هو إلا موضوع 
حالتين مختلفتين لعمل الروح. ما يوصف في ۱٤١‏ : ° توبیخ عندما 
يدخل جماعة المُوّْمنينَ- هر اختبار واع» نتيجة القدرة التنبوءية التي 
يمكن إدراكها, 


(ج) 0148 بمعنى الفهم الصَجيحَ تقود إلى موقف صحيح للذهن. 
ا SS‏ 


TREAT‏ :( یمن وال آي الكرر ين المڪفين 
بالانشقاقات» کي يستمروافي فكر وَاحدٌ ورأي وَاحدڏٌ ( کو ١‏ ۰ (. 
انظر أيضاً «phronêsis‏ أسلوب تفکیر › حالة عقلية» ذكاء» فطنة 
c«synesis (91 ۰(‏ کلي الإدراكف فهم»› بصيرة»› دراية 
«‘epistamai (0° ٤(‏ يعرف» يفهم› يعلم (۷۹ ۱ (. 


(A1 ۱) عروس‎ «(nymphe) vun VUUDN A11 
vuu%®v (^1۲) ıe «(nymphios) ‘VUUDLOG 
(A! ۲( قاعة العرس» العرس‎ «(nymphon) 


ث ی & ع. ق ١‏ ۾ تعني مر في ث ي العروس أو الخطيبة. 
يمكن أن ينطبق هذا اللفظ على عذراءء فتاة صغيرة عروسة في 
أو زوجة صغير ة بالتشابه تعني وم آم۸ ررم الخطيب» أو زوج 

صغير. :مرم هي أيضًا تعبير للالهة المؤنثة التي لها مكانة أقل. 


تستخدم صورة العريس والعروسة في الهيلينية وبخاصة في الغنوسية 
لعلاقة ال ع/5ي» المخلص» بالبشريةء وتؤخذ في مفهوم زواج مقدس. 
أعد هُذا الطريق إلى التهيج الجنسي والزنى المقدس. 

۲. یشیر ع. ق أحیانًا إلى عادات سبقت حفل الزفاف (مثل؛ -٥۹ :۲٤‏ 
۷)؛ یش :۱١‏ ۰۱۸ ۱۹؛ قض ٤۱؛‏ إش 1۱: ۰٠؛‏ نش). کان يمكن 
لفتاة أن تتزو ج في شن الثانة َر من شاب قي سن الخامعسة ڪشر قي 

حين أن الاختبار الشخصي ربما لعب دورًا إلى حد ما إلا أن الموافقة 
بین علئلتیھما کانت شینًا أساسبًا ومن تم یمکن ڏ ۸2 مرم أيضًا أن 
تعني كنة (زوجة الابن). 

يشير ذكر العروسة في طليعة فقرات ع. ق إلى الفرح الذي يكنه كل 
منهما للآخر . يجد هذا أفضل تعبيراته في نشيد الانشادء الذي رأه الكثير 

من اليهود کمجاز للعلاقة بين يهوه وشعبه (قا؛ أيضا إش 1١‏ ١٠؛‏ 
٥ ۲۳‏ إر ۷: ٤٠؛ .)٩ :1١‏ ينطبق هذا الفرح استعاريًا على العلاقة 
بين يهوه وإثْر ايء خاصة للعبادة التي تتهال فيها ابي بيهوه كالملك 
الايدي وخالق منعلكة الشلام في هون ( :1-1( 


تتفق هذه الصورة مع لقب إسرائيل كعروس يهوه (إش 4۹ AY‏ 
٥؛‏ ار ۲:). 


مز ٥٤؛‏ اش 2 


2 ج تستخدم ٥م‏ على نحو حصري تقریبًا كاستعارة في ع. 

ج. تعني في مت 1۰ or. NT‏ - كما في الاستخدام اليهودي- 
کن یکن ورین ایک ان شی ار و "ام رأة" ((IYYY‏ > لأن 
القوانين اليهودية الخاصة بالزواج كانت تنظر للفتاة المخطوبة على أنها 
زوجة (انظطر مت ۱: ۲۰› +۲٤‏ رو ۱۹: ۷؛ :۳١‏ ۹). 08 1ط رر" في 
ع ج تعني زوجاء حرفيًا ومجازیا (مت ١ :۲١‏ 1يو ۲ ۹۰ ¢ ۹ 
رو 14:""). كان "بنو العرس" أمرًا أساسيًا نجاح الطقس الاحتفالي 


(مت۹ :مر ۲: ° A۹‏ ۰ لو ٥‏ ئ 


.١‏ فترة الزفاف -هي وقت فرح. يرفض يوع في مت۹: ١٠؛‏ مر 
+۲١ ۹ ۲‏ لو ۲١ :١‏ الحاجة إلى الصوم في الوقت الحالي؛ فقد كان 
وقت حضور المسيا بقارن على نحو شائع بالزفاف (إش 1۲: °)؛ مع 
يوع أشرق العصر المسياني. لذلك امتلا التلاميذ بالفرح. ا 
العشر عذارى (مت (۳٠١ : :٠١‏ أيصًا إلى هذا الوضع» رغم أنه أيضًّا 
مثل دينونة يؤكد علىالاحتياج إلى اليقظة والانتظار. ينطبق متوازي 
ع. ق للعريس والعروس راما إلى إشُرَّائيل ويهوه- هنا على الكذِيسة 
ويَسُوع. 

۲ . توصف العلاقة بين يوحنا المعمدان ويَّنْوع في يو ۳: ۹ ۳۰ 
مثل تلاك الخاصة ب "صديق" العريس» الذي كان دوره ذلك الخاصٍ 
بأعظم إنسان. يبدا أ العصر الأخير مع يَسُوع» لكن الصديق يعد الطريق 
له ولا يجد فرحا أعظم مِنَ رؤية حدوث الزفاف. 


۳. تنطبق صورة (رغم أن المفردات لا تنبطق) العريس والعروس 
على المسيح والكنيسة في کو ۲:۱۱ . يقدم بُولس الْمُؤْمِنِينَ "عذراء 
عفيفة" لزوجها الوَاجذ» للمسيح (-+ ۸۸05مص .)٤١١١‏ لكنه 
يخاف من أنهم يُخدعون من التكريس النقي› > كما انخدعت حواء :۱١(‏ 
۳ تنطبق صورة الزواج أيضًا على المَبيح والكنيسة في أف :١‏ 
‘gameo *—) YY ۲‏ ۸ 


٤‏ . نجد في رؤ ۹- ١‏ الذي يصف الإكمال الأخيرء عروس 
الكَذِيسة تنتظر عريسها السماوي» يُسمى هنا حمل الله. يقف الفرح مرة 
أخرى في الطليعة (1۹: Y‏ € تتهلل الكَِيسَة وتزين نفسها لترحب 
بالغ کربھا (: (١ -۹ ٣‏ انها کک E‏ الكنيسّة 
E‏ 


انظر أیضا ږې یتزوج» يزوج» تزوج» زواج» متزوج 
moicheu )۸(‏ يزني (°۸٦")؛ ›k01‏ فراش 
سریر» فراش الزوجية» حبلی (۳۱۳۰)؟ ۸05 hyper‏ 
تجاوز» ناضج أكثر مِنَ اللازم يبدأ بالخبوء أو إنفعالي أكثر 
من اللازم .)٥٦٤٤(‏ 

. 1^۱۱ > عريس)‎ »nymphios) ^۲ 

pn) ۲‏ صرب قاعة العرسء العرس) سے ۳۸۱۱. 

.۲۷۸۹ الآن ) ہ‎ «nyn) TAI 

1۷۸۹ + ) الآن‎ «nyni) TA1° 


.(۸۱ 1( ليل» ليلة ليلا‎ «(nyx) «viE WUE "۸1 


ثي & ع ق ذعني ررر لیل الفترة التي بدون ضوء الشمس التي 
تنقسم إلى ثلاثة أو أربعة هزع. وهي تعني مجازيًا الظلام» الغموض»› 
الس ا الو e‏ 


د و ق بيساطة إلى الوقت (مثل؛ تك ۷: ٤‏ 
يون =١ :١‏ سب ۲: .)١‏ لكن يمكن أيضًا أن تكون ساعة الرعب 
(قا؛ و0 زرم في مز )٥ :٩۱‏ ووقت السُكر (تك ۱۹: »)٣۲‏ 
واللصوص (إر ٩ :٤۹‏ = سب ۲۹: E‏ ۹ 
)٥‏ والقتل (نح 1: )٠١‏ الممارسات السرية (اصم ۲۸: ۸). یمیل 
الشخص في الليل على نحو خاص إلى القلق ومحاربات الشرير (آي 
۷ :مز 1: 0( ومع ذلك ف ررر تعني وقت الله أيضاء E‏ 
الطريق بعامود نار (خر )١ : :١١‏ ويعرّف نفسه في الأحلام (تك ٠١‏ 

۳) والرؤیا (دا ۷: ۲؛ زك ۸:۱ کی الو الال مات 
الخلاص» ليل مرة أخرى .)١ :1١(‏ 


f10 


(7^1) نوج‎ N0) 


€ چ ترد "yx‏ في ع. ج ١‏ مرة عادة كإشارة للوقت. سار يَسُوع 
على المَاء في الهزيع الرابع من الليل (مت .)٠١ :٠٤‏ لقد قضى الليل 
يصلي (لو ٠٠١ :٦‏ ۵15٣ءا‏ )برمماه). اختار نيقوديموس هدوء الليل 
لزیارته ليَشُوع (یو ۳: ۲). ررم هي أیضا ساعة الهروب (أع ۹: ١٠)»ء‏ 
والخيانة (يو :١‏ ۰) والإنکار(مت .)۳٤ :۲٢‏ ررر هو وقت نشاط 
القوى الإلهية خاصة في أع: عندما يصنع الملائكة خدماتهم :٥(‏ ۹٠؛‏ 
٣ ۷ ۷ ۲‏ قارنمع لو ۲: ۸ »)٩‏ عندما يتحدث الله في رؤیا 
(قا؛ ع »)١١ :۲۳ +۹ :۱۸ ۰۹ :۱٩‏ وعندما يرشد في أحلام (قا؛ مت 
(TY NY‏ 


يمكن أن تحمل »ررم مجازيًا معنى )ىء ظلام» لتصف التغرب 
عن الله أو المَسيح (يو ۹: ٤؛ .)٠١ :١١‏ يقارن بُولسُ بسمة مشابهة 
بين ررم وه٣ء‏ 2ء يوم» في ارتباط بعصر الخلاص الذي أشرق 
في يَسُوع المَسيح (١تس ١ :١‏ ۷؛ انظر أيضارو .)١١ :1١‏ أولئك 
الذين يلتصقون بالمَسيح لم يعودوا تحت لعنة الليل (١تس )١ :١‏ لكنهم 
ساهرین :٥(‏ ٦؛‏ قا؛ کو :۱١‏ ۱۳؛ بط : ۸). عندما يأتي اليوم 
الأخير "كلص في الليل" (١تس :١‏ ۲؛ قا؛ لو »)۳٤ :1١‏ سينتهي الليل 
(رؤ ۲۱: :)۲٥‏ "لان الرَبَ الإله ينير عليهم [شعبه)" (۲۲: .)١‏ 

انظر أيضاً «Skotos‏ ظلام» ظلمة .)٥٠۰٠١(‏ 


.("^1°*) gi «(Nöe) <‘Nûe «(Nwe TA 
کرجل بار على نحو‎ ))٩۹ ويبرز كيطل قصة الطوفان ( 1: 4ے‎ 
وأول‎ »)۸ :٦( الذي "وجد نعمة في عيني الرَبّ"‎ )١ :۷ ۹؛‎ :٦( بارز‎ 
لقد نجا هو وزوجته وأبناؤه الثلاثة‎ .)٠١ :۹( إنسان غرس كرمًا‎ 
وزوجاتهم من الطوفان في الفلك الذي بناه طاعة لأمر الله وصار سلفا‎ 

لعالم جديد. 


یؤکد حز ٠٤ :۱١‏ ۲۰ على أنه إذا كان نوح يعيش في أورشليم في 
الفترة السابقة لخرابها بواسطة البابليين كان بره سيفيد في إنقاذ نفسه 
فقط. في ملاحظة أكبر بهجةء بعد الرجوع مِنَّ السبي مباشرة يؤكد أن 
محبة الله الدائمة لأورشليم لن تتغير كعهده مع الجنس البشري في "أيام 
نوح" (إش »٩ :°٤‏ ١٠؛‏ قا؛ تك :۹٩‏ ۸- ۱۷). 

۲ . وجد كَتّاب الحكمة اليهود في نوح مثالا للحكمة الحقيقية. لأنه 
"وجد كاملا وبارًا. . ترك بقية للأرض عندما جاء الطوفان" (سي :٤٤‏ 
۷( مرة أخرى "عندما غمرت الأرض بالماء. .. أنقذتها الحكمة مرة 
أخرى قائدة الإنسان ار في قطعة خشب حقيرة' (حك 1۰ ئ( 


يلاحظ فيلو أن نوح هُوَّ الرجل الأول في الكتاب المقدس المكتوب عنه 
أنه بار. تتأمل كتابات رؤيوية يهودية متنوعة في نوح» خاصة في 
سقوط الملائكة في تك ٤ -١ :٦‏ الذي أدى إلى الطوفان. 

la €‏ . استخدم يَسُوع الطوفان الذي حدث في أيام نوح» مثل خراب 
سدوم وعمورة ومدن أخرى» كنموذج للدينونة التي ستجتاح العالم عند 
مجيءَ اين الإنسان» خاصة في السرعة والمفاجأة (لو ۱۷: ٠۲ء‏ ۲۷)؛ 
قا؛ مت :۲٤‏ ۳۷- ۳۹). 


. يؤكد عب :١١‏ ۷ إيمان نوح» والذى ظهرت الصفة المميزة له ةذ 
يو إيمان دوج» والدي قي 
طاعته للاأمر الا تك :٦‏ ۲۲). لذا "أدان العالم" (أى كشف ضلال 
مر الإلهي ( ( ن (اي 
أولئك الذين رفضوا أن يصدقوا الله) وتبرر بالإيمان. 


۳. یوجد في بط ۳: ۰۱۹ ٠‏ إشارة إلى الأروا ح المسجونة بسبب 
عصيانهم "إذ عصٺ قديماء جين كانت أنه اله تنظ مر في يام دُوح» 
إذ كان الفلك بُبّنی»› الذي فيه خلص قليلونء أي تمَاِي أثفس بالمَاء'. 
يُقرر يَسُوحَ لهذه الأرواح بأنه صنع إغلانا۔ من من المحتملٴ لانتصاره 
الذي ختم هلاكهم في النهاية. تكمنٍ صلة قصد الطوفان ب بط في 
ااه ا و اا ا و ن ق 
الرسالة "الآن" ):1 


.٤‏ في بط ۲: ١ ٠٤‏ يوضع حفظ نوح "وسبعة آخرين" في تناقض 
مع السجن في جهنم (- تمإىاى)» ٥٤١٤١‏ ) للملائكة المتمردين حتى 
الدينونة الأخيرة (قا؛ يه -)٦‏ ضامنا لقوة الله كي يحفظ المؤمن ويعاقب 
الشریر. يسم نوح هنا "كاررًا للبر" في ۲بط ۳: ١‏ ۷ يّنظر إلى فناء 
"العالم الكائن" بالماء كنذير لفناء العالم الحالي بالنار. 

.٥‏ بعد غياب أي ذكر لنوح في رسائل بُولْسُ جديرًا بالملاحظة؛ 
فبرغم أن نوحًا كان الأب الثاني للجنس البشري إلا أنه لا يُعامل 
كشخصية نموذجيةء كما يُعامل آدم (رو (١ E :١‏ كذلك لا يشير 
بُولسُ نهائيًا إلى "القرارات النوحية" (تك ۹: -١‏ ۷)» التي جاءعت في 
علي الراباني لتمثل رابطا في كل نسل نوح» الاممين واليهود. رآی 
بُولسش بلا منَ ذلك أن عدم إيمان العالم الكوني (رو )٣۲ -١۸ :١‏ 
كعصيان لقضاءات خليقة الله. 

ربما تنعكس "القرارات النوحية" في الحكم الرسولي ل أع :٠١‏ 
۹ قا ا ا 
الطعام متطلبًا أخلاقيًا رئيسيًا بان المهتدين الاممين إلى المسيحية يجب 


أن يمتنعوا عن عبادة الأوثان» والفجور الجنسي»› و"الده" (يترك غير 
محدد إذا ما كان هذا يعني لحمًا بدم فيه أو سفك الدم البشري). 


X1 


«xenia) YAY °‏ يشفق عَلّى الغرباءء منزل) سه ۳۸۲۸. 
«xenizO) TA‏ ینزل» نازل»› یضیف› یستغرب) ے ۳۸۲۸. 
۷ (odoche5ہeب»›‏ یضیف الغریب) ے ۳۸۲۸, 


»)xen0s( evo &evog ۸‏ صفة؛ أجنبي» غریب» 
مضيّف إسم؛ غریب أجنبي (۳۸۲۸)؛ »)ِء »)xe”i20(‏ 
ینزل» نازل» یضیف» یستغرب» غریب» يستقبل کضیف (۳۸۲۹)؛ 
»)philoxenia) «boke‏ إضافة الغرباء (١٠۸٥)؛‏ 
›hı EEO‏ (i]oxen05زp)»‏ مضیف للغرباءء مضیف (9۸۱۱) ؛ 
«غEev060¥» »)enodoche(‏ یضیف الغریب (۳۸۲۷)؛ 
»)»eni4( keve‏ یشفق على الغرباء» منزل .)۳۸۲٣(‏ 

ث يك ع. ق .١‏ (أ) يُرى في المجتمع البدائي الغرباء عموما 
كاعداء» لأنَهُمْ غير معروفين. فالشعب كان يخاف مِنَ الغرباء وكذا 
الشعوب التي حولة. لذاء وفي أغلب الأحيان كانوا يتجنبونهم وما 
يقتلوهم أو يعزلونهم. وكذا لم يكن لَدَيهمْ أية حقوق. غير أنه» فیما بعدء 
ظهر هناك نمط للعلاقة مَع الغرباء» والذي تطوَرَ أصلا بدافع الخوف. 
فالشعب في القديم كان يرى الغريب كرسول الأَلهُة وهو ما دفع الشعب 
لتقديم يد المساعدة له والضيافةء بدافع الخوف., ومن ثم فالغريبُ يتمتع 
بحماية الدين والقانون. 

(ب) لَهُوميروس قول ماأثورء الغريب والشحاذ كمن ياأتي مِنْ عند 
زيوس وں ع7 ؛ لذلك فالغرباء يجب أن يُستضافوا بإحترام. الپونانيون 
غموما کاتوا یرون أنه إذا إعتبر الغرباء بإنَهُمْ بلا أية حقوق و 
معاملتهم» فإن ذلك علامة عَلى الَهُمجية. ولأن الغرباءُ وَقفوا تحت 
حماية ۀ زیيوس ودیوسکیوري اD!oscur‏ فانه اذا ما أصاب أحد غزناً 
فانه یکون عرضة لغضب الأرينيات. بالمقابل» أولئك الذين يحترمون 
الآلََهً عليهم أن يحترموا الغرباء أيضاً. لذلك فالمعبد والمذبح كانا 
يتوليان دورا للجوء الغريب الذي يرَغبَ في أن ياوى هناك أو يري 
حماية الكهنة. ظهرت أولى دور الضيافة للأجانب في القرن الرابع 
لى مقربة مِنْ الأماكن المقذسة حيث وفد إليها المتعبدين مِنَّ كل حدب 
وصوب والتي احتاجت لکي نُسكَنَ وتُغڏي. 

(ج) حدثت تغييرات مِنْ خلال الإتصال المباشر بالمُدن والأمم الغير 
اليونانية في زمن الحروب الفارسية. فالاجنبي كان ببساطة هُوَ الشخص 
الذي لم يَعْذ إلى ديانة جماعته أو „polis‏ فمثل هذا الشخص لا ينع من 
الإتفاقيات التي تجعلَةُ في مصاف الغرباء . فقط إذا وقع في مشاكل حينئذ 
يُمْكنْ أن يُبعَّد. لكن في حالة أن الديانة كانت متعارضة. فمن ناحية » أن 
هؤلاء الناس عارضوا الألَهُةَ "الجديدة" و"الغريبة"» لكونهم لَمْ يَغُودوا 
إلى الأمة والأخلاق المعرّضة للخطر. ومن ناحية أخرى» فټحت 
الأبواب على مصراعيهاء وبلا حدود عَلى الديانات الأجنبية. 

(د) في روما بحدود الفترة الإمبراطورية»ء لم يكن للغريب نظريا أية 
حقوق. أولئك الذين لديَهُمٌ راعي لديهم وحدهم إمكانية السكن وحماية 
القانون. كانت إمكانية طردٌ الغريب المُسبب للمشكلات دائمة. 

AQ)‏ إستمرّت عادة الضيافة الغرباء منتظمة حتی عصور القديمة 
المتاخرة. كما أن دفاځ كلا مِنّ اليونانيين والرومان لم يكن فقط خوفامِنَ 
الآلَهُة كن حب للبشر ايضاً. ومن القوائم القديمة للنقائص» كان يُصَنف 
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ظلم الأجانب مباشرةٌ بعد الإلحادِ وعدم توقير الآباء. َنَت اخلاق 
الفلسفة الشعبية كَل شخص للكشف عن الصداقة للغريب. مِنْ جانب 
آخرَء كان عَلّى الأجانب الْمقيمون عيهُمْ الإلتزاماتُ نحو وضعهم» مثل 
دفع الضرائب والخدمة العسكرية. 

(و) عملت الفلسفة اليونانية مِنْ القرن الرابع عَلى تطويرٍ فكرة أن 
يكون الشخص غريب. فالرٌوځ كانت رى كأجنبي في العالم آذ أن 
وطنها الحقيق يَقعَ وراء المجال المادي. فان تکونْ 05× آصبحت 
صنفاً أنثروبولوجيا. فالجسمُ الإنَاِي» مثل العالمء کان فقط مسکن 
موقت للرُوح. 

۲ . الكَلِمَةً ورم ترد ١‏ مرة في سب. (أ) في ع. ق» كانت الضيافة 
ممارسة وعادة واضحة (تك ۱۸: 4۸-۱ 1۹: ١-١١؛‏ صم :١١‏ ٤؛‏ 
أي ۱ ). هکذا | أخلّت ياعيل بحقٌ الضيفِ (قض :٤‏ : 11۷(« 

غير ان هذا يِن أن يَكُونَ مبَرَرا من طرف شعب الله في كفاجهم 
ل البقاء. حرمت شريعة إسْرّائيل الإضرار بالاجانب» لان الأمة 
نفسها كات أجنبية في مصر (خر ۲ 1 ۹ تٿ £ £ 0. 
كما كان يتمتع الغريب براحة يوم السبت مله في ذلك كالإسْرًائِيلي 
(خر ۲۰: .)۱١‏ ویهوه ايضاً يحبهم ويَخميهم (تث 1۰ (A:‏ وفي 
تكريس اليكل ثَوسَط ثليْمَانَ مِنَ أجل أن يسمع يهوه ويستجيب لدعوات 
الأجانب» لأنهم يُعظمونه (۱مل ۸: .)٤۳-٤١‏ 


(ب) شعب إشرائيل أنفسهم "تغربوا" في أرض کنعان (لا (To‏ 
الأرض لا تعد تعد ملکهم؛ ٳذ هي ملکية يهوه ولا يُمَکن أن تباغ بشكل دائم. 
إذ آنھم کاتوا ملكي بل متمتعین بحمایته ( ١اخ‏ ۲۹: ٥‏ مز ۳۹ 
۲ - 9 ۹:۹ في النهاية كان الإشرًابيليون متغربين في 
العالم (إس ۳: ۲۳ لکن قا؛ء عد ۲۳: )ت تستند وجهة النظر هذه على 
الإعثرافِ بان يهوه تفسه لَيسَ َوه جوهرية ضمن العالم, بل بالأحري» 
كخالقه ويَحْكمٌ هو يِفَف فوقه» وأفعالةُ يُمكنُ أن تَكونَ "غريبةً" 
و"عجيبة" (أش ۲۸: .)١‏ 


)©( کان مِنَ سوءَ الحظ العظيمَ حينما غزاه أجانب وأخضعوا 
الارض التي وَهبَها الله شعبه لَهُم كمسكن (مرا :٥‏ ۲). کما کان إقتیادهم 
إلى بلا غريبة خارج الأرض التي وهبهم الله إياها يُرى كعقاب مِنَ 
ارب (ومثال على ذلك :تت ۲۹: ۲۸ آر .)0٩ :٥‏ 

(6 الحماية التي مُنحتُ للغر يب في إِسْرَ ائيل لَمْ ت تمتَذْ إلى 
الغريبة. فمثل هذه العباداتِ أدينت وعوقبت كعبادة الأصنام (تث 
۲۸-٥‏ یش :۲٤‏ ۲۲؛ ١‏ مل ۱۱: ٤-1؛‏ ار :٥‏ ۱۹). 


(ه) يهوه هو رب على كَل الأَمَمٍ (قا؛ عاموس :٩‏ ۷). ذلك تَكلْمْ 
الأنبياء عن الإغلانِ الآتي لمجد الله بين الامم (أش :٤١‏ ۷-1؛ :1١‏ 
)٩۹‏ ووعد بإرجاعهم إلى يهوه ENE Eo N; :٠١(‏ حز 
4-۷ زك :1٤‏ 11). بينما هتد الكفار بالإبادة (ار ٤1‏ 

حز ١۲۔-۲").‏ عمليا بعد المنفى كان هناك تفرقة صارمة عن الأَمَم (نح 
.)-١ ۳‏ الزيجات المختلطة مُنِعبٌ وانتهث ت (عزرا ۱۰-۹ نح ۱۳: 
„(A-۳‏ 


۳. الرابانية اليهودية إعتبرَّت الضيافة بإحترام كبير. فاولئك الذين 
يمارسونها وجدوا بمكافاة غنية في العُمرِ الآتي. وهي مِنْ الأهمية 


¥ 


)۳۸۳۰( یجف» ییبس‎ .)xe1۸0( 


العظيمة للأجيال اللاحقة فسب آبداً (ما عدا اي ۳۱: ۳۲) تترجم الْكَلِمَةٌ 
العبرية ger‏ (غریب) بالْكلمَةً ة اليونانية xen0‏ لکن بشکل دائم تقریبا 
مِنِ قبل وهار[ع5٥‏ ۲م )< 617۰( paroikos gy‏ )< ‘"'6(. 
هذا قا إلى تَعْليمَات ع. ق وأوامرِ معلقة بكرم الضيافة للغرباء أن 
تكرن تطبيقية فقط لی المهدين الكاملينَ. بعضص الممارسات اليونانية 
إخترقت اليهودية خلال الشتات الَهُليني: الضيافة المنتظمُة (طوبيا ه: 
1) وأسيس الخاناتِ (قا؛ لو ٤ :٠١‏ أبقَىً الأسينيين دور العجزة في 
كل مدينة للغرباء, 


٤‏ لجزء ِن الفترة الَهُلينية كان هناك خطرٌ كبيرٌ على وجود إسْرَائيل 
الغارقة في الممارساتِ الغريبة حتى في مجال الدين (١مك ١ :١‏ 
.)٠‏ وكانت ثورة الماكابيين رذ فعل وْجَة ضدٌ هذا . أولئك الموالين 
للشريعة حذذوا التجارةٌ مع الأمم. ورّفضوا زمالهُم والزواج مَنهم 
بل کرای اتون من رن بيوتِ الغير يهود خرف من الانتهال: 
إلا أن الرابيين bis‏ وافقوا عَلّى العمل التبشيري أيضاً بحماسة 
ونجحوا أحيانا كثيرة في جلبُ المهتڌين (قا؛ مت ۲۳: .)٥‏ جاهد 
فيلو ويوسيفوس لذحض تهمة العداوة للغرباي التي کاتت موجه ضڏّ 
اليهُود. 

€.ج ۱ ۾ ترد الْكَلِمَة ومرع× في ع. ج ٠٤‏ مرة. في مت ۳١ :۲١‏ 
ا ( مرات)»› يراد بالکلمَةٌ ومر ع× مکافئ, لإهتمام يَسُوعٌ نفسه؛ 
رفض كرم الضيافة للغريب يَستثنى يَسُوع. فطبقاً 1 ۲۷: : ۷ بديّة القتيل 
: دلا يحل أن 

الخرَائة لها تَمَنُ دم». فَشَاوَرُوا وَاشْتَرَؤا بها حَقل الفخارتي 
تار راي وتر افر e‏ 
۷-٥ ۲ 7. TT‏ لو ۷: ۳۹ 
(EYA 1 fo.‏ كما تمثل أيضاً الضيافةٌ في أمثال يَسُوع (ومثل؛ 
„(A-0 11 Fo 1‏ كماّصور دعوة الله لمَلكُوكّه كمأدبة :٠١(‏ 
.)۲٤-۱ ۹‏ وحین ارسل يَسُوع تلامیذه لإغلان المَلكوت» كان 
توفع باتهم يَتمتعوا بالضيافة في البلداتِ والرى التي يدخلونها (مت 
١٤ ٠‏ لو .)١١-١ :٠١‏ المُلاحظ بان الضيافة اليهودية كانت 

مُلحة وبشكل خاص نحو الأحبارٍ. 

۳ . ثَمتَعَ المبشرون بكرم ضيافة الكيَة الأولى (ومثل؛ أع :٠١‏ :1 
.)١ ٩‏ في رو ۱٦‏ :۲۴ غایوس يَظهرُ ک ٥ع‏ وقول آخْرَّ: 
کمضيّف لبُولس. وفي ٣‏ یو ٥‏ نری غایوس آَخرِ مَعْدُوځ مِنْ أجل عمله 

مع الْمُوْمِنِينَ المغربين » هأ۸ع×x‏ (مرتين) تذل عَلى الإيواء حيث تقبل 
ان روان (أع ۲۸ :۲۳) وتمتى بُولس الإستقبال الرحيم مِنْ 
فیلیمون له (فلم ۲۲). 

4, أحیاناء ما د ُقدم فكرة اله كغريب لشخص ما يَخْدتٌ بدون الْكلمَةٌ 
Xenos‏ سے انها قا شتخدمة ي ریو ۸ HURE‏ اع ۷: iT:‏ 
¥ :°( فالمَسِيح " لَيسَ مِنَ هذا العالم " بهذا المعنى فهو غريب (قا؛ 
يو ۸: ۱٤‏ ۲۹-۲ ۰-۲۹ ۳). 


٥‏ إف. ۲: : ١‏ يفول ذلك» قبل دعوتهم للإيمانِ بالْنَسِيخ» » المَسيحيون 
من غير الود کانوا xen0‏ ("غرباء") و ر أجانب [ت ك[ paroikoi‏ 
("آجانب"؛ > (fT‏ في حد ذاتهم» لم یکونوا جزءُ من دعوة 
إِسْرَائیل ليكودُوا شعب الله وکانو! مُستثنيين مِنْ وعوده. لكنهم الآن في 
آلمَسِيح " مواطنين مَع شعب» الله " وبقول آخُرَ: . » يهودية مسيحيون؛ 
٣‏ و" أعضاء في عائلة الله "[ت.ت] فكما المَسيحيون هکذا هم أيضاً 
ازن فى لطر اا رضت ولام حى المراننة في اتاد رفي ٠۴‏ 
۰ قا؛ غل ۲٦ :٤‏ إف ۲: 41 عب 1:1۱ 4۱71-۱١‏ ۱۲ ۲۲-۔۲٣۲؛‏ ۲ 
ئ( فالآباءُ يُدعون بنفس النمط, هم لم تتحتق ق لهم الوعود لكنهم مِنْ 
بعيد نظروهاء بذلك د یرون ن باتهم عاشوا گ xenoi‏ ("غرباء") و أجانب 
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parepidemoi‏ )"غèرelı"؛‏ ۲1°( لى الارض ٠١(‏ :0 وھهکذا 
المَسيحيون وضعوا تحت ديانة جديدة شريعة الكَيَاهء التي تَخميهم مِنْ 
مَلازمة الوثنيين» المُعتبرُين كغرباء (۸120 ع ١بط .)٤ :٤‏ 

1. إفترض الأئينيين بان بُولْسُ اراد التبشير ب " لهه غريبة " (أع 
۷( ۾ أي وَاجڏ کان يعيش في آڻينا (سواء کان أثيني و" اجنبي ") 
کان مشتاقا لما هُرَ جدید (۱۷: ۱( لكن بُولس وَّعظ ب" أفكارَ غريبة " 
(جزِءَ؛ ه) عَلې آذانِهم AY)‏ *(. هذا بالتبائن» مع أن الكئيسة 
مُحَذْرةٌ مُقدماً مِنَ أن تضأل من قبل تَعَاليمَ ١‏ " غریبة (وe۸0×)‏ " (عب 
1:۳( والآلامٌ التي تتعرض لَهُا الكَِيسَة ليست " شيئ ی غریب " لکن 
يَعُودُ لقدر الْمَسِيحَي (١بط :٤‏ 0۲ 


۷. oxeniaاiطم‏ (كرم الضيافة) أمر متوقعُ من کل كنيسة (قا؛ 
١بط :٤‏ 1). مُوصّى بها كمزيَة للمسيحيين (روم. ۱۲: ١۱؛‏ عب 
1۳ :(. حتی انها إرتبطت بالوعد؛ لان البعض أضافوا «(xeniz0)‏ 
ملائكة بدون أن يعرفوها (۱۳: :۲ قا؛ تك ۱۸: ۳؛ ۱۹ ۳-۲). في ع. ج 
يحت ابواب عديدة للرسول بميثاق جديدٍ وهكذا كان زُبارك المضيف. 
فقد إستقبل كورنيليوس بطرس» وقبل بوبليوس ضبيافة بوس ورفاقه 
(أع ‘TAET :٠١‏ ¥ طْلبَ بُولْسُ فيليمونِ ايضاً أن يَكُونَ لديه غرفةٌ 
للضيافة (xenia)‏ إستعدادا لَه (فلم. ۲( تشيرٌ الرسائل الرعوية إلى 
الأهمية المرّضعة لضيافة الكنيسّة الصغيرة e‏ 

يجب أن يَكُونَ مضيافاً 0s)‏ oxenاphi»تي‏ ۳: ۲؛ تي ۱: ۸)» لکن 
حتى الأرملة الصَالحة يجب ان تقبل ضيافة الغرباء (١تي‏ ه: °( 


انظر أيضاً ىotriاl]»»‏ غریب› أجنبي )°۹( «diaspora‏ 
شتات (١0٠)؛ 0s‏ ممم يظل لفترة في مکان 
يب» منفي› مسبي» غریب أجنبي (4۲۱°)؛ «paroikos‏ 

غریب» أجنبي» نزیل .)٤٩٣۰(‏ 


۰ صv0اpul ›)xerain6( knputv« EN‏ يجف» يیبس» 
ّس» یابس» ینشف (۳۸۳۰)؛ وذهE1؛ »)٣٥5(‏ یابس» یابسةء بر 
(A1)‏ 


ث ي& ع. ق في ث ي 1۸5ه× ترد عموما في صيغة المبني 
للمجهول في كلا مِنَ الفعل والاسم يستعملانِ عادة بالمعنى الحرفي: 
نباتات أو يابسةء لكن أحيانا من الأمر اض الإنْسانية. في سب شکل 
المعلوم من الْكَلمَةٌ × يرد في اش ۲ : للإشارة إلى النباتات 
(قا؛ أر ٠٠: ٥۱‏ = سب ۲۸ .)۳١:‏ المبني للمجهول أكثرُ اسخداما» 
ابا زر ارفا ت اور د ا ٤‏ پوئیل ۱: 
والماء (تك ۸: ۷ مل ۷:۱۷ © -١)؛‏ وذ يربعام اليابسة (١مل‏ 
(f:‏ ومع تغني؛ غالبأًء اليابسة (ومثال عَلّى ذلك: تك ۰١‏ :)3 
يُعْكِنُ أيضاً أن تستعمل للبحر الذي جُفف (يون ان ۳ 
۲)). في هُرَ ۹: ٠١‏ مستعملةٌ مع الصدور الي لا تذرُ 


2.E‏ في ع. ا ١:‏ حیثٹ 
تشيرٌ إلى التأثير المُحرق لحرارة الشمس على العشب. هذا التأثيرِ يُشْبَهُ 
لتحول غنى ثروة الإسَأن. 

رد شكلُ المبني المجهول في قضة لن يموع لشجرة التين (مت 
۱ -؛ مر ۲۰:۱۱ »)۲١-‏ الذي يُصوَرٌ إدراك يوع لليهودية 
في زمنه , المظهر المُحاط بالأشجار مِنْ الصلاح لكن بدون ثمر . في 
متى» تَذْبلْ الشجرة حالاء بينما في مرقس يَحْدتُ ذبولَهُا ليلا القضاء 
الرئيسي أيضاً في يو ٠ :٠١‏ حيث يقطع الفرع ويُطرح في النار 
للإحتراق. وفي لو ۲۳: ١‏ يأتي في سياق قصة الصلب» غصن 
یابس (5) بُمتلُ أوقات الإختبار والضيقة؛ ؛ مصير مفزع سَيّجتازه 
المذنب بالصلب في أقل أوقات مواتية التي تجيءُ. 


يستخدمٌ مثلٌ الزارع الفعل للنباتاتِ المُفتقرة للجذور الجيدةء لذا فهي 


)۳۸۲۳۲۳( خشيةء شجرة» عود‎ «(xylon) 


لا تستطيع مُقَاوَمَة حرارة الشمس (مت ١ : :١١‏ وما يقابلها ). هنا مرة 
أخرى موضوع القضاء المركزي» لمجيئ المَلَكُوتُ الذي لا يعترفَ به 
العالم. في ١بط‏ ۱: ۲٤‏ (إقباس مِنْ آش :٠١‏ ۷)» فكرة ذبُول إجهادِ الذي 
الطبيعة المبدلة للوجود الإنْسّاني مقارنة بديمومة كلمة الله. في رؤ :٠١‏ 
٠‏ يجب أن يهم الفعل كان يَكونْ ناضجاً (أو مِنَ المحتمل ناضج اكثر 

من اللازم)» وبقول آخْرَّ: . » ثمر جاهز للحصاد. 

تجفيف نهر الفراتِ (رؤ :٠١‏ : ۲( يَظهرُ ايضاً في سياق قضائي 
بوضوح؛ كمقدمة للمعركة النهائية بين الله وخصومه., في عب :۱١‏ 
۹ شیر شير اْكَلمَةٌ إلى تجفيف البحر الأحمر. عندما يُشيرٌ يوع إلى 
نشاط الرَيبِيِينَ في اتويد مت ۲۳: : ۰ یستعمل الكلمَةَ وو × مِنْ 
الأارض غُموما. 

في عدة حوادث» يُمُكنْ أن تكُونَ قد ورد كلا الكلمتان بالإرتباط مع 
إرسالية يوع للشفاء : إن بي ذابلة (مت ٠ : :٠١‏ ومقا يقابلها. »ریما 
یکون شکل من أشكال آلشلل؛ قا؛ "غُسم[ت,ف]/ مشلولین [ت.ت]" في 
يو :١‏ ۳)» المرأة نازفة الدم (مر :١‏ ۲۹)ء وحالة التييس التي بها يذل 
الرُوُح الشِرَيرَ الصبي (1۸:۹). 


“TAT یابس»› يابسة› بز) هېه‎ «xEros) TAY! 


k0۷ E00۷ ۴ ۳‏ (”oار)»‏ خشب» خشبة» شجرة؛ 
عود» عصاء مقطرة (۳۸۳۲۳). 


ٺ يک ع. ق ١‏ مارد تعمل عموماً في ث ية للخشب كمادة 
ا رالذي تُصنع منه الأدو ات والأشياء الدينية » 0۸× 
Gen e ۲‏ ۲ 
(. و مادة إنشائية (1: ٤۱؛‏ خر :٠١‏ ١٠-١٠؛‏ امل 1: »)٠١‏ وآلة 
التعذيب (قيود »> أي ۳۳: .)١١‏ ). لى خلاف ث ي» المعنى المشترك 
للشجرة» يذل عَلّى الأشجار المثمرة» أشجار السروء واشجارٍ زرعت 
عَلى المَاء الجاري (تك ۱: ١۱؛‏ مز :١‏ ٣؛‏ أش :1٤‏ ۸). 


e 


في جنَة عدن» تمل شجرة الحَيَاءُ حقيقة ان كَل اليه تجيءُ مِن الله 
كهبة؛ كما تمثل شجرةٌُ معرفة الخير والشرَ الشخص إلمُحسنَ لأوامرٍ 
الله (تك ۲: 1( في وضع شجرة المعرفة كحذء يرك الله الإْسان يَغرف 
بان كلاهما مُعطى له ويتطلبُ طاعة. لکن العصيانَ هُوَ تحويل شيء 
مَْلوق إلى اله فتصبخ الشجرةٌ ة شيءَ مقدس والنقش معبوڏ, لقد آدان 
الأنبياء إرتداد إسْرَ ائيل التي" زنت مع الحجر ومع الخشب " (أر ۳: 


۹ قا؛ آش 6۰: 4۲۰ ۱٤-۱۳ :٤٤‏ حز ۲۰: ۳۲). 


نادراً ما يكر الخشبُ في سب كالة التعذيب والإعدام. عَلى أية حال» 
أعدام المجرمین کان " غلقوا على خْشَبَة " (تقٹ ٹ ۲۱ ۲۳-۲۴؛ قا؛ یش 
1:1( 


.ج . يذْكرْ ع. ج الكَلْمَةٌ ۵بر کسلاح (مت :۲١‏ ۷ مر 
۳) وكمادة إنشائية (رؤ ۸: ۲ سال يَسُوع مجازياً: " إن کائوا 
بالود الرَطْب يَفْعَلونَ هَذا هَمَاذا يَكُونُ بالْيّابس؟" (لو ۲۳: .)۳١‏ بكلمة 
آخری» إذا يوع نفسه لَمْ يُنقّذْ مِنَ محاكمة دينيةء فكم بالاكثر سَيْحرق 
إضرَائيل مثل الخشب اليابس في نار الدينونة؟ 

في ١کو‏ ۳: ٠١‏ يُذْكَرُ الخشب مجازياً ضمن سياق سلسلة مواد 
رار بین اذب إلى القش. هناك مؤسسة محتملة واحدة وحيدة 
لكنيسة المَسيح. كنا قذ تبني تَشكيلة التراكيب عَلى هذه المؤسسةء 
جميعها سيون مُجرَباً بالنار. فما هو غرضة للتلف» مثل الخشب 
والقش» سَيّهلك» مع أن المؤسسة سََبْقى. عمل قذ يُحترق» لكن الشخض 
سَيْنقذ» فقط کمن بنار (۳: o:‏ 

۲ . إن المفاهيمَ عن الشجرة (صليب) كلعنة وشجرة الحَيَاةُ بشكل 
لاهوتي اکثر مرکزية. قد إَهمَ بطرس القادة اليَهُود بقتل يَسُوع " مُعَلقِينَ 
إياهُ على خْشبَة " (أع (T1 Mase: :٥‏ هذا التعبیر» یشبه تٹ :۲١‏ 
۴ حيث يُشَدُ على خزي الصلب. فکما شنق ش: شخص ما عَلّى شجرة › 
هكذا وَقفَ يَسُوعً تحت لعنة الله (راجع غل ۳: ۳)). واجة بنفسه مکاننا 
ولمنفعتناء لعنة الشريعةء وبموته حطمَه (قا؛ کو 9 ١‏ تلميح إلى 
أش ٤ :٥۳‏ ۱۲ بطرس يُعلنُ: " الڏِي حَمَل هُو تفه خُطايانًا في جَسَدِهِ 
عَلى الْكُشَبَت كي تَمُوتَ عَنٍ الخُطايا فنَخَيَا للبر, الِي بجَلتَيِه فيم 
" (بط ۲: .)٤‏ إن الشجرة هي المكانُ الذي علق ,عليه جسم المَبِيح» 
محمّل بذنبناء وقَتل. من خلال موټّه على الصليب» أبطلت الحَطْيَة. 


في رؤ ۲: ۷ تظهر شچرهُ اليا ثانية. التي خن هآ وجرا 
سقوطهم مبُاحة الآن في أورُشَليم الجديدء حيث تلك الشجرة بمو عَلى 
جانبي نهر الكَيَاهٌ :٠۲(‏ "(. الأبرار وحدهم لَهُم حق الوصول إلى هذه 
الشجرة .٩ NE: AE‏ تمل اليه وتُقدَمَ مقارنة مع الصليب كالآلة 
الخشبية للموتِ. لكن أهمية الصليب تبقى مُحتَفظ بهاء لأنها المكانُ حيث 
حمل الله ونَعلْبُ عَلى المعاناة والموتِ» لكي يُعطي حَيَاةٌ للعالم المغلوبُ 
بالحطية والموت (۲۲: .)٠٤‏ 

انظر أیضا وهای صلیب (۰۸۹٥)؛‏ ۸٥٣ل‏ ۸عء› شجرة 

.0۲۸٥( 


4۹ 


O omicron 


۸ (٥40چه»‏ الیوم الثامن) ۳۸۹۳., 
›»h0dge6( ۲‏ یقودء یرشد) > .۳۸٤۷‏ 
۳ (g0sغh0d»‏ قائد» دلیل) س ۳۸٤۷‏ . 


0g ^ ¥‏ 6ق6› ۽08 (d0sم۸)»‏ طريق» طريق سريع» طريقة 
حَيَاهّ مسيرة (۷٤۳۸)؛‏ ب0أعق00ع» (i4ع0dط)ع«)»‏ طريقة» في 
الأدب التوراتي والمَسيجي فقط تاتي بمعنی غير مناسب» وبمعنی 
آَخْرَ: : مكيدةء حيلة والجمع مکاید (۹۷ «(eisodos) «elooSog (f‏ 
دخول» مجيء »)۱٣٥۸(‏ و0قه0ځځ»؛ (ههه×ع)» مغادرة» خروج 
(۰1)؛ y0‏ nNف›‏ (ئh0deg0))»‏ قائدء دلیل (۳٤۳۸)؛‏ ەغ ق0› 
(0عgعh0d)»‏ یقود» یرشد (٩٤۳۸)؛‏ «منق0نع› (u0d00اع)›‏ يقود 
علی طریق جید» ینجح (۲۳۳۸). 

ث ي ع. ق ۱. (أ) کلمة ويه في ٹ ي تأتي بمعنی سير مشي. 
رحلة» سفر بالبر أو البحر» بمعنى مكاني» الممر أو الطريق الذي 
يسلكه المري طرق خاصة» كذلك الممر الذي تسلكه السفينة. وهذا 
التعبير استخدم منذ القدم بمعنى مجازي يقصد به الوسائل أو الطريق 
(أو الإجراءات) التي يصل بها الإنسان/ أو ينفذ شيئا ما. كما يُقصد به 
الأسلوب الذي يتبعه الإنسان في الحَيَاةُ. أحياناً تَشْيّه الحَيَاةٌ بالسبيل. 


(ب) sه‏ هموع تأتي بمعنى دخول» أو اشتراك في.. بالمعنى المكاني 
الدخول أو الوصول إلى مكان أو مبنى» الباب مجازيا أيضاء كلمة 
exodos‏ هي العكس: يخرٍج»› یرحل» باب» وبمعنی مجازي يختفي› 
E‏ نهاية. ونادرا ما تأتي بمعنى نهاية الحَيَاهٌ (مَوْتٍ), واې 
شخص لا يعرف الطرِيق يحتاج إلى ومععهه قائد ليريه الطريق 
«hodegeo‏ أحياناء يقصد بالفعل أن قود في سياق رحلة الروح إلى 
السماء. 


(ج) وفي ث ي» كثيرأً ما يقابل المرء صورة الطريقين: ع1ء٣»‏ 
(الفضيلة)ء متمم (الرذيلة). والذي يختار الفضيلة يتعين أن يكون 
مستعدا للقيام بالأعمال الشاقة وأن يتحمل الجهاد. وموضوع الطريقين 
كان يُستعمل كثيراً في الأزمنة الهلينية بالنسبة للقرارات الأخلاقية التي 
يتخذها البشر. 

۲. ترد كلمة ومdمم‏ في سب ٠٠١‏ مرة وذلك بمعنييها الحرفي 
والمجازي. وفي معظم الحالات تأتي ترجمة للكلمة العبرية )ءءء 
طريق. (أ) لقد قاد الله شعبه بطريقة ما - للخروج مِنَ مصر» وقضاء 
أربعين سنة في البريةء ثم بعد ذلك إلى أرض الميعاد. والطريق عبر 
البرية كان للتجربة والاختيار (تث ۸: .)١‏ 

)ب( «hodêşgeo‏ يقود» وردت ٤٤١‏ مرة» ودائما بالإشارة إلى 
الله (متل؛» خر ۱۳ 4۱۷ 0T: ۱١‏ ومعظمها في مزامیر تعترف 
بقيادة الله في حَيَاةٌ الإنسان (۲۳: ٣‏ مثلا) وطلبا لعنایته وهدایته (ه: A:‏ 
مثل؛). والله في إش ۱٩ :٤۳‏ و۱۹ ٠ :١١‏ الل هو الذي يصنع عط 
0s‏ لكن الحكمة ترد بدلا من كلمة الله في هذه القيادة في کتابات 
الحكمة. وكلمة «hodegos‏ قائد» ترد في قليل من النصوص القديمة 
وفي الحكمة ۷: ٠١‏ فقط تشير بالفعل إلى الله. وكلمة وم لمع تشير 
أحيانا إلى خروج بني إِسْرَّائیل مِنَ مصر (مثل؛ ۱۹: ۱؛ عد ۳۳: ۳۸؛ 
مز :۱۰١‏ ۳۸)»؛ وفي مواضع أخرى ترد مع كلمة وم هموع بمعنى 

{V. 


الدخول والخروج الأمر الذي يشير إلى شركة مستمرةء أو إلى كافة 
أنشطة المرء (مثل؛ صم ۲۹: ٦؛‏ مز :1١١‏ ۸). 


(ج) وتعبير "طريق الله" كثيرا ما يشير إلى عمل الله في الخلاص 
(مز 1۷: ١؛ .)١١ :٠٤١‏ وطرقه تسمو على طرق البشر وعلى ذلك 
لا يمكن لهم فهمها بسهولة (إش :٠١‏ ۸ - 1). ومع ذلك فإنه آمر 
هي مختلف عن الطرق التي يعينها الله حين يّطلبُ منا أن نسلك في وصاياه 
(مثل؛ تك ۱۸: .)٠۹‏ والتعبير المتكرر "السير في طرق ال" معناه أن 
تتصرف لبقا لمشينته المعلنة في نامومنه (١مل :١‏ :۳ ). وهذا 
الناموس يُسمى "طريق الرَبًّ" (إر »)٤ :٥‏ الأمر الذي يجاهد الأنبياء 
كي يحملوا الناس على حفظه لان إْرًَائيل كثيراً ما كانت تستسلم 
للتجاإرب كي تتجنب مطاليبه (خر ۲ ۸ مل ۰۲ ۸( کما استّخدمت 
أيضاً عبارات مماثلة مثل: "طريق شهاداتك"» "طريق الْحَقَ"» "طريق 
وصاياك" (مز ١٠؛‏ انظر طرق [الحكمة] في أم ۳: .)١١‏ 

(د) ويمكن أن يُطلق على حَيَاةُ الإنسان ككل أو على كَل ناحية مِنَ 
مناحيها كلمة "طريق" (إش :٥۳‏ 1؛ انظر مز .)٠٠١ :1١١۹‏ وعينا 
الله تری کل طرقنا (إر :۱٦‏ ۱۷؛ ۳۲: ۱۹ = سب ۳۹: ۹)» ذلك أن 
طرقنا في يده (دا :٥‏ ۲۳؛ ثیود). وهكذا فإنه امر حسن أن نسلمه طرقتا 
(مز ۳۷: ٠)١‏ ولا نسلك في "طريق الخطاة" .)١ :١(‏ وحين نموتء 
نذهب "في طريق الأرض كلها" (١مل‏ ۲: .)١‏ 

(ه) الطريق الذي يقود الله فيه شعبه هدفه هُوَ الخلاص. ونففن الشية 
ينطبق على الطرق التي يطلب منا حفظها (تث تث ۰۳۰ : »)۱١ - ٠‏ والتي 
ې هي سبيل [طريق] اليه (مز ١ :٠١‏ أم :١‏ 1). والانصراف عن 
هذا الطريق يؤدي إلى الهادك ودينونة الله (انظر تت ٠١‏ :۷ -04. 
والحكمة تقول بان السلوك الحكيم يؤدي إلى النجاح في الحَيَاهٌء أما 
الحماقة فتؤدي إلى المَوؤْت (مز .)١‏ 

۳ .0 استخدام فيلو لكلمة يمdمم‏ تاثر باستعمالها بوجه عام 
في الناحية الفلسفية. والخطوط الهامة لاستخدام هذه الْكَلِمَةَ في ع. 
ق ("طرق الله" مثلاً) لا نجدها في كتاباته. والطريق "الملكي" الذي 
يؤدي إلى الله» ملك الكونء جعلت مساوية للحكمة» التي بواسطتها 
تصل الروح إلى هدفهاء الذي هو معرفة الله والزهد له دوره الهام هنا 
ويتحدث فيلو أيضا عن الحاجة إلى قائدء لأن البشرية لا تعرف طريقها. 
إنه اللوجوس - الذي هُوَ الله نفسه. - وباعتباره الفادي الرحيم هو الذي 
يقود ال وامم العقل»› إلى الطرِيق الصحيح. 


رب وبق الكابات الهودية تبین تانير فرع ق e‏ 
يريدنا الله أن نسلك فيها. تم التعبير عنها بشكل تام بكلمة "الطريق" 
(۲ سد :۱٤‏ ۲۲). زطريق الزت هر طريق التهوس: أو شوق البن. 
ولعل أقدم إشارة محققة لتعبير "الطريقين" في الكتابات اليهودية كانت 
في وصية أشير :١‏ ۳" "طريق النور وطريق الظلمة" . وهكذا أيضاً 
يتكلم مجتمع قمران عن طريقين: طريق الحَق» وطريق الشر. وابناء 
البر يسلكون في طرق النور» أما أبناء الإثم فيسيرون في طرق الظلمة 
(نج ۳: ۱۷ .)٣١‏ 

ada‏ . () كلمة وملممرء بالمعنى الحرفي وجُدت ٠١‏ مرة في 
ع. ج» ومعظمها في الأناجيل الازائية. ولم تذکر الطرق الذي أخذها 
يوع على الرغم مِنَ أنه كان في غالبية الأحوال «en te hodö‏ أيء 


(i4ه)»‏ یعرف» یفهم (۳۸۵۷) 


في الطريق مع تلاميذه (مثل؛ مت le TA pe 4Y o o: :٥‏ 
ات وقعت لی الطریق مت ۲۰ ۰ مر ۱۰: .)٤١‏ 
"طريق يوم" (ترجمة حرفيةء لو »)٤١ :۲١‏ والمقصود هنا المسافة الي 
يستطيع الشخص أن يقطعها في يوم وَاجذ» رحلة يوم وَاجدٌ. "على سفر 

سبت" (أع )١ : :١‏ وتعني المسافة التي يمكن لليهودي أن يقطعها سير 
في يوم سبت دون انتهاك ما جاء في خر :۱١‏ ۲۹ (وهي عبارة عن 
نصف ميل تقریبا). 

(ب) كلمة وم همم ترد ٤١‏ مرة بمعناها المجازي» وتنتشر في ع. 
ج كله. وهي تأتي - بشكل جزئي وعلى غرار ع. ق» لتعني أعمال الله 
ونشاطه في الخلق (مثل؛ رو ۱۱: ۲۳؛ عب ۳: ١٠؛‏ رو ٠١‏ :ا 
"طریق الله" (مثل؛ مت ۲۲: ۱۹؛ مر :۱١‏ ٤۱؛‏ لو ۲۰: ۲۱)» بمعنى 
مشيئته» وكثيراً ما ترد في اقتباسات وعبارات مأخوذة مِنٍْ ع. ق (أع 
۲ ۸ انظر مز »)١١ :۱١‏ ولسلوك الإنسان في الحَيَاهٌ (أع :٤‏ 
١‏ رو ۳: 11+ یع ۱ 4۸ °: "). وثمة خاصية أخرى في ع. € 
وهي الاستعمال المطلق لكلمة "الطريق" في سفر الأعمال كتعبير عن 
المجتمع المَسيجي وكرازته (انظر ما يلي). 

(ج) 8ه dهوه»‏ دخول» وصول» اقتراب» وردت ٥‏ مرات في ع. ج 
بمعنی دخول (أع ۱۳: ٤‏ اتس ۱: 4۹ ۲: ۱؛ عب ۱۰: 4۱۹ ۲بط 
1:١‏ وکلمة وم 0× وردت ۳ مرات (لو ۹ عب ١۱۱‏ ۲۲؟ 
بط ۱: .)١‏ 


۲. (أ) مت ۳: ۳؛ مر ۱: ۳؛ لو ۳: ٤ء‏ تقتبس ما جاء في إش :٠١‏ 
۳ بدعوة "عدوا طريق" الرَبِ. ويوحنا المعمدان» السابق ليَسُوع 
عمل هکذا بإغلاڼه مجئ يوځ وبدعوة الشعب إلى التوبة وإلى أن 
يعتمدوا. 

(ب) وفي موعظته على الجيل قدم يوع الصورة المزدوجة 
للطريقين والبابین (مت ۷: .)١ ٤ - ١١‏ وكما في ث ي» فالأهداف التي 
يؤدي إليها الطريقان تم توضيحها. أما هنا فالأمر لا يتعلق بالمشكلة 
الأخلاقية للسلوك» بل موضوع الحَيَاةٌ أو الْمَوّت» الخلاص أو الهلاكء 
ا رع الاي وصورة الطريقين تناولتها الكتابات اليهودية 
a‏ 

ثيق بما جاء في تث ۰: :1۹ 


(ج) وبالارتباط مع مفهوم أن وع هو "رئيس كهنة" (عب ٩‏ ۸؛ 
۲۰--٠۰‏ تتحدث عن "طريق" أو "الدخول إلى الأقداس"» حيث 
أخذنت و0 ۸0d‏ تقریباً معنی وم ه0وزه» دخول. ذلك ان يَسُوع "رئيس 
خلاصنا" فتح لنا طريقاً حياً لم يكن له وجود مِنَ قبل للدخول إلى الله 
بموته كذبيحة عنا, دي ا ا ا و ي 
تحررنا مِنَ ضمیر شریر ( ٠‏ ). والتشبيه المجازي الأساسي هتا 
هُوَ "طقس يوم الكفارة" (انظر لا ١١)»ء‏ الذي يدخل فيه رئيس الكهنة 
إلى قدس الأقداس مرة واحدة في السنة بواسطة دم الذبيحة. وطبقا للعهد 
القديم رئيس الكهنة فقط هو الذي يمكنه الدخول إلى الرَّبٍ: أما الآن فلنا 
جميعاً الدخول. 

9 وفي إنجيل يوحن طبقت كلمة ءولمم على شخص يوع 
بطريقة فريدة في ع ج ١ :1٤١(‏ - 1). فهناك يعلن يَسُوع عن نفسه 
لتلامیذه باعتباره الطريق الوحيد إلى الآب: "أنا ُو الطريق والحقٍ 
والكَيَاه. ليس أحد يأتي إلى الآب إلا بي" ٠٤(‏ : ) وهدف هذا الطرٍيق 

هو الشركة مع الآب. 

(ه) ترد كلمة ومهمم في أع مرة. وفضلاً عن الاستعمالات 
الأخرى التي سبق أن عرضنا لھاء فان اع يستخدم "الطريق" کاسم 
للديانة المَسيجية (مثل؛ Yg: :٠‏ 4 {)). ولعل 
هذا جاء من التعبيرات التي تصف الكرازة المَِيجية بأنها "طریق 
الخلاص" :۱١(‏ ۱۷)» "طريق الرَبّ" (1۸: »)٠١‏ "طريق الله" (1۸: 


:۲۲( وحین اعترف بُولْسُ بانه اضطهد أتباع "هذا الطريقٌ"‎ .)٦ 
کان يعني بهذا المجتمع انيجي ورسالته بقيامة "المصلوب",‎ < 
وهذا التعبير يتضمن حقيقة أن هذه الرسالة تتضمن أيضاً سلوكاً معينا‎ 
للحَيَاةٌ‎ 


چ 


(و) "الطريق الأافضل" الذي تحدث عنه بُولْنُ في ١کو‏ ۱۲: ٣۳/ب‏ 
معناه ناه أن يحيا الإنسان حَيَهُ تسيطر عليها المحبة «agape‏ (ه ¥( 
في ۲: .)٥ - ١‏ لاحظ أيضا ١کو :٤‏ ۱۷. حيث يستخدم بُولس تعبير 
"طرقي في المَسيح" شی سل که ی رد 
شعب الكَِيسة أن "يتمثلوا به"» اي أن يسيروا في هَذا الطريق: 


(ز) في بط ولكي يقضوا على الهرطقة دُعيت المَِيجية "طریق 
الْحَق" (۲: ۲) و"طريق البر" (۲: .)٠١‏ وقد نُظر إليها مِنَ زاوية 
النواحي الأخلاقية الْجَدِيدَةً التي جاءت بها والتي تميزها عن الوثنية. 
وعلى النقيض مِنَ ذلك الأنبياء الكذبةء فقد تركوا "الطريق المستقيم" 
واتبعوا "طریق بلعام" (۲: +۱١‏ انظر عد ۲۲ - ٤۲)؛‏ وبهذا أساءوا 
إلى سمعة المَسيحية. وهذا التعبير» والتعبير المشابه في يه ١١‏ ("طريق 
قايين"؛ انظر تك :٤‏ ۳ - ۸) يجب أن يُفهما مِن وجهة نظر التقليد 
اليهودي القديم؛ الذي کان ينظرا إلى قایین وبلعام على أنهما ساس کل 
الفجور والهرطقات. 

۴ .0 الاسم ‘hodegos,‏ قائد» دلیل يوجد ٥‏ مرات فقط في ع. ج 
وقد استخدمت الْكَلِمَة بمعناها الحرفي في أع :١‏ 1 عن يَهُوذا › الذي 
أرشد أولئك الذين ألقوا القبض على يَسُوع. وفي مت :۲١ ؛۱٤ :٠١‏ 
۱٦‏ و٤‏ يشير يوع إلى القادة اليهود بقوله "قادة عميان". وهكذا 
أیضاً في رو ۲: ۰ 1۹ » أيصف بُولْسُ اليهود الذين تعلموا الناموس والذي 
يدعي كل وَاجد منهم أنه "قائد للعميان". 


(ب) «hodegeo‏ يقودء يرشده ترد أيضاً ٥ه‏ مرات., في مت ۱٥١‏ 
٤‏ لو ا1: ۹ وقد استُخدمت في قول يَُوع عن الأعمى الذي يقود 
أعمى. لكنها استخدمت في يو ١١ :1١‏ بالإشارة إلى الروح القدس الذي 
"'یرشد. .. إلى جميع الحَق"» وفي رؤ ۷: ۷ عن الخروف» الذي» كراع 
سوف "يقتاد" الذين كُملوا إلى ينابيع ماء حية. وفي أع ۸: ۱ استخدم 
هذا الفعل مجازيا لإرشاد شخص لفهم الأسفار المقدسة. 

(ج) ٩01٤ع‏ ترد مرتين فقط في ع. ج» وكلتاهما بمعنى سلبي 
يفيد التآمر والمكائد الخبيثة (أف )١١ :1 ؛٠٤١ :٤‏ - وهذه تهديدات 
يتعرض لها المَسيجيون. 

‘euodoö 9‏ ومعناها يقود في طريق حسن»› وتستخدم دائماً في 
٤‏ ج استخداما مجازیا بمعنی يزدهر؛ ينجح (رو ۱ ۰ کو ١١‏ 
٣‏ ٣يو‏ "(. 

انظر أيضاً sanastrephö‏ ينقلب» يرجع» يتحول؛ ومجازياً: 
يُحسن التصرف» يعيش )۸ ۱ < «peripaleö‏ يمشي»› > یجول 
«poreuomai 44)‏ یذهب» يرتحل» يمشي .)٤٥۱۳(‏ 


۷^ 06ء 8aا0» »)0ida(‏ یعرف» یفهم .)۳۸١۷(‏ 

ث ي&ع. ق ملام من الجذر -dزع»‏ بمعنى يرى» مع المضارع 
تعني يعرف. وبعبارة أخرى»› إذا رأی شخص شيئا ماء فإنه يعرف. 
ومع ذلك فالتأکید هنا ينصب على المعرفة العقلية أو النظرية (مثل؛ 
"لقد رايت" = "أعرف"). وعلى النقيض مِنَ ذلك تأتي كلمة ۸5۶۸ع 
التي يمثل إلى التأكيد على اكتساب المعرفة (يعرف س .)١١۸١‏ 

ومع ذلك» وبمرور الوقت» ولا سيما بالنسبة لتطور الهلينية اليونانيةء 
أصبحت الكلمتان ۸5ء۸5ع وه لزم مترادفتين في الواقع. ومثل؛» في 
إش :١۹‏ ۸ ("طريق السلام لم يعرفوه") سب تستخدم كلمة ملاهء 


4۷1 


ر 


)5۸1٥( يبني» يتقوی‎ »)0ik 0d0" €0( 


وهناك ترجمة أخری تُستخدم کلمة ۸ء۸5 اع. لاحظ ايضاً سي hE :۳٤‏ 
َه 1( = سب 1-۲ ”الرجل المتادب يعلم [۸5۸0اع] کثیراً 

.. الذي لم يختبر يعلم [»لام] قليلا". 

ع. ج .١‏ ترد كلمة مهام أكثر مِنَ ٠٠١‏ مرة في ع. ج وبأكثر مِنَ 
کلمة ۸5ء5 چ. ویستخدم بول م لامء ٠١١‏ مرةء ویستخدمھا یوحنا 
٤‏ مرة في إنجيله» و١١‏ مرة في رسالتي يوحنا ۱ ۳ وتستخدمها 
الأناجيل السينوبتية ۷١‏ مرة. ويكاد لا يوجد أي فرق جوهري بين هاتين 
الكلمتين في اللغة اليونانية العامية. ومع ذلك فإنه في دوائر المثقفين 
تلقی الأخيرة مزیدا من الإهتمامء ولعل ذلك مرجعه العلاقة بین 
sئكت0|gn‏ تاج بالحركة الفلسفية المعروفة باسم الغنوسية (انظر 
۲“ ۸5ء5”اع). وحين يبدو أن كتبة الأسفار المقدسة كانت لديهم 
في أذهانهم صيغة قديمة عن هذه الحركة في سياق كتابتهم» فإنهم كانوا 
يفضلون استخدام كلمة ۸ءزج على كلمة م هزم (ولو أنها بقدر أقل 
بالنسبة لإنجيل يوحنا), 

۲. بالنسبة للتشابهات بين ۸5ءة1۸ع؛ ومهاه» انظر الفقرات 
المتشابهة مثل مت ٣ :٠١‏ (۸5ء1”5ع)؛ لو ٠*١ :1١‏ (مهاه) "تعرفون 
أن تمیزوا". وفي یو ۷: ERE :٥ وک٣ ۲١‏ 
الكلمتين على أنهما مترادفتان وذلك في عبارتین متمائلتین بالفعل. 
لاحظ أيضاً الأماكن المختلفة حيث استخدمت كلمة مهم بدلا مِنْ كلمة 
تزع لمجرد إضفاء شكل مغاير للنص (مثل؛ كو ۸: ۲؛ في ۲: 
۲) والعکس بالعکس (مثل؛ لو ٩۸ :٨‏ يو 1 +٤‏ رو ° 

۳. وخلاصة القول» فإنه فيما يتعلق باستخدامات كلمة مهم فالفاعل 
بصفة عامة يكون شخصاً (مثل؛ مر :۱١‏ ۳۳)» أو كائن مِنَ الأرواح 
(مثل؛ ٠١ :١‏ و٤۳).‏ وفيما يتعلق بالمفعول» فبوسع المرء أن يعرف 
(آو لا یعرف) الله (یو ۸: : ۹ تس ٥١ :٤‏ تي :١‏ ۱۲)» او قد يکون 
شخصا آخْرَ (مت :۲١‏ ۱۲؛ :۲١‏ ۷۲ و٤٧٤‏ مر ۱: ٤٣٤‏ يو ۱ ۳۱) 
- بمعني إما أنه يعرف من هو هذا الشخص وإما أنه يعرفه (أو يعرفها) 
شخصياء وأنه يتميز بصفة خاصة في معرفة الحقائق والتَعَاليمَ (مثل؛ 
مر :٠١‏ ۹ الوصاياء رو ۲: ١ء‏ "دينونة الله" تي ۳: ٠‏ "الكتب 
المقدسة")»› وفي هذه الحالات»› کثراً ما تكون يلام متبوعة بكلمة 
01م أن ("اعلم آن..."» ومثل؛ پو :٥‏ ۳۲؛ رو :٩‏ ۳). ويمكن للإنسان 
أيضا أن يعرف كيف يعمل شيئا ما (مثل؛ مت ۷: ١١ء‏ كيف يعطي 
عطايا جيدة؛ في :٤‏ ۲ يعرف كيف يتعامل مع الفقر ومع الوفرة). 
ويستخدم بُولسُ هذا الفعل بمعنى يتذكر (١كو ١‏ :01 

وكانت ليَسُوع القدرة على التعرف على أفكار الناس (مت :١‏ ٤؛‏ 
۲ ؛ مر »)٠١ :1١‏ على الرغم مِنَ أن "الابن" لا يعلم اليوم ولا 
الساعة التي حددها الآب لعودته (۱۳: ۳۲). وكان التلاميذ في بعض 
الأحيان يجدون صعوبة في فهم ما يريد يَسوع أن يقوله لهم - مثل؛» 
في أمثاله »)١١ :٤(‏ أو في إشارته إلى أنه بعد قليل يمضي وبعد قليل 
يعود (يو KARR‏ 

انظر أيضاً skتgin›‏ يعرف (۱۱۸۲)» i۾epistam›‏ يعرف»› 

یفهم (۲۱۷۹). 
0s). ۸‏ ikeiدء‏ آھلء ھل البیت) ے ,۳۸۷١‏ 
۰ (ئike1Eد»‏ عبد خادم البیت) ے ,۳۸۷٣١‏ 
۱ (keاه»‏ یسکن» یقیم» یقطن)  ۳۸۷١‏ . 
٤‏ (ikidدء‏ بیت› مسکن) سے ۲۳۸۷١‏ , 
despot) ۲‏ ikد›‏ یدبر هل منزله) .۱۳۰٣۳‏ 
cik odespotës( ۷‏ رب البیت) .۱۳۰٣١‏ 


«(oikodomeo) «<oixoöouèw <olxoêöouêo A1^ 


VY 


ع ت 


يبني» يتقوّى (°٦^°0)؛‏ #4 ٍ0ق0»أه» (ik0d0”8ه)»‏ عملية البناءء 
بناية (۳۸7۹)»› »غٍەقr0»0غ؛‏ (5ع 0d0‏ kاەep)»›‏ بني على 
شيء» يبني ٤(‏ ۲۲ )؛ دمغرە0ق0 ›»)anoik 0d0" €5( ›»& v0»‏ یعید 
البناء (۸۸٤)؟‏ غ0 ق0×اovvo»› 0d0 e5)‏ n0ikرs)»‏ مبني مع 
oY °(‏ °. 


ٿث ي &ع. ق .١‏ کلمة ٥5‏ 40٥۸م‏ في ٹ ي تعني يبني» يقيم» ولها 
استخدامات كثيرة سواء بمعنى حرفي أو مجازي. 0407 )زم بناءء 
بنيان» أو مبنى» وهي في الأساس تعني عملية البناء. 


۴. کلمة 040٤5‏ )زم ترد في سب ٠٠۰١‏ مرة تقريباء ومعظمها 
بمعناها الحرفي "يقيم بناء"» ومن ناحية أخرى ترد بشكل نادر وذلك 
في الكتابات اللاحقة في معظم الحالات والاستخدام المجازي لكلمة 
040m5‏ اه» والتي ترد بصفة خاصة في إرمياء أمر ملفت. حيث 
ترد کلمتا "ابني" "اغرس " جنبأً إلى جنب »)٦ :٠٤(‏ فهم من عمل اللهء 
ولهما نقيضهما في دينونة الله "يقلعم" و"يهدم" (1: .)٠١‏ والله نفسه 
سیعید بناء إِسرَائٍیل (۳۱: ٤؛‏ ۳۲: ۷ = سب ۳۸: ٤؛ :٤٠١‏ ۷) بوضع 
كلامه في أفراه الأنبياء (انظر .)٠١ - : ١‏ وهو يقود الأمم إلى صداقة 
إسْرَائيل وبهذا يبنيهم .)١١,- ٠١ :1١(‏ واستخدام ع. ق لهذا المفهوم 
آثر بصغة خاصة على استعمال بول له (ے ١۳۸۷ء‏ وم زہ). 

ع. ج .١‏ الكلمتان المتباينتان يبني (5ع ٥40۸‏ )ذ٥)ء‏ یھدم (5راkata)‏ 
استخدمتا في الاتهام الذي وجه ليَّسُوع عند محاكمته (مت :۲١‏ ١1؛‏ 
ر : ۸ انظر أيضايو ۲: ۱۹ - »)٠١‏ وتتحدث هذه الفقرات عن 

نقض اليكل بالأيدي وإقامة آخرَ في ثلاثة أيام» غير مصنوع بأيدي. 
ویفسر ما جاء في یو ۲: ۱۹ ۲۲ هذا على أساس أنه إشارة إلى قيامة 
يوع بل وتستخدم کلمة 1۲5 ععع بمعنی یقیم بدلا مِنْ 5ع 0d0‏ kاه.‏ 
وعلى الرغم من ذلك» يمكن فهم ما جاء في مر ٠٤‏ : ۰۸ وبشکل تام 
على أنه نبوة عن إقامة اليكل الرمزي الجديد أي المجتمع الأخروي. 
ومثل هذا التفسير يتفق مع الوعد ببناء الكَيِيسَة الذي ذكر في مت :٠١‏ 
A ET ۱۸‏ 
على أنه البنيان الاسخاتولوجي الذي سيقيمه الله. 

۲. وهكذا أيضاً يجب النظر إلى استخدام مجموعة هذه الْكَلمَةٌ في 
سفر الأعمال على أساس خلفيتها في ع. ق كلمة 5ع 0d0‏ )آ0م في 
أع ٠١ :٠١‏ تشير إلى عا ۹: ١١ء‏ وربما إلى إر ٠١ :١١‏ - ١١ء‏ وتعد 
بالاستعادة الاخروية لشعب إْرَائيل. 


۴. وأكثر الفقرات أهمية لفهم هَذًا المفهوم ترد في رسائل بُو 
حيث توجد جميع المرات التي ورد فيها الاسم (على الرغم مِنَ أن 
الاستعمال الحرفي أكثر أهمية). وكلمة لمزم جاءت بمعنى 
"بناء" في ١کو‏ ۳: ۹؛ كو :١‏ ١ء‏ وما عدا ذلك فهي تشير إلى عملية 
البناء ويكون لها نفس معنى الفعل. 

() 040 زه تصف خدمة بُولس الرسولية (۲کو ۱۰ ۸؛ :١١‏ 
)٠١ ۳ ۹‏ مقابل خلفية نماذج ع, ق (انظر إر AVE f° :١‏ 
ولإ سيما العكس مِنّ كلمتي "يهدم"» "ي يبني") في ١کو :٣‏ .0 - ۱۷ يجمع 
ازن بین صورتی الغزس و البنام کن وضع عملة ناء کل :ان راي 
المجتمع المَِيجي› ۳ :01 

(ب) وبعيداً عن عمل الرسول» تصف کلمتا oikod0o ne5‏ 
و2 ”040ا النمو الداخلي» والتوسع الخارٍجي للمجتمع بواسطة 
الروح القدس. وثمة قاعدة واحدة تنطبق على كل شئ يقع داخل الكنِيسة 
يجب أن يكون في خدمة بنيان المجتمع (رو :۱٤‏ ۱۹؛ :٠١‏ ۲؛ ١كو‏ 
٤4‏ و۱۷ و٣۲؛‏ أف :٤‏ ۲۹؛ اتس .)۱١ :٩‏ وهكذا فإن مواهب 
النعمة ودورها يُحكم عليها على أساس ما تسهم به في هَذا البنيان (١كو‏ 
٤‏ ۴ ۔ ٩؛‏ آف :٤‏ ۱۲). ويوبخ بُولس آهل كورنثوس: "العلم ينفخ 
ولكن المحبة تبني" (١كو‏ ۸: .)١‏ ولعل المتحمسين في كورنٹوس كان 


)۳۸۷۳( إدارة» تدبیر‎ )oik onom i( 


ل 


لديهم شعار "العلم يبني" والذي يصححه بُولْسُ هنا وكذلك بالنسبة لما 
جاء في ٠١ : :٠١‏ يصحح شعار الكورنثوسيين "كل الأشياء تحل لي" 
وذلك بحٹهم على أن يسلوا أنفسهم ما إذا كانت أعمالهم م منَ شأنها أن 
تسهم في بنيان المجتمع. 

(( الاستعمال الإيجابي لكلمة „gikodomeo‏ تشیر دائماً إلى 
المجتمع. ويستخدم بُولْسُ كلمات صارمة لينتقد كَل مِنَ يتكلم بلسان 
لمجرد أن يبني (ع ٥40‏ )ه) نفسه أو نفسها (۱کو .)٤ :۱١‏ والبنيان 
الذي لا يستهدف خدمة آخرين هو أمر أناني عديم القيمة. 

.٤‏ في أف ٠١ :٤‏ و١‏ تظهر صورة جسد المَيح مع صورة 
البنيان. وهذا ما أدى إلى الفكر القائل بأن البنيان ينمو (مثل الكائن 
الحي). ونس فكرة نمو البنيان (الذي فيه حجر الزاوية الذي هُو يوع 
(انظل ايشا منت 33 A fleet:‏ ۱۱ بط ۲: :( وان تبنی 
في هذا البنيان المتنامي معناه أن تّبنى فيه "كحجارة حية" (١بط :١‏ 2 
وكل هذه الفقرات ت تتناول وحدة المجتمع المَسيجي وقداسته, 

e‏ . استخدمت كلمة 2 0زم كتعبير انثروبولوجي في منظور 
فرداني في ٣کو ١ :٥‏ فقط, فخيمة الجسد الأرضي الزائلة قوبلت ب 
oikodomë‏ أبدي» آعدہ الل OT FORT‏ 


od 0me .‏ noikرs‏ (يبني معأء في صيغة ة المبني للمجهول مبنيون 
غاا أف ۲؛ epoikodomeö (TY:‏ يني على شی ما) تبرز ثانية 
فكرة الشركة التي تتضمنها عبارة "مبنيين في الْمَسِيح والمؤمنون 
متاصلون ومبنيون في المسيح (کو ۲ : (Y‏ والمجتمع المسيجي 
أعضاؤه مبنيون أيضاً معا مِنْ خلال تعاون كل المشاركين فيه (١كو‏ 
)٤ Ne‏ وبالاتحاد مع الرسل والأنبياء (اف ۲ ۰) کي يصبحوا 
جنك الست لزت المن قىلرات 

انظر ایضاً وم زهء بیت مسکن (١۳۸۷)؛‏ 4 ٥۸0٥)اہ‏ إدارة 

تدبیر (۳۸۷۳). 
›oik od 0m ( ۹‏ عملية البناءء بنایة) > ۳۸٦۸‏ . 
ik on 0m €6( ۲‏ یدیرء وکیل خطة) سه ۳۸۷۲۳, 


(oikonomia) ‘olxovopuia «‘olxovouia AY‏ !دار 

تدبیر (۳۸۷۳)؟ 0۷00 ×اهە»› (ik0۸0۳05٥)؛‏ وکیل مسئول عن 

التدبیر (٤۳^۷)؛‏ غon 0۸0m۳ e5( »ءoix 0v‏ ikه)ء‏ یدیر› وکیل› 
خطة (۳۸۷۲). 


ٺ ي &ع. ق ١‏ . کلمة ۾ 0۸0 زه في ث ي كانت تشير في الاساس 
إلى إدارة البيت»ء ولكن استعمالها توسع ليشمل إدارة الدولةء وبعد ذلك 
أصبحت تشمل أي نشاط ينجم عن القيام باية وظيفة. واستخدمت 
oi k onom‏ عن الناس وأصبح لها معنى أكثر تحديدا. فهي تشير إلى 
وكيل البيت» وتوسعاً أصبحت تشير إلى مديري الأقسام المختلفة داخل 
البيت الرَاحدٌ (متثل؛» الحمالء رئیں الطباخينء المحاسب» وکانوا من 
الموظفين الداخليين الذين يتم اختيارهم مِنَّ بين العبيد). وهكذا ا 
كلمة 0٠5‏ 0زم فهي تعني أن يعمل كوكيل للبيت» حيث يصدر 
الأوامر» وينظم العمل. 

۲ . استخدام هذه الكلمات في سب لم يقدم العون الكافي لمعرفة مفهوم 
ع. ج. کلمة ٥۸٥14‏ )زه ترد في سفر إشعیاء فقط ۲۲: ۱۹ و١١ء‏ 
حيث تعني إدارة أو وظيفة. کلم oikonomos‏ تستخدم بالاکثر› » كما 
تستعمل أيضاً بالمعنى الفني لموظف في البلاط وتطلق اساسا على 
مدير القصر الملكي (مثل؛ ۲مل ۱۸: ۱۸ و۳۷؛ ۱۹: ۲؛ إش :۳١‏ 
TV +g‏ 4 وقد استّخدمت كلمة ٥05‏ )زم في مز ۲ 
ه لتصف كيف "يدير" المرء شئونه (انظر أيضاً ۲ مکا ۳ ۱ ۳ مکا 
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ع ج مجموعة هذه اكلم لا تظهر كثي رفي ع. ج: کلم oikonoiq‏ 
ترد ٩‏ مر ات› ٥۸٥۸05‏ )اہ› ٠۰‏ مرات٭ ٥۸0٥٥5‏ ۸ہ مرة واحدة 
فقط (لو ۰ (. ومع ذلك» جد استخدام في چ له ناحیتان 
رئیسیتان مختلفتان. 


.١‏ (أ) استخدمت الكلمات بمعناها الفني» سواء المعنى الحرفي» أو 
المعنى المجازي» وذلك لتشير إلى وكلاء البيوت أو مديري الجهات 
الحكومية ومهامهم (لو ۱۲: ۲٤؛ ١ :۱١‏ - ۸ انظر استخدامها كلقب 
رطفي مع انر اراستش في راز ١‏ ۲۳). وتنتمي إلى هذه النوعية 
أيضاً غل ٤‏ ۲ حيث تصف كلمة و0٥‏ ۸مم البشرية قبل مجينها 
إلى يَسُوع كطفل قاصر لكنها في إطار التشبيه المجازي تأتي كوصف 
لمهنة بغية توضيح مفهوم قانوني: "هُوَ تحت أرصياء [epitropous]‏ 
loikonomous] ¢ gy‏ إلى الوقت المؤجل من أبيه". في إنجيل 
لوقاء وهو الإنجيل الوحيد الذي وردت فيه الکلمتان 0۸0٥۸0۶‏ )اه 
coikonomias‏ استٌخدمت فيه کلمة و٥٥۸‏ ٥زم‏ بالتناوب مع كلمة 
dus‏ عبد (۱۲: ٤۲‏ - ۷٤؛‏ لكني انظر ۱:۱١‏ - ۸). والواقع أن 
كلتا هاتين الفقرتين هما مِنَ الامثالء وعلى ذلك وعلى هذا الأساس 
القول بان هذه الكلمات استّخدمت استخداماً مجازياً بمعنی محدد. 


ا ر ا روت فی مرن ي 
ع. ج. ومثل؛ یستخدم بول کلمة و٥٥٥‏ )زم في ١کو ۱:٤‏ لوصف 
مهمته الرسولية ثم يذكر الأمانة على أنها مطلب أساسي يجب توافره 
:( وهكذا أيضاًيُشترط في تي ١‏ : ۷ "أن يكون الأسقف 

يد لوم کوکیل انه" [oikonomos]‏ و في | بط ٠١ :٤‏ کک کل 
نعمة الله 

(ج) ولكي نعرف مفاهيم مجموعة هذه اْكَلِمَةً» علينا أن نلاحظ 
أن جذرها يقع في مفهوم البیت وم )زه» (ه .)۳۸۷١‏ وشعب اللهء 
ومجتمع الله يكونون بيتهء الذي يبنيه بواسطة أولئك الذين دعاهم لهذه 
المهمة ووكل إليهم أمر إدارته. وهؤلاء الأشخاص يتوجب عليهم أن 
يعتبروا شئون هَذا البيت كأنها شئونهم» وما هم سوى وكلاء المواهب 
التي اوكلت إليهم وأنهم سيقدمون حساباً عن اعمالهم (لو ٩‏ ۲ انظر 
مت ۲۵. ١ ge:‏ ۲۷ء حيث تصفان نفس هَذا المفهوم 
على الرغم مِنَ عدم استخدام کلمة وم٥۸٥‏ مام), وإلی جانب امو اهب 
إلروح (١بط‏ 4 :°( فان الإنجيل على وجه الخصوص هو الذي 
أوكل إلى وكلاء, ولذا شار ُوأس إلى تفسه وإلى العاملين معه "كخدام 
للمسيح ووكلاء سرائر الله" (١کو :f‏ 0 وهکذا ايضاً في ۹ 4۷ 
يدعو بوس الكرازة بالإنجيل إنها "وكالة" استؤمن عليها ()» والتي لا 
یمکنه أن ينسحب منها. ولعل ما جاء في أف ۳: ۲؛ کو ۱: ۲٢‏ تنتميان 
إلى هذه النقطة أيضا, وفي كافة هذه الفقرات فإن المهمة الإلهية التي 
أوكلت إلى الرسول كانت موضع نقاش. 

۲ . واستخدام ع, ج لکلمة oikon0oia‏ يتحرك نحو اتجاه ثان بمعنی 
خطة الله للخلاص. وهذا المعنى الذي يتصل بتاريخ الخلاص» ربما 
كان قد نشا على أساس اتساع معنى الكلمَّة اليونانية. وقد استخدمت في 
أفسس لخطة الله في الخلاص "السر المكتوم منذ الدهور في الله" (۳: 
E‏ قق ۀ E‏ 
سمح لخطلنه المتعاقة بالخلا ان تعان بواسطة شر (اکو :٤‏ ۰ أف 
»)٩ ۳‏ ذلك أن عمل اد و٥٥۸٥‏ )زه» متأاصل في اد 0۸0۸1 )اہ 
الإلهية. وبالنظر إلى أن الوقت له دوره في خطة اللهء فقد أعطيت 
للوكيل فترة زمنية محددة» على الرغم مِنَ أنه هُوّ نفسه قد لإ يعرف 
مداها (لو ۱۲: .)٤١‏ وفي النهاية لا بد وأن يقدم المرء حساباً. وهکذا 
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(۳۸۷°) بیت» مسکن‎ «(oikos) 


فإنه في خطة الله للخلاص يُعد الوقت نفسه هبة استّؤمنا عليهاء ویجب 
أن نستخدمها (آاف ٠١ :٥‏ ۔ ١۱؛‏ کو »)١ :٤‏ وان دار في إطار من 
المسئولية. 
انظر أيضاً ik0sد»‏ بیت» مسکن (١۳۸۷)؟ 040٥5‏ ۸آه» یبني»› 
يتقۆی (۸1۸"). 
c«oikonomos) TAYE‏ وکیل مسئول عن التدبير) ,TAYT‏ 


»)ik0s( olo ›0lk0 ۷‏ بیت» مسکن (٣۳۸۷۰)؛‏ 
oll‏ (ikiaد)»‏ بیت» مسکن (٤٦۳۸)؛‏ غ »×اه؛ (5)آه)» یسکن»› 
یقیم» یقطن (۳۸7۱)؛ د(اغ»×01701×؛ (i)e5داهk)»‏ مسکن (۲۹۹۷)؛ 
»)katoikeErion) “KOTOLNNTHOLOV‏ مسکن» سکن (۲۹۹۹)؛ 
»)katoiki25( koro‏ يھل بالسكان (°°1)؟ »غv01%غê›‏ 
»)en0ke5(‏ يسکن في» يقیم في ( ٤۰‏ ۱۹)؟ 10ع »أ0» (iei08ه)»›‏ 
آهلء آهل البیت (۸٥۳۸)؛‏ ۽ »)٥ء‏ (عe۲ه)ء‏ عبدء خادم البیت 
(۸۰). 


ٹ ي&ع. ق كلمة هنزم كانت في ث ي تعني أساسا مكان السكنى 
المعين» وكانت وم نه تعني البيت كلهء المباني والأراضي التابعة لهاء 
ملكية العائلةء بل وسكان البيت. وفي وقت لاحقن ولا سيما بعد سب» لم 
تكن تراعى أية فروقات» وأصبحت الكلمتان متر ادفتين. وكلمة وم )ام 
في الكلام الشعبي» كان يُقصد بها بيت مِنَ أية نوعيةء غير أنه في كثير 
من الأحیان» کان یقصد بها بیت معین» حتی وإِن کان هَیكلا. وفي هذه 
الحالات کان الاسم الإلهي الذي نسب إلى )آم يشير إلى الله الذي 
کرس له الهَيْكَل. والفعل ةع )م إذا استّخدم کفعل لازم فیأخذ معنی أن 
کون له مسکن» يسکن» واذا استّخدم کفعل متعد فیاخذ معنی یسکن» أو 
يشغل. 


۲ . کمتا و باز وناز تردان کثیرا في سپ وکلاهما يعني مینی 
للك فان اله ارد ان مها كلمة لار هة الاجتاعية سير ةا 
نسميها العائلةء bayit‏ (ومن تم کلمة وم)آه) اکتسبت أيضاً معنى اهل 
البيت (أولئك الذين يرتبطون معا بالمشاركة في نفس مكان الإقامة)» 
وبمعنی أوسع»› عائلة وعشيرة» بل وأكبر مِنَ ذلك» وحدة قبلية (على 
سبيل المثلا بيت يَهوذا ), وحین یذکر مز ۱۲۷: ١‏ أن لله يجب أن يُبنى 
البيت حتى يُكتب له البقاءء فإن هذا يشير إلى أولئك الذين يعيشون تحت 
سقف وَاجِدٌء كما یشیر إلى ورٹتهم وأحفادهم (۲صم ۷: ۱۱ ۔- ۲۹)» 
والذين يجب أن يقوموا بحماية بعضهم البعض دون أية شروط. 

۳ . () وحين تُستخدم كلمة وم )زم مع اسم الله فإنها تعني الهَيْكلء 
المقدس, وإلى جانب انتقاد فكرة أن كَل وَاجِدٌ بمقدوره أن يبني بيتا لله 
( صم ۷: ٩‏ ۔ 1؛ امل ۸: 4۲۷ إش )١ 11٦‏ نجد تعبيرات مخلصة 

عن الفرح لميزة أن يكون المرء في بيت الرَبَ» وبصفة خاصةء ومثل؛ 
في (مز ۲۳: E TY Veg EAE SEEYV AIT:‏ وهذا 
الشعور يتناغم مع الاشتهاء إلى بيت الله من جانب أولئك الذي مُنعوا 

من أن يكونوا هناك (انظر .)٤ :٤١‏ 

(ب) وإنه لأمر مشكوك فيه ما إذا كانت فكرة "بيت الله" مُوّلت مِن 
الهَيّكل لتقال عن الجمهور الذي يتعبد في ذلك المكان» بنفس الطريقة 
التي أصبحت بها كلمة وم )زم تعني بيتأء كما تعني عائلة. وكل الأقوال 
عن بيت الل تظل متصلة بشكل و ثيق بالمقدس الأرضي. والآية 
ازس ی کے ر ت تفم ع رر اکل ی ا 
ا < عب ۳: ۲ و٥)‏ لا تشیر بشکل مباشر إلى 
ملك . ومن المرجح أن استخداماً موسعا لعبارة "ردت بیت داد" واإطلاقها 
على شعب الله هيات الطرِيقّ لفكرة أن المجتمع هو "بيت الله"» و"مبنى 
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الله ". 


٤‏ . وكلمة "بيت بيت" في وثائق قمران» تشير إلى مجتمع قمران» الذي 
کان یری انه هَیْکل أو مقدس (نج ۸: ۹؛ ۹: ٦؛‏ وٹص ۳: .)٠۹‏ 


ع. ج في الواقع أن كلمتي وم )اه وهن)اه ورداً في ع. ج على أنها 
فإنهما تردان في عدد مِنَ العبارات ذات السمات الخاصة والتي ينفرد 
بها ع. ج. وفي هذه العبارات ترد كلمة وم )زم على نحو أكثر. 

.١‏ أكثر استعمالات الكلمتين وم )زم وه زم تأتي بمعناها الحرفي 
"بیت" (مثل؛» مت ۲ ٩۱۱‏ ۷: ۲۴ ۔ 4۲۷ ٩‏ ۷ مر ۷: ۳۰)» 
وبالمعنى المجازي البسيط عائلةء أهل البيت (مثل؛» مت ۱۳: ۷٥٠؛‏ مر 
٣1‏ يو 2 ؛ کو 1141:1 ٠٥‏ تي E1‏ ۹. 


۲. الفقرات التي تستخدم 01ع ٤‏ ومام ("بیت الله') بمعنى اليكل 
تفسر نفسها بنفسها (مثل؛ مر ۲: TY gd NY NN N:‏ ¥ 
والسؤال الوحيد يرتبط بما جاء في أع ۷: N a E‏ 
کان استفانوس هنا ینتقد بناء سلیمان بیت لله (۷: ۲۷ ) على النقيض مِنْ 
طلب اود أن يُسمح له ببناء قصر لیسکن فيه (۵ ۸2۸5ء في ۷: € 
«skenêë —‏ 9۰*۸(„ والقول الذي توضح بإشارة إلى إش ٦‏ بان 
"العلي لا يسكن في هياكل مصنوعات الأيادي" (۷: )٤۸‏ قد تدعم مثل 
هذا التفسير. وعلى أي حال» تحمل كلمات سليمان بين ثناياها تهمة 
التجديف لليهود. 


۳. الفقرات التي تتحدث عن "بيت إسْرَائيل"» "بیت يعقوب"» أو 
"بيت يَهُوذا " (مثل؛ لو ١‏ :۳ع ۷ عب ۸:۸ و٠٠)‏ مرتبطة 
بالمعنى المجازي للبيت» العائلةء العرق (انظر "بيت.. دواد" لو :١‏ 
نهج ع. ق. 

؛. (أ) تعريف ع. ج المجتمع المَسيجي آنه بيت الله يتجاوز نموذج ع. 
ق (عب ۳: ۲ - ۲۱ ۲۱:۱۰؛ ١بط‏ ۲: ١؛ .)١١ :٤‏ ولعل في خلفية هَذا 
مفاهيم ع. ق التي تقول بأن لدى الله حقوق ملكية شعبه (والتي تم التعبير 
عنها هناك بالأكثر عن طريق التشبيهات المجازية بالكرمةء والكرم» 
والغرس» مز ۸۰: ا E N‏ ۰ ر الق 
ا 
مقدس» مبني على أساس الْحَقَ (مد ۷: 1-۸). 


(ب) في شرحها لعدد ۱۲: ۷؛ عب ۳: ٦ - ١‏ ربط بينهما وبين ع. 
ق مِنَّ حيث اللغةء غير أنها توسعت في الفكر. وقد علمت مقارنة بين 
موسی والمسیح: کان موسی "أميناً في كل بيت الله» کخادم» في حين 
أن يوع المَسيح د هُوّ "الابن" و"باني" البيت» وهو بهذا أسمى منه. وأياً 
كان المعنى المقصود بكلمة "بيت" في عد ۱۲: ۷ (إِسْرَابِيل كشعب ا 
أهل بيت الله الملكي) بالنسبة لكاتب رسالة العبرانيين. فمعناها هُرَّ أن 
المجتمع التبيجي هو "بيت الله"» وبحسب ما جاء في ۳: 1٣/ب:‏ "'وبیته 

نحن إن تمسكنا بثقة الرجاء وافتخاره". 


(ج) والمهم في هذا الصدد ليس فط أنه نُظر إلى الله او اليح على 
أنه باني البيت» بل والمهم أيضا هُوّ أن المجتمع المَيجي ككل صف 
بأنه بیت . وفضلاً عن ذلك فإن إشارات بُولْس إلى الجسد باعتباره هَيْكل ' 
الروح القدس (١كو‏ ۳: ١٠؛‏ انظر 1: )1١‏ - وهي فكرة لا ريب أنها 
متصلة بفكرة بيت الله - يجب فهمها على أن المقصود هُوَ المجتمع 
المَسِيجي والمشاكل النابعة عن الشركة. 

(د) بين مما جاء في أف ۲: 1۹۰ - ۲١‏ أن الأفكار التي تضمنتها 
عبارات ت "آهل بیت" الله "هکل" الله» من الطبيعي أنها تتصادم. وهناء 
استخدمت ما لا يقل عن ستة مشتقات مختلفة مِنٌّ كلمة وم )زه (على 


)۳۸۷۹( الأرض» المسكونة‎ 0ik oun en) 


الرغم من عدم استخدام كلمة وم )زم نفسها) لوصف الحقيقة الروحية 
للمجتمع في إطار التشبيه المجازي بالكل والمبنى. وتتداخل التشبيهات 
أيضاً في بط ۲: > - .٥‏ يتوجب على المَسيجيين أن يسمحوا لأنفسهم 
أن يُبنوا كحجارة روحية في بيت روحي (-+ ۸1۸ ؟› (oikodoeğ‏ 
لكي نقدم ذبائح روحية لله (هنا تغيرت الصورة) كهنوتا روحيا. وحين 
يشير ما جاء في :٤‏ 1۷ إلى أن الدينونة ستبدا مِنَ "بيت [ءمه] 
الله"» فالافتراض الطبيعي هنا هُوَ أن الإشارة هي للمجتمع المَسِيڃي. 
وعلى نحو مماثل» ما جاء في ١تي‏ ۳: ٠١‏ يشير بوضوح إلى أن "بيت 
[ءه)زه] الله" هو "كبِيسة الله الحي» عمود الحَق وقاعدته". 

(هم إذا أخذنا في الاعتبار الاستخدام المجازي لهذه العبارات» كان 
مِنَ المحتم تقديم المفاهيم والتشبيهات العديدة ذات الصلةء بغية توضيح 
الق المتعلق بالمجتمع المَسِيجي باعتباره بيت الله. وهناك فكرة 
الأساس (١كو‏ ۳ ۰ ۲ أف ۲: ٤۲۰‏ ۲تي ۲: ۱۹)» والمَسيح 
كحجر الزاوية أو راس الزاوية (اع :٤‏ ١١؛‏ أف ۲: ١٠؛‏ ابط :١‏ 
»)٤‏ والمسيجيين كأحجار حية (١بط‏ ۲ ه)» وکاعمدة (تي ۳: »)٠١‏ 
والأهم مِنَ ذلك کلهء الكل (۱ کو ۳: ۱۹ ۔ 4۱۷ ۶۱۹:1 ۲کو 1:١۱؛‏ 
أف .)"١ ٠:۲‏ 


ه. (أ) فكرة أن الكبِيسَة هي بيت الله ظهرت إلى الوجود في المجتمع 
انيجي الأول مِنْ خلال كنائس البيوت., وأهل البيت كمجتمع (العائلة 
كانت تشمل العبيد) شكلوا أصغر وحدة وأساس لشعب الكذِيَة. وليس 
ثمة شك في أن كنائس البيوت والتي ذكرت في ع. ج (أع :١١‏ ٤٠؛‏ 
وو کو :۱ ۲ تي 47:۱ 4۱۹:6 فل 
(“ ظهرت إلى الوجود مِنَ خلال استخدام البيوت كاأماكن للاجتماع. 
کان بُکرز بالإنجیل فیها (اع »)۲١ :۲۰ ؛٤۲ :٥‏ وكان يُحتفل فيها 
بعشاء الرَبَ (۲: .)٤٦‏ وكان إيمان كبير العائلة يستبعد أن تصبح العائلة 
كلها ضمن شعب الكذِيسَة - أي تؤمن بالمَسیح - :۱٦(‏ ۲۱ و٤‏ ٣؛‏ 1۸: 
۸4 

ويتحدث ع. ج أيضاً عن تعميد أهل البيت جميعاً بنفس الطريقة (أع 
$0.11 ١کو‏ ۱: ۱۹؛ انظر أع :۱١‏ ١١؛‏ 1۸: ۸). بالنسبة لموضوع 
ما إذا كان يُستخلص من هَذا أن الكَيِيَة الأولى كانت تمارس عماد 
الأطفال» ‏ bap)iz5ء‏ 111). 


(ب) تكوين كنائس البيوت كان أمراً بالغ الأهمية لانتشار الإنجيل. 
ومعها اخذت الْكنِيَة الأولى النظام الطبيعي للحَيَاٌ دون أن سقط في 
إضفاء النزعة المثالية على كنائس البيوت. والطريقة التي تناولت بها 
الأناجيل بنوّة ميخا عن نهاية الأزمنة (مي ۷: ٦؛‏ انظر مت ٠ :٠١‏ - 
لو ۲ )٠١‏ يشير إلى أن الكَذِيسة كان عليها أن تأخذ في حسبانها 
تمزق العائلة مِنْ أجل الإنجيل. والذين يؤمنون بالمَسيح وعدوا "في هَّذا 
الزمان ... بيوتا وإخوة وأخوات وأمهات وأولادا" مر ٠٠١ :٠١‏ = مت 
۹ لو ۲۹:۱۸4 - ١‏ ۳). ومكان العائلة التي تمزقت تأخذه عائلة 
الله الجَدِيدَةء أي المجتمع السيحي. 

.٦‏ وعد الْمَسِیح تلاميذه في یو :۱٤‏ ۲ ب"منازل كثيرة" في بيت أبيه» 
والذي سيستقبل فيه التلاميذ حينِ يعود الرَبِ لإقامة مَّلكوت الله. ومن 
المحتمل للغايةء أنه في خلفية هذا تكمن فكرة أن أتباع اليح يشكلون 
بيتا أو عائلة. 

۷. (أ) الفعل 5 )زه» يسكن» يرد في ع. ج بمعنييه الحرفي 
والمجازي. ينتمي إلى النوعية الأولى ماجاء في ١کو‏ ۷: ١١۲‏ - ١١ء‏ 
والتي تتناول موضوع زيجات المَسيجيين بغير المَسيجيين» في حين 
أن تي ١ ٦‏ - الله "ساكنا في نور لا يُدنى منه" - تقع على الحدود 
بين المعاني الحرفية والمعاني المجازية. وكلمة 5ع )زم تصف يمعنى 
مجازي العمليات الداخلية في الإنسان» ومثل؛» فإن عبارة "الخطيَة 
الساكنة في" (رو ۷ ١‏ انظر ۷: ۸) تصور الإنسان العتيق» في 


حين أن الحقيقة الخاصة بالإنسان الجديد غكست في اعتراف الإيمَان 
"روح الله ساکناً فیکم" (۸: ۰۹ انظر ۸: ١۱؛‏ ١کو‏ ۳: .)١١‏ وكلمة 
Kati‏ ترد بنفس المعنى في يع :٤‏ °. 

(ب) الْكَلِمَةٌ المركبة 5 )زهامم ترد في ع. ج أكثر مِن كلمة ع )زه. 
في امتلاك الإنسان بواسطة الله المَسيح» أو بواسطة قوى شريرة. 
فالشياطين "تسكن" في الإنسان (مت .)٤١ :١‏ وقصد الله بالنسبة 
للمؤمنين هو أن "يحل المَسيح بالإيمَانِ في قلوبكم" (أف ۳: »)۱١‏ وما 
جاء في كو ۲: ٩‏ يعلن أنه في المَسيح: "يحل كل ملء اللاهوت جسديا" 
(انظر ۱: ۱۹ - 05ع[ص .)٤٤٤٤‏ الاسم 0۸ katoi eter‏ مکان 
السكنى» بيت» يرد في علاقته بالصورة العظيمة للمجتمع السيحي 
باعتباره المبنى الروحي والهێکل (آف ۲: .)١ - ٠۹‏ 

(ج) وفعل مرکب آخْرَ وهو 5 »٥۸٥[)‏ پسکن في» یقیم؛ لم یستخدم 
إلا بالمعنى المجازي في ع, ج» وهكذا أيضا بالنسبة للفعل 5ع)ذهام). 
المُؤْمِنِينَ (رو ۸: ١١؛‏ تي .)٠١ :١‏ غير أن كلمة المَسِيح (كو ۳: )٠١‏ 
والإيمَانٍ (٣تي‏ ۱: )٥‏ ذکر أنهما يسكنان فينا. ومن ناحية أخرىء» يمكن 
أن يقال نفس الشئ عن الحْطِيَة (رو ۷: »٠۷‏ 5ع )اه). 

) الصفة وززم استخدمت فقط كاسم ع۷إامه)وااءء بمعنى 
عضو مِنَ ضمن أهل البيت. ويظهر المعنى الحرفي في تي °: ۸. 
وفي الفقرتين الأخريين جاءت بمعنى أن شعب الكِيسة هو بيت الله.ت 
وما جاء في أف ۲ ٩‏ يؤکد للأميين أنهم لم يعودوا بعد غرباء بل 
قبلوا رعية مع أهل بيت الله أما غل 1: ٠١‏ فتذكر المَسيجيين بواجبهم 
بضرورة عمل الخير للجميعء ولكن ليبدأوا بأهل الإيمان. 

(ه) ء1 )زه كلمة استُعملت أحياناً ٤‏ مرات فقط لتشير إلى عبد 
مِنَ أهل البيت. واستعمالها أقل بكثير جدا مِنَ استعمال كلمة ومآياملء 
(ه .)٠١۲۸‏ ويستخدمها لوقا في ٠١ :١١‏ في العبارة التي تقول "لا 
یقدر خادم أن یخدم سیدین" (مت ۲١ ٦‏ يستخدم كلمة "أحد" في الفقرة 
الممائلة). والعبيد في أع :٠١‏ ۷ أطلقت عليهم نفس الكلمَةء كما أن 
بطرس ينصح الخدام أن يخضعوا للسادة (١بط‏ ۲: 1۸). 

انظر أيضاً 0406 )زه» يبني» يتقرّی (۸1۸")؛ 010 ik‏ 
إدارة تدبیر (۳۸۷۳). 


«(oikoumenë) <olxoupèvn ‘«Oolxovuêvy TAV“ 
.)۳۸۷١( الأرض» المسكونة‎ 

ù‏ ي gê ca) oikoumenê J .ğ£&‏ تفهم ضمنياً) يكون المضار ع اسم 
مفعول مبني للمجهول ل 5ءزه» بمعنى» يسكن. ويُقصد بها (الأرض) 
المسكونةء وقد قصد بها أولا العالم الذي يسكنه اليونانيون بالتباين مع 
الأراضي التي كان يسكنها "البرابرة"» وبعد ذلك استّخخدمت بالنسبة 
للعالم المسكون برمته (بالتناقض مع المناطق غير المأهولة بالسكان), 
وفي الحقبة الرومانية أصبحت بالاأكثر مفهوما سياسيا - وليس مفهوما 
ثقافيا - وأخذت معنى الإمبراطوية الرومانية. 

سب تستخدم الْكَلمَةَ ٤1‏ مرة» وبصفة خاصة في المزامير» إش. وهي 
في المزامير ترد غالبا في الجمل الاعترافية: "وهو يقضي للمسكونة 
بالعدل" (۹: ۸ انظر 1۷: ٤؛ :۹٩1‏ ۱۲+ ۹۸: 1)» "إلى أقصى 
المسكونة" )۹ ٤ ١‏ انظر ۷۲: ۰۸ "كل سكان المسكونة" (۲: ۸ 
انظر .)١ :٤۹‏ وفي إش» ترد بصفة خاصة في أقوال الوحي الإلهي 
ولا سيما تلك التي جاءت ضد بعض الشعوب (مثل؛ ۳وو 
)١۷ :۲١ ؛۲١و ٤4‏ وفي المرات العديدة التي وردت فيها في ع. 
ق جاءت هذه الكلمَة بمعنى العالم المأهول بالسکا (مثل؛ خر ۲١ :۱١‏ 
حيث وُصفت كنعان بعبارة "أرض عامرة"). 


{Vo 


(8٥٣طetاه)»‏ دمار» خراب» مَوْتِ (۳۸۹۷) 


ik 0umen £‏ وجدت ٠١‏ مرة في ع. ج ومن الواضح أن 
استعمالها السياسي والإمبريالي هُوَ الاستعمال الرئيسي لها في لو 
١ ۲‏ حيث أصدر الإمبراطور أوغسطس قيصر أمرا بأن يُكتتب كل 
"المسكونة"» أي الأراضي الخاضعة لحكمه. وسکان أ oikoumenê‏ 
أجمعين» كانوا يعانون تحت وطاة القوى الشيطائية لاأسباب دينيةء 
ولأسباب سياسية بشكل أساسي (انظر رو ۳: ,)1٤:11 4۹:1۲ ٣١۰‏ 
وفي قصة تجربة المسيح»› استخدام لوقا کلمة oikoumenê‏ في ٤‏ 
* (انظر 5٥ص٥(‏ في مت :٤‏ ۸) يوحي بمفهوم سياسي قوي» حتی 
وإن كانت عبارة "ممالك المسكونة"» لا يمكن أن تكون صفة مباشرة 
للإمبراطورية الرومانية. ولقد استخدمت في لو ۲۱: ١١۲٤ع‏ ١۲۸:1؛‏ 
رؤ ۳: ٠١‏ في نبوات رؤيوية. وفي لوقا ٦ :1١‏ هُوجم الرسل مِنَ قبل 
أعدائهم بإصرارهم على أن الكرازة هي جريمة سياسية موجهة ضد 
الإمبراطور من قبل هولاء الذين فتنوا المسکو نة ع1۸٥‏ )ام (انظر 
أیضا ۱۹: ۲۷+ .)١ :۲٤‏ 


والامر اللافت هُوّ أن بُولْسُ لم يستخدم هذه الْكَلمَةًّ إلا في رو :٠١‏ 
٠۸‏ حيث يفتبس مز ۱۹: .٤‏ ولعل بُولس كان ينظر إلى الدولة بطريقة 
ودية بأكثر مما كان عليه الحال بالنسبة للوقا ولكاتب سفر الرؤياء وعلى 
ذلك تجنب الإشارة إليها بعبارة تحمل دلالات سلبية. ومكان شركة 
المُؤْمِنِين هر ال مزءع[ ۸ءء (١١١١)ء‏ وليس ال ”01 ):ه. وعلى 
الرغم من ذلك تعيش الكنِيسَة في ال ”ع1٠0‏ )زه» وهي تنسبها لربهاء 
الذي أدخل إلى ”ع »0زم باعتباره بكر الله (عب )٦ :١‏ وعلى ذلك 
یکون هُوَ حاکمه. 

انظر أيضاً عع» أرض» بر» عالم» تربة (۱۱۷۸)؟ ۶٥٣عه›‏ 
حقل» ضيعة» برية )۹ 1< usا0ء»‏ تربةء تراب (9۹1۷)؛ 
kms‏ العالم» الزينة .)۳٠۸٠١(‏ 


«(oiktirmos) ‘oixtıgupûg ‘OİXTLOUOG FAA‘ 
یشفق‎ »)oikir٥( ›ەا×rامoم رافة شفقة (۳۸۸۰)؛‎ 
oir) 0۷ )۳۸۸۲( يتراف» يُظهر شفقة أو رحمة‎ 


.)۳۸۸۱( عطوف» شفوق»› رحیم‎ «(oiktirmön) 

ٺ ي&ع. ق .١‏ جذر الكَلمَة هام¡ه في ث ي معناه يري ار 
يلتاع لمحنة لحقت بشخص أو لموته» وبمعنى مجازي يظهر تعاطفا 
وشفقَة. وززم كانت في الأصل صيغة شعرية مِنّْ وم )زه. كلمة 
م ok tirm‏ ومعناها شفوق أو رحیم فنادرا ما ترد. الفعل 1۲5ا )اه 
معناه أن يتعاطف أو يرحم» بمعنى مجرد إظهار هذه المشاعر بعمل 
رحيم» وياتي هَذا الفعل كثيرا كمرادف للفعل قعع|إء» (-+ ومعاع 
۹( 

۲, ترد فئة هذه الكلمات حوالي ١‏ مرة في سب وبنفس سلسلة 
المعاني التي ترد بها في ث ي. وهي تأتي ترجمة لنفس الكلمات العبرية 
مثل و0ع/ع ومشتقاتها. وهي توجد بكثرة في المزامير (مثل؛ صم 
N O e NEE‏ 0 إش 10:3۳( 


ع. ج .١‏ الكلمات التي تنتمي إلى هذه المجموعة ترد ٠١‏ مرات في 
ع. ج» وهذا أقل بکثیر جدا مِن عدد مرات ورود كلمة ومع/ع. وبالنظر 
إلى أن الله هو "أب الرافة" (حرفيا: "الرحمات")» وهو بهذه الصفة 
يعزي البشر في كل ضيقة (۲كو ۱ »)٣‏ وقد استخدم بُولسُ "رافة 
اله" في رو ١ :٠١‏ كجسر بين العقيدة والنصيحة الأخلاقية. وكما أن 
هذه العبارة تلخص أعمال الله الخلاصية وخطة الخلاص كما ذكرت 
في رو ١١ء‏ فإن نفس هذه الرأفة هي التصور المسبق - أساس كلمة 
"فطلب" (1۲: )١‏ - للحَيَاة المَسيجية. وبالنظر إلى أن الله رؤوف» 
فمن ثم يتوجب على المُؤْمِنِينَ أن يتسموا هم أيضا بالرأفة في معاملتهم 
بعضهم البعض (في ۲: ۱؛ کو ۳: ۱۲). وما جاء في عب ۱۰: ۲۸ 
- ۲۹ يوضح أن عقاب مِنْ "ازدرى بروح النعمة"» و "داس ابن اله" 
4۷٦‏ 


سیکون "شر" مِنَ عقاب "مِنَّ خالف تامُوس موسی". 

۲. الفعل oiktiro‏ جlء‏ في رو ٠١ :٩‏ فقط (اقتباس من خر ۳۳: 
۹))؛ حيٹ جاء مناظرا للفعل 5عع]ع» يرحم. 

۴, الصفة nمoiktirmnö‏ في یع 0 11 (تشیر إلى مز 4۸:۱۰۳ 
؛ )٤‏ تعبر عن "الرحمة" كصفة مِنَ صفات الله. وفي العظة على 
الجبل (لو 1: ۲۰ - )٤١‏ ي يَطلبُ منا يَسُوع أن نكون رحماء (1: »)۳٠‏ 
ووضع موقف الله الرحيم كمعيار يقاس عليه عمل الإنسان. 

انظر أيضا ومء]ع» رحمة» نعمة» شفقة ssplanchnon (1۷3٩)‏ 
أحشاء» لذا فهي مركز المشاعرء القلب» المحبة .)٥٠١۷۳(‏ 

›oiktirm O۸) ^^۱‏ عطوف› شفوق؛› رحیم) سه ۳۸۸۰ , 

ik 11۲5( ۲‏ یُشفقء یُظھر شفقة أو رحمة) سه ۳۸۸۰, 

. ۲۰۹ شرټب خمر) س‎ ›oinopoا€s(‎ ^ ٤ 

, ۲۰٣١ خمر) سه‎ o۸ 0( ٥ 

a — الشكر» إدمان الخمر)‎ «oinophlygia) TAA" 


›ڭy8‎ 00g ثمانیة (۳۸۹۳)؟‎ ›)ok16( x0 0X0 ۲ 
.(TATA) اليوم الثامن‎ «(ogdoos) 

ع. ج الرقم ثمانيةء مثل الرقم ستة الوارد في لو :١١‏ ١٠ء‏ كثيراً 
ما يُستخدم لبيان أهمية الرقم ۷ء غير أنه نادرا ما يكون مهما في حد 
ذاته. وهكذا جاءت عبارة "ثمانية أيام" لمجرد الإشارة إلى "أسبوع" 
(۹: ۸ يو ۲۰ .)٦‏ وکان الطفل اليهودي يُختتن في اليوم الثامن 
(ogdoos)‏ إذا كان ذكرا (انظر تك ۷ 1 ON gl eT YY‏ 
T1۲‏ في :°( 

وثمة صعوبة تتعلق بفقرتين كثيراً ما دار الجدال حولهماء ١بط‏ ۳: 
٠١‏ بط ۲: .٠‏ ففي الفقرة الأخيرة "نوحاً ثامنأً" (ترجمة حرفية» مِنْ 
الثامن) تعطي معنى "نوحا ... وسبعة آخرين". وفي هذه الحالة تكون 
مناظرة لما جاء في ١بط‏ ۳: ٠١‏ ("خلص قليليون أي ثماني أنفس") 
وللفقرتين شاهد مماثل. وتأكيد بطرس كان منصبا على العدد الصغير 
للذين خلصوا من الطوفان. والمفاهيم التي جاءعت في ۲۳ ۰ کانت 
موضوع تفسير مجازي ليوستين الشهير (القرن الثاني الميلادي)»› 
حيث كانت عبارة ثماني أنفس ترمز إلى اليوم الثامن الذي هو يوم 
القيامة والخلاص. 


۷ 6000 0م 6› (ethr08ا0)»‏ دمار» خراب»› 
مؤت )۹¥^"(* (olothreutës) «‘OkoOçeuTç‏ مَlgك‏ )4 1۰"(؛ 
cûAo0peÙw ‘*(°1¥) دıڊı «(exolethreuö) ‘ttokeOoebln‏ 
)تolothreu)›‏ يهلك (1۰°"). 


ت ي&ع. ق 6اه ترد بمعنی هلاك» دمار» مَوْت» کما أنها 
قد تشير إلى ما يسبب الهلاك. وهي في الغالب تعني الهلاك المفاجئء 
ولا سيما هلاك الخَيَاة. وفي بعض الحالات قد تعني خسارة أشياء. كلمة 
5ع exo] eh‏ فهي الصيغة المشددة لكلمة 5٠ع‏ ١0)۸/م‏ ومعناها يهلك 
تماماء يبدد. 


وفي سب كلمات هذه المجموعة تحمل معنى هلاك أخروي نتيجة 
دينونة الله (مثل؛؛ إر ۲١ ۷:۲۲ ٦:٥‏ ۲۲ = سب ۳۲ ۲۲؛ حز 
٦‏ 2 جج ۲: ۲۲ = سب ۲: ۲۲). الفعل 45ع ٣۸)ع[exo‏ 
استخدم في تث» يش ومز» ليصف عقوبة مِنْ الله. ويعبر عن غضبه 
بسبب خطية الإنسان وعصيان شعبه إسْرَّائِيل. 

€ ج )هاه ترد ٤‏ مرات فقط وکلها في رسائل بُولْسُ» 
,كلمت exolethreuös olothreuö olothreutês‏ استٌخدمت 
کل منها مرة واحدة فقط. وبمقارنتها بكلمة «(YY <) «apöleia‏ 


)۳۹۲۳( يحلف»› يقسم‎ «(omnyo) 


ت 


فان مجموعة هذه الْكلمَةً النادرة الاستعمال لا تستخدم إلا بالنسبة لهلاك 
الأشخاص. 

:۱۸ ترد 01۲1ء في أع ۳: ۲۳ في إطار اقتباس مِن تٹ‎ .١ 
و۱۸ - ۹ والتي في الواقع ازدادت قسوة باستخدام هذه الكِلمَّةَ‎ ٠ 
مفاده أن الله يطالب (الخاطئ)‎ ٩ :۱۸ وفي حين أن ما جاء في تٹ‎ - 
بتقديم حساب» لعصيان أقوال النبي» نجد أن العقوبة الحقيقية قد ذكرت‎ 
الآن وهي أن هَذا الشخص يُقَطع مِنَ شعبه (لا ۲۲: ۲۹). ولعل بطرس‎ 
قد خفف مِنَّ نص ع. ق هذا لكي يفهم سامعيه مدى خطورة موقفهم‎ 
وحاجتهم إلى التوبة. ونفس الغرض قد يكون وراء استخدام بول‎ 
حيث يحذر مؤمني کورنٹوس‎ ۰٠۰:٠۰ وک١ لكلمة ء0۸۲1م في‎ 
من "المهلك" في البرية. وهذا أيضا مغز ى كلمة 15۸ء0۸۲[ (الذي‎ 
وهذه أيضا جاءت في سياق رسالة مِن‎ »۲۸ :١١ أهلك) الواردة في عب‎ 
.)۲١ :۱۸ تاریخ ع. ق (خر ۱۳-۱۲:۱۲ ۲۳؛ حك‎ 


۲. کلمة و0 ]عام في ١تس ٥‏ ۲ تشیر, إلى هلاك أسخاتولوجي 
(اخروي) يأتي بغتة في وضع كان يبدو آمنا ويأخذ الناس بغتةء مثل 
آلام المخاض التي تفاجئ المرأة الحامل. وهؤلاء الذين سيحيق بهم 
هذا الهلاك النهائي هم الأغنياء الذين ستكون نهايتهم ١0٣۸)عاه‏ 
وهiعاةره»‏ (۱ تي 1: .)٩‏ وهولاء بالطبع ما هم إلا مجموعة واحدة 
بين الأشرار» الذين سيلحق: بهم جميعا "هلاك بدي" (۲تس ۱: ٩؛‏ 
انظر مز ۳۷: ۱۷). 

۳. ویستشف مِنّْ سياق ١کو ٥ :١‏ أن عقوبة و0 )عام قد تکون 
في إطار الكَِيسَة. ويبدو أنه كانت في كنِيسة كورنثوس حالة فسوق 
أخلاقي كبير» ولذلك حث بُولس على أن "يرفع مِنَ وسطهم" هذا 
الآثم :١(‏ ۲). والغرض مِنَ وراء هذه العقوبة هُوَ "أن يُسلم مثل هَّذا 
للشَيْطانَ لهلاك ۸٠1۲ء[‏ وزع الجسد [×رمي» الطبيعة الخاطئة] لكي 
تخلص الروح في يوم الرَبَ يَسُو ع" .٥ :٥(‏ ويرى بُولس هنا الطرد مِن 
الكِيسَة (انظر ١تي-ا:‏ ١٠؛‏ وأيضا رو )١ :٦‏ إلى العالم الذي يسوده 
"اله هذا الدهر" (۲كو .)٤ :٤‏ والخاطئ الذي نحن بصدده يجب أن 
يُطرد مِنَ عالم النعمة ومواعيدها والتي يتم الحصول عليها بواسطة 
"الكَلمَةً" والأسرار المقدسة» على أمل أن يعود ثانية إلى الله بالتوبة. 
وهذا الطرد يتم في اجتماع رسمي للكنيسة (١كو .)٤ :١‏ وتوصيات 
يولس هذه تقترح الإجراءات الواردة في مت ۸ ٣١‏ - ۲۰ حيٹث 
أعطيت الكَبِيسَة سلطة الربط والحل في السماء وعلى الأرض حيث 
تجتمع باسم يَسُوع. 

وفي موضع خُر في الكتاب المقدس» صُور الشَيْطًانَ بانه بسماح 
مِنَ الله يمكنه أن يؤذي الجسد وذلك مِنَ أجل خير هُذا الشخص في 
نهاية الأمر. لقد سمح للشيْطان أن يبتلي أيوب» وعلى الرغم من كل 
التجارب» إلا أن أيوب احتفظ بإيمانه واستقامته (آي ۲: ۳ - .)٠١‏ 
والشوكة التي كان يعاني منها بُولسُ في الجسد» كانت مِنَ قبل الشَيْطَانَ 
(۲كو :٠١‏ ۷)» جعلته يدرك أن قوة الله تكمل في ضعف الإنسان :١١(‏ 
). ومع ذلك» فإن كلمة وم/م وظروف الخْطِية التي ارتكبت 
توحي بأنها خطية خطيرة لدرجة أن العقوبة بالطرد مِنَ الكذِيسَة» ومن 
ثم من مملكة النعمة كانت أمرا ضروريا. والهدف الذي ذكره بُولش 
ُو أن الشخص قد يعاني مِنْ مرض شديد» أو حتى يتعرض للموت 
الجسدي» مثلما حدث لحنانيا وسفيرة (أع ١ :١‏ - ١١؛‏ انظر كو :١١‏ 
٠‏ وأن يُقطع المرء مِنَ جسد المَسِيح (١كو )۲١ - ٠١:١١‏ معناه آنه 
سيكون معرضا لحكم الشر والموت. وخراب هكل الله يستتبعه خراب 
من الله (١کو‏ ۳: ۱۷). 

وفي ذات الوقت› فالغرض الذي عبر عنه بُولسُ هو "لكي تخلص 
الروح [روح هذا الشخص] في يوم الرَبَ يَسُوع" (١كو‏ ه: ٠؛‏ انظر 
۱١ ۲ ۳ ۸ ۱‏ ۲۲ - ۲۸). والهلاك هنا ليس العقوبة الرئيسية 


والتامة لغضّب الله (كما هو الحال في ۲تس .)٩ :1 يت١ ١۹ :١‏ فالجسد 
قد یذوی نهائیاء غير أن الروح تتجدد یوما فیوما (۲کو :٥ 4۱١ :٤‏ 
.)٤‏ وربما يخلص هذا الرجل "ولکن كما بنار" (١کو‏ ۲: .)٠١‏ وإما 
أن بُولسل كان يأمل في أنه سينجم عن عقوبة دنيوية قد تولد في هُذا 
الشخص حزنا بحسب مشيئة الله ينشئ توبة للخلاص "وليس حزن 
العالم" الذي ينشئ موتا (۲كو ۷: .)٠١‏ والبعض يرى أن ملاحظات 
بول في ۲کو ۲: ١١ - ١‏ على أنها تتصل بنفس الوضع الذي ذكر في 
١کو »٥١‏ ولو أن هذا ليس بالأمر المؤكد بأي حال. 
انظر أيضاً «apöleia‏ دمارء» هلاك 3 «phtheirö (YY‏ يحطبٰ 
یُخْرَّبُ» يُفسد يتلف (۷۸۰٥)؛ p۸5‏ [ه×ه»› یمسح» یمحو 
(0۹۸۱). 
coligos) ۰۰‏ قلیل»› صغیر»› یسیر) — A‏ 
۰۱ (chosرopsyوiا‏ جبان› خجول»› صغیر النفس) سے ٦۰۳۲٤‏ 


۳۹° 00ء re0) oY»‏ igا0)»›‏ يحتقر 
)۲ 0 ۹ 


ث ي &ع. ق کلمة 5:اه في ٹ ي معناها یستهین ب یحتقر. 
واستخدمت في سب في أم ۳: ۱١‏ فقط والتي تتضمن تحذيرا من 
احثقار تأديب مء لمم الرَبّ وتدريبه. 

ع. ج التحذير الذي ورد في أم ۳ 41 اقتّبس في عب ۲ o‏ 
كنصيحة من الآب السماوي لأولاده المضطهدين طالبا منهم أن يعتبروا 
آلامهم كوسيلة تستخدمها العناية الإلهية لتقديسهم للحيَاةٌ التي يحتفظ بها 
الله لهم. 

," ^Y > موك(‎ colothreutës) ° f 
."^A4Y (lg colothreuö) 1۰° 
a= محرقة)‎ «holokautoma) ۳۹۰٩ 
AY عاصفة مطرية)‎ «ombros) 41° 
,۸٤۷ سحب ضباب) سے‎ »homصichاe(‎ ۹۰ 


T۲۳) يحلف»› يقسم‎ «(omnyo) vln cOuvbo0 as 
«(horkizO) <Ogxitw +("14۲) pu <«(horkos) <Öpxoç 
۷غ؛ (۸0۲۸125ء)» يستحلف› حالة‎ 0٥× یستحلف» یناشد (۳۹۹۱)؛ دہجا‎ 
شخص ما في قسم (۱٤۱۹)؛ دغ× 00ء (5عpi0rkع)› یقسم یمینا‎ 
›)epiorkos) +«ê7t0@xoç كاذباء يحلف يمينا كاذبةء يحنثٹ )1°°؟(؟‎ 
‘O0XWHOOLO < ۱ °٩( القاسم يمينا كاذبة» الحانث بقسمه‎ 
.)۳۹۹۲۳( 01ص 0rkط)» التوکید بقسم»› یاخذ قسم‎ ( 

ث ي ع. ق .١‏ (أ) في ث ي كلمة 5ررم۸ رم صيغة ممائلة لكلمة 
»om nym‏ وکلتاهما بمعنی يتمسك بموقفه ومن ٹم یحلف. ۸0۲۸0۶ 
يُقصد بها أساسا العصا التي كان يُمسك بها وترفع عاليا عند الحلف 
وهكذا تعني كل نوعيات الحلف بصفة عامة., الفعل المناظر ۸0۲)1z5‏ 
معناه يستحلف أو يناشد. أما الفعل المركب 0۲۸2ء فهر صيغة 
قوية ووسيلة للاستحلاف. و٥۸٣د‏ زصء معناه أن يحلف كذباء أو يحنٹ 
باليمین» وعلى هُذا كلمة epiorkos‏ تعني من غرف عله أنه يلجا دائماً 
إلى الحلف الكاذب. الاسم horkOmْoia‏ نادرا ما يستخدم ومعناه يؤکد 
حلفه. 

(ب) الفكرة الأساسية مِنَ الحلف هي ضمان الشخص لوعد قطعه 
على نفسه. ولا ريب أن قضاة محكمة الاستئناف يحلفون باسم الله 
على أن يحكموا بالعدل. وصيغة القسم كانت تشترط أن تحل اللعنة 
على القاضي إذا ثبت أن حكما قد صدر مخالفا للحقيقة. ويمكن للمرء 
أن يفرق بين الحلف التأكيدي الذي يتعلق باحداث الماضي والحاضر 


VY 


(0m۳۸(5)ء‏ یحلف یقسم (۳۹۲۳) 


والذي يتم أساساً في محكمةء والحلف التعهدي الذي يتضمن وعدا بام 
مستقبلي»› وهذه النوعية لها دورها الهام في الَيَاةٌ الديئية كما في الكَيَاهٌ 
الشخصية أيضاً. 


)©( كان اليونانيون يستخدمون الحلف في نواح كثيرة ولأسباب 
عديدة» وبصيغ كثيرة. والوضع الأساسي للحلف هُرَ في مجال العبادة 

غير ان e‏ سته الحلف امتدت إلى پالات السياسة والقانون» حيث 
والقضاة. يل إن الألهة المناسبة كانت تحدد بواسطة المشز ع حتی يلقي 
الحلف في مجال الحَياةٌ العامة موافقة دينية. وكان الحلف يستخدم أيضا 

في العقود حتى تضمن جدارتها وذلك عن طريق رهن شئ ذي قيمة 
ا فراش الزوجية» أو أسلحة)., كما أن اليونانيين استخدموا القسم 
(الحلف) في مجال الطب. و"يمين أبقراط" يُنسب عادة إلى أبقراط 
٤٦۰(‏ ت - ٠۵١۷‏ ت قبل الميلاد). وكان طبيبا من مواطني جزيرة 
کوس. 

(د) كان الناس في الأزمنة القديمة يحلفون غالبا بالآلهة. أما في 
الحقبة الهلينيةء كان الحلف بالآلهة يدعم أو يُستبدل بالحلف بالملوك 
والأباطرة» سواء بشخص الإمبراطورء أو بأسرة الحاكم الذي في 
السلطة بأاسرها, والعادة التي کانت سائدة ېن الرومانيين أن يمسك 
O N DT‏ 
الحجر إذا حنث بحلفه. 

(ه) والتكرار المتزايد للحلف في كل مناسبة أدى إلى نقصان قوة 
الحلف وسلطانهء بل إن بعض المصادر القديمة (ولا سيما الرومانية) 
قدمت دلیلا على محاولة منع الحلف. ومثل؛» منع الفيثاغوريون 
تلاميذهم مِنَ اللجوء إلى الحلف. وأعلن بلوتارك أن الحلف» باعتباره 
ك ا 

۲. (أ) سب تترجم عادة المبني ا chiph‏ (*طتء) بكلمة 
تر ره» والمبني للمعلوم إمإطء بكلمة ./0٣۸25‏ والمعنى الأساسي 
لكلمة “هذةي هو أن يقع تحت تاأئير سبعة أشياء (انظر «seba‏ 
سبعة). وما جاء في تك ۳١-۱‏ يقدم دليلاً على أنه في الأزمنة 
القديمة كانت المصادقة تت تتم على الحلف بذبح سبعة حيوانات (انظر 
1° ۰). 


(ب) وثمة صيغة قديمة للحلف كانت تتضمن دعوة الرَبَ للشهادة 

بين الطرفين: "الله شاهد بيني وبينك" (تك :۳١‏ ١٠؛‏ انظر صم :٠١‏ 
0۲ وثمة قوة تُعطى للحلف بأن يستمطر الشخص على نفسه اللعنة 
إذا ما حنث بحلفه: "فهكذا يفعل الرَْبَ ل . .. وهکذا یزید» إن ..." (۱صم 
(OT:‏ واكثر الصيغ شيوعاً يتمثل في عبارة "حي هو الرَبَ" (. 
«r‏ ویمکن أن تُستبدل هذه بحلف بِحَيَاءٌ الملك (۱۷: )٠١‏ ا 
الشخص المخاطب (۱: ١۲؛‏ ۲۰: .)٤‏ 


(ج) في المعاهدات (بين إبْرَاهيم وأبيمالك تك :۲١‏ ١۲؛‏ يعقوب 
EL GSS PEE‏ 
»)١ :‏ يكون للحلف وظيفته التعهدية الأصلية: يضع الطرفان 
تحت قوة الرَبّ وحكمه الذي تتم مناشدته والاعتراف به كشاهد 
على صحة الوعد. ركن الف فيع ق يشمل ضمنا الاعتراف 
بالإیمَان بالرب (تٹ تٹ .)٠١ :٠١ ؛٠١ :٦‏ وعلى هذا كان الحلف الكذب 
يعد بمثابة سوء استغلال لاسم الرَبٍ (خر y۷ :٠١‏ ۰۹4 :1( ولم 
یکن ع. ق يعرف الحلف الجازم لأشاهد أمام المحكمة» وعوضاً عن 
ذلك» كان هناك ما سمي بحلف التطهير والذي مِنْ خلاله يؤكد المتهم 
- في غياب شهود وثيقي الصلة بالموضوع - براءته أمام الرْبّ ويعزز 
هذا باستمطار اللعنة على نفسه إذا حنث بحلفه (عد e :١‏ 
وبالنظر إلى أن الحلف الكذب نادرأ ما يُكتشف» فإن الشخص الذي يتهم 


VA 


بذلك کثیراً ما د ترك أمره لحکم الله (۱مل ۸: ۳۱ - ۳۲). 

(د) وفي حين أننا نقرأ في سفر التكوين وبصفة رئيسية عن الحلف 
الذي يقوم به البشر» إلا أن مواضع أخرى في الأسفار الخمسة تتناول 
حلف الرَبَ. ولو ا ا ر ي "حي أنا ..." عد 
٤4‏ تث ۳۲: .)٤١‏ ويضمن الرَبَ بحلف حقيقة قسّمه» وعلى 
ذلك فان حلفه بعد تعزيزا لر عدم قد اقم أن يعطى اض کان لذباء 
٠۰ :1 4۸ :۱(‏ و۱۸ و٣۲)‏ وختم بحلف العهد الذي قطعه مع آباء 
إْرَائِيلٍ :٤(‏ ۱ ۷ ۸ و۱۲ ۲۹: .)٠١ - ١١‏ والعناصر الأساسية 
التي تضمنتها مواعيد الرَبَ للآباء (الناس [تك :١‏ ۲]؛ الارض :٠١[‏ 
٥]؛‏ والعهد ٠١۷[‏ : ۷])» ذكرت ثانية في النصائح التي تضمنها سفر 
التثنية ولقد تدعمت صحتها بإشارات إلى قَسّم ارب (۸: ۱و۸). 

(ه) وقسم الرَبٌ أيضاً يأخذ صيغة لعنة يعاقب بها تمرد شعبه. وهكذا 
فإن الإسْرَائيليين المتذمرين سيموتون في البرية (عد :۱٤‏ ۲۱ و۲۸؛ 
تٹ ۱: ۲۲ - ١٠؛‏ ۲: »)٠٤‏ وموسى لن يدخل أرض الميعاد :٤(‏ 
وخطية خان ان نکر عه ( اس .)٤ ٠۲‏ وطبيعة قسم الرَبَ 
ذي الجابين تجعله ياي كدعم لوعده ولع للعضيانء تتناغم مع بنية 
E‏ ا 


النوعيات ا القسم: قسم تعزيزي»› قسم للشهادة قسم بعهد» قسم 
القاضي» قسم الرابانيينء القسم الكاذب, وكما في الثقافة الهلينية بُذلت 
جهود للحد مِنَ الإفراط في استخدام القسم (سي ۲۳: .)١١ - ٩‏ ويؤيد 
فيلو مثل الرواقيين» إلغاء القسم. وهو يرى أن الأفضل هو ألا تحلفء 
وفي وفي المقام الثانيء ان يكون حلفك صادقاء أما الأسوأً هُرَ أن تنكث 

بقسمك. وأقصى رفض جذري لاستخدام القسم وُجد بين الأسينيينء» 
الذين كانوا عوضاً عن ذلك يقدرون الوعد البسيط على الرغم مِنَ أنهم 
كانوا يستخدمون قسم الدخول في العضوية. 

ع. ج 1. (أ) ترد كلمة 5ر في ع. ج ۲١‏ مرة ومعظمها في 
متى والعبرانيين. والفعل المناظر ۸0۲۸125 يرد فقط في مر :١‏ ١؛‏ أع 
en0rki26 ۲ ۹‏ في ١تس :٩‏ ۲۷ فقط؛ ع)۲۸مامرع في مت :٥‏ 
۳ فقط» و0 )ممع في تي ۱: ٠۰‏ فقط» هزو0 ۸0٥۲۸5۸‏ في عب 
Ag Y- ¥‏ 


(ب) مت :١‏ ۲۳ - ۳۷» في الموعظة على الجبل» تتضمن قرار 
ERT‏ وقد صُمّ م إلى تحريم ع. ق الحلف 
بالباطل (لا ۱۹: : )١‏ والوصية الخاصة بالالتزام بالحلف (عد :١‏ 

٣‏ ۔ ٤؛‏ تٹ ۲۳: ۲۳). وعلى النقيض مِنُ ع. ق» أعلن يَسُوعٌَ تحريماً 
تاما: : "لا تحلفوا إلبتة" (مت .)١ :١‏ وبغية استبعاد أي سوء فهم قد 
يضعف التَغليمَ» أضيفت أربع عبارات توضيحية لإضفاء المزيد مِنْ 
الشدة والوضوح: فليس مِنَ المسموح لك أن د تحلف "لا بالسماء .. ولا 
بالارض .. ولا بأورشلیم .. ولا برأاسك" .)۳١ - ۳٤ :٥(‏ وهذا یشکل 
هجوما على ممارسة اليهود المعاصرة للحلف» والتي جرت محاولة 
SSS E O‏ 
EE E E,‏ الحلف بالسماء والأرض لا يازم 
الشهود (في طعر؟» 1: .)١١‏ وعلى هذا فإن مثل هذا القسم سيكون 
غامضا والواقع أنه سيكون متناقضيا مع بعض بنوده. في مت ٣١ :٩‏ 
عبارة "باورشليم" معناها "تجاه أورُشُلِيمً"» ولعل هذا يعكس وجهة 
نظر معلمي اليهود في أن الحلف "بأورشليم" لا يُعد شيئاً ما لم يتم 
الحلف والشخص يواجه تجاه اورشليې والحلف "بر أسك" أشير ل 
في المشنة» سنهد ۳: ۲ء فرأس الإنسان» الله هر الذي يحدد مصيرها. 
والاستشهاد بهذه السلطات الأخرى - وبعبارة أخرى, المرء لايزال لديه 
لله ليعتمد عليه» لأنه ربهم جميعاً. 


)"۹۲٤( بقلب وَاجِد‎ »)homothymadon( 


(ج) وويل يَسُوع الثالٹ ضد الكتبة والْفْرَيسِيَينَ (مت ٠١:۲۳‏ - ۲) 
يهاجم بنفس الشدة موقفهم الذي يتحايلون قيه للتحلل مِنَ الأقسام. فالذين 
يحلفون بالمذبح» الهَبْكّل أو السماء يضمنون حلفهم ذاك الذي أعطى 
هذه الأشياء سلطانهاء وهو الله. وعلى ذلك فقواعد المماحكة والتحايل 
التيت كانت تحكم ممارسة اليهود للحلف أصبحت سخيفة ومنافية للعقل. 
ومع هذه التوضيحات» فمن المستحيل أن يُثار أي هاجس بالنسبة لصحة 
منع يوع الشامل للحلف: منع يَسُوع كل حلف» سواء كان في المجال 
الديني» أو في المحكمةء أو في الكَيَاةَ اليومية أو الشخصية. لأن الحلف 
لا يضيف شيئا للتأكيد أو النفي. 

(د) بالنظر إلى الحرية التي يتم التعامل بها مع ممارسة الحلف في 
ع. ق» فلماذا يحرم يَسُوع ذلك؟ لقد وُجد الحلف لمحاربة الكذب» وطلب 
الأمانة التامة فيما يقوله المرءء وهذا بشكل غير مباشر يفترض الكذب 
في كَل ما يقوله الإنسان. ومع ذلك فقد زحف الكذب حتى بالنسبة 
لممارسة الحلف» وذلك عن طريق الحلف الكاذب والإساءة إلى اسم 
الله. ولذلك منع يَسُوع الحلف وذلك للمحاربة ضد الكذب. وغرضه مِن 
وراء ذلك ذكر في العبارة الأخيرة مِنَ التَعْلِيمَ: "ليكن كلامكم نعم نعم لا 
لا. وما زاد على ذلك فهو من الشرير" (مت :١‏ ۳۷؛ انظر أيضايع :٥‏ 
١‏ وأتباع يَسُوع ليسوا في حل مِنَ هذه المسئولية أمام الله. بل على 
العكس من ذلك فليست أقوال بعينهاء بل كل ما يقوله الإنسان يكون في 
محضر الله العارف بكل شئ. ولا يجب أن تكون كل كلمة سوى الكَق. 
ولا شئ غير الحَقّ. وبالنظر إلى أن الحلف يلقي بظلال مِنَّ الشك على 
كل اقوال المرء الأخرى» وعلى ذلك "فهو مِنْ الشرير". 

(ه) آقوال يَسُوع كثيراً ما تستهل بالصيغة: "الخق [۲۹۷» ۸ع۾ 
و٥‏ 4] اقول لکم" (مت :٩‏ ۱۸؛ انظر إنجيل يوحنا). وهذه ليست 
صيغة قَسْم» بل بالأحرى» بيان أن أقوال يَسُوع صادرة بناء على 
سلطانه الشخصي (انظر مت :٩‏ ۲۲ و٣۲‏ و٣٣‏ و٤٣‏ و٣٣‏ و؟٤).‏ 
فهو "الق" (انظر يو »)٦ :٠٤‏ وعلى ذلك كلامه حق. وکما قال 
بُولسش: "مهما كانت مواعيد الله فهو فيه النعم وفيه الأمين لمجد الل 
بواسطتنا" (۲كو .)۲١ :١‏ وإنه مِنَ المسلم بهء أنه قد تم الضغط على 
يَسُوع أمام السنهدريم ليقول بقسم إنه ابِنُ الله لكن يَسُوع رفض أن يقسم 
وأكد ببساطة ما قاله ساله رئيس الكهنة» حيث قال يَسُوع: "أنت قلت" 
(مت .)٦٤ - ٦۳:۲۹‏ 


(و) مت ٩ - ۷:۱٤‏ (انظر مر :١‏ ۲۳) تقدم لنا مثالا على الاندفاع في 
ممارسة الحلف, وإذ لعبت الخمر برأس هيرودس في حفل عيد ميلاده 
فقد أقسم دون قصد أن يمنح ابنة زوجته أي شئ تطابه. فانتهزت أمها 
هيروديا الفرصة وطلبت رأس يوحنا المعمدانء الذي كان هيرودس 
قد سجنه لشجبه العلاقة الآثمة بين هيرودس وهيروديا. وعند إنكار 
بطرس لّوح اذعى أنه لا يعرف يَسُوع ودعم كذبه بحلف ولعن (مت 
٦‏ -- ٤۷؛‏ مر :۱٤‏ ۷۱؛ انظر لو ۲۲: .)1١‏ ويبين هذا الحدث 
خطورة استخدام الحلف» وكما سبق ووضح يَُوع هَذا الأمر. 

۲. لا توجد أية صيغة للحلف في كتابات بُولْس» وإنما استخدم 
تاكيدات جازمة ليبرز صدق أقواله. وبصفة خاصة في معركته مِنْ 
أجل کنائس غل وکورنٹوس» ولقد طلب من الله أن يشهد على صدقٍ ما 
قاله عن نفسه (غل ۱: ۲۰) وعن اعماله (۲کو ۱: ۲۳). ویؤکد بول 
في رومية صدق إنجيله )٩ :١(‏ ويؤكد بما لا يدع مجالا للشك اهتمامه 
بشعبه: "أقول الصدق في المَسيح. لا أكذب وضميري شاهد لي بالروح 
القدس" (۹: .)١‏ 

۴. وكما في ع. ق» هكذا أيضا في ع. ج نقرأ عن قسم الله. في لو 
gl +r‏ ۲ ۰ عب :٦‏ ۳١ء‏ وقسم الله لا يعني آکثر مِنَ مواعیده 
التي أعطاها لإبْرَّاهيَ وذَاؤد. بل إن رسالة العبرانيين تذكر قسم الله 
السلبي» لعنته على الإسُرَّائيليين العصاة في البرية (۳: ١١‏ و۱۸؛ :٤‏ 


۳ انظر عد ۱۴ ۲۱ ۔- ٩۲۳‏ ١۲؛‏ تث )۳٤ :١‏ كي يضيف نصيحة 
تحذيرية للطاعة والحماسة للراحة التي وعد بها شعب الله (عب :٤‏ 
.)١١ - ٩۹‏ وتشير عب 1: ١۷ - ٠١‏ إلى ممارسة اللجوء إلى الحلف 
لكي يبين الفرق بين القسم البشري بشخص أو بشئ أعظم» ويقسم الله 
البسيط بنفسه. 

عب ۷: ۲۰ - ۲۲ (ه1ءه ص )۸0٣5‏ يذهب إلى ابعد مِنْ ذلك حيث 
تبين الفرق بين كلمة الله الخالصةء وكلمته التي أقسم عليها. وعلى 
النقيض من تعيين اللاويين والكهنةء الذي تم بدون قسم» لقد أقسم الله في 
مز ٤:٠٠١‏ أن يوضح بكل ثقة أن كهنوت المَسيح هو الأفضل والذي 


لا يتغیر. 

.٤‏ رؤ ٩:٠۰‏ تردد صدى ما جاء في دا ۱۲: ٥‏ ۔ ۷» حيث أعلن 
ملاك النهاية بقسم. 

انظر أيضاً ›exorkists‏ تعویذي (°6). 

ARE: 


cÖpo#vpaêSÖûv «oÖpoOvuaSÖv 
.)۳۹۲۴٤( جماعي» بفکر وَاجِذ» بقلب وَاجدٌ‎ »)hoصmothyصmadon(‎ 

ٿث ي &ع. ق .١‏ کلمة h001»‏ في ٹ ي تعني بالإجماع» 
على الرغم مِنَ أنها ضعفت فيما بعد وأاصبحت ببساطة تعني معا. أما 
في المجال السياسي فقد أصبحت تستخدم ببساطة لتعني الوحدة المرئيةء 
الداخلية لجماعة في مواجهة واجب أو خطر مشترك. وهذا الإجماع 
لا يقوم على أساس مشاعر شخصية مشتركة» بل على أساس قضية 
أعظم مِنَ الفرد. 

۲. تستخدم سب هذه الْكلِمَةَ ٠٠‏ مرة. وفي الأسفار القانونيةء تاتي 
كلمة 0۸ له رمه صم بوجه عام بمعناها الأضعف وهو "معا" 
(مٿثل؛ خر ۱۹: ۸؛ أي ۲: ١١؛‏ إر .)٥ :١‏ وفي أسفار الأبوكريفا تأتي 
بالمعنى السابق لها وهو "بالإجماع" (مٿل؛ يه £: ۲ 1 4 $0 
حك )٠١ :٠١‏ كما ترد أيضا بالمعنى الأضعف "معا" (مثل؛ :١۸‏ ٠؛‏ 
٣‏ مك (f:‏ 


€ چ ۱. باستثناء رو ۰٦ :۱١‏ استّخدمت لم homothymadon‏ 
فقط في سفر الأعمال ٠‏ مرات. في أع 1۲ °۰ لا تعني سوی أن 
صور وصيدا انضما معا في إرسال مندوبيهما إلى الملك هيرودس 
اغريباس الأول. وفي الحالات الأخرى أشير إلى الإجماع: الأحد عَشْرَّ 
مع النساء ومريم في الصلاة (٤ :١(‏ الكنيسّة النامية كانوا يصلون 
في الهَيکل (۲: :١ ؛٤١ - ٤٦‏ ١٠)ء‏ والصلاة بعد إطلاق سراح بطرس 
ویوحنا »))۲٤ :٤(‏ إرسال يَهُوذَا وسيلا مع قرارات اجتماع أورُشَليم 
.)٠١ :٠١(‏ وكان هناك إجماع حتى في الاهتمام الشديد الذي أولي 
لرسالة فیلبس (۸: 1)» وفي كراهية الیهود (۷: ٠۲ :۱۸ +٥۷‏ - ١١)ء‏ 
والیونانيین (۹: ۹( وذلك حين وجهوا برسالة يوځ المصلوب» 
والذي رفع إلى المجد. 
وهكذا يبين لنا سفر الأعمال نوعية مزدوجة مِنْ الإجماع - إجماعٍ 
الكَِيسةء وإجماع أعدائها. والسبب وَاجذء الكرازة بالبيح مخلصا 
وربا. وردة الفعل إما أن تكون إيماتا وعبادة» وإما كراهية ورفضا. 
لقد اتحد أعداء الكَنِيسَة حين رفضوا اذعاءات المَسيح» لأنْهُمْ رأوا فيها 
تهديدا لتقاليدهم الدينية أو مصالحهم التجارية. وينفس الطريقةء لم يقم 
إجماع الكَنِيسَة على المشاركة في نفس المشاعر والمعتقدات الإنسانية 
أو الدينيةء بل على حقيقة المَسيح» الذي جمع اليهود والأمميين معا 
(انظر أع .)١١:٠١‏ 

وحين تعيش الكَنِيسَة المحلية وتعمل 0۸له ۸٥٥٤۸‏ فإن ذلك 
يتناغم مع أصلها, وإذا كان لوقا قد قلل مِنَ شأن معظم العناصر التي 
تعمل ضد هذا الإجماع في الصورة التي رسمها للكنيسة الأولى (أع 
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(005ص0ط)» مثل؛ نفس الطبيعةء شبیه (۳۹۲۷) 


٤١ - ۲۷ ۱۰ ۱-٦‏ انظر ۸: )١‏ فذلك بالکاد مرده أنه یود أن 
يضفي عليها صورة مثالية. فقد كان للكنيسة بالفعل توتراتها وخلافاتها 
(انظر مثل؛ ١‏ و ۲كو؛ غلٍ. بل كان لوقا يريد بالأحرى أن يبين الوحدة 
الأساسية للكنيسةء تعبيرا عن طبيعتهاء وبهذا يقدم نموذجا للأجيال 
اللاحقة. وهي كجسد موحدء تقوم بعملها في الشهادة (أع :١‏ ۸) في 


۲. ويتصور بُولْسُ نفس الهدف» بالإجماع وبصوت وَاجد. في رو 
١ - 0٥‏ يصلي إلى الله مِنَ أجل أن يعطيهم "نفسا واحدة" في الخدمة 
بحسب المَسيح لكي يتغلبوا على كل الخلافات في الفهم والمعرفة. 


۹ (ءomoioputhEط‏ بنفس الطبیعة) س ۳۹۲۷. 


۷ ۹ 0ا60 po0‏ (moiosصh0)»‏ مثل؛ نفس الطبيعةء 
شبیه (۳۹۲۷)؛ صأمسه» (ء15٥‏ )»على نفس النمط كذلك» 
بنفس الطريقة» بالطريقة نفسها (۳۹۳۱)؛ »نامس (۸0۸0i06()»ء‏ 
يتشټه ب يشبّه ب (۳۹۲۹)؟ ۰001017 (00i0188ط)»›‏ مثل؛ 
تشابه (۹۲۸")؛ »ٍ«اoپە»‏ (016m4صh0)»‏ شبه» شکل» 
هيئة (۹۰)؛ gا0صأoف›‏ (oisisصh0)»‏ شبه» صورة 
»)homoiopaths) copoora 0g (۲)‏ بنفس الطبيعة 
rup (۳(7‏ (aromoiosر)»‏ مثل؛ شبه (٤)؛‏ 
sabopotÖm *(f؟" 4) 4aڊı «(paromoiazo) <‘tapopolatw‏ 
›»)aphom 0i 00(‏ شبه»ء ممائل .)1۲١(‏ 


ث ي &ع. ق .١‏ الصفة ومام۸٠۸‏ لها أربعة معان مختلفة وإن 
كانت متصلة. () مِنَ نفس النوعية أو الوضع» وتشير إلى أشخاص أو 
أشیاء. وحین ب ومیز» (+ ۲۹۹۸) يمثل كلمة مه۸٥۸‏ إلى تأكيد 
التشابه في النوعية وليس التمائل التام» (ب) في نفس الطبع» يتمتع 
بنفس الحقوق (زميل في الحزب» زميل متفق في الرأي). وهكذا فان 
iهoiص0ط‏ 01م تعني نظراء المرء» المواطنين الذين لهم نفس الحق 
في الحصول على الوظيفةء (ج) ما يقنم بالتساوي بين الجميع. (د) في 
الهندسةء الأشكال المتمائلة بمعنى التساوي. 

۲. (أ) الفعل ۸0۳۸005 يظل في إطار هذا المعنى. ومعناه (المبني 
للمعلوم): أن تجعل شخصا ماء مثل شخص أو شيى» توليه نفس 
الاعتبار» يسه ب (المبني للمجهول) يكون مثل؛ يشبه. (ب) الأسماء 
homoiotes. hom oii‏ وmaصoi0ص0طh‏ هي في الواقع مترادفات»؛ 
تعني الشبه»ء التماثل؛ (ج) )»م هه ٠٥م‏ تعني حرفياء يعاني نفس 
الشسئ» وبعد ذلك أصبحت تعني بوجه عام له ميول مماثلةء © الكلمَة 
الناد رة ه٥۸‏ ٥مم‏ معناها مشابه بمعنی یکاد کون نفس الشی (مع 
فروق بسیطة)» ۵20 1٥۸/٥۸۳ص‏ أن یکون مشابهاء وقد وردت أولا في 
ع. ج (مت ۲۳: ۲۷). (هھ) ٥105‏ ٥۸ط‏ تعني یجعله مثل؛ ینسخ؛ 
يصبح مثل 

۳. استُخدمت كلمة ومزه«ه۸ في سب في المقارنات بين نفس 
النوعيات أو النوعيات المتشابهةء مثل؛: الحيوانات في لا ٠١ :١١‏ - 
۲ ۲. کلمة 00105 معناها یکون nڎJ hooiosis‏ و «homoioma‏ 
معناهاء مثال» شكل» شبه» صورة (مثل؛؛ خر ٤٤:۲۰‏ ت ١١:٤‏ 
- ۸)» شبه. في حز ۱: ° و١۱‏ و۲۲ و ۲؟ ۲: ٤۳-۲:۸۱‏ ۱:۱۰ 
و ۸و۰ و- 0 تأتي کلمة ۸٥٥0۸4‏ بمعنى الأشياء 
الغامضة التي رآها النبي. كلمة "٠0105‏ - كما في ث ي - ترد كثيرا 
في مقدمة التوضیحات والأمثال (مثل؛» مز :۱٤٤‏ ٤؛‏ نش ۲: ۸:۷41۷ 
سي .)١ :١‏ كما ترد أيضا في الأقوال التي تتحدث عن 
أن الله لیس له مثيل أو شبيهء مثل؛: "بمن تشبهونني؟" (إش :٤٦‏ °). 


وعلى العكس مِنَ أن الله ليس له شبيهء جاء في تك ۲٢ :١‏ أن الله خلق 
الإنسان على صورتھ [ ٠٦٣١‏ و ٥۸‏ )إع]ء کشبھنا [sزds¡ہ .]۸٥ N‏ 


= سب ۷:۷ 
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ولقد أعطي الإنسان قيمة خاصة عند خلقه» بل ومجداً خاصاً (انظر 
مز ۸: .)١‏ غير أن موضع التركيز الأساسي في هذه العبارة ليس على 
الشكل الذي يبدو عليه الإنسانء بل على الغرض الذي مِنَ أجله أعطيت 
له هذه الصورة»ء وأعني بهذا أن يكون وكيل الله المعتمد على الأرض. 

ld 2‏ غالبية ورود هذه الكلمات بصيخة الصفة والظرف والفعل 
كانت في الاناجيل» على الرغم من أن كلمة ومزم 0م وردت أيضا 
١‏ مرة في سفر الرؤيا. أما بالنسبة للأمثلة الخاصة بصيغ الأسماءء 
فعلى العكس مِنَ ذلك جاءت في رسائل بُولْسُ والرسالة إلى العبرانيين. 
وکلمتا ۸0٥/۸٥05‏ و5٥٥٣‏ ٥۸ط‏ فقد وردت کل منھما مرة واحدۃ 
في الرسالة إلى العبر انيين» في حين أن كلمة وع اهمه ه٥‏ وردت 
مرة واحدة في كل مِنَ سفر الأعمال» ورسالة يعقوب, 

.١‏ في معظم الحالات ترد كلمتا ومزم ۸0 وتi0ه ۸٥‏ في 
الأناجيل في الصيغة الاستهلالية لأمثال المَسيح وبصفة خاصة في 
إنجیل متی: مثل؛: "یشبه مَلکوت السموات.." (۱۳: ۲٤‏ و١٣‏ و٣٣‏ 
و٤٤‏ و٥٤‏ و۷٤؛‏ 4۲۳:۱۸ .)١ :۲۲ 4١:٠١‏ ونقطة المقارنة في :٠١‏ 
٥‏ ليست» مثل؛ في التاجر؛ بل في اللؤلؤة. في ۲۲: ۲ ليست في الملك 
بل في وليمة العرس» إلخ. 

. في فقرات أخرى ؤجدت كلمة homo 0s‏ في سياقات مختلفة 
(أ) في مت ۲۲: ٠۹‏ في الوصية المزدوجةء فقد ضعت محبة القريب 
إلى جانب محبة الله» كمتمم وموضوع لها. وطبقا لما جاء في يو ۸: 
عليهم. 

(ب) ترد کلمة ومز مم ايضاً في سياق الجدل ضد عبادة الآلهة 
الكاذبة. في أع :1١‏ ۲۹ فكرة أن الله لا يمكن وصفه من الناحية 
المادية كان لها صدى بين اليونانيين المتعلمين» لكن بالنسبة لهؤلاء 
الذنين كان يخاطبهم بلس في أريوس باغوس وأمثالهم اراد بول أن 
يقدم لهم دفاعا عن المَسِيجية باعتبارها نموذج العبادة الحقة الوحيدة 
"للإله المجهول" (۱۷: ۲۳). رو :١‏ ۲۳ أيضا تنتمي إلى الجدل ضد 
عبادة الآلهة الزائفة. ومن خلال صورهم أبدل الوثنيون "مجد الله 
الذي لا يفنى بشبه صور ة [۸11 ۸٥1d‏ ٥0م,‏ رع] الإنسان الذي يفنى 
والطيور والدواب والزخافات". وعلى ذلك أتكر الإغلان الإلهي عن 
الله الحقيقي. 

في أع ١١ :٠١‏ اعتقد الجمهور أن آلهتهم "زفس" و"هرمس" تشبهوا 
بالناس )۸٥”٥105(‏ في شخص برنابا وبُولس. فاحتج الرسولانء 
وقالا إنهما بشر مثل شعب (ءع۸اه»مه¡ه٥ط)‏ لسترةء وإنهما مجرد 
رسولين من الإله الحي .)٠١ :٠٤(‏ وكلمة وع مہا٣٥۸‏ ترد 
أيضا في يع :٥‏ ۱۷ حيث ذكر أن إيليًا كان إنسانا تحت الآلام مثلنا. 

(ج) بوسع المَسیجیین أن يتوقعوا نهم سیکونون "مل" ( ۸٥101‏ ۸0) 
يوع عند مجيئه الثاني لأننا سنراه كما هُوّ (١يو‏ ۳: .)١‏ أما بالنسبة 
للوقت الحاضر فقد تعلمنا أن نطلب معرفة المَسيح الحقيقية وذلك في 
كلمته» والتي تتيح لنا أن نعرفه بعض المعرفة عن حقيقته (انظر ١كو‏ 
1۳( ومع ذلك فإنه عند المجئ الثاني سيصبح من الممكن إقامة 
علاقة لا تشوبها شائبة. وعلي الرغم مِنَ ذلك» لم يقصد الكاتب أن تكرون 
هذه الملحوظة العابرة وصفا تخمينيا لشبه مستقبلي بالله. 

عبارة "شبه ابِنْ الإنسان" الواردة في رؤ ۱: ١۱؛ ٠١ :٠١‏ يجب 
تفسيرها في إطار كريستولوجية ابن الإنسان ( »ها ءاام 
.)٥1۲١ »anthropou under huios‏ "فابن الإنسان" في دا ۷: 
۳) الملك الإلهي ديان العالم» هُوَ المَسيح الممجد المَسيح الآتي, 

(د) کلمة وہ1٥٥‏ في مواضع مقارنات» دون آن یکون لھا ترکیز 
معين في حد ذاتهاء مثل؛» انظر "وامثال هذه" في غل ١‏ ۲۱؛ انظر 


)۳۹۳۲۳( یعد» یعترف» یصرّح» یعلن» يقر‎ »)ط0n‎ 010g e5( 
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أيضاً المقارنات في رو ۲: ۷-۰ و و في 
مقارنات رمزية واستّخدمت کlلمة homoioma‏ في مقارنة وردت 
في ۹: ۷. 

۳. كلمة 10م لها دور هام في الأقوال الكريستولوجية في 
رسالتي رومية وفيلبي لتعبر عن لاهوت ذاك الذي كان موجوداً قبل 
الوجود» وبشرية ذاك الذي تجسد. (أ) يؤكد ما جاء في رو ٠٤١ :٠‏ أن 
البشرية قاطبةء مثل آدم أخضعت لحكم الْمَوْتِ» حتى وإن لم تكن قد 
ارتکبت الْخْطيَّة بنفس الطريقة "على شبه تعدي آدم". وآدم هو مثال 
اليح آدم الأخير (انظر ١کو .)٤١ :۱١‏ وما حققه المَسيح بالنعمة 
يفوق وإلى حد بعيد الآثار التي ترتبت على سقوط آدم الأول, ٠‏ 


(ب) تثیر رو 1: : ٠‏ بعض الصعوبات التفسيرية المعنية: "لأنه إن 
کنا متحدین معه بشبه [homoioma]‏ موته نصیر ايضاً بقيامته". 
والتفسير يعتمد على ما إذا کنا سنفھم کلمة ۸0۳۸0٥10۸۵‏ المذكورة 
هنا على وجه صحيح بأنها تعني صورة (التمثيل الرمزي لشىئ آخْرَ)» 
أم نفهمها على أنها التحقيق الفعلي لحدث ما بواسطة تمثيل رمزي, 
واذا فضلنا البديل الثانيء هنا سیکون معنی النص هر: "في عملية 
المعموديةء مَوْتِ المَسِيح يكونٍ حاضراً . ولو أن ذلك بشكل مختلف عما 
كان عليه في الجلجثة "ونحن قبلنا في نفس العمل الخلاصي". 

(ج) رو ۸: : ۲ تشكل صعوبات أيضاً: : "لأنه ما كان الناموس عاجزاً 
عنه في ماکان ضعيفاً بالجسد فالله إذ أرسل ابنه في شبه [homoioma]‏ 
جسد الَطيّة ولأجل الْخْطِيَة دان الحُطيَة في الجسد' '. وهذا النص يتسم 
بالصعوبة» بسبب المشكلة اللاهوتية تية المتمثلة في فهم عقيدة التجسد أي 
التناقض الظاهري مِنَ ناحية كيف يكون الْمَسيح إله كامل وإنسان كاملء 
وتطبيق ذلك على تبرير الخاطئ. ولكن إذا ظل يَسُوع مطيعا وهو في 
الهيئة كإنسان» وتحمل أثقال الجسدء فعلى ذلك أصبح وبطريقة فريدة 
علامة على بر الله 

(د) وهكذا أيضا في في ۲: : ۷ الْكلمَةَ المتجسد صف أنه أخذ "صورة 
عبد" صائرا في شب [nomoioma]‏ الناس. لقد أخذ شكل إنسان 
وأصبح كإنسان. وبدلاً من أن نفهم هذه الآية على أنها تعكس شبها 
ظاهریا وليس حقيقياً (الأمر الذي يميل إلى الدورستية الظاهرية) أو 
اخلاقيا (مجئ يَمُوع في جمد إنسان هر مجرد نموذج لطاعة الإيمان)» 
هذه الفقرة تطبق تطبق دون لبس ما دُکر للتو مِنْ رو ۸: ۳. لقد أخذ يَسُوع 
في الحقيقة شكل إنسان وكان هَذا حدثا تاريخياً فريداً لا لبس فيه. وقد 
ملم بالفعل للموت» وحمل عنا لعنة الْحطِيَة (انظر غل ۳: »)١١‏ على 
الرغم من أنه هُوَّ نفسه كان بلا خطية (انظر عب .)٠١ :٤‏ وهكذا فإنه 
SNN A SE‏ 

۸0۸0105 كذلك رسالة العبرانيين تستخدم أيضاً الکلمات‎ 0. ٤ 
في سياق الأقوال الكريستولوجية.‎ م٥”‎ هi0اةءو‎ aphomoioğs 
إخوته‎ ]/٥ ٥150 والمسيح "كان ينبغي أن يُشبه [مبني للمجهول مِنْ‎ 
۸0/۸01 في کل شئ" (۲ :۷( - فإنه "مُجرب في کل شئ مٹلنا ]"[۶ع01‎ 
زاما زان الزة اخ خا ودماة وبا ركع فن هوضع‎ (6: ° 
البشرية أمام الله وهذا ظر إليه على ضوء التامل اللاهوتي كأمر كان‎ 
ضروريا, ولأنه مِنْ خلال ذلك فقط يمكن تفادي حكم المَوْتِ الذي كان‎ 
لا بذ وأن يُنفذ في البشرية.‎ 

(ب) في عب ۷ء شه ان الله بملکي صادق في شکل رمز ومرموز 
إليه . وقيل عن ملکي صادق أنه "مشبه [apho-moiöo]‏ بابن الله" 
(۷: ۳). وکهنوته لا یحده زمن. ولم تُذكر أية سلسلة أنساب تخصهء 
ولم یات ذکر لولادته أو موته في ع. ق. وعلى ذلك کان له کیان خاص 
ووظيفته خاصة. وهكذا حينما صب يَسوعَ في وظيفته الكهنوتية "على 
شبه [۸00102] ملكي صادق" )۷ : ٠‏ وكان له وظيفة لا يحدها 
زمن» ونصيب في "قوة حَيَاهٌ لا ت تموت" (۷: )٦‏ فتح لنا طریق 


الدخول إليها (انظر ٠‏ 
(1۲:. 

ه, الآية الوحيدة التي وردت فیها کلمة 1ی ۸0۸01 يع ۳ :( 
تحذرنا ضد خطايا اللسان. واللسان قادر على أن ينطق بالمتناقضات 
والنطق بالشئ وبما هر ضده: يبارك الله ويلعن الناس الذين خُلقوا على 
صورة الله كشبهه (انظر تك .)٦ :١‏ وخلاصة القول» من يلعن الناس 
دائما هو يلعن الله وإن كان ذلك بطريقة غير مباشرة. 

1. وعبارة هام۸0 ("مِنَ نفس الجوهرة"» لم ترد في ع. ج) 
اصبحت ضرورية للغاية في تاريخ العقيدة المَيجية بالنظر إلى أهميتها 
الأساسية في مواجهة بدعة اريوس. فقد أنكر أريوس وأتباعه لاهوت 
ا - وقالوا بصفة خاصة إنه ليس مِنّ نفس جوهر الآب. وفي 


مجمع نيقية (١٠۳م)‏ ضعت كلمة وم وم۸0٥۸‏ في قانون الإيمَانِ 
لتعبر عن إيمان الْكنِيسَة. وقد نجمت عن هذا مناقشة مِنَ ناحية ما إذا 


کانت وہ ں٥٥۸‏ ("مِنَ جوھر مماٹل") قد لا تعبر بشکل افضل 
عن العلاقة بين الآب والابن. غير أنه بعد ذلك بستين سنة تقريباء وفي 
مجمع القسطنطينية (١۳۸م)ء‏ تم تثبيت كلمة وموامه٠.‏ ولمزيد 

مِنَّ المعلومات عن هذا ا ارجع للكتب التي تتناول تاريخ 

انظر أیضاً وم:» نظیر» مقابل» مُعادل» يساوي (۲۹۹۸). 

›homoiots( ۸‏ مثل؛ تشابە) سه ۳۹۲۷ . 

۹ (010 "۸0ء يتشټه ب یشټه ب) > ۳۹۲۷, 

›h omid) ۰‏ شبەء شکلء ھیئة) سے ۳۹۲۷, 

١‏ (ءةز0 0ء »على نفس النمط كذلك» بنفس الطريقةء 

بالطریقة نفسها) ےه ۳۹۲۷. 


homo sis( ۲‏ شبە» صورۃ) ےه ۳۹۲۷, 


۱ ۹ ۔ ۲۲) باعتباره رئیس إیماتنا ومکمله 


«(homologeo) <ouokoye»n <OuoAoyed 4Y 

يعد» يعترف»› يصرّح› يعلن»› يقر (۳۹۳۲۳)؛ 0۸0۷٤۵‏ هغغ؛ 

(0ge5اoصexo)›‏ یعترف» يیحمد» يقر (۲۰۱۸)؛ 0۸0۷14س»؛ 
«(homologia)‏ اعتراف» إقرار )6 .(T‏ 


ٹ ي&ع. ق . کلمتا 5ء h0" 0[0g‏ وiaچogاhomo›‏ ھما کلمتان 
مركبتان من كلمة ور۸0 نفس الشئ» مشابه» وكلمة تعع] ومعناها 
يقول. وعلى ذلك یکون معنی ۸٥٥10٤5‏ هُوَّ يقول نفس الشئ» أي 
يتفق في آقواله كلمة homologia‏ معناها اتفاق» موافقة, والمعنى 
القانوني هو المسيطر. ولعل الاستخدام الديني لهذه الكلمات مستمد 
من استخدام الْكَلِمَةً في لغة المعاهدات وفي المحاكم. وأولئك الذين 
يلزمون أنفسهم بحلف (5٥ع0[٠۸0)‏ يدخلون في معاهدة صداقة مع 
الإله. ومعنى الاعتراف الجدي بارتكاب الخطأ أمام المحكمة أدى إلى 
استخدام هذه الْكلمَةً كاعتراف بالخطية للاإله, 


۲ . کلمة e5‏ ع0 „h0n0‏ استّخدمت في سب في لغة الحلف أو القسم. 
ومع ذلك فالأكثر شيو عا هي كلمة 5٤ع[‏ 0×ع» ٠۲١(‏ مرة)» 
يمجد» يعترف, وأحیاناً تُستخدم مع كلمة ةااهوس یترنم بالحمد» أو 
أي» يسبح. وموضوع الاعتراف بحمد الله هو عظمة الله وقوته 
(۱أخ »)١١ - ٠١:۲۹‏ وأعماله المعجزية في التاريخ (مز ۱:١ ٠٠‏ 

- 0 وصلاحه ورحمته ۱۱۸7: »)٤ - ١‏ وانقاذه الشعب مِنَ المحن 
3 ۰ :۱ و و و۲ و۳۱)» وخلاصه من الأعداء (۹: ۱). سب 

تستخدم أيضاً هذه الكَلمَة ومجموعتها للاعتراف بالخطا إلى الله (يش ۷: 
TIT: a ۹۹‏ ۲خ 1: ٤‏ - ۲۷). والجمع بين الاعتراف 
بالخطية وحمد الله قد يبدو لنا أمرأً غريبا (على الرغم مِنَ ذلك لاحظ 
أننا نستخدم بالفعل كلمة "يعترف" سواء بالنسبة لاعتراف الإيمانء أو 
الاعتراف بالخطية). 


A1 


)۳۹٤1( حلم‎ )on a 


وحمد الله في إسْرَائيل يرتبط بعمل محدد مِنَ أعمال الله في الماضي»ء 
مع حدث خلاص وقع في التاريخ» أو حتى مع عمل مِنَ أعمال الدينونة. 
وحين يعترف الشخص الذي يصلي في إطار يِن الشكر على أن الله 
عادل وبهذا یعترف بخطئه وأنه ي يستحق العقوبة الناجمة عن هذا الخطاء 
هنا تسقط القضية ضد هذا الشخص. وهذا ما يعطينا مفتاح فهم فقرات 
مثل يش ۷: »٠۹‏ حيث استدعى عخان ليعطي مجدا لله» قبل إعدامه. 


ع. ج وردت کلمة 5ععهآه ۳ ۲١ »٥‏ مرة في ع. ج» وكانت لها 
استعمالات كثيرة. ونفس الشىئ بالنسبة لكلمة 5ء عه/٥0×ء‏ والتي 
وردت ٠۰‏ مرات. ومع ذلك فقد اقتصر استعمال الاسم homologia‏ 
(ورد ٦‏ مرات) على الاعتراف المَيجي (۲کو ۹: ١۱؛‏ ١تي ٠١ :٦‏ 
»)١١ -‏ وقد استخدم في إطار معنى ديني محدد (انظر عب ۳: ¢ 
(TT: aR:‏ 

۱. وعد هیر ودس بقسم أنه سینفذ ر غبة (مت :۱٤‏ ۷ و ع0٥۸ )۸٥‏ 
ابنة زوجته. وألزم يَهُوذا نفسه بقسم أن يسلم يسرع (0ع ع۸00 0×ع» 
لو ۲۲: 1). وفي كلتا الحالتين» كان الاعتراف بمثابة وعد أو حلف 
(انظر اأيضاًاع ۷: ۷). وما جاء في عب ٠١ :۱١‏ إما أنه يعني الآباء 
وهم على عتبة أرض الميعاد "اعترفوا" أنهم ليسوا سوى غرباء على 
الأرض وإما أنهم كانوا في الواقع يعلنون ذلك. 

homolog .‏ و تexomologe‏ یمکن أن تحملا معنی الحمد 
الذي ورد في سب. لقد حمد يَسُوع الله على أعماله بأن قبل بسرور 
خطته من أجل حیاته (مت ۱ ٣؛‏ لو .)۲١ :٠١‏ والحمد لمجد الله 
والذي بُدئ في المَسيح» يجب أن يتولاه الأمميون ويستمر على أيدي 
(رو ٥‏ ) وما جاء في عب ۱۳: 1° يدعو الكنيسَة إلى أن تحمد 
اسم الله بالمَسيح. 

۳. هذه الْكَلمَةَ (ومجموعتها) استّخدمت بالاکثر بمعنى يعترف» أو 
يعلن صراحة. (أ) بُولْسُ اثناء محاكمته أمام فيلكس» > اعترف صراحة 
أنه يعبد إله إسْرًّائيل مِنَ خلال انضمامه إلى جماعة الطْرِيق الْمَبيجية 
ع :4 وهكذا أيضاً يوحنا المعمدان اعترف صراحة أنه ليس 
ذاك الذي ينتظره اليهود (يو + *( 

(ب) في ١يو ٩ :١‏ كلمة homologeo‏ معناها اعتراف واقرار 
بالخطيا . والذين اعترفوا SRT‏ ا او 
علامة غل حَيَاةٌ الإيمان الجّديدة لاحظ مر ۱: ٩‏ حيث الاعتراف 


العلني بالخطايا يعني ايا التحرر منها (انظر أيضاً اع ٠۹‏ :۸ يع 
1;0( 


(ج) المؤمنون يستجيبون لعمل الله الخلاصي في يَمُوع المَسِيح 
بالاعتراف علانية بيَسُوع المَسیح ربا وتأکید قیامته (رو ٠١-۹:۱۰‏ 
والتي بلا ريب تمك صرغة اعثرافية مضيخية قديمةء انظر تي 1: 
۲ والتي ربما تد تشير إلى المعمودية). وحين يتحد الإيمَان والاعتراف 
القلب والفم» يوجد وعد بالتبریر والخلاص الأبدي. وطاعة الإنسان 
لاعترافه تؤدي به إلى القيام بعمل محبة عملية ( ۲کو :۹٩‏ ١٠؛‏ انظر 
تي ۱: .)۱١‏ 

والاعتراف بابن الله المتجسد يُعد جزءأً لا يتجزأ مِنَ الإيمَانِ | لحقيق, 
(١يو :٤‏ ۲ انظر يو )٤ :١‏ والشركة مع الله تعتمد على هَذا 
الاعتراف (١يو‏ ۲: ١۲؛ .)٠١ :٤‏ وإنه علاقة على الكريستولوجية 
الحقيقية في مواجهة الحركات الهرطوقية التي انكرت أن يَسُوع هُرَ 
المَسيح (۲: fe‏ :۲ - ).في يو ١ : YY: :٩‏ يقول الرسول 
أن أي شخص يعترف بيَسُوع أنه المَيح كان يُطرد مِنَ المجمع. وهو 
يدعو الكنيسة أن تميز في اجتماعاتها بين الاعترافات الحقيقيةء وتلك 
الزائفة (انظر ايو ۱:٤‏ - (. 


AY 


وحین ترد ٥0‏ ع ۸٥٥]‏ بالتعارض مع نقیضھا ¡ ۵٥٥۸ی‏ - ینکر 
(یشوځ) (ه ٧٨٨‏ انظر لو ۱۲: ۸ - ٤٩‏ يو ۱: ٤٠١‏ تي ۱ ١۱؛‏ 
ايو ۲: ۲۲ - ۲۳) - تكون الناحية الأخروية مِنْ الاعتراف قد تأكدت 
ب القرار الاي ا بجا كن ضرف اف الد 
ا 
هذا الاعتراف - إذا جاز القول - أمام كرسي دينونة الله والاعتراف 
هنا لا يتضمن ما يقوله المرء فقط بل يتضمن أيضاً ما إذا كان هَذّا 
الشخص خاضعا لمشيئة الله. والافتقار إلى الطاعة التامة يعادل الإنكار. 
وسوف یقول يوع [لمٹل هؤلاء الناس] بکل وضو ح )۸٥ ٥٥ع e5(‏ 
في يوم الدينونة: "إني لم أعرفكم قط" (مت ۷ TT:‏ وفي النهاية 
سیعترف کل لسان بيّسُوع الْمَسِيح أي أنه يقر بربویته ویقدم له فروض 
الولاء والإجلال (في ۲: ٠ ,)١١‏ 
homolog a( F4r€‏ !عتراف› إقرار) FATT‏ 
›)onar) “Va «OvaP ۳44۹‏ حلم .)۳۹٤1(‏ 


ث ي&ع. ق ترد کلمة ہم کثيراً في ٿ يء ولکن ليس في سپ 
التي تستخدم کلمة 0رر رع بمعنی حلم وفي الشرق الأدنى قدیماء 
كانت الأحلام بوجه عام تؤخذ على أنها تتضمن رسائل من الله (أي 
٤ ۳‏ - ۱۸)» ولا سيما أحلام الملوك والكهنة. والأحلام ذات 
المضمون الإلهي تحدث في الغالب في المقادس (مثل؛» يعقوب في بيت 
إيل [تك ۲۸: ۱۲ - ۱۷]» صموئيل في شیلوه [۱ صم ۳]» سليمان في 
جبعون [١مل‏ ۳: .)]٠١ - ٤‏ وفي سفر التكوين كانت الأحلام وسيلة 
منتظمة للاإتصال الإلهي (مثل؛ ۲۰: ۳؛ ۲۸: ۱۲+ .)١١ :۳١‏ وكان 
الحلم أيضاً وسيلة يُوصل الق مِنٍ خلالها إلى النبي (عد ۲ 
وفي حين أن أحلام الشيوخ تعد جزءأ مِنَ الاتصال بالل والتي تُختبر : 
الأيام الأخيرة (يؤ :١‏ ۸ اقتّبس في أع ۲: 0۷ 


وفي معظم الحالات كان مضمون الرسالة الإلهية يُنقل إلى الشخص 
في الحلم بكل وضوح وبلا أي غموض (مثل؛ تك ۲۰: ۳؛ ٠١ :۳١‏ 
.)١ - ٤ :۳ لم١‎ HT -‏ ولكن في سلسلتين مِنْ القصص,› كانت 
مهارات مفسري الأحلام المحترفين مطلوبة: قصص يوسف (تك ۳۷: 
٥۔۰‏ ۳-۰ ۱۱ ۳۲)» وقصص دانیال (دا ۲). وهذه 
المهارات الخاصة معطاة من الله (تك ٢ ۲ l3 A:‏ - ۲۸) وهي 
تتضمن قدرة على قراءة نماذج الأحداث المستقبلية في الملامح الرمزية 
المختلفة في الحلم. 

ومع ذلكء فالأحلام» ومفسروها لم تكن تسلم مِنَ الانتقاد مِنَ الجميع. 
والجدل ضد النبوّة الزائفة في سفر إرميا تتضمن انتقاداً قاسياً للذين 
یکذبون بشان أحلامهم (۹: ۲۷؛ ۳۲: ۲۳)؛ يقدم زكريا انتقادا مشابها 
:٠١(‏ ۲) والحالم الذي تشجع كلمته على الارتداد كان يحكم عليه 
بالموت (تث ۳: ۲ - 1). ومبداأ النزوع إلى الشك عند كوهليث 
ethsاQohe‏ امتد إلى عالم الأحلام (جا :١‏ ۷)ء وشهادة على زوالهاء 
ؤجدت شخصية ضعيفة (وهمية) في أي :٠١‏ ۸؛ مز ۷۳: ١٠؛ :٠١‏ 
o‏ 

€ ج لم ترد كلمة مرم إلا في إنجيل متى» ه مرات في قصة ميلاد 
يَسوع» ليوسف» حيث فر له ملاك موضوع حَبل مریم (۱: ۰( 
وللمجوس» يحذرهم بالا يعودوا إلى هيرودس (۲: )٠١‏ وليوسف» 
لإخباره عن طريق الملاك أن يهرب مع عائلته إلى مصر (۲: »)١١‏ 
وليوسف لإخباره بأن يعود مِنْ مصر (۲: »)٠۹‏ وليوسف لتحذيره 
في الإقامة في اليهودية (۲: .)۲١‏ ووسيلة الاتصال والإرشاد هذه 
كانت تنقل تدبيرات الله الخاصة للطفل يَسُوع في مواجهة الكثير من 
التهديدات. وقد استّخدمت لتدعيم أحد موضوعات إنجيل متى وهو أن 
يَسُوع هو مختار الله ومسيحه. 


( 0104( اسم یسمی )۳۹٣۰(‏ 


والمرة الوحيدة الأخرى التي وردت فيها كلمة مرم كانت في مت 
۷ ۹ حيث قامت زوجة بيلاطس - عند محاكمة يَسُوع - بالإبلاغ 
عن حلم مزعج آلمها كثيرا بسبب يَُوعً. وفي سفر الأعمال كثيرا ما 
كان بُولس يتلقى الإرشاد والتشجيع مِنْ خلال رؤى الليل (أع :٠١‏ ۹؛ 
(Té YT YTV $1 TT 4۹ ۸‏ ولكن لم تستخدم كلمة ممم في 
هذه الحالات., 


nedi) ove» «Ove "۹ £ ۳‏ يهين› يُعيّر› 
يوټخ (£۳ ۹"( »)oneidismos) “veo‏ عار» تعییر 
(۳۹4)؛ «êuralgw ‘("14°) le «(oneidos) <veıoç‏ 
»)emnpa¡26(‏ يسخر› يهزأ (1^5۰). 

ث ي &ع. ق .١‏ المعتى الأساسي لمجموعة كلمات ٥۸5‏ هُرّ 
خزي؛ عار» يوبخ» يعير. ومعظم العالم القديم كان يتشكل على أساس ما 
اطلق عليه ثقافة. "الشرف - العار" (لاتزال سائدة في الشرق الأوسط). 
ومن أسوا ما يمكن للإنسان عمله هُوّ أن يجلب العار والخزي على 
نفسه أو على عائلته وذلك بارتكابه ما هُوَ غير أخلاقي أو ما هُوّ ضد 
القانون. وعلى النقيض من ذلك في المعارك التي بین الأشخاص»› 
يحاول الشخص أن يلحق العار أو الإهانة بعدوه. 

۲. (أ) تذكر سب كيف أن الإنسان كثيراً ما يتعرض للإهانة أو 
وعدم الزواج» ومهما كان السبب» يجلب العار (إش :٤‏ ١)ء‏ ونفس الشىئ 
بالنسبة لعدم إنجاب أطفال (تك ۳۰: ۲۳). وحين عزم ناحاش تقوير 
العين اليمنى لرجال يابيش جلمعادء إنما كان يبغي مِنَ وراء ذلك إلحاق 
العار بهم (اصم ١‏ ). وعلى وجه العموم "عار ]elass0 ۸N 0u5¡[‏ 
الشعوب الحْطيَة" (أم .)"٤ :٠٤‏ 

(ب) ولقد أهان جليات شعب الله بتعبيراته المزرية (١صم :1١‏ 1۰ 
و٣۳)»‏ وهذا ما فعله أیضا قائد جیش سنحاریب (۲مل ۱۹: .)٤‏ کماآن 
الأشرار بوسعهم أن يسخروا مِنَ الأتقياء (مثل؛ مز :٠١:٤٤ 4١١ :٤١‏ 
۹ 1). ومن الممكن وبنفس القدر تحدي الله ومعايرته (إش .)١ :1٥‏ 
ويجلب العار على هؤلاء الناس وذلك بكشف عورتهم ومعايرهم (إش 
۷ ). والله إذ يفعل هذا یزیل عنا ما یخزینا :5٤(‏ ئ(. 

ع. ج ,١‏ ترد کلمة ق1ع ٩ »٥‏ مرات في ع. ج» وكلمة 5أهم۸رء؛ 
٣‏ مرات» وم روهام #ه» * مرات» ولم ترد كلمة وم ياعم إلا في 
لو ٠١:١‏ حيث تتعامل مع فكرة الخزي الاجتماعي› وعقم أليصابات»ء 
الذي أزيل بولادة يوحنا المعمدان. في لو ٤‏ ۹ ۳۰ یقول يَسُوعځ 

nedi .‏ استخدمها يَسُوع مرتين لتوبيخ المدن التي رفضت 
الإيمَان به (مت »)۲١ :۱١‏ والتلاميذ الذين رفضوا أن يصدقوا أنه قام 
مِنْ الأمْوّات (مر ٤ :١١‏ ). 

۳. وعبارات الاستهزاء والإهانة انهالت على يَسُوع فيما كان معلقاً 
على الصليب. واستخدمت كلمة empaizöo‏ في استهزاء الجماهير 
بيَُوع (مٿل؛ مت ۲۰ ۲۷ ۹ وا۳ و١٤)»‏ واستخدمت كلمة 
عه في سخرية اللصين المصلوبين وتعييرهما يَسُوع (۲۷: 
٤‏ مر :٠١‏ ۳۲). والواقع أن صلب المَسيح في حد ذاته يمكن أن 
يُوصف بانه حمل العار (عب ۱۳:۱۳). ٠‏ 

0 علاzق وفي مواضع عديدة استّخدمت كلمات مِنَ مجمو عة‎ .٤ 
في الإهانات والمعايرات التي كان يوجهها غير المُؤْمِبِينَ للمؤمنين.‎ 
وکان ينوع يعرف أن هذا سيحدث» وقال لأتباعه أنه يتوجب عليهم أن‎ 
:1 لو‎ ؛١١‎ :١ يعتيروا أنفسهم قد نالوا بركة حين يحدث هذا لهم (مت‎ 


.)١‏ ولقد كُتبت كَل مِنَ الرسالة إلى العبرانيينء وكذلك رسالة بطرس 
الأولى لأناس كانوا يختبرون مثل هذه الإهانات والتعييرات (عب 1۰ 
۲۳ ۳ ۴ ابط .)۱٤ :٤‏ وبإحساس مرهف فضل موسی أن يُذل 
مع شعب الله "حاسبا عار المَسيح غنى أعظم مِنَ خزائن مصر" (عب 
(TY‏ 
انظر أيضا ۳٥5‏ ۸موه/ط» يجدف» يفتري» يطعن (۹٥٠٠)؛‏ 
»katalaleَ‏ يذم» يتكلم بالشر علی» يفتري (١۲۸۹)؛‏ 
lidor‏ يهین» يسبُ» يسيء إلى .)۳۳٣١(‏ 
٤‏ ۹ (oneidismosد›‏ عار› تعییر) ۲۹٤٩ ٣-‏ , 
coneidos) 14°‏ عار( "6Y‏ 


؛)۳۹٣۰( اسم» پُسمی‎ »)0n0m4( vou vo. ۹ ° ° 
›ê0vo ùt» يسمى» يدعو (۹°1)؛‎ ›)on 0m 2z) › vont 
«pevöêdvuuo;s سم« liقب )1!؟'1؟(؛‎ «(eponomazö) 
.)1۰۲۴٤( كاذب الاسم‎ »)pseud nym 08( 

ث ي &ع. ق کلمة ٥0۳۵‏ في ٹ ي معناها "اسم". ولقد اشتّق 
من الاسم فعلان (۱) ٥۸07425‏ يسمي» يخصص» يعین» يقولٍ» (۲) 
›»ep0n 002‏ يستخدم كلمة کاسم» يعطي اسما ثانياء أو لقبا. كلمة 
peu nym os‏ مركبة من إضافة dيءعوم‏ ومعناها زائف» وعلى 
ذلك يكون معنى الكلمَة المركبة هُوّ يحمل اسما زائفاء أو سمي على 
وجه غیر صحیح» أو بشکل غير مناسب. 

(أ) الواقع أنه بحسب فكر كَل الناس أن اسم الإنسان ملتصق به بشكل 
لا يمكن فصمه» سواء بالنسبة لإنسان أو إله أو شَيْطانَ. وأي وَاجِدّ 
يعرف اسم كائن ماء بوسعه أن يمارس قوته على هَذا الكائن. وفي 
السجرء القوة المحتملة التي تسكن في الاسم يمكن تحويلها إلى قوة فعالة 
إذا ذكر الاسم أو استّخدم في قسم. 

(ب) والفلسفة اليونانية دخلت في صراع مع العلاقة بين الاسم 
والشى الذي سُمي. ومثل؛» يرى أفلاطون أن الكلمات رموز ملفوظة 
تستمد معانيها مِنَ العادات وهي على ذلك ليس لها علاقة تذكر للمعرفة 
الحقيقية. وعلى النقيض مِنَ ذلك» يرى الرواقيون أن الكلمات التي 
مثلت أشياء طبقاً لطبيعتهاء وأخذت في اعتبار ها المضمون» والكَلمَة 
الملفوظةء والمفهوم» والموضوع نفسه» كلها متشابهة 

(ج) ولقد أدخلت أسماء الآلهة في هذه المناقشات. وقد حاول هيسيود 
أن يعثر على مفتاح معرفة طبيعة هذه الآلهة وذلك مِنَ دراسة اصل 
هذه الأسماء, وآخرون يصرون على أنه كلما علت منزلة الإله زادت 
أسماؤه. وحاول الرواقيون التغلب على تعدد الآلهة بتحويل كل الاأسماء 
الكثيرة إلى إله وَاحدّ هُوَ "زيوس"» وكان تعدد الأسماء هنا يعبر عن 
ملء هَذًا الكائن. وتكشف الصيغ السحرية التي وجدت في برديات تعود 
إلى عصور قديمة أنه كان هناك اعتقاد بقوة أسماء الآلهة والشياطين 
وفعاليتها. 

۲. اْكلمَةً العبرية تة ترد ۷۷١‏ مرة في ع. ق» والكَلمَةٌ اليونانية 
n0 m4‏ ترد آكثر مِنَ ٠٠٠٠‏ مرة في سب. (أ) كان الإسْرًائيليون 
يدركون تماماً أهمية الأسماء والألقاب الشخصية. وأشهر مثال على 
ذلك هُرّ "نابال"» "نابال اسمه والحماقة عنده" (صم .)۲١ :۲١‏ وهذا 
السياق يشمل أيضا التفسيرات الإيتمولوجية العديدة التي قدمت عند 
إطلاق الأسماء على الأشخاص أو الأماكن» مثل؛» حوار "لانها أُم کل 
حي" (تك ۳: »)٠١‏ بابل "لأن الرَبَّ هناك بلبل لسان كل الأرض" 
:١(‏ ۹). وأن تعطي الاسم معناه أنك تمارس السيادة والسلطان: مثل؛: 
دعا آدم أسماء جميع الحيوانات في ۲ ۹ ۲۰. وياعتبار أن الرَبَ هر 
الذي يعطي أسماءَ للنجوم» فمن ثم فهو خالقها وربها (مز .)٤ :1٤١‏ 


AY 


)۳۹٥۰( اسم» یسمی‎ )0n074( 


(ب) تغییر الاسم یشهد أيضاً بأهمیته (تك :٤۱‏ ١٤٤؛‏ ۲مل ۲۳: .)۳٤‏ 
والرب قد يغير اسم شخص ما حينما يعطيه أهمية جديرة للحاضر أو 
للمستقبل. وهكذا أصبح أبرام إَِرَاهيمَ » واصبح "با لجمهور مِنَ الأمم" 
(تك »)٥ : ١١۷‏ کما آن یعقوب أصبح إِْرَائِیلٍ» لأنه جاهد مع الله (۳۲: 
۸( 


۳, (أ) وثمة أهمية بالغة لاسم "يهوه"» والذين أعلنه هو نفسه في 
وحيه الإلهي (خر ۳: ٤۱؛ :٦‏ ۲؛ انظر تك ۱۷: ۱؛ ےه ٠٠١۳٦۹‏ 
ووهع). وثمة ملمح رئيسي في الوحي الكتابي يتمثل في حقيقة أن 
الله ليس بدون اسم: ذلك آن له اسما شخصياً يمكن أن نتوسل إليه به. 
وحين يلجا الناس إلى يهوه» فإنه يفترب ويحقق وعده: "في كَل الأماكن 
التي فيها اصنع لاسمي ذكراً آتي إليك وأباركك" (خر ٤ :٠١‏ انظر 
عد 1 € - 1( والكهنة واللاريون»› بل وحتی الملك» یبارکون 
باسم الرَبَ :٦(‏ ۲۷؛ تث :٠١‏ ۸؛ صم 1: ۱۸). والواقع أن اسم يهوه 
"بعد تعبيراً قوياً عن حكمه ونشاطه الشخص حتى إنه يمكن استخدامه 
كطريقة بديلة للكلام عن الرَبَ نفسه (لا ۱۸: ۲۱؛ مز ۷: ۷١۱؛‏ عا :٣‏ 
۷ مي .)٤ :٩‏ 


(ب) ومعاملات الرَبٌ التاريخية مع شعبه في الماضي (خر : e:‏ 
و۱۳ و٥)»‏ والحاضر (۲۰: ۷)ء المستقبل (حز )١:۳٤۶۱۷:۲۰‏ 
مرتبطة باسمه بشكل لا يمكن معه إطلاقا الفصل بينهما, وإساءة استخدام 
اسمه في السحر» > أو في الحلف الكاذب أمر محرم (خر :٠١‏ ۷). واسم 
الرَبَ يهوه» استؤمنت عليه إسْرَائِيلء والوثنيون لا يعرفونه (مز ۰۹ 
(. ومهمة إْرَائيل هي أن تقدس اسمهء وذلك في العبادةء وعند تقديم 
الذبيحةء وفي الصلاة وفي المباركةء وعند اللعنء وكذلك في الحرب 
المقدسة (۲۹: ۸( - وبتعبير آخْرَء في عبادة الرَبَ» وعبادته وحده» 
وفي إطاعة وصاياه. وعلى ذلك فإن الاشتراك في عبادة إله آخّرَ مِنَ 
شأنه أن يدنس اسم الرَبَ (لا 1۸: .)۳١‏ 

(ج) وطبقاً لما جاء في تث» الرَبّ يسكن في السماءء ولکنه اختار 
مكانا على الأرض ا YNNMEVE-TTNENY:‏ 
وآ و۱۱؛ انظر ۲ صم ۷: ۱۲۳؛ امل ۳: ۲؛ : ۳). ومادام اسم الرَبَ 
يسكن في الهَيْكلء فإن حضوره مضمون» ولكن بطريقة تسمح بأنه في 
حالة تدنیس الهَێْکل» فإن سمو الرَبّ يظل محفوظا (انظر ۸: ١١‏ و۲۷ 
- ۲۸). فاسم الرَبَ» مثل الرَبٌ نفسه»ء يظل مهيمنا, 

(د) وهكذا فإن اسم الرَبّ له وجود قوي ومستقل في حد ذاته» على 
الرغم مِنْ أنه مازال مرتبطا بشكل وثيق مع الرّبٍ نفسه. ومن خلال 
سيطرته القويةء يختبر التقي حماية الب وعونه (انظر مز ٤ه:‏ :“ 
آم ۱۸: +٠١‏ مل .)١١ :١‏ ويكاد اسم الرَبَ أن يصبح مِنَ طبيعة الرَبَ 
نفسه (انظر مز :٥٤‏ ۱؛ ۶۲۲:۸٩‏ ۱۰:۱۱۸ ۱۲), 


(ه) في کتابات ع, ق الأخيرة كثيراً ما يُستخدم اسم الرَبّ بمعنى 
"مدحه" أو "مجده" (إش :۲٦‏ ۸؛ .)١١ :٠١‏ والعبارات التي مِنَ قبيل 
"رب الجنود اسمه" (مثل؛ ۰۱: ١۱؛‏ إر ۱۰: ١۱؛‏ عا )۱١ :٤‏ تشير 
إلى مطالبة الرَبًّ أن يسود مجده في العالم» وبين الشعوب التي عرفت 
إذْرَائِيل فيها اسمه (إش .)٤ :1١‏ 

؛. () المصطلح العبري ر52 ("باسم") يرد كثيراً في ع. ق. 
وإذا جاء مرتبطا بأسماء الأماكن أو الناس» هنا يكون معناه "المسماة" 
(یش ۲۱: »)٩‏ أو "باسم" (قض ۱۸: ۲۹)» انظر (۱مل :۲١‏ ۸؛ إس 
۳ ۲ صم :۲١‏ 1), وهذه العبارة ترد غالبا مرتبطة باسم الرَبَء 
ويمعناها الرئيسي وهو أن يدعو الرَبَ باسمه» أي يعبده (انظر تك :٤‏ 
(A 41‏ كما استخدمت هذه الصيغة في القسم» لاأنه باستخدام هذا 
التعبير يُطلب مِنَ قوة الرَبَ أن تتدخل (تث :٠١‏ ۸؛ صم :٦‏ ۱۸؛ 
مل ۲: .)۲٤‏ ومناشدة ة الأنبياء الك لر تة خر مشرو هة لانَهُمٌْ لم 
يکلفوا أو یتلقوا أقوالهم منه (تث ۱۸: ۲۰؛ إر ٣۱٣١-۱۴٤ :۱ ٤‏ ۲۳: 


Af 


.(1 4 ٥ 


0 . (أ) ومن المحتمل أن يوسيفوس كان - باعتباره کاهناً - يعرف 
الاسم العبري يهوه» لكنه لم يستعمله ابدا. بل إنه لم يستخدم الاسم 
اليوناني kyrio‏ وهو 0 دم ي استخدمته سب ترجمة للاسم 
"يهوه ر وهذا يبين إلى أي مدی تلا شى الخوف من النطق باسم الله, 
وعوضاً عن ذلك استخدم ٥۸ء‏ وکان مولعا بکلمة ے0۲1 عع0۶ ہم 
العنوانء الاسم» اللقب» حتى عندما يكون اسم الله موضع اعتباره وفي 
ترجمته (خر ۳)» اضاف أنه غير مسموح له أن یقول شیئا عن اسم الله. 
وهَيّكل إْرَائيل يحمل اسم الله» مثل معابد الوثنيين التي كانت تحمل 
أسماء آلهتهم. 

(ب) وكتابات قمران كانت تتبع نفس النهج الذي ينهجه ع. ق فيما 
يتعلق باستخدام اسم الله., 


(ج) اسم الله له أهميته في التقليد الراباني. ولن يكون بوسع المرء 
أن يروج لعقيدة أو تقليد إلا إذا ذكر المصدر الذي تلقى منه هذا. ومع 
ذلك كان يتم تجنب اسم الرَبَّ عندما يكون ذلك ممكناء بغية الابتعاد عن 
انتهاك الوصية الثالثة (خر :٠١‏ ۷). وكان اسم الرَبَ لايزال يستعمل 
في مباركة رئيس الكهنة يوم الكفارةء غير أنه في الاقتباسات الكتابية 
كانت كلمة "يهوه" (الرَبٌ) ت تستبدل بكلمة عل (كلمة عبرية ترجمتها 
"اسم'). ولذلك فإن كلمة يهوه المكونة من أربعة حروف منفصلة 
)۷1W8(‏ يبدو أنه قد تم التوقف عن استعمالهاء ونسي الناس نطقها. 
وهكذا أصبح اسم الله اسما سرياً يُستخدم كوسيلة لقوى سحريةء ولا 
سيما في الأعمال التقوية لأدنى طبقات المجتمع. 


ع. ج في ع. ج كلمة »0 (والتي قد تعني شهرة [مر 1: ٤١؛‏ 
رو ۳: ]١‏ و[أع ۱: ١٠؛‏ رو ۳: :۱١ ٤‏ ۱۳]) ترد ۲۳١‏ مرة أكثرها 
في كتابات لوقا ۳١(‏ مرة في إنجيل لوقاء ٠٠‏ مرة في سفر الأعمال). 
کلمة ٥۸0۵25‏ وردت ٠١‏ مرات» في حین أن کلم 0۸0۸ع 


لم ترد إلافي رو ۲: ۷وا دمت کل نر020 قى آي 
٦‏ ۲۰ فقط, 


.١‏ أسماء البشر والكائنات الأخرىء 0 أسماء الرسل الاثنى عَشرَ 
على حجارة الأساس الاثنى عَشَرَ في أورشليم الَْيذةٌ (رؤ (٤ :۲١‏ 
وأسماء أسباط إسْرَايلِ الاثنى عَشرَ على أبوابها )١١ :۲١(‏ تعلن 
الوحدة النهائية لشعب الله القديم والجديد. وقد أثبت يَسُوعً أنه الراعي 
الصالح بدعوته خرافه الخاصة بأسماء ومعرفته لها شخصياً (يو ۰ 
.)٣‏ وبإعطاء يَسُوح تلاميذه أسماء جديدة» فإنه بذلك جذبهم بطريقة 
خاصة لخدمته (مت ٤-۰‏ ؛ مر ۳ ۱۹-۱١‏ لو 1-7 
فقد اطلق على سمعان اسم "بطرس" ( 1۲۵عم؛ »)٤۳۷١‏ ونعرف 
مِنَ مر ۳: ۱١‏ أن يعقوب ويوحنا ابني زبدي "”جعل لهما اسم بوائرجس 
أي ابني الرعد". وحقيقة أن أسماء التلاميذ مكتوبة في السماء (لو :٠١‏ 
)٠۰‏ معناه أنهم ينتمون إلى الله وإلى مَلَكُولّه (رو ۳: ). والاسم الجديد 
الذي يُعطى لمن يغلب يعبر عن الشركة التي لا تفصم مع المَسِيح نفسه 
(۲: 0۷ 

(ب) الأرواح الشريرة أيضاً لها أسماء» التي تنم بقدر ما عن طبيعتهم 
أو قوتهم. في مر ٩ :١‏ يكتشف يَُوع أن اسم الشياطين الكثيرين هُوّ 

ئون" وقد تغلب عليهم. و"الوحش" في رؤ ۱:۱١‏ على رؤوسه 
اسم تجديف - وقد أعطي أسماء وألقابا شرفية تخص الله أو المَسيح, 
واسمه متضمن في عدد (۱۳: ۱١‏ - ۱۸)» والذي يحمله اتباعه ایضا 
(۱۳: ۱۷؛ :٠١‏ ۲) واسم "الزانية العظيمة" (1۷: ١‏ و٣)‏ هو "بابل 
العظيمة"» "أم الزواني ورجاسات الأرض" (1۷: »)٥‏ وهي تأني علي 
النقيض مِنَ المرأة التي ذكرت في رؤ ١١ء‏ والتي ولدت ابنها ذكراء 
وهي آم "الذين يحفظون وصايا الله". 


۲. اسم الله اسم الله مرتبط بإغلآنه الإلهي. وهو يعلن عن نفسه 


(ةءآره))» وراء» بعد (۳۹۵۸) 


باعتباره الآب الحنونء والذي تمجد اسمه في عمل يَسُوعَ الخلاصي 
(یو ۱۷: ۱۲ وا"). وهكذاء فان يَسُوځ» ويَسُوع وحده هُوَ الذي يعلن 
اسم الله کالآب (۷: 1(. في ۲ "الآب"'۰ "مجد"» "اسم" مرتبطة 
معا ارتباطاً وثيقاً. اما وأن التلاميذ يُحفظون في اسم الله» فهذا يشير إلى 
انهم يعيشون في إطار قوة فغالةء تحميهم مِنَ الهلاك وتوحد بين قلوبهم 
.)١۲ -١ :۱۷(‏ والهدف مِنَ إغلان اسم الله أنه "الآاب" هُرَّ أن محبة 
الآب للابن تكوِنٍ في المُؤْمِِينَ (۷: .)۲١‏ وفي تأكيدات إنجيل يوحنا 
هذه» بل وقبل كل شئ في صلاة يَسُوع باعتباره رئيس الكهنة (1۷: ١‏ - 
)٦‏ نجد التفسير الكريستولوجي لتاكيدات ع. ق الخاصة باسم الرَبِ. 
وهكذا يتصرف يَسُوع باسم الله ونيابة عنه في تحقيق مشيئته» 
وکدلیل على بنوته (مر ١ -- ۱١‏ یو .)١ - ۲٤ ٠۰‏ وفي مجیئه 
الثاني» سوف ياتي "باسم الرَّبَ" (مت ۲۲: ۳۹). وحين يضم اسم الله 
مع اسم الابن والروح القدس» فهذا يعني سمة الإتمام والإكمال (۲۸: 
۹ وهذا فكر عقيدة الثالوث القدوس» حتى وإن لم ترد صيغة دقيقة 
للثالوث القدوس. والطلبة الأاولى في الصلاة الربانية خاصة بتقديس 
اسم الله (: ۹)» ولعل المقصود هُوّ مِنَ خلال حياتنا. فالشخص الذي 
يزدري بمشيئة الله ووصاياه» أو العبد المَسيجي الذي يتمرد على سيدهء 
إنما هُرَ في حقيقة الأمر يسيئ إلى اسم الله (رو ۲: ١٠؛‏ ١تي‏ 1: .)١‏ 
۳. اسم يَُّوع. (أ) أهمية حَيَاهٌ يَسُوعٌ وعمله واضحة في اسمه (مت 
›Emmanouêl “° Jêsous < ۲۱ ۱‏ 44۲ ). وهو يحمل 
الاسم المهيب "الاين" (عب .)٥ - ٤ :١‏ "اسمه كلمة الله" (رؤ :٠١‏ 
۳ انظر يو )١ :١‏ واسم الله الذي هُوّ الرَبّ أصبح أيضا اسمه (في : 
۰-۹ رؤ ۱۹: .)٩‏ وقبل هذا وبعده» له اسم یعرفه هُرَ وحده (۱۹: 
۲). والاسم "يوع" يمكن ببساطة أن يُستبدل ي "الاسم" (أع :١٤؛‏ 
٣يو‏ ۷). ومضمون حق الله الخلاصي كله الذي أعلن في يَسُوع متضمن 
في اسمه (أع :٤‏ ۲ ۱کو .)۱١ :٦‏ وأن تؤمن باسم الابن (یو ۳: )١۸‏ 
فهذه هي وصية الله (١يو go 4T:‏ ۲۳ وکل منَ يؤمن به ينال 
باسمه غفران الخطايا (أع ٠٤١ :٠١‏ ١يو‏ ۲ ) وتکون له حَيَاه اديه 
(يو ۰ ۳ يو ° )٣۳‏ ویهرب من الدینونة (یو ۳: ۱۸). وحَيَاة 
المَسيجي برمتها يجب أن يسيطر عليها اسم يَسُوع (کو ۲: .)١١‏ 


واسم يَسُوع هُوَ أساس الكرازة بالإنجيل لجمیع الامم (أع ۸: ١؛‏ ۹: 
١‏ رو .)١ :١‏ ولقد منعت سلطات أورُشليمَ الرسل مِن الكرازة "باسم 
يوع" (أع .)٤١ :٥‏ والإيمَان والكرازة يتضمنان الاعتراف بهذا الاسم 
(رؤ ۶۱۳:۲ ۳ ۸) والأستعداد لتحمل الآلام من أجله (مت ARE‏ 
€( واسم المَسيح يحتوي على مضمون المجدء ولذلك جاء في 
ابط ١٤ :٤‏ "إن عيرتم باسم المَسيح فطوبى لكم لأن روح المجد والله 
يحل علیکم" (انظرٍ إش ١‏ ). وضلا عن ذلك» کل مِنَ يدعو باسم 
الرَبَ ينتمي إلى الكنِيسَة (أع ۹: ١٠؛‏ کو ۱: ۲)» ویخلص (آع ۲: ۱۷ 
۲۱ رو ۱۰: ۱۳؛ انظر يؤ ۲: ۳۲). وقد عي المؤمنون مسيحيين 
بسبب اسم المَسیح (اع ۱۱: ۲۹؛ انظر ۲۹: ۲۸؛ بط :٤‏ ١١؛‏ ج 
stan‏ 1۸). ومن بین عطايا الاکتمال النهائي هُوَ أن کل 
من يغلب سيحمل اسم الخروف (رؤ ۳: (fLITYTNNE NY‏ 


(ب) صيغة "باسم يَسُوع". الله يعطي الروح القدس باسم يَشُوع 
(يو .)۲١ :٠١‏ والشكر قدم في ذلك الاسم (أف .)۲١ :٥‏ وعلى اسمه 
رجاء الأمم (مت ۲ انظر إش »)٤ :٤١‏ والكنيسة تصلي بهذا 
الاسم (يو ٤ ٠١:٠١‏ (؛ 6٦ :٠١‏ وهذا هو سبب سماع صلواتهم. 
وبالنظر إلى ان التلاميذ أرسلوا مِنَ قبل يَسُوع» فمن ثم استطاعوا عمل 
المعجزات واعمال الرحمة باسمه (لو ۱۰: ۱۷؛ انظر مر :٩‏ ۲۸ 
- ۹( وبعد عيد القيامةء واصل اسم يَسُوع الاحتفاظ بقوته (أع ۳: 
٤ ٩‏ ۰ يوع نفسه یقدم العون باسمه »)۳٤ :٩(‏ ولو أن هَذا 
لا يحدث إذا حاول غير الْمُوْمِِينَ أن يسيئوا استغلال اسمه في أعمال 
السحر والتعويذات» (۱۹: .)١١ - ١١‏ والعبارات التي مِن هَذا القبيل 


تبين أن طريقة ع. ق في الكلام عن اسم الرَبَ قد قلت إلى الكلام عن 
يوع واسمه, 

(ج) "المعمودية باسم يَسُوع". المعمودية مِنَ الناحية الرمزية 
تعين الشخص الذي اعتمد للمسيح لغفران الخطایا (أع ۸: ١۱؛ :1١۹‏ 
٥؛‏ ١کو‏ ۱: ۱۳ و٥؛‏ انظر مت ۲۸: ۱۹). وملء عمل المَسيح 
الخلاصي» متضمن في اسمه (كما أن عمل يهوه الخلاصي كان في 
اسمه). وموجود في الكِيسة. وهذا رُمز إليه بمعمودية الشخصء» لانه 
بمعمودیته شارك في مَوْتِ يَسُوځ وقیامته (رو ٩۱١ - ۱١‏ کو ۱۲:۲؛ 


انظر ۲کو :٤‏ ۰). 


.٤‏ الفعل 2٥0د‏ ورد ٠١‏ مرات في ع. ج. واسم الرسول 
وخدمته يُرجعان إلى د ١‏ (لو .)١١ :٦‏ والشخص الذي يحمل اسم 
أخ» ولكنه يعيش عيشة غير جديرة بهذا الاسم يجب أن يُحرم مِن 
الشركة (١كو .)١١ :٠‏ وأعضاء الكنِيسَة انفصلوا عن الخْطِيَّة حتى 
إن مِنْ يرتكب الفاحشة لا يُسمى بينهم (أف :٥‏ ۳ انظر تي ۲: ۱۹). 
والله يسمي كل عشيرة في السموات وعلى الأرض» وعلى ذلك فهو أبو 
الجميع (أف ۳: .)٠١‏ والفعل ۸۵25ر0۸0رء› يدعو باسم» يعطي لقباء 
يرد فقط في رو ۲: ۱۷ "هوذا أنت تسمی [eponomaze]‏ يهودیا". 
كلمة يهودي هنا هي لقب شرف يشير إلى وريث للإرث الذي ذكر في 
.٠١ - ۷ ۲‏ ويهاجم بُولس التنافر بين اذعاء المرء أنه يهودي ولكنه 
في نفس الوقت ينغمس في الخْطية. فاليهود يخضعون للدينونة الإلهية 
مثل الأمميين تماما. 

.٥‏ کلمة و ٥۸ر5‏ »وم ترد فقط في تي معرضاً عن 
الكلام الباطل الدنس ومخالفات العلم الكاذنب الاسم ,[pseudonymou]‏ 
وبُولسش يحذر هنا مِنَ حركة تتخذ لنفسها اسما كاذبا وتقود الناس بعيدا 
عن الإيمَان (انظر 1: .)١‏ 

۷ (425 0۳ یسمی» یدعو) ےہ ۲۹٣۰‏ . 
٤‏ (و0×ەء خل) ه 0۹9۸ . 
«opisthen) T10¥‏ من خلف» وراء) E—‏ 


۸ (0ti00؛ »)0pis5( »0ri0«‏ وراء» بعد (۸١۳۹۰)؛‏ 
rr00‏ )pisthenد)»‏ من خلف» وراء .)۳۹١۷(‏ 

ث ي&ع. ق واره» ظرف مكان معناها وراء» بعد. كذلك 
opisthen‏ تعني وراء ومرادفة لكلمة توإره. وكل منهما ترد 
كظرف» أو اسم» أو حرف. 

.١‏ في سب هذه الكلمات تأتي بمعنى يتبع مِنَ الخلف» مثل الموكب 
الذي يسير وراء تابوت العهد (رج یش ۲: ۳ ۲ ٩‏ = سب :٦‏ ۸)» 
أو وراء القائد في الحرب ١(‏ صم :1١‏ ۷)» الولاء السياسي (قض ۹: ۲ 
٤ -‏ صم ۲ ۰ حز ۲۹: »)۱١‏ أو یتبع کخادم لنبي (۱مل ۲۰:۱۹ 
2 أو إخلاص لمحب (را :٣‏ ۰ وبتعبیر مجازي في ار fo:‏ 
هُوّ  :۲‏ و۱۳)» أو وراء أشياء روحية (۲مل ۱۳: ۲؛ إش :٠١‏ ١؛‏ إر 
۳ ۷ والتکریس والطاعة لإله/ لله (تث ۱۳: ٤؛‏ قض ۲: ٠۲‏ - ١٠؛‏ 
امل ۱۹ ۲۱؛ إر ۲: 4۲۳ 1:۷ و۹؛ حز .)1٦:۲۰‏ 

۲. کتعبير يستخدمه معلمو اليهودء اتباع شخص يشير إلى أنه تلميذ 
الذي يتبعهء وإلى حد كبير باحترام للحَيَاة المشتركة مع المعلم (سه 
.(nathetës «<Y 41۲‏ 

ع. ج امه یمکن أن بُستعمل ہ0 )زsممعام time‏ معناہ "بعد" 
(مثل؛ مت ۲: ١‏ يو ٠١ ١‏ و۲۷ و٠)»‏ وكعبارة يشير إلى المشي 
مع.. أو الارتباط ب (مثل؛ لو ۱ يو 1: 17 ۱۲: ۱۹ ع :٥‏ 
Ye TY‏ ۰ رؤ ۱۳: ۳). وتستعمل کثيرا في ع. ج مع عع عط 
الاشخاص. و هذه الفقرات حیث ال "٥1‏ ارہ ۸٥ع‏ شیر إلى يَسُوع 


fAo 


(FAY) ينظر؛ يبصر > یعاین‎ «(horaö) 


(مٿل؛ مت :٠١‏ ۳۸؛ مر )۳٤ :۸4 = ١١ :١‏ لها أهمية خاصة. فكلمة 
تومه هنا تأخذ معنی [٥11٥5‏ )ے» یتبع» یسیر خلف شخص (انظر 
مر ۲: .)٠٤‏ ومر ١۷ :١‏ تتضمن هذه الدعوة إلى التلمذة في أبسط 
صورها: (حرفيا): "هلم ورائي (01 5ءامه)» فأجعلکما تصیران 
صيادي الناس". 
و"السير خلف" تعني أن له نصيب في شركة حَيَاهُ يَسُوعً وآلامه 
(مت ۱۰: ۳۸ = ۲٤ :۱١‏ = انظر لو ۲۳: .)۲١‏ وعلى أساس ماجاء 
في مت :۱١‏ ۲۳؛ وإن هذا النموذج مِنَ الآلام هو بعينه الذي لم يفهمه 
بطرس. وفي التلمذة يسير يَسُوع في الأمام ويصف الطريق. والنظر 
إلى الوراء أمر خارج عن الموضوع بالنسبة للشخص الذي يهرب مِنَ 
الاضطهاد (لو ۱۷: ١١‏ - ۲۲ =) أو الذي يضع يده على المحراث :١(‏ 
۲)) أو العداءء الذي "يسعى نحو الغرض" (في ۳: .)١ ٤ - ١١‏ ولا 
ينبغي للمرء أن ينظر إلى الوراء للارتباطات التي تركتها وراءه أو 
بالنسبة لإنجازاته السابقة. 
انظر أيضاً «gos «akoloutheö‏ تlڊg‏ )۹۹ ۱(؛ «mathetes‏ متعلم» 
تلمیذ» تابع (۱۲٤۳)؟ [۸٥0٥i‏ یتمثل ب یتبع .)۳۹٦۲۸(‏ 
۹ (iz6اhop»‏ يتسلح) سە £64۸۳ . 
6ATe— (Iw «hoplon) 11°‏ £ , 
soptasia) ۳410‏ رؤیاء کشف) — Ea‏ 
›horama)( ۹‏ رؤياء هيئة) a‏ 
›horasis( ۷۰‏ هیئة› رؤيا) سە ۹۷۲ . 


.۳۹۷۲ مرئي» ما يُری) سه‎ »ط0rهاهء(‎ ٢ 


۹۷ م6 ص خه؛ (۸0۳45)» ینظر؛ یری» یبصرء یُعاین 
(۹۷۲)؛ ا0ق (0uلن)»‏ انظر؛ شاهد» لاحظ (۲۷٦۲)؛‏ چ۵ م۵»ء 
(05اهhr)»‏ مرئي» ما یری )۹¥1"(* ogٿûÖpa‘< «(aoratos)‏ 
محجوب» غير مرئي»› لا یری (۸٤°)؟‏ @60»0» (۸0۲4۳۸۵)» 
رؤیاء هيئة (۳۹1۹)؛ چات»م6؛ (iئ»0ط۸)»‏ هیئةء رؤيا (۹۷۰")؛ 
›»)optusid( ›Ûrrr‏ رؤیاء کشف (°٦۳۹7)؛‏ »1ع ›txoı‏ 
«(kathoraö) <xa0ogû“w» ؛(Y'Y؟'¥) ظحi «(epopteuo)‏ 
يفحص بعناية (٥۲۷۷)؛‏ »ٍ0نع0› (أم"ص0معط))» مشهد» هيئة 
(°۷)؛ ee‏ (5ععط))» ینظر» یری» یبصر (١٥٥۲)؛‏ 
jı «(ophthalmos) <‘OpOakuog‏ )6°°۷(. 

ٿث ي&ع. ق .١‏ (أ) الفعل 45٣0م‏ يرد فقط مع الجذرٍ -م في 
المضارع جذر الْكلمَةَ وفي الفعل التام عمل جذر الكَلمَةً. المستقبل 
والمبني للمتوسط (فعل مجهول الصيغة معلوم المعنى) 0ر0 
وفي المستقبل/ الماضي البسيط والمبني للمجهول تكون 1۸۸م 
مشتقة مِنَ الجذر اليوناني -صره» والماضي البسيط والمعلوم تشتق 
ممع مِنَ الجذر -. والفعل شائع الاستعمال»ء وفي المبني للمعلوم 
يأتي بمعنى يرى» ينظر› يدرك» يلاحظ وكذلك کثیرا ما يأتي بمعنی 
ينظر تجاه شئ ما. وكان على أيام هوميروس ياتي بمعنى يدرك أو 
يختبر؛ بل وبمعنى أن يكون حاضرا في..٠‏ أو يساهم في ... وبتعبير 
مجازي يأتي بمعنى يفهم» يدرك يتأمل» يلازم أو يشهد .. ومن المبني 
للمجهول» مع فعل غير متعد يأتي بمعنى يظهر» يصبح مرئيا. 

(ب) النعت الفعلي» والصيغة السلبية وم٣۸0‏ تعني على التوالي 
مرئي» وغير مرئي., وقد صيغت ثلاثة أسماء هامة مِنْ 0۲۵5ء وهي = 
horas‏ رؤية» ظهور › 0۲4"۵ › ما ری» مشهد» رؤية. 

(ج) والأفعال المرکبة تشمل ۸5 ٣٥٥٣م:‏ يتنبا بالمستقبل» یری شیئا 


سبق رؤیته» ۸)٤۸ ٥۲۵5‏ وقا۲۲ممم: ينظر إلى» يلاحظ ياخذ بعين 
الاعتبار. 


A 


(3) الاسم 0٣آ‏ ۲۸امه: عین» مشتق مِنَ الجذر .-رںء ویمکن 
أن يستخدم استخداما خاصا بالمعنى الشعري: عين السماء» والشمس 
والقمعر› كما أنه يعبر عن الأفكار المتعلقة بالنورء السعادق وما یجلب 
الراحة. والعين بصفة عامةء هي أسمى وسيلة للاتصال بالعالم المحيط 
بنا. وهي عضو الإدراك الحسي»ء وكلمة وممآهط۸۲مم بالمعنى 
المجازي يُقصد بها أعز شئ والأحب إلى القلب (انظر بؤبؤ العين). 
وكثيرا ما ترتبط العين بعلاقة الإنسان بالله» وإخوانه مِنْ البشرء وبالعالم 
الذي مِنَ حولنا. وفي اليوناتية "عين الروح" التي تتأمل في نظام الكون. 
وهناك مفاهيم أخلاقية مرتبطة بالعين (مثل؛ء ينظر باشتهاء نظرات تنم 
عن الخيرة). 

(ھ) 40۳۵ع ط) معناه: یفحص» یشاهد» یراقب» یسهر» یلاحظ 
ينظر» 5٥5ع۸:‏ معناها أيضا يراقب» ينظر إلى شئ؛» ولها معان 
مجازية مثل: يفكر مليا في» يلاحظ, يفهم» يدرك» وفي المبني للمجهول: 
يُرى» يُنظر إليه. 

(و) والأفعال اليونانية المتعلقة بالرؤية أو المشاهدة لها معان دينية 
وفلسفيةء لأن الديانة اليونانيةء مثل الديانات القديمة على وجه العموم 
کائت ديانة تقوم على الرؤية والمشاهدة وعلی العكس من ذلك كانت 
اليهودية؛ التي كانت تؤكد على دور السمع. والتبصر في نظام الكون 
والأساس المنطقي لهذا العالم» كانت تُفهم مِنْ وجهة نظر دينية. وهذا 
ينطبق على العالم بوجه عام» بمعنى الكون الكبير» وكذلك على الكون 
بمقياس صغير بمعنى العالم الصغير. و"بمعنى الروح" لها أهمية 
خاصة في هذا الصدد. 

وكانت أعمال الإنسان تخضع لتأئير هذه النظرة إلى الكون. ويرى 
آفلاطون أن اللہ مفعول ٤cعزطاہء‏ آکثر مما هو فاعل {عزاںی أما 
بالنسبة لإمكانية رؤيته فهذا أمر مناط به هو. ويخلص افلاطون من 
ذلك إلى مفهوم روية "المثل" (س ومهزع» شكل» مظهر» »)١٦۲١‏ 
الأمر الذي يعني معرفة الأشياء الخارقة بواسطة الروح» مثالء فكرة 
جوهر. 

والإله اليوناني يعد بصفة عامة أنه غير مرئي. ومع ذلك فمنذ ايام 
هوميروس وما بعد ذلك» ظهرت فكرة الآلهة التي تجول في شكل 
إنسان (خلع الصفات البشرية على الش). فالآلهة "يظهرون" متنكرين 
في صورة بشر؛ ولهم سمات البشر وميولهم. غير أن كونهم "غير 
مرئيين" أمر مازال يتم التاكيد عليه. و"رؤية الله" تُؤخذ على أنها 
السبيل لان يكتسب الناس صفة الخلود كالآلهة. 

.0( ۵٣0م‏ (في الماضي البسيط 0۸ ل1ع) يرد ٠‏ مرة تقريياً 
في سب. ويأتي على وجه العموم بمعنى يرى بعيني رأسهء يدرك (تك 
.)١ ۷‏ ومن الناحية المجازية تأتي بمعنى يدرك من الناحية الذهنية 
أو الروحية يلاحظ يعي (مز ٤‏ ۸ یختبر» يعاني (مٹل؛» یری 
المَوْبِ (۸۹: .)٤4‏ كما أنه يعني يلاحظ (مثل؛ محنة» ضيقةء :٠١١‏ 
»)٤‏ یری» يعرف (۱۱: ۲)» أو ينتابه القلق لأمر ما (تك ۳۷: .)١٤‏ 
والرؤية (المشاهدة) في ع. ق يمكن أن يشير إلى الفهم بواسطة حواس 
أخری»› مثل؛ء السمع (إر ۳۳: ۲١‏ في النص الماسوري) أو الاستنتاج 
(اصم ۲ ۷ امل ۷:۲۰ = سب ۰.۲۱ ۷). وفي المبني للمجهولء 
تستخدم بالنسبة للشخص الذي يتعمد أن يُرى» والفكرة هنا هي الفهم 
للعيان» أو يُعلن عنه في رؤی (۵ر۸0۲4). ومن خلال هَذا العملء فإن 
الشخص الذي رأى وكذلك الذي سمع» يتم تشجيعهء أو تكليفه (تك 0 
4 1 (. 


(ب) التبصر (الرؤية) قد يشير أيضاً إلى الإدراك النبوي. والبصيرة 
النبوية والتي تتسم أحيانا بسمة الرؤيةء كثيرا ما ترد في ع. ق. وعلى 
ذلك يمكن أن يقال عن النبي أنه راء (بالعبرية ۸عzق۸»‏ سب 0۲5۸ء 


(0۲۵)» ینظر؛ یبصر› یُعاین (۳۹۷۲) 


ت 


اخ ۲۱: ۰۹ ۲ أآخ ۹: .)١۹‏ ورؤى الرائي يكون لها بصفة عامة 
صورة مِنْ وجهين: الشئ الذي تمت رؤيته» الرؤية (ه»ر10۲)» أو 
شكل الرؤية (خر ۳: »)١ E‏ وتاثيرها على الرائي» الذي يتم 
تشجیعه» اختیاره» صدمته» أو مسامحته»ء إلخ. (تك :۱١‏ ۱؛ دا ۷: .)۱١‏ 
وهذه الرؤية النبوية تتضمن في المقام الأول إِغْلاَنِاً مِنْ الله وكلمتهء 
وعندئذ فقط يحدث تأثير بصري: يجعل الله ما يريده معروفاء أو ما 
یزمع عمله و "يريه" لشخص یکون قد اختاره. 


(ج) ولقد كر في ع. ق ببساطة أن الله يرى البشر ويراقبهم. فهو 
یری الظلم (مرا ۳: ٤‏ _ ۳1 و۰ و۹٥‏ - 1۰)» مَوْت بيه (۲ أخ 
٤‏ ))» ومحنة خاصته (خر ۳: ۷). وعيناه على الأمناء (مز ٠١‏ ۰ 
1)» ويطلب الثقة (إر :٥‏ ۳). وعيناه أيضاً على المملكة الخاطئة (عا 
۸:۹ ولیس بمقدور أحد أن یختبئ منه (مز ۳:۱۳۹ و۷ وا .)١‏ والله 
يرى في عمق أعماقنا (اصم :1١‏ ۷). 

(د) وعلى الرغم مِنَ أن ع. ق يتحدث عن أن الله يمكن أن يُرى في 
الرؤى (الظهورات الإلهية) إلا أنه لا يتضمن تاملات يمكن التحقق مِن 
صحتها بالنسبة لهيئته. وقد ظهر الله لإبْرَاهيمَ » ولإسحق» وليعقوب» 
ولموسی (عد ۱۲: : ۸) وذلك وجهاً لوجه او في شکل بشري. وهناك 
العديد من ن الفقرات التي ت تتحدث عن هذه التخيلات المادية (تك ۳ 
۸ خر ۳۳: ۲۳؛ إش 1: ۱ ۔ ٤٤‏ عا ۹: ٥-۱۱‏ ونا 
الظهور الإلهي هذه عرف قديسو ع. ق طبيعة الله. وقد ذكرت النارء 
والأعاصير والسحب وما إلى ذلك كعناصر هامة في هذه الظهورات. 

وفي الظهور الإلهي يظهر مجد (س ۸٠١٠ء‏ ي×م) الله (خر ۳۳: 
۸ عد :۱٤‏ ۲۲؛ حز ۱: ۲۸ = سب ۲: .)١‏ وتنفتح السماء (1: »)١‏ 
ويقتحم المجد الإلهي المشهد ويكون مرئيا. ويكون هناك نور خارق 
للطبيعة (مز ۱۸: ۱۲؛ :٥۰‏ ۲؛ حب ۳ : »)٤‏ وکالفجر (هْوّ 1: <« 
وعاصفة ويرد غزیر (اي۳۸: >»١‏ نح (r :١‏ وقد ذکرت کظواهر 
مصاحبة للحضور الإلهي. 


(ه) في سياق الظهورات الإلهية يشير وجه الله إلى شخصه الإلهي 
›۲٥(‏ وجه .(prosOp0o۸‏ وأجزاء هيئة الله التي ذکرت (العين› 
الأذنء؛ اليد) توضح أمانته وعنايته. والأمر المهم هنا أن سمات كتلك 
التي سیت لآلهة اليونانيين (مثل؛: الجنسائية)› لم تنسب لله في ع 
ق وبدلا مِنْ ذلك یسعی ع. ق إلى الإفصاح عن طبيعة الله., ولیس إلى 
تقديم صورة مرئية وصحيحة له. وقداسة الله وعظمته تحولان دون أن 
يرى الإنسان وجهه. وشعورنا بالإثم يؤدي إلى الإحساس بالبعد (إش 
۰ :°. ورؤية مجد الله قد تفتل الإنسان (انظر خر :۳٣‏ °( 

والظهورات الإلهية في ع. ق تعبر عن الشركة بين الله والإنسان. 
aS‏ 
يعرفون أنهم شركاء له. وإله ع. ق» هر الإله الذي يتقابل معناء ويتحد 
بناء وهو يعرف هكذا, 

(و) المستقبل في ع. ق يظهر بصفة مستمرة في الرؤى. وفي هَذا 
الصدد نذكر الخلاص الآتي» قهر الأعداءء 0 الله (۱أخ ۲۹: 
۱ مز ۲۸:۲۲ - ۲۹+ إش 1:۱۱ .)۱۹:٩۷4۹‏ والهدف هو أن 
نری الله وجها لوجه (مز ۲ : ) ولعل ذلك يكون في حَيَاه مستقبلية. 
ومع ذلك لم تذكر هذه النقطة الأخيرة بوضوح في ع. ق (انظر ۱۷: 
°. والوعد الذي جاء في متى :٥‏ ۸ والتاكيد الواثق في ١يو‏ ۳: ۲› 
ليس لهما نظير في ع. ق 

OE aE 
ولاسيما عند فيلو. وكثيرا ما كان يتم فصل الرؤية عن فهم المدركات‎ 
ومشتقاتها تعني نى الوصول إلى المعرفةء‎ ۸0٣ الحسّية . وأصبحت كلمة تى‎ 
وأحياناء رؤية الله. وكان فيلو على قناعة بان ل العالم (الخليقة) ينبغي أن‎ 
.)ما۸0٥۲٣۵5‎ ۰۲۰ :۱ تؤدي إلى معرفة الله (انظر رو‎ 


ع. ج .١‏ استعراض الكلمات. مجموعة الكلمات هذه ترد كثيراً في 
ع. ج: كلمة 5ى »0٣‏ وصيغة المستقبل نه ٥ومه‏ ترد ٠٠١‏ تقريبا. 
والماضي البسيط ۸ر0لاع» ۳۳١‏ مرة. وعادة تكون لهم نفس المعنى 
الذي کان لهم في ٹ ي و ع. ق. (أ) ۸٥٣۵5. ٥P0 ۸۵۰ e10۸‏ تعني 
بصفة عامة يرى» يدرك (مثل؛» مت ٨۸‏ ۷ مر ٤١ ١‏ یو :۱١‏ 
1). ويمكن استخدام هذه الأفعال في تشبيهات مجازية بمعنى الفهم» 
التذكر» التاكيدء الإدراك (مثل؛» مت »)١٤ :1١‏ وكذلك بالنسبة لرؤيا 
متعلقة بالروح أو العقل (لو ۲: ١؛‏ رؤية الخلاص» أع ۲: ۱۷؛ :۲١‏ 
٦‏ رؤية رؤی أو ظهورات). 

(ب) الصفات الفعلية اللفظيةء وم ا0ء وهإهإم» تعني مرئياء 
غير مرئي على التوالي. وهي تؤكد استحالة رؤية الله (رو :١‏ ١٠؛‏ كو 
41-1 تي . ). 

(ج) الأسماء مasi!اop hor ama chor‏ استعملت بنفس 
المعنى في ع. ق. s¡ئ»‏ ٣0م‏ معناها "شبه"» أو "رؤيا" (أع ۲: ١۱؛‏ رؤ 
hor am (۷ :۹‏ ما رُؤي» الرؤیا (مت ۱۷: ٩‏ أع ۱۸: »)٩‏ بما 
في ذلك الرؤيا التي كانت في حلم :1١1(‏ 1). وتمشيا مع مفهوم ع. ق› 
يقدم ع. ج تأثيراتها على الذي رأى الروية مثل المغفرة» والتشجيع أو 
التكليف (1: 1° "optasia" .(T 1۰ Yg‏ مظهر الرؤياء ونجدها 
في (لو 1+ YT erf eTYT‏ عن ظهورات الملائكة وفي ٣کو‏ 1۲ 1 
ربما عن اختبارات نشوة وجدانية. 

(د) وهناك مشتقات مر كبة عديدة لكلمة تى 0۲اه ۸٥۲۵5.‏ معناھا 
"مدركة". هكذا وردت في رو ۱: ۰۰ وهي تشير إلى غير المرئيء 
التي تدرك في الناحية الخارجية والمرئية. epopteuö‏ يلاحظ ولقد 
استخدمت في بط ۲: ۱۲؛ ۳: ۲ في معرض الإشارة إلى أسلوب 
الحَيَاةٌ المَسيجية الذي سیلاحظه الأمييون. بالنسبة للفعل «prooraö‏ 
اا ما یک ۲ 


ره «theaomai‏ معناهاء يزور (رو (Té: 1٥‏ ينظر (مت ۲ 
۱( ویلاحظ شیئا (لو ۲۳: .)٥‏ 5ع عط): ینظر» یلاحظ ولکنه 
يعني أيضاً يختبر (مت ۲۷: ٥؛‏ لو ۱٤‏ : ۹ وتستخدم أيضاً للرؤية 
العقلية (يو :٤‏ ۹٠؛‏ أع .)١١ :٤‏ وفي المبني للمجهول تعني يصبح 
مرئیا (یُری). 

(و) cophthalmos,‏ عین؛› ترد ٠۰‏ مرة في £ ج“ في حين أن 
الأذن كرت ٠١‏ مرة فقط, وكثيراً ما ترد مرتبطة بالمفاهيم الأخلاقية 
ولا سيما في الأناجيل الازائية؛ "عين شريرة" (مت ۲۰: ١٠؛‏ مر ۷: 
۲) أو ببراءة أو بشر (مت 1: ۲۲ - .)۲١‏ وقد تدفعك إلى تحمل 
الإساءةق أو تغريك بالوقوع في الْخُطِيَّة (ه: : ۹ ٣بط .)۱٤ :٣‏ وهي 
أيضاً عضو الفهم والمعرفة. وتشير أف :١‏ ۱۸ إلى "عيون أذهانكم". 
ونادرا ما يشير ع. ج إلى عيون الله (عب :٤‏ ۱۳؛ بط ۳: .)١١‏ 

(ز) استخدام »0ل › أو امه مم ولا سيما في الأناجيل الازائية 
(على أساس خلفية مِنّْ ع. ق» ولكنها غير موجودة في ث ي) أمر يجدر 
ذکره ایضاً. وقد استخدم هَذًا التركيب لجذب الانتباهء وبصفة خاصة عند 
بداية الحدیث (مر ۳: ۳۲؛ .)1۸:٠١‏ ویستخدمها متی ومرقس ایضاً 

مع الإغلار ن المبني على شى يدعو للدهشةء أو شئ جديد (مت :٠۲‏ ١؛‏ 
٤‏ وهذه الصيغة تأتي أيضاً في سياق إِغلأَنِ الخلاص (لو 
)٤ : ۲‏ في حين انها تُستخد تستخدم في أوقات أخرى للفت الانتباه إلى تحقيق 
وعد ما (مت ۱۲: مر ٤٤:۱٤‏ - ٣٤؛‏ يو٤‏ : ۳ وتؤکد تحقیق 
ما سبقې إِغلآنه (مر :٠۰‏ ٣٣؛‏ یو :۱١‏ ۳۲). وهاتان الكلمتان تخدمان 
غرضاً كرازياًء حيث تخاطب السامع الذي أعلنت الرسالة أمام عينيه. 

۲. مفهوم يوحنا عن الرؤية. أفعال الرؤية في يوحنا تحمل معاني 
لها أهمية خاصة. وهو يحب استخدام م٣مم‏ بالنسبة لما شاهده الابن 
الأزلي حین کان مع الله بيه (یو ۳: ٤٤١ :1 ؛۳٣و ۱١‏ ۸: ۳۸). 

AY 


(0۲88)» غضب› سخط (۳۹۷۳) 


theaomai‏ استٌخدم لرؤية مجد م×مل يوع »)١٤ :١(‏ ونزول الروح 
القدس (۱: ۳۲). 


(أ) يستخدم يوحنا أفعال الرؤية بمعنى ثلاثي (1) استُخدمت فيما يتعلق 
برؤية الأشياء الأرضية والأحداث التي تقع (یو :١‏ ۳۸ و١٤؛‏ ۹: ۸). 
2 وهي تشير إلى مفهوم العناصر الخارقة للطبيعةء والتي يتمتع تم 
بها أناس معينون. رها رای انان ال رر رر فی مین حل 
(iii) (Té - TY :1)‏ وينظر يوحنا أيضاً إلى الرؤية على أنها حدث 
إلهامي. وهذا عمل روحي عن طريق الرؤية (البصر) رؤية إيمانية, لقد 
رأى التلاميذ مجد الابن »)١٤ :١(‏ والذي أعلن لهم أيضا في معجزاته 
(انظر ۲: .)۱١‏ 

وطبيعة الابن الحقيقيةء م×مه» يُعلن للذين يؤمنون. فالذي أعلن في 
ع. ق» وكان يظهر بالرمز فقط أصبح الآن حقيقة تاريخية في الكلمَة 
المتجسد. والإيمانء إذ يدرك هَذا بواسطة السمع والرؤيةء يستجيب 
للإِغلان الإلهي في يوع المَسِيح. ,كما يدرك do×a‏ يوع المَسيح 

في المعجزات (۲: .)١‏ أما غير المُؤْمِنِينَ فلا يرونه» لاأنْهُمْ عميان 
ين الناحية الروحية (انظر ۹: ۳۹ - .)٤١‏ وفي الابن» يرى المؤمنون 
الآب الذي أرسله :٠٤ ؛٠٥ :١١(‏ 1). والذنين يرون الابن يرون الآب 
أيضا. 

(ب) وعلى الرغم مِنَ أن الرائي ليس له أهمية في ع. ج إلا بين آونة 
وآخری (انظر یوحنا في بطمس» رؤ ۱: »)٩‏ غير أنه یوجد تأکید قوي 
على شهود العيان في كتابات يوحنا (انظر "والذي عاين ..." في يو 
)٣ ۹‏ وشهادته حق (۱یو :١‏ ١؛‏ انظر لو ۱:۱ .)٤-‏ 

(ج) ورؤيه ة يوع لها أهميتها بالنسبة للإغلاَنِ الإلهي (يو ۲ f0‏ 
٤‏ ). فقد رأی الآب :١(‏ 1۸). وهذه سمة في علاقة يَُوع الخاصة 
معه» وهي آساس رسالته. وهو یری ما بداخلنا ویخبرنا به. لقد رأى 
نثنائيل تحت التينة (1: ۸٤)ء‏ كما يرى أفكار الشخص وطبيعته الداخلية 
(انظر ۲: .)۲١‏ 


(د) والسمع والرؤية يمكن استخدامهما بالتبادل بالنسبة للإيمان 
(انظر يو °: ٤: ANNE:‏ مع ° )٤٠ : TITY;‏ ومفهوم الحَيَاهٌ 
الأْبَدِيَةَ مرتبط بالرؤية. والرؤية والسمع مراراً وتكراراً يولدان الدافع 
إلى الإيمان (۲: ١١؛ :٠١‏ ۸)» ويؤديان إلى المعرفة »)١ :1١(‏ 
ويخدمآن الإدراك الداخلي (مثل؛ "أرى أنك نبي" .)٠۹ :٤(‏ والإيمَان 
يعترف بالمسيا الآتي. والرؤية والحال هذه هي لقاء مع يَسُوع. ومع 
ذلك الإيمَانٍ على أساس الرؤية ليس له ميزةء لأن يَشُوع أعلن بركة 
للذین آمنوا ولم یروا (۲۰: ۲۹). 

۳. المعنى اللاهوتي لهذه الكلمات في بقية ع. ج: (أ) عينا الإنسان 
وأذناه ليست للإدراك الحسي فقط لأنها رموز للإدراك الروحي. فهي 

(ب) والإدراك الروحي كوظيفة مِنَ وظائف الرؤية أصبح يعني سبيل 
التعرف على (لو ۲۳: ۸)ء واللقاء (أع »)٠١ :٠١‏ النظر والسهر (انظر 
مر ۱۳: ۳۳؛ في ۳: ۲). والرؤية الروحية هي في الوقت ذاته خبرة (لو 
۲ ؛ يو ۸: )١١‏ أو رؤية أو اختبار محبة الله (١يو‏ ۳: .)١‏ 

(ج) الرؤية تحقق مفهوماً جديدا بالنسبة للإيمان. وقد استُخدمت 
في الأناجيل الازائيّة للتعبير عن الحصول على نصيب في الخلاص 
(لو 1:۲( ولذلك تتخذ الرؤية طابع القرار (مت ١‏ مر ۸: 
۸) ولکن غير المؤمن لا یری ولا یفهم (مت ۱۳: ۱۳ - ٤۱؛‏ مر 
(:f‏ 

, (د) الظهورات لا ترد في ع. ج» على الرغم مِنَ أن ظهور الملائكة 
ذُكر في إطار مجئ يَسُوع (لو ۲: ۲< والتجربة (مت ê :٤‏ 
والآلام (لو ۲۲: »)٤١‏ والقيامة (مت ۲۸: ۲ و٥).‏ كما ذُكرت أيضاً 


4A۸ 


بعض الأحلام التي تضمنت وحياً إلهياً (مثل؛ مت TY :١‏ 
و ). وهناك قصص عديدة عن أعطاها الله عن رؤى تتعلق بالمبيح 
المقام ( ۸٥۲4‏ وهiیهامره)»‏ الذي یجعل ابنه یری (أع ۹: ٠١‏ 
و۲؛ :٠١‏ ۳). وكان لها تأثير كبير على أولئك الذين رأوه. 


.٤‏ الله بالنسبة للعهد الجديد غير مرئي على الإطلاق (يو :٦‏ ١٤؛‏ كو 
:١‏ ؛ تي ١ :١‏ و1: »)١١‏ على الرغم مِنْ أن قصص القيامة تشدد 
على أن المَسيح المقام يمكن رؤيته. وفي هذه القصص تقابل مع شخص 
لم يعرفه في البدايةء لکنه عرفه مِنٌ اعماله (مت ۲۸؛ لو »)۲٤‏ ولاسيما 
عند الأكل. وتستخدم الأناجيل كلمات قوية لوصف هذه اللقاءات المرئية 
معه هو بالجسد (مت ۲۸: ۱۷؛ لو ۳١ ۲٤‏ و٣٣‏ - ۳۷یو ۱٤:۲۰‏ 
.)٩۹‏ ولقد أمن التلاميد نتيجة رؤيتهم ابيع المقام ("قد راينا الرَبَ'). 
وهذه اللقاءات أدت إلى الإيمان» والالتزام» والشهادة والإرسال. 


ويشهد بُولْسُ أن المَسيح المقام قد رُؤي» او ظهر (باستخدام الماضي 
البسيط والمبني للمجهول من 0۲۵5» (١كو‏ ° ° ۸. ولم تكن 
الظهورات على الإطلاق مرئية فقط ولكنها كانت دائما مرتبطة بسمع 
كلمة المَسيح المقام» ومع ذلك» لا يجب التشديد على السمع على حساب 
الرؤية, وهكذا لخصت رسالة الفصح في يو ۰۹ o‏ : "والذي عاين 
شهد وشهادته حق وهو يعلم أنه يقول الق لتؤمنوا أنتم". 


.٥‏ وقد استخدمت أفعال الرؤية في ع. ج بالنسبة للمستقبل. والوعد 
الخاص بالمستقبل يتضمن ثلاثة عناصر أساسية: (أ) رؤية مجد الله 
(يو 1۷: »)۲٤‏ (ب) رؤية حكم الله الملكي (۳: ۳)» (ج) سنراه ونحن 
في حالة آسمی (مت :٩‏ ۸؛ ۱يو ۳: ۲)» ونعيش في شركة معه (رؤ 
١‏ ). وسبق للملائكة أن رأوا وجه الله (مت 1۸: ,)٠١‏ وفي حقبة 
الاكتمال الآتيةء سيعيد الله الشركة معنا والتي سبق وأن قطعت بسبب 
الخْطيّة. وهم لم يضع نفسه تحت ت تصرفناء بل ولم يسلم نفسه لقبضة 
البشر» ولكنه فتح بالفعل الطريق إلى الشركة معه. ونحن مازلنا ننتظر 
بإيمان ومع ذلك فالمجتمع الساهريعرف أن اليوم آت» حين نعاين الله 
(مت :٩‏ ۸). 

انظر أیضا ۸٥:uهاام)»‏ کحل (١۱٤۳۱)؛‏ قمء[ط» ینظرء یبصر 

(۱۰1۲)؟ ۸125عاه» ینظر» یشخص (۷٦۸)؛‏ 1۲0۸ء 
مسرح» مركز التجمَع» منظر» مشهد .)١٠۹(‏ 


«(orgê) copy cÖo0Y1] 4V‏ غضب» سخط 
(۳۹۷۳)؛ سکاyهف»‏ (26ع۲٥)»‏ یکون او یصبح غاضباء 
يغضب (٤۹۲")؛ 0g‏ ام۵» (ءهااعءه)» غضوب» يمیل 
للغضب (۹°")؟؛ 0ئ أ0@yم»>»›‏ (r0۲g125مم)»‏ یغضب»› 
يغیظ (۹٤)؟‏ 000¥1010¢»› »)p‌rorgism05(‏ غضب 
(* ٤)؛‏ «bvا&oمtru»›‏ (n0رroxهp)»ء‏ یثیر للغضب (۲۳۹٤)؛‏ 
›)paroxysmos( ru0‏ خلاف حاد ,)٤۳۷(‏ 


ث يگ ع. ق .١‏ كلمة ععإ0» وهي مشتقة مِنَ كلمة »ع۲ (يكون 
منتفخاء يتكبر»› يستثار) معناها حافز طبيعي»› میل» غضب» عقاب 
إلهي. كلمة رع في حالة الجر تتبعهاء تشیر إلى موضوع الغضب» 
أو مناسبته. وموضوع الغضب يعرف دائما بالحروف ‘eiS« pros‏ أو 
epi‏ مع حالة النصب. 

٥٣8۶ )(‏ » يُرى في الناس أساساً كعيب في الشخص عليه أن 
يبذل كل جهده للتخلص منه., والغضب كتعبير انفعالي غير مكبوح 
ا يتعارض مع العقل ويئاقضن صورة ة الإنسان ر وا 

(ب) ولکن چ ع٣‏ سمة بارزة لآلهة اليونانيينء وهو إما أنه مُوجه ضد 
آلهة أخرى» أو ضد البشر. والغضب يُثار عادة بانتهاك أحد مطالب 
الحَيَاهٌ الأساسيةء سواء مِنَ الناحية الأخلاقيةء أو مِنَ الناحية القانونية. 


(0۲۳88)» غضب»› سخط (۳۹۷۲۳) 


ت 


وفي العالم الروماني» نجد أن فكرة الآلهة لهة التي يتملكها الغضب؛ 
وأحكامهم العقابية حیث يعاقبون الناس بالرضى»› والالم» والكوارث 
الطبيعية اصبحت أمراً محفورا في التاريخ بقوة. وكتبة التاريخ الكبارء 
كثيرا ما يشيرون إلى غضب الآلهة على أنه السبب الفغال للأحداث 
التاريخية. 


۲ . () کثيراً ما يتكلم ع. ق عن غضب الله وغضب البشر. وهناك 
سبع كلمات عبرية مختلفة ترجمت في سب إما بكلمة ومر أو 
بكلمة 0۲86. 


(ب) في بعض أجزاء ع. ق تقال کلمتا ع۲٥‏ و ٤٥ر۸۸‏ عن ردة 
فعل الإنسان بمعنى محايد بل وحتى إيجابي. وغضب زبول (قض :٩‏ 
۰ ) مثل؛ له ما یبرره تماما. بل والأكثر شرعية هو غضب دواد مِنَ 
الرجل الغني في قصة نائان (٣صم‏ ۲ »)٥‏ وغضب موسی بسبب 
خطية الشعب الذي كان يرقص حول العجل الذهَبي قدم على أنه غضب 
بحسب مشيئة الله» حيث انحاز موسى إلى جانب الله (خر ۲ 44 
انظر :۱١‏ ۲۰؛ صم ۱١‏ : ٦؛‏ أي ۳۲: ۲ - ۳؛ إر .)١١ :٦‏ 

غير أنه في مواضع أخرى قي ع. ق» احتدام الغضب صوّر على 
أنه رذيلة (انظر أي ٦‏ ۳ مز ۳۷: ۸) ورٌفض (انظر تك :٤۹‏ 
۷ حيث لعن الغضب). تھ س فار فاب ان 44 : )٤‏ بل يؤدي 
إلى الخصام والتشاحن (انظر (TY f‏ وهو يفرق بين الناس (١صم‏ 
)٠ ٠‏ ويمكن أن يؤدي إلى القتل (تك 6۹: .)١‏ والإنسان بغضبه 
یظهر غباءه (أم ۲۹: ۸)» لأنه من سمات الحمقی (۱۲: ٩۱؛‏ ۲۷: ۳)ء 
ويتوجب علينا تجنبه مهما كلفنا الأمر (أي :۳١‏ 1۸). 


(ج) ودور الغضب الإلهي في ع. ق له أهميته الكبيرة. وكثيرا ما 
صف الرَبٌّ بأنه إله غيور وغضوب. ويمكن أن يوصف غضبه 
بعبارات صارمة (مز ۲: ٥؛‏ إش ۱۳: ۱۳؛ ۲۷:۳۰ -۲۸؛ إر :٠١‏ 
۲٤١ ٣۳‏ = سب ۳۷ ۳ - .)١١‏ والمواجهة بين الإنسان وال قد 
تون عواقبها وخيمة (تك ۳۲: ۲١‏ ۔ ۳۱ خر ٩:۱۹ ٤۲٦ - ۲٤:٤‏ 
۔ ۱۳۲؛ إش 1: »٥‏ لان غضب الرَبَ يعبر عن قداسته وبره. وهو يشير 
إلى طبيعة الله الشخصية الحيةء الذي طرقه بعيدة عن الاستقصاء (خر 
٤‏ صم ۱۹:۲۹ ۲ صم ۱۲-۱۰:11 :۲٤‏ 1). 


وملوك بعض الأشخاص المعينين قد يثير غضب الله (خر :٤‏ ١٠؛‏ 
عد ۰۱۲ ۹ تٹ ۰۲۹ ۲۱؛ صم :٦‏ ۷؛ ۲ آخ ۱۹ ۲؛ ۲١‏ ١٠ء‏ انظر 
سي ٠ :٤١‏ صل منس »)٠١ - ٩‏ غير أنه في الغالب الأعم يثور 
نتيجة الردةء والخيانةء وتمرد شعب عهد الله (عد :۲١‏ ۳؛ ۳۲ ١٠؛‏ 
تٹ ۲۹ ۲١‏ ۔ ۲۸؛ قض ۲: ۱٤‏ و۲۰؛ مز ۷۸: ۲۱). والانبیاء (ولا 
سيما عاء وَ هو» و إش» و مي) أشاروا إلى غضب الله على أنه رد فعل 
مناسب لطريقة الناس في اليا ومواقفهم الاجتماعية والاقتصادية» 
وسلوكهم السياسي» ولاسيما ممارستهم للعبادات السرية. وفي إطار 
الفكر اللاهوتي للعهدء يعد غضب الله تعبيرا عن محبته الجريحة 
المرفوضة, وهذا هُوَ أعمق سبب للغضب» وعلى ضوء هذاء يمکن 
للمرء أن يفهم تماما القوة الطاغية لهذه الرسالة. 


وغضب الله يمكن أن يوجه» وبنفس القدر إلى الشعوب (إش 30 
۵ ۳ ۳ ر °۰ ۰ ۳ = سب ۲۷: ٥ SE‏ مي ° : 
٠‏ على الرغم من أن ذلك لم يكن إطلاقاً دون تحذير مسبق (انظر 
خر ۲۲: ۲۲ ۔ ۲۲ ۳۲: ٠۰‏ تث 1: .)٠١ - ٠۳‏ "الأمم الذين لم 
يسمعوا [للرب] (مي °: ٥‏ انظر إر :٤‏ ۰ ۸ = سپ ٤۹‏ ۱۸؛ مرا 
)٤١ - ۲ : ۳‏ الذين لم يسلكوا حسب فرائض الله (حز 1: A‏ 1 
)۳١ : ۲‏ يُعاقبون. ودينونة الله ستلحق بشعوب بأكملها (ومن ضمنها 
شعبه)» حيث يسلط عليهم السيف والجوع والوباء (1: ا 
حیث تداس تحت الأقدام (إش 1۳: ٦؛‏ حب ۳: )١١‏ والإبادة (تٹ ۲۹: 
۲ = سب ۲۹: ۲۳)» والخراب (إر ۲۷:۲٣‏ ۔ ۳۸ = سب ۳۲ ۳۲۷ 


e‏ وحرق الأرض (إش 1: (e Te NI4:‏ اوهو يدوښ 
(۰۱: ۱۷ انظر إر .)٦- ۱١:۲۰‏ 

غير أن غضب الله لن يدوم إلى الأبد. وكثيراً ما نقرأا عن "لحظة" 
غضبه (انظر مز ۰ ۵ اش ۲۹ ۲۰؛ ٤‏ ۷ - ۸)» وخلفها تسطع 
تباشیر الرجاء (انظر صم 4۱٦ :۲٤‏ إش :٤١‏ ۲؛ :٥١‏ ۲۲؛ ٤ه‏ 
٠١ -۸‏ هر »)٤ :٠١‏ والتي تدعمها ملاحظة أن خلاص الله هُوّ 
الذي يسود المرة تلو الاخری (مز ۷۸: ۳۸؛ .)١١ - ٦ :٠١۳‏ ويكون 
بمقدور الناس أن يتمسكوا بهذا الرجاء بالتذلل أمام الله (انظر ۲ أخ :٠١‏ 
«(TT TY 1۲‏ وإذا ما رجعوا إلى الله تائبين متضرعين (خر ۲۲: 
۲ و٤۱‏ ۲ صم ۱۲: ۱۳؛ مز دا 0 - 41 حب ۳: ۲)» 
وعادوا لتأکید العهد ه > الطاعة والخضوع (عد o‏ 1-1 
یش ۷: ۱ - ٦۲؛‏ انظر یون ۳: ۷ - .)٠۰‏ وهنا سکون غضب الله قد 
أنجز مهمته» وحقق العودة إلى الله (إش ۲١ :٤۲‏ إر ۷:۳٠4٤ :٤‏ = 
سب :٤۳‏ ۷), 


۳. في اليهودية وقمران نجد فقرات تتناول الغضب الذي له ما يبرره 
(الموجه ضد الخطاة). غير أن الدينونة السلبية ضد الغضب باعتباره 
رذيلة تتنافر مع الحكمة قد توضحت بقوة (حك :٠١‏ ١؛‏ سي ۲۷: (. 
والأغنیاء (۲۸: »)٠١‏ والحکام (۷: ۲۰ - ۲۲۱ ۲مك :٤‏ ۲۷)» ويبدو 
أنهم على وجه الخصوص الأكثر عرضة للغضب. وفي كل حالة يعد 
الغضب والغيظ مكروه يتسم به الأشرار (حك :٠١۹ 4۹ :۱١‏ ١؛‏ سي 
٠ 1 ۷ ٥‏ - ۷). وهذا يجب أن يؤخذ بجدية مثلما هُوَ الحال بالنسبة 
لرحمته .)١١ :1١(‏ وهذه نصيحة للنوبة النلصوح (°: .)١‏ 

ولقد تحدث يَهوذا ايضاً عن يوم الغضب الأخير» حیث يجس الله 
للدينونة (انظر حز ۷: 4۱۹ دا ۸: ۱۹؛ صف ۲:۲ - ۳). ولقد دم هَذًا 
اليوم بسمات رؤيوية قوية مثل: "... يوم خراب ودمار يوم ظلام وقتام" 
(صف ۱: »)٠١‏ وهو يوم "حمو غضب الرَبَ" (۲: ۲). وعندئذ سيتم 
الفصل بين الابرار والأشرار» بحسب ما كان عليه سلوكهم (حز ۷: 
.)٣‏ وسوف يقبل الله الذين يعودون إليه تائبين» غير أن غضبه الذي له 
ما يبرره سوف يهلك الآخرين. 

E‏ ج الاسم غع0۲ يرد في ع. ج ۳١‏ مرة» ويْشار به إلى غضب 
الإنسان وغضب الله أيضاً. وكل الكلمات المشتقة الاخرى يشار إلى 
غضب البشر فقط: ‘Orgizö‏ یغخضب ۸ مرات» وچرم غضوب 
(مرة في تي (۷:١‏ فقط› e‏ غضب (آع 1¥ 41 
١کو‏ ۱۳ :< ı parorgizö‏ يغيظ (رو 3E‏ ۹ أف ٦‏ ئ(“ 
parorgismos‏ غیظ (أف : ۹ (“ rox ysm 0s‏ هم خلاف حاد (أع 
٥‏ ) او تحریض (عب ۱۰: .)۲٤‏ 

Orgês . ٩‏ كعاطفة بشرية ةَ تاتي على وجه العموم مرادفة لكلمة 
.thymos‏ والأخيرة كثيراً ما تفضل لوصف نوبات الخضب المفاجئة 
(لو ٤۲۸:۲‏ ع ۲۸:۱۹)»؛ ۽ في حين أنه في عه نجد عنصراً في الفكر 
المتعمد الذي يأتي عارضا. وعلى كلٍ» لقد شجبت الكلمتان باعتبارهما 

مِنَ الرذائل» وفي بعض الحالات في نفس الوقت (اف :٤‏ ١۳؛‏ كو : 
۸ 

وعلى الرغم مِنَ أن غضب الملك في مثل وليمة العرس (مت :۲١‏ 
۷ انظر لو :١٠٤‏ ۰) ربما کان له ما برره» غير آن غضب الاخ 
الأكبر في مثل الابن الضال ٠١(‏ : ۸) مِنَّ المؤكد أنه لم يكن كذلك. 
وتحريم غضب الإنسان على أخيه الإنسان تم التعبير عنه بوضوح في 
الموعظة على الجبل (مت .)١ :١‏ 

وفي معظم بقية ع. ج» معظم الاقوال التي تتحدث عن الغضب 
البشري تتحرك في إطار نفس هذه الخطوط. فقد صح الآباء ألا يغيظوا 
أولادهم (125عإ0٣مم)‏ وفي يع ۲١ - ۹ :١‏ نجد قاعدة عامة: "ليكن 

£۸۹ 


(g0ع0)»‏ یکافح»› یجاهد (۳۹۷۷) 


كل إنسان مسرعاً في الاستماع مبطئاً في التكلم مبطئاً في الغضب. لأن 
غضب الإنسان لا يصنع مشيئة الله" . وحين يغضب المرء (سواء كانت 
الأسباب مبررة أم شريرة) لا ينبغي على هَذا الشخص أن يدع الشمْس 
تغرب على غیظه (۸05”ءآع۲٥۸۲م)‏ حتى لا يعطي إبليس مكانا في 
حياته (انظر أف ۲١ :٤‏ - ۲۷). وعلاوة على ذلك الصلاة تتنافر مع 
الغضب (١تي‏ ۲: ۸). 


وعلى ذلك فإن تكرار إدراج الغضب في قوائم الخطايا المذكورة في 
ع. ج أصبح أمرا مفهوما (أف ١ ٤‏ کو ۳: 4۸ تي :١‏ ۷). وغ0rg‏ 
ذكرت مِنَ بين الأسباب التي مِنَ أجلها "ياتي غضب الله على أبناء 
المعصية" (أف :٥‏ ٦؛‏ انظر كو ۳: 1). لاحظ ما جاء في أف ٣۲ :٤‏ 
"وکو نوا لطفاء بعضکم نحو بعض شفوقین متسامحین کما سامحکم الله 
ايضا في الْمَسيح" . والمحبة هي الموقف وأسلوب الَيَاٌ الذي يجب 
أن ينتهجه المَسِيجڃيون (کو ۳: ١٤٠؛‏ انظر ۸:۳). والإنسان الغضوب 
sاrgiه‏ (تي ۱: ۷). لا یصلح أن یکون أسقفا (ومم‌ه‌)یامء). 

۲ . ومع ذلك» ففي مواضع قليلة لا يقم غضب الإنسان سلبيا سلبياً ولعل 
ما جاء في أف ٠۲١ :٤‏ اقتباسامِنَ مز ٤ :٤‏ يمكن إعادة صياغته على 
النحو التالي: "يمكنكم أن تغضبواء شريطة ألا تخطئوا". وغضب الملك 
على أولئك الذين رفضوا دعوته (مت ۲۲: ۷؛ انظر لو »)۲١ :٠٤‏ 
بل والأوضح مِنَ ذلك هُرَ غضب الملك مِنْ العبد غير المتسامح (مت 
۲١ ٨۸‏ ) الذي يبدو هكذا أنه مبرر للغاية. ولعل الغضب في مثل هذه 
الحالات نظر إليه على أنه مشاركة لله في غضبه. وحقيقة غضب يَسُوع 
(مر ۳: )٥‏ توحي بهذا الاحتمال» حتى وإن كانت الكلمات نفسها لا ترد 
دائما (مثل؛ ضد بطرس» مت :۱١‏ ۱۳؛ مر ۸: ٣‏ والفرَيسِټَينَ مت 
۲ أو حین يُساء إلى کرامة الله مت ۲۱: ۱۲؛ مر 4۱۷-٠١٠١۱١‏ 
لو ۱٤:۲ وي٤ - ٤0:۱۹‏ 1۷). 


وبوسع بطرس أن يعتبر الحاكم الدنيوي للدولة أنه "خادم الله منتقم 
للغضب مِنَ الذي يفعل الشر" (رو 1۳: .)٤‏ ولا يجب على المُؤْمِنِينَ 
أن ينتقموا لأنفسهم» بل يعطونا مكاناً للغضب لأنه مكتوب لي النقمة أنا 
أجازي يقول الرَب" (۱۲: ۱۹؛ انظر لا ۱۹: 4۱۸ تث ۳۲:٠٠؛‏ عب 
(Te‏ 


۳. (أ) كما هو الحال في ع. ق» يستخدم ع. ج أيضا كلمة ال ةعم 
ومجموعتها لتوضيح طبيعة الله ودينونة الله وغضبه الآتي لها دورها 
الهام في كرازة يوحنا المعمدان (مت ۳: ۷؛ لو ۳: ۲ - 1۷). وفي 
کرازة يسو (لو ۲۱: ۲۳؛ انظر مت ۲۲: ۷). والذين يتوبون (سه 
etanoiaص» )۳١١۷‏ سيتمكنون من الهروب من ذلك الغضب» 
ولن يكفي احد الاعتماد على أنه مِنَ أولاد إِبْرَّاهیم (انظر یو ۸: ۳١‏ 
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(ب) ولقد أشير بشكل واضح وعلى نطاق واسع إلى غضب الله الآتي 
في سفر الرؤياء الذي يتحدث عن غضب الأمم ٠١(‏ : ۸( وغضب 
التنين» وهو قوة معارضة لله .)1١ :1١(‏ وهذا الغضب سيصل أخيراً 
إلى ذروته في الدينونةء والذين يدمرون الأرض سيُدمرون A: :١١(‏ 
.)١ :١‏ وأوصاف الدينونة تتضمن صور عصا مِنَ حديد ومعصرة 
خمر سخط وغضب الله القادر على کل شئ (۱۹: ٥‏ انظر ۱٤‏ 
)٩۹‏ "کاس غضبه" »)٠۰ :۱٤(‏ الذي لا بُڌ وان يشرب منه الذين 
يعبدون الوحش» وكذلك بابل (۱۹: ۱۹؛ انظر :۱۸4٤:۱۷‏ ۳). 


٤‏ . وفي حين أن الانتباه جُذب بقوة إلى غضب الله الرهيب في 
المستقبلء إلا أن ذلك نظر إليه في الفكر اللاهوتي البوليسي على أنه في 
إطار حالة اخروية تحققت فعلاً في التاريخ منذ مجئ المَسِيح. والبشرء 
باعتبارهم أولاد هذا العالم فإنهم بالطبيعة تحت غضب الله (أف ۲: ٣؛‏ 
انظر رو ۱: ۱۸ - ۳: .)٠١‏ وهذا الغضب لا ينتظرهم فحسب يوم 
الدينونة (انظر يو ۳: »)۳١‏ على الرغم مِنَ أن ولش تحدث عنه كحدث 


۰ 


مستقبلي (رو ۲: ٥‏ انظر أف :٥‏ ٦؛‏ کو ۳: 1). 

وغضب الله وجه أولاً ضد الأشرارء ومنتهكي القانون و غير 
الجيرين بالاحترام» )~“ «(f11 «sebo‏ وأولئك الذين پزدرون 
بالخالق (رو ۱ و۲۱ - ۳۲). غير أن غضبه یثیره أیضا موقف 
مِنَ يُسمون آتقياءء والذين من خلال حفظهم الناموس يسمحون لانفسهم 
بان ينزلقوا إلى الشعور بالغرور. وما مِنَ أحد بوسمه إرضاء الناموس 
الموسوي»› وعلى ذلك فإن الناموس يُنشئ غضباً .)٠١ : ٤(‏ والوضع 
الیائس للبشر جمیعاً باعتبارهم اسری الْخَطِيَّة ومن ثم ت تحت غضب الله» 
كشف عنه الله الآن يإرساله يَُوع الْمَسِيح. وهذا ما رکزت عليه رو 
۱١‏ ۸, ذلك أنه في المَسِيح بيّن الله بره (dikaiosynê)‏ للعالم» والذي 
يتضمن غضبه ونعمته e‏ ا 0 


ا ا ا 
قرارا. فمن ناحيةء فإنهم قد على أن يكونوا "آنية غضب" 
(رو ۹: ۲۲)» وهذا - ما آسف له بُولس - ما کان يعمله معظم اليهود 
على یامه (۱تس ۲: .)۱١‏ وعلى صعيد خر قد يلجاون إلى يوع 
اليح ويتيحون له أن ينقذهم مِنْ غضب الله في إطار محبته (رو ه 
۸ - ۹ تس ۱: (١‏ وأهكذاء فان مجى يوع لا يعني بيداطة 'انعمة 
رخيصة" للكل. ولذا كان الله قد سبق فاعدنا "آنية رحمة" (رو ۹: )٣‏ 
و"لاقتناء الخلاص" (1تس ه0 1(“ لذلك فان عرض الخلاص؛ یتطلب 
القبول. والقبول يتحقق بالإيمان. وأولئك الذين يؤمنون بالابن هم الذين 
يسوا فى حاجة بعد للخوف من ديتونة ا لان لهم وحدهم عطي وعد 
الحَيَاةَ الأبَدِيَة. وفي كل مِنَّ كتابات يوحنا وبُولسُ» تصف الحَيَاةٌ الأبديَةَ 
التناقض بين الهلاك الذي ُو نتيجة الغخغضب الإلهيء والشفقةء » التي في 
ثمرة الرحمة الإلهية (يو ۳: ٣‏ رو 1: (. 

انظر أيضاً «thymos‏ سخط› غضب .)۲٥۹٦(‏ 

,۳۹۷۳ یکون أو يصبح غاضباًء یُغضب) س‎ ‘orgiz0) TA 

, ۳۹۷۲ غضوب» یمیل للغضب) سه‎ »٥۲عآا٥(‎ ٥ 


›)0r€e£0( 0ٍ0 cOQEY0 AY‏ يكافح› یجاهد (۳۹۷۷)؛ 
4م (reisه)»›‏ يبتغي» يتوق إلی .)٥۹۷۹(‏ 

ث ي&ع. ق 5غ0 معناه يمد أو يتمدد . وتستخدم بصفة خاصة 
بمعنى مجازي. وزم تشير إلى جهاد القلب والعقلء أو (بشكل نادر 
نسبيا) عن شهوة الجسد. وقد أضفى الرواقيون على هذه الكلمَةٌ المعنى 
الخاص بجهاد النفس» اتباعا لقرار مدروس للإرادة مدفوعا بسبب 


0 


بسر ي 

oregö‏ لا يرد في سب» ءآ×ع٣م‏ يرد في أسفار الأبوكريفا فقط. وقد 
استخدمت الكَلمَة بمعنى طيب في حك ٠۳ - : :٠١‏ حيث أشبع الله رغبة 
إِسْرَائيلٍ ةذ في البرية بالسلوى. ونجدها بمعتاها ال في في Fo. :١١‏ 
۳ : " حيث يحذر ابْنُ سيراخ مِنْ عدم اتباع الشهوة ف في الولائم. 

ع. چ ترد ٥‏ عع ثلاٹ مرات في ع. ج» وترد وعم كلمة مرة, 
في ١تي‏ ۳: ١؛‏ عب ١١ :١١‏ وترد الكلمات بمعنى طيب. والكلمَةً 
الأخيرة تتحدث عن رغبة الإيقان في وطن افضل سماويء نستوطن 
مع الله. E N E‏ 
الله (انظر عب ۱۱: ٩‏ و٣١‏ و١٥٠).‏ وهي تعبر عن نفسها في الاتكال 
على وعد الله وطاعة الإيمَان g۸: ١١(‏ وفي تي ۳: ١‏ تشیر 
كلمة oregO‏ إلى الرغبة المناسبة التي قد تراود الإنسان لوظيفة في 
الكَنِيسة. 
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وبمعنى سئ» حين لا يكون الهدف من كفاحنا هُوً الخلاص» هنا نقع 
فريسة لقوى مدمرة» مثل محبة المال (١تي .)٠١ :٦‏ وفي رو :١‏ ۲۷ء 


(۸0۳126)» يُعیّن» یتعین» یحتم» محتوم (۳۹۸۸) 


استّخدمت في هجمات بُولْسُ على الأشكال المنحرفة للشهوة الجنسيةء 
مثل الجنسية المثلية. 
انظر أيضاً iaصرepithy»‏ رغبة» شهوة» اشتهاء (۲۱۲۲۳)؛ 
„(f° 4) ail «hedonë‏ 
۸ (٩٥زعاه»‏ جبلي› ذو مرتفعات) ےه ,٤٠١١‏ 
۹ (۶ء[×ه» يبتغي» يتوق إلی) سه 9۹۷۷. 
orth opode5( ۰‏ يسلك باستقامة) سے ۳۹۸۱ , 


«(orthos) <‘OgOo, <ÖpQOO0g ¥4۸1‏ 
(۳۹۸۱)؛ ®0“ (r۲۸6ہ)»‏ بصواب» بشکل ب ا 
»)diorthsis( 0000 ۳ ^۷(‏ تحسین» إصلاح» آمر 
جديد )64۸1 1(* eg «(epanorthöosis) «txovÖg00otçg‏ 
تقویم» تحسین (۱٦۰)؛‏ اغ ۰۵0010 (0۸€06٤۲۲۸0٥)ء‏ يْقصضل 
بشکل صحیح» أو على نحو واضح (۳۹۸۲)؛ OGDEN‏ 
(5عrt)h0p0dد)»‏ تصرف بشکل صحیح» يسلك باستقامة (۳۹۸۰), 

ٿث ي &ع. ق .١‏ كلمة وه ۲۸م في ث ي تعني يقف مستقيماء مستمرا 
في اتجاه مستقيم» وبمعنى مجازي صحيح»ء حقيقي. وهي في کڻير ِن 
الأحيان تشير إلى سلوك صحيح من الناحية الأخلاقية. وسواء في 
الفترة اکا ار د اا کاو ا لی تا مرت ا 
أو فضيلة. وتشير كلمة و1ءة 0۲ز إلى إصلاح ما تعرض للفوضى» 
أو إلى المعالجة الصحيحة» ومن الناحية المجازية» تصويب خطأ 
epanorih ss‏ معناها استعادة (مثل؛ ما سبق وذمر)» ومن الناحية 
المجازية: تحسين (متل؛» القوانين). 

۲. استخدمت کلمة وم0۲ أيضاً في سب بمعنى يسير مستقيماً (مي 
۲ ۳). ثم إن لها استعمال خاص في كتابات الحكمةء حيث تجئ بمعنى 
مستقيم» صحيح» حقيقي (مثل؛ أم ۸: 1 وة؛ أقوال صحيحة :١١‏ ٦ء‏ 
شخص مستقیم» ٠١ :۱١‏ طريق مستقيمة). وهكذا تشير كلمة ومام 
إلى نوعية الموقف» الكلام» العمل الصجيح الذي يتناغم مع العلاقة 
الصحيحة مع الرَبَ. وهي لا تصف فضيلة بقدر ما تصف علاقة ما 

ع. ج .١‏ في رسائل ع. ج لم ترد أية كلمة من هذه أكثر مِنْ مرة 
واحدة أو مرتین. وفي الأناجيل فقط ترد الصفة و۲۸6إم» حيث 
استّخدمت لتؤكد صحة كلام أو إجابة (لو :٠١‏ ۲۸؛ ,)١١ :٠١‏ وفي 
ع 8€ 10 ترک کلف ووو پماها الحر في حیت فی ولس بان 
قال له "قم على رجليك منتصبا"'. أمافي عب ۰۹ فيتحدث عن وقت 
نظام صحيح وأفضل (ء1ء۲۸١٥ز)»‏ والذي بدا بمجئ تبي وکان 
على النقيض من الطبيعة المؤقتة للعهد الذي قطع في ع. ق 

۲ . وهناك E Sa RN‏ 
النواحي الأخلاقية والنصائح التي جاءت في ع. ج. (أ) عب ٠١:1۲‏ 
ا المقان والهدف الذي 
تسعى نحوه., و"المسالك المستقيمة" (اقتباسا من أم :٤‏ ) تشير إلى 
الاتجاه الأخلاقي الصجيح الذي وضع لشعب الله و هذا استُخدمت 
کلمة وم ۲۸٣م‏ هنا بمعنی الطرق المستقيمة للكنيسة المستحنة. 


:0uk orthopode5(‏ لا يسلكون باستقامة") مع مسيحي أنطاكية 
الأممين»› لأنه حينما جاءِ من أورُسليم أناس من طرف يعقوب» غير 
بطرس مسلكه, وبالسلوك المستقيم؛ أو السير الصّحيح يقصد بُولسل 
إطاعة إنجيل اليح في تحرره من الناموس. 

(ج) يذكر بُولْسٌ في ۲تي ۳: ٠١‏ استخدامات الكتاب المقدس في 
النواحي الأخلاقية والتَغْليمَية. وقد خدموا على نحو متدرح في الهداية 
إلى الإيمان» وفي التجديدء والتحسين (ء1 ء۲۸١۸0‏ ممء)» والتأديب في 


مسنهفيم»› منتصب 


البر. 


orthotomeö .‏ )رج pl‏ ۳: 41 11: : * في تقويم الطريقٌ في اتجاه 
مستقيم) ترد فقط في تي ۲ 0 . "اجتهد أن تقيم نفسك لله مُزكى 
عاملاً لا يخزى مفصلاً كلمة الْكَقَ بالاصتقlمة"‏ ]ټorthotomne[.‏ 
البعض يقول إن هذا قد يعني توجيه كلمة الْحَقَ على طريق مستقيم 
مثل الطريق الذي يتجه مباشرة نحو غايته. آخرون يقولون إن المعنى 
SS TT E‏ وإعطائها الشكل 
السليم» والكرازة بها بلا خوف. 

انظر أيضاً 0sاچه»‏ مساوي للقيمةء ملائم؛ مُسْتَهقَ (٥٤٥)؛‏ 
اء مناسب» یُکمل» کامل» سلیم (۷۸۷), 

»٥ 10 ۵0( ۲‏ فصل بشکل صحیح» أو على نحو 
واضح) ۳۹۸۱ , 

۳۹۸۱ بصواب»› بالإستقامة)‎ «orthös) AAV 


۹۸ 60ا0 «ځامه؛ (۸0۲126)» يُعيّن» یتعین» یحتې 
محتوم (۳۹۸۸)؛ امه هخ» (۸0۲125مے)» یُغرز» یمیز؛ یفصل»› 
یعین (1۲۸). 

ت ي&ع. ق كلمة ٥٣25‏ تعني أساساً يضع الحدودء وعلى ذلك 
أخذت معنى يقيم» يحدد. الآلهة تضع القوانين أو تحدد مصير البشر. 
وثمة كتبة لاحقون نقلوا قوة الفعل إلى علاقات زمنية. والفعل المركب 
مره معناه: یفصل» یختار» یحدد. 

وردت كلمة 26ء0 » ۲١‏ مرة في سب. ومعناها يضع حداً (عد 
٤‏ 4 يش 4۷:1۳ 41۲:10 A‏ ۱: ۰))» یلزم نفسه بقسم (عد ۳۰ 
٩ ۲ - ۳‏ مرات»› e‏ ویختار (آم 9۸ : 1۸(« ٹم aphorizö‏ 
ٿوجد أکثر مِنَ خمسين مرة في سب» وتاتي بمعنى» يفصل» يفرقء 
يقطع (انظر تك ٥ :٠۰‏ "تفرقت..,") لا ۱۳: ٤؛‏ تث تث .)٤١ :٤‏ 


E .€‏ 1. وردت کلمة 0۲125 في ع. ج (۸ مرات) بمعنی یحددء 
يقيم» يعين. وادعاء يوع المسياني» وموته على الصليب كان مِنْ 
الأمور العكسية المتضاربة بالنسبة لليهود. ولقد واجه بطرس هذه 
الإهانة. ببيانه أن يَسُوع صلب بواسطة شعب اليهود الأعمى نتيجة 
لخطة وغرض "موضوعين" مسبقا (أع ۲: .)۲١‏ وعلى غرار ذلك 
نقرأً في لو ‘YY‏ : ۲ أن الابن "ماض كما هُوَ محتوم". "ولكن ويل لذلك 
الإنسان الذي يسلمه" . ويَسُوع ا هو "المعين' ' من الله ديانا للبشر 
أجمعين (أع .)٤١ :٠١‏ 

وفي أقوال ولس في أريوس باغوس» قال إن الله بعد أن حدد الأوقات 
المعينة ووضع حدودا للجنس البشري حتى يطلبوه "عین" رجلا 
لیدین العالم في یوم أقامه وعینه له (أع ۱۷: ۲٢‏ و١۳).‏ وجاء في عب 
٤‏ ۷ أنه بعد يوم التجربة قي الي ر٠‏ ۸) "اقام" الله یوما آخْرَء فترة 
زهنية الخلا بدا بالمس؛ و تتيح الفرصة للتوبة. 

ولعل بُولْسُ في رو ۱: ۲ - ٤‏ كان يفتبس عقيدة مسيحية قديمة حين 
قال إن الإنسان يَسُوع الذي مِنَ نسل داو "تعيّن " بقوة أنه ابن الله 
بالقيامة. وهذا لا يعني أن يَسُوع تعيّن ابن الله لأول مرة بعد القيامة 
لأن بُولسٌ يؤمن أن يَسُوع كان ابن الله منذ الأزل (انظر ۸: .)١‏ وكلمة 
026م هنا تعني سبق أن خدد من قبل» وأعلن علانية الآن. 

وفي موضع وَاجِد فقط (أع :1١‏ ۲۹)» كان الفاعل لهذا الفعل مِنْ 
البشر. لقد "حتم" التلاميذ أن يرسلوا معونة لإخواتهم المَسيجيين 
المحتاجين. 

۲ . ترد كلمة 0125 ›aph‏ ۰ مرات بمعنی» یفصل»› یختار»› یفرز› 
یعین. فلقد فُرز الأشرار من بين الأبرار (مت (TY o 4۹: :٠١‏ 
والأشرار يفرزون المُؤْمِنِين (لو 1: ۲۲)» وعلى النقيض من ذلك 

۹۱ 


۱ 


)٤٠۰۱١( جبل‎ »)08( 


اعتزلت الكَبْيسَة عن غير الْمُؤْمِِينَ (أع ۱۹: ۹؛ كو 1: .)١‏ وفي 
غل ۲: ۱۲ يوجه بول الاتهام إلى بطرس بانه يفرز نفسه ولا يشارك 
الأمميين الْمَيجيين الأكل بعد أن جاء مسيحيون يهود مِنَ أورُشَلِيمَ إلى 
أنطاكيةء الأمر الذي آثار غضب بولل»› لان بطرس بذلك کان یعترف 
بصحة قوانين الطعام اليهودية وهو بذلك كسر وحدة الكزية. 
كان يولس يعرف عن نفسه أنه "أفرز" لخدمة الإنجيل (رو 1:1 
غل ۱: ٠١‏ ). وهو لم يعين نفسه كرسول» لكن الله هر الذي فعل ذلك 
ع ۱۳: 
انظر أیضاً ع1 آ[)ه)» یقیم» بُجعل» يُعیّن» یصاحب (۲۷۷۰)؛ 
«paristëmi‏ يحضر» يُحضر» يُقڌم» يقوم» يقيم» يقف»› 
یٹبت (۲۲٤)؛ «procheirizO‏ يقرر»› يعن (6۷4۱1)؛ 
t5‏ یرتب» يُعین (٥٩٤٥)؛‏ 2۳1ط)[1» یضع» يودع؛ 
یعید» يُعین (۰۲٥٥)؛‏ ۸۵ع 1۸هام وقت مُعيیّن (۰۷٦٤)؛‏ 
ټcheirotone»‏ يُعین (١°۹۳)؛ a۸5‏ nchه/»‏ یقتر ع» تصیبھ 
القرعة .)۳۲۷١(‏ 
«horkiz0) ۳4۹1‏ ی بستحلف»› یناشد) — EA‏ 
«horkos) 4۹4۲‏ قسم) “TAT‏ 
«horkömosia) 1Y‏ التوکید بقسم› یاخذ قسم) ے ۳۹۲۳. 


٠1‏ 0م مهت (و0٣ه)»‏ جبلء منطقة أو سلسلة جبلية 
(۰۰۱)؛ 0e0‏ (05ماعrه)»‏ جبلي» ذو مرتفعات (۳۹۷۸). 


ث ي&ع. ق .١‏ أدرك سكان ما بين النهرين ارتفاع الجبال وقوتهاء 
وكان اليونانيون ينظرون إلى جبل الاوليمب على أنه المسكن الأسمى 
للآلهة. وفي نصوص راس شمرا نقرأً أن تل زافون شمالي رأس شمرا 
هو مسكن البعل. 

۲. كلمة ومرن في سب تأتي بوجه عام ترجمة لكلمة مم. الجبال 
والوهاد ومم روم قد تشكل عقبة بالنسبة للاتصال (۲مل ۱۹: ۲۲؛ إش 
۷ )). ونمو العشب عليها للرعي يُعد علامة على محبة الله (مز 
۷ : ۸). ومعظم التلال في فلسطین لا یزید ارتفاعها عن ۲۰۰٠۰‏ قدم» 
وعلى ذلك يمكن استخدامها في إقامة ابراج للتحذير. واستخدام الرايات 
مِنْ على الجبل للتحذير عند الغزو استُخدمت في نبوّة عن الدينونة (إش 
۲ ۲ انظر ۱۷,:۳۰). والمنظر الذي رآه موسى مِنَ رأس الفسجة 
كان إِغلانً إلهياً عن كل ما سيعطيه الله لإضرَابيل (تث »)٤ ١ :٤‏ على 
الرغم مِنَ أنه لم يُسمح لموسى بان يطا بقدميه أرض ض الموعد. والنبوات 
والأمثال كانت تسلم من الجبال (قض ۹ : ۷)» وكانت الجماهير تُخاطب 
منها (۲ أخ ۱۳: ٤؛‏ انظر ۲ صم ۲: .)۲١ - ٠١‏ كما أن الجبال يمكن أن 
تكون ملاجئ يلوذ الناس إليها (قض "1: ۲ مز 11: ۰ 


۳ . كثيراً ما كانت الجبال ترتبط بحضور الرَبِ. کان على إِبْرَاهيم 
أن يقدم اشاق مِنَ على جبل (تك ۲۲: (. وأثناء المعركة مع عماليق 
صلی موسی عن مِنْ على راس التلة (خر ۱۷: EE:‏ وصعد ايلا 
ظهور إلهي على جبل حوريب (۱۹: ۸ - 1۸ والبركات واللعنات 
YTV: RE ESS‏ 
ay4‏ امل ۳ ئ(. E TETER‏ 'حصن 
صِهيَوْن" في أورُشَلِيم (۲صم ه: : »)٠١ - ١‏ والتي أصبحت بعد ذلك 
موقع الكل الذي بناه سليمان. 

؛, الجبال - بصفة خاصة - في المزامير والكتابات النبوية تبين قوة 
الرب لقد خلفهاء وكان موجوداً قبلهاء وله القدرة على تدميرهاء على 
الرغم مِنَ أنها متاصلة في الارض (أاي ۲۸: :4 NEAT Me‏ 
44۲ 


۰ £ حب ۳: 1). 


ه. كذلك يأتي ذكر الجبال في التوقعات الرؤيوية. وسوف تقطر 
الجبال عصيرا كرمز على كثرة الخير (يؤ OT Tle MA: :٣‏ 
وتسوية التلال والوديان تعد علامة على هيمنة الله عند العودة مِنَ السبي 
(إش .)١ :٤٠١ ؛٤ :٠١‏ وجبل الزيتون المطل على إلهيكل سوف ينشق 
(زك ٠٤‏ :ئ( وجبل صِهْيَوْنْ (= ›ler ous]‏ أورشليې (TEY‏ 
سوف يرتفع فوق كل الجبالء وتتدفق عليه شعوب كثيرة (إش ۲: ۲ - 
٤‏ مي ١:٤‏ - ۳). وصِهَيَونَ هنا هي النقطة الأساسية للقاء مع الرَبَ. 
وسوف يضم الأمميون إلى إسْرَائيل. ويعم السلام الأرض. 

aa‏ . كلمة و0٣0‏ يتراوح معناها مِنَ موقع جغرافي بسيط 
يتضمن عدة إشارات إلى جبل الزيتون» إلى ممرات لها مغزى لاهوتي 
کبیر. ومن الجلي ان يَسُوع كثيرا ما كان يقصد الاماكن المنعزلة 
والوعرة في مواقع مرتفعة لكي يصلي أو يكون على اتفراد مع تلاميذه 
(مت :۱۶٤‏ ۲۳؛ مر ۳: ١١؛‏ 1: ١٠؛‏ لو 1: .)١١‏ والموقع الذي حدث 
فيه التجلي غير معروف. وكان جبل تابور محتلا بواسطة قلعة على 
أيام يَسُوع» ويبدو أن جبل حرمون كان بعيدا جدا سواء بالنسبة للجموع 
التي كانت عند قاعدتهء والتي كان مِنَ بينها بعض الكتبة (مر ۹: »)١ ٤‏ 
ولأن الإشارة إلى رحلة العودة بعبارة "اجتازوا الجليل" (۹: .)١‏ 
وأعلى جبل في الجليل هُوَ جبل حرمون (۳۹۲۹ قدما)ء وهذا يتناغم مع 
الوصف الذي جاء في مت :1١‏ ١؛‏ مر :١‏ *(. 

۲. الصفة "عال" [osیررط‏ ~ ٥‏ ع ps‏ ر۸ ]٥۷۳۷‏ جاءت لتصف 
كلمة ومم» ٤‏ مرات في ع. ج: مرة لتصف جبل التجربة (مت :٤‏ ۸؛ 
انظر لو »)١ :٤‏ ومرتين بمعنى الإشارة إلى جبل التجلي (مت :1١‏ 
١؛‏ مر ۹: ۲) ومرة واحدة لتصف المكان المميز الذي أخذ إليه يوحنا 
الرائي (رؤ .)٠٠۰:۲١‏ 

۳. والأمر البالغ الأهمية هر الناحية اللاهوتية التي ترمز إليها 
الجبال. والأمر المؤكد أن علاقة جبل سيناء بقصة التجلي قوية جداء 
مٿل؛ ظهور موسی»؛ السحابةء الإشارة إلى خيمة الاجتماع» وذکړ 
"خروجه"' الذي کان وشیکاً (لو ۹: : ۳١‏ باليونانية وم ›e×0d‏ حرفیاء 
الخروح). وكذلك أيضاً الجبل الذي ألقى منه يَسُوع الموعظة وما 
تضمنته مِنَ تعليقات جازمة على الناموس (مت ٠‏ - ۷) قد يرمز إلى 
سيناء جديدة (ه «(f1AY «Sina‏ على الرغم مِنَ أن هذه الصلة تقو 
على أساس افتراضات بان متى كان يقصد أن يضع رمزاً للخروج في 
2 هذا أمر قابل للجدل). 

. إشارة لوقا إلى تسوية الجبال والمرتفعات بالأرض وجعلها 
ا ٤‏ - 1)» واغفاله ذكر جبل الزيتون 
في ۲۱: ٥‏ ۔ ۷ (انظر مت ١ :۲٤‏ - ۳) أثارت التكهنات من ناحية ما 
إذا كان يتصور مشهدا آخرَ تخلو منه الجبال. غير أن المعقول بالأكثر 
افتراض أنه يشاطر وجهة النظر الكتابية عن سيادة الله حتى على 
الجبال العظيمة. ومن حيث أن الرَبٌ ياتي "بالخلاص" (لو ۳: )٦‏ 
فكل شئ يجب يهيئ الطرِيق لمجيئه. والهروب إلى الجبال أثناء المحنة 
الأخروية (مت ٩ :٤‏ مر ۱٤ ۱١‏ لو )۲٠:۲۱‏ ما هر إلا إشارة 
عادية إلى الجبال وكهوفها كأماكن يلجأ إليها الإنسان. 


٥‏ القول الخاص بقوة الإيمَان على نقل الجبال (مت 1۷: ١٠؛‏ مر 
١‏ :)ريما تكون خافيته قول ماثور عن التظلب على الصعاب 
(انظر إِش e :٥٤ 4١١:٤۹ ؛٤ :٤١‏ غير أن عبارة "هُذا الجبل" 
في السياق الذي وردت فيه ربما تد تشير إلى جبل التجلي (مت :١١‏ 
١‏ وا). وعلي أساس هذه الصلة فإن القوة التي زيت إلى الإيعانِ مِنَ 
ناحية نقل "هذا الجبل" أمر يدعو إلى الدهشة البالغة . ذلك أنه باستخدام 
هذه القوة يمكن لأتباع يَسُوعَ ان يأتوا باعمال خارقة مِنْ أجل مَلَكُوتَ 
الله (انظر في .)١۳ :٤‏ 


(05یهط)» ورع» قدوس» تقي )٤۰۰۸(‏ 


.٦‏ تضمنت الموعظة على الجبل عبارة "لا يمكن أن تُخفى مدينة 
موضوعة على جبل" (مت :١‏ ١٠/ب).‏ وتسبقها عبارة "أنتم نور 
العالم" (: ١١/|)ء‏ وتتبعها عبارة وضع سراج على منارة» والنصيحة 
بان يضيئ نور المرء امام الآخرين .)١١ :٥(‏ وهذا القول يركز على 
سبب وجود التلاميذ. ذلك أنه بسبب دعوتهم» ليس بوسعهم أن يظلوا 
مغمورين» بل يجب أن يكون نمط حياتهم على النحو الذي يحمل 
الآخرين على أن يمجدوا الله نتيجة شهادتهم (انظر إش :١‏ ۲ و١).‏ 
ولعله مِنَ واجبنا أيضا أن نرى هنا تحققا للوعد بأنه في إبْرَاهِيمَ ونسله 
تتبارك جميع قبائل الارض (تك 1۲ SEET VA LYY VA IA 4F‏ 
۸ انظر ع ۳: ١۲؛‏ غل ۳: ۸). وكما أن النور يظهر في مجتمع 
التلاميذ باعتبارهم شعب الله» فعلى ذلك ستاتي إليهم الشعوب كاروشليم 
الجَدِيدَةٌ لينالوا بركة ويمجدوا الله 

۷. لعل ما جاء في رو ۸: ۸ يشير إلى ثوران بركان فيزوف سنة 
۹م الذي اعتّبر تحقيقا لما جاء في إر .۲٠١ :٥۱‏ أما رو ۱۷: ٩‏ 
فتستخدم في إشارتها إلى القوى الكبرى في العالم "سلسلة جبال" التي 
اسست روما فوقهاء في حين أن ٦‏ ۱ ۲۰ تتجاوز توقعات ع. ق 
مِنَ ناحية تسوية الجبال بالارض وتمهيدهاء فتقول إن الجبال ستختفيء 
فنری محلها "سماء جديدة وأرضا جديدة" (انظر ۲۰: ١۱؛ :۲١‏ ). 


انظر أيضاً ‘erMOsS‏ خال» خلاء» مقفر» مهجور (١٤۲۲)؛‏ 
»Sina‏ سيناء .)£4٩1۲(‏ 


«(orphanos) <Ogbavûs <ÖQbavog f۰۰‏ ڍتڍم 
e)‏ 

ث ي&ع. ق .١‏ کلمة 0۲h۸0‏ في ث ي تعني بدون والدين٬‏ 
أو على وجه أعم مفجوع: وكاسم: يتيم. وكان الاطفال اليتامى يلقون 
عناية كبيرة في اليونان قديما. وكان يعين عليهم "وصيا" يختار عادة 
مِنَ أقرب أقاربه» وكان مسئولا عن رعاية هذا اليتيم وتغليمه. وكان يتم 
الحفاظ على ميراث اليتيم حتى يبلغ سن الرشد. وكان اليتامى يُعفون 
من الضرائب العادية rphan05ه:‏ استخدمت أیضا بمعنی مجازي عن 
التلاميذ الذين تركوا بدون سيدهم. 

orphan 08 .۲‏ في سب هو الشخص الذي فقد أباهء بغض النظر عما 
إذا كانت والدة هذا الطفل قد ماتت أم لا (انظر أي ٩ :٤‏ وبدون الأب 
"بيت الأب" لا يصبح هناك وجود للوحدة الاساسية للحَيَاةٌ العائلية. أما 
الأاعضاء المتبقين مِنَ أهل البيت يصبحون معرضين لسوء الاستغلال. 
وهذا هو السبب في ان الأيتام ياتي ذكرهم في كثير مِنَ الاحيان إلى 
جانب الأرامل (مثل؛ تث ۰ مز .)٩ :1٤١‏ وبالنظر إلى أن 
الأيتام لا حول لهم ولا قوة - فهم "يستعطوا ..." (مز )٠١ :1١۹‏ 
ولیس هناك ما هو أشرَ مِنَ استغلالهم (تٹ ۷: ۹ اي 1: ۲۷؛ 
۲ ۹ 2 و مز ۰: ۸ = سب ۰۱ ۳۹ ار ١‏ ۲۸ حز 
۲ (. 

وهکذا فإن قوانین ع. قى كانت تطلب حفظ حقوق الأيتام وتلبية 
احتياجاتهم. وكان للايتام نصيب في العشور الخاصة (تث :1١‏ 1۸ 
)۱١ ۲ SAHE‏ وکان يتوجب دعوتهم للاحتفال بالأعياد السنوية 
۱١ :۱١(‏ و٤).‏ وبقايا الحزم والزيتون والعنب المتبقية في الحفل 
بعد الحصاد تكون "للغريب واليتيم مره م۲ والأرملة ٠١ :۲۴٤(‏ 
و١١).‏ والتوبة والتجديد الأخلاقي اللذان نادى بهما الأنبياء يجب أن 
تتضمنا رعاية الأيتام (إاش ۱ إر ۷: 1+ ۳:۲۲ ؛ زك ۷: 1۰). 

وفي خلفية هذا الإصرار على كفالة الايتام نجد القناعة التي مفادها 
أن الرَّب نفسه وبصفة أساسية هو "الصانع حق اليتيم" (تث :٠١‏ 1۸؛ 
انظر خر ۲۲: ۲ مز 4۹:161 ام ۳ 0-۰ هو 16: 
٣‏ = سب .)٤ :۱٤‏ وهو "ابو الیتامی" (مز 1۸: ٠؛‏ انظر ٠٤:٠١‏ 


.)۳١:۹ سب‎ = 


ورعاية الايتام ترد أيضاً في مخطوطات قمران (وثص 1: ٠١‏ 
0f NE NV -‏ ومن بين المزامير غير الكتابية لمجتمع قمران 
مزمور يحمد الرَبَ الذي لم يتخل عن اليتيم (مد .)٠١ :1١‏ ويستخدم 
فيلو أسلوب التشبية البلاغي باليتيم كرمز جماعي لشعب الله. وواصل 
معلمو اليهود حماية حقوق الاأيتام» ووضعوا التشريعات الخاصة 
برعايتهم واعتبروا رعايتهم عملا جديرا بالثناء والتقدير. وإلى أن 
يكبر الطفل اليتيم (سواء كان ولدا أو بنتا) ويتزوج» يتم إعالته من 
صندوق التبرعات الخيرية. والذي يستحق مديحا خاصا ومجازاة هو 
الشخص الذي رعى اليتيم في بيته (أو في بيتها). 

ع. ج ۱. ترد کلمة وم۵ ۸م۲٥‏ في ع. ج مرتین. في یع ۱: ۰۲۷ 
يوصي يعقوب بعناية عملية عملية لأولئك الذين هم أقل الناس قدرة 
على مساعدة أنفسهم: "الأيتام والأرامل". وهو يتبّع نهج ع. ق في ذكر 
المجموعتين معأ» وبشكل جوهري بالأكثر في إصراره على أن التدين لا 


٥۲۸۵ہ‎ مs "لا اتر ککم یتامی". وکلمة‎ ٤ قول يسو ع في ڍو‎ .٣ 
هنا استعملت مجازياء الأمر الذي يذكرنا استخدامها في ث ي لوصف‎ 
مشاعر التلاميذ الذين حرموا مِنَ معلمهم. غير أن هذا التشبيه البلاغي‎ 
يستمد قوته منَ تقدیر ع. ق للعائلة على أنها أساسا "بيت الأب" أسرة‎ 


َه 
ا ج 


تعيش حَيَاةُ مشتركة واحدة مركزها وعائلها هو الأاب. وبموت الإب» 
لا تقم للبيت بعده قائمةء وهكذا فإن مصيبة اليتيم هي خسارته كل ما 
کان يعینه على حياته. وعلاقة يَسُوځ بتلامیذه» قدمت هنا كعلاقة الأب 
باولاده (انظر ۱۳: ۳). وموته سیجعلهم "'یتامی". 


غير أنهم لن يُتركوا في وضع يدعو إلى الرثاء. ذلك أنه سيعود إليهم. 
ووقت عودته هر على الأرجح "القيامة" (وليس مجئ الروح القدس أو 
المجئ الثاني)» وبالنسبة لليتامى» ما لم يتم التدخل سريعاء لن يكون ثمة 
امل يُذكر في نجدتهم. وعيد القيامة سينهي حزن التلاميذ ومخاوفهم مِن 
آن یُترکوا یتامی. 


<ÖOLOG °۰۸‏ 0ا0 (0si0ط)»‏ ورع» قدوس» تقي 
‘«(hosiotës) «oorûTns (6 ۰۸‏ قداسة» تقوى» ورع (۰۰۹)؟ 
¢ 0اo0 ›»)anosi os) “tv‏ دنس .)٤٦(‏ 


ث ي&ع. قى .١‏ أقدم كلمة مِنَ المجموعة التي تنتمي إليها هذه 
الكلمَة في ث ي هي كلمة عأو۸0› والتي كانت تقال على ما يتمشى مع 
التوجه الإلهي وعنايته. وم زوم" يمكن أن تعني الالتزامات الملقاة على 
الشخص في الطقوس والاحتفالات الدينية مثل طقوس دفن الموتى. ثم 
اكتسبت الْكلمَةً بعد ذلك المعنى العام مثل الموافقة أو السماح على أساس 
الناموس الإلهي أو الطبيعي» لكنها لم تكن تعني شيئا مقدسا بطبيعتهء 
ولقد استخدم الناس كلمة وموم بمعنى تقي» ديني» وعن الاعمال 
۲. ومزو0» جاءت على وجه الإجمال ترجمة لكلمة هوت التي 
تقال عن الشخص الذي يقبل عن طيب خاطر الالتزامات الناجمة عن 
علاقة الناس باش أي الشخص المخلص» التقي. هذه الكلمَة العبرية ترد 
في الغالب بصيغة الجمع» وتعني الشعب الذي اجتمع مِنَ أجل العبادة 
(مثل؛» مز :۸٥ ؛٥ ٥۰‏ ۸)» وخدمة الله (مز ۹ ۲). والشعوب 
الاممية ليسوا هة وفي إطار شعب الله فإن ال لمآو ذكروا 
بالتباين مع أولئك الذين أعلئوا أنهم أثمة (مز .)٠١‏ وحتى في نطاق 
الالتزام الصارم بالناموس» يمكن أن تأخذ يتم معنى الثقة (مثل؛ 
مز ۲ 1 انظر ٩:٥۲‏ - ۰ (. والحاسيديم كاسم لمجموعة معينة في 
اليهودية لم ترد إلا أيام المكابيين (١مك (TIVEdaT ATVs:‏ 
ويبدو أن هذه المجموعة كانت ملتزمة تماما بالتوراة. ومع ذلك فإن عدم 


4۳ 


)٤۰۱۷( خزفي» فخار‎ »)0strak1105( 


ورود الْكلمَةٌ في وثائق قمران» أمر يدعو إلى الدهشة. 

۳. وٴصف الله مرات عديدة بأنه و0مزومط في سب (انظر تٹ ۳۲ء ٤؛‏ 
مز ١١ ٠٤١‏ و۷١).‏ فهم يقيم الساقطين» ويشبع الجوعى» وقريب مِنْ 
الذين يدعونه. والله يتخذ وع01اوم كدرع غير مرئي (حلك :٥‏ ۱۹؛ 
انظر رو :٠١‏ ئ(. ta hosia‏ (تت ۲۹: ۹ ا( هي التعطفات الجزيلة 
التي ينتظر ها المرء من الله» وفي إش ٥‏ ۴؛ تعبر عن النجاحات التي 
يمكن أن يتوقعها دود مِنَ الله. 

.١ €‏ كلمة وماومم نادرة في ع, ج (وردت ۸ مرات» من 
بينها ه مرات في اقتباسات). کلمتا وع مایم ویماوممری وردت 
كلتاهما مرتين. وأهم استعمال في ع. ق لكلمة (هإوم» بمعنى تجمع 
الشعب للعبادة لم ترد. بل بالأحرى أعضاء المجتمع المَسيجي دذعوا 
"المختارين" (١۱۷۲و‏ 0 i۰ - ek)‏ eg0۳اek)»‏ وقدیسین ٤4۱(‏ 
.(hagiois‏ استّخدمت كلمة وع۲داومم في لو ۷١ :١‏ عن الاتقياء 
اليهود» وفي ١تي ٩ :١‏ الأسم السالب ص يشير الې الناموس 
الذي ؤضع للاشرار (انظر تي ۳: .)١‏ أف ٠٤١ ٤١‏ تذكر كلمة 
اء كأحد سمات الشخص المولود جديدا في السيج. 

۲. دعي الله وموم مرتين في اقتباسين. والترنيمة الواردة في رؤ 
٤-٥‏ ترجع إلى مز ١١ :٠٤١‏ وسياقها. رؤ ٠ :1١‏ تذكرنا بما 
جاء في تٹ ۳۲: ٤‏ والله ومزه )زل (عادل) كما أنه بنفس القدر وموم 
(رحيم) في حكمه حين يدين فاعلي الإثم. 

۴. استعمال وموم في عب ۷ جاء فریداً. لقد استٌخدمت بشکل 
مطلق وبطريقة لا يمكن أن تقال في موضع آخْرَ إلا عن الله. والمَسيح 
بصفته رئيس كهنة فهو "قدوس" تماماء وهو بلا خطية على الإطلاق؛ 
وكلي الطهر» ولذلك فإذ قدم تفسه ذبيحةء فقد كانت ذبيحة كافيةء دمت 
مرة واحدة وإلى الأبد. أع ۲ ۷ ۳ ۴ (اقتباسامِنْ مز ۱۹: )٠۰‏ 
تشیر إلى وعد الله بأنه لن پدع قدوسه (وم‌زوم:ا) یری فسادا - وهذا وعد 
لم يتحقق في دَاوُد بل في المَسيح فقط. وبغضل القيامة يوع هُوَ القدوس 
الحقيقي على الرغم مِنَ أن السلطات الدينية أدانته كمجرم ديني. 

انظر أيضاً ەiعەh»‏ قداسةء تقدیس (۱٤)؛‏ ۶٥عا»‏ مقس 
(۱. 


0۹ (ءeاhosio»‏ قداسة»ء تقوی»› ورع) سے 6٤0۰۸‏ , 


00‘ 00ء ›)0sm€(‏ رائحة نسیم (۰۱۱٤)؛‏ 
»)eudia( el‏ عطر»› رائحة (۲۳۸۰), 

ٿث ي &ع. ق .١‏ كلمة 2ون في ث ي تعني يشم» يعطر. ومفهوم 
العصور القديمة عن الرائحة هُوَ أن تكون رائحة مادية قويةء ولذلك 
اعتقدوا أن جذع الشجرة يستمد حَيَاهُ جديدة وحيوية مِنْ رائحة المَاءِ 
(انظر أي ٤‏ 4). والرائحة تتضمن قوة تعطي الحَيَاهَ. وهذه الفكرة 
المادية عن الرائحة على أنها شئ محمل بالطاقة تظهر أيضاً في المجال 
الديني. عند الإغلآن الإلهي تكون للرائحة التي تتقدمه أهمية بالنظر إلى 
نها تحمل حَيَاةٌ إلهية. 

۲. بعض فقرات ع. ق تشير إلى قوة الرائحة المادية. العريس في 
نشيد الانشاد يتغنى برائحة أطياب محبوبته بأنها اطيب رائحة على 
الإطلاق (مثل؛ نش :٤٠‏ ١٠)؛‏ ورائحة جلد الحيوان المذبوح للتو عرف 
منها اشاق حضور ابنه البكر الصياد القوي الذي يتسم بالرجولة (تك 
۷ )). وبمعنی مجازي شُبهت قوة موآب "برائحة" الخمر المعتقة 
الطيبة (إر ١١ :٤۸‏ = سب .)١١ :۳١‏ وقيل عن الحكمة أن رائحتها 
تنتشر كالعطر (سي »)٠١ :۲٤‏ في حینان شعب الله وصف حمده بأنه 
رائحة ذكية (سي ۳۹: .)١٤‏ غير أن الخلفية المادية لا تزال حاضرة في 
هذه الأمثلةء مِنْ ناحية أن الرائحة الطيبة التي تنشرها الحكمة والتقوى 
تتضمن قوة توهب الحَيَا. 
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وفي المجال الديني في ع. ق» كانت الذبائح تقدم للرب لكي يتنسم 
الرَبَ "رائحة الرضا" (تك ۸: ۰۲۱ لا ۲: ۱۲ انظر ۹:۱ و۳١و۷‏ 
عد ۲۸: ۱ - .)١‏ لكن لاحظ ما جاء في لا ۲۲: ۳۱؛ عا :١‏ ١۲ء‏ والتي 
تبين أن الله لا يعتمد على الذبائح ورائحتها. 

ع. ج .١‏ کلمة ۴ریم وردت ٦‏ مرات فقط في ع. ج» مرتان منها في 
عبار ة ماقا ”وم رائحة طيبة (أف :١‏ ١؛‏ في :٤‏ ۸٠؛‏ ترجمة 
حرفية "عطرا طيب الرائحة". "ذبيحة لله طيبة". وفي موضع آخَرَ ترد 
كلمة "الذكية" في كو ۲ ٠‏ وتاتي بين آيتين نجد في کل منهما كلمة 
osm‏ (رائحة), 

۲. في قصة دهن الْمَسِيح بالطيب في بيت عنيا (يو »)٣ :٠١‏ نقرا 
عبارة "فامتلا البيت من رائحة الطيب". وعلاوة على المعنى الحرفي» 
لاريب أننا نجد أسلوبا رمزيا هنا: فيما ملأت رائحة الطيب البيت» فإن 
رائحة الإنجيلٍ ستملا العالم كله. في أف :٠١‏ ۲ عبارة "رانحة طيبة" 
تصف مَوْبٍ المَسيح كذبيحة ... رائحة طيبة ... لله" والاستعمال 
المجازي واضح بصَفة خاصة في (في :٤‏ ۱۸) حيث وصف بُولسُ 
المساعدة المالية التي وصلته بمعرفة أهل فيلبي بأنها نسيم رائحة طيبة 
ذبيحة .. لله" والفكرة هنا ليست ذبيحة بالمعني الدقيق للكلمةء بل المعنى 
بالاحرى هو أن تقدمة كَنِيسَة فيلبي تعد رمزا لكل تقدمة نقدمها لله 

. فكرة روم كقوة تعطي الحَيَاٌ أو الْمَوْتِ نجدها سائدة في ۲كو 
؟ - .١١‏ ورائحة معرفة الله الذكيةء قد انتشرت نتيجة عمل الرسول. 
والواقع أن بُولسل نفسه هُوَ حامل رائحة المَسيح الذكية. والرائحة لها 
نتيجة مزدوجة: فهي تعطي حَيَاة أبَدِيَةٌ لأولئك الذين يطيعون الإنجيلء 
في حين أنها تعطي موتا أبديا للذين يرفضون رسالته. بمعنى أن 
الإنجيلِ يقسم البشر إلى نوعينء ويطلب مِنْ كل شخص أن يتخذ قراره 
ويؤكد القوة الإلهية الكامنة في الإجيل. 

وعلاوة على ما تقدم» يؤكد الرسول هنا أنه على الرغم مِنَ كَل ضعفه 
وآلامه والمعارضة التي يلقاها في كرازته برسالة الصليب» فهو مثل 
رائحة المَوْتٍ بالنسبة لأولئك الذين لا يرونها كرسالة رهيبة لن تلقى 
سوى الهزيمة. غير أن الواقع هُوَ أن خدمته التي يعتبرها كذبيحة مِنَ 
أجل إنجيل ذبيحة المَبيح هي خدمة ذكية تذكرنا برائحة ذبائح ع. ق 
الذكية (انظر تك ۸: ٤٩۱‏ خر ۲۹: 4۱۸ لا ۱: ۹+ عد :٠١‏ ٣ء‏ حز 1 
۳ دا .)۳١ :٤‏ وبتعبير آَخْرَّء الرسل هم الدخان الذي يتصاعد من 
ذبيحة المَسيح لله» وفيما تنتشر» تنشر معها معرفة الله التي عرفناها عن 
طريق الصليب., 


«(ostrakinos) ‘Ootgûxıvog +‘ÖOOTQÛOXLVOG 4¥‏ 
مصنوع مِنَ الأرض أو الطينء خزفي» فخار .)٤٠٠۷(‏ 

ٿ ي &ع. ق كلمة ه۲ )یه في ث ي کانت تعني "الخزاف". في 
الفترات الكلاسيكية والهلينيةء کان الاسم المفرد ostrakon‏ يعني اما 
إناء خزفي»؛ أو شظية مِن هذا الإناء» كسرة إناء خزفي. ومن الممارسة 
التي كان معمولا بها في أثينا وفي أماكن أخرى فيما يخص استعمال 
الكسر الخزفية عن التصويت على قرار نفس أحد المواطنين» صيغ 
الفعل 25)م١إوم‏ بمعنى ينفي دون محاكمة. الصفة ومم )هايم 
استخدمت في الكتابات الهلينية لوصف الأصنام الوثنية المصنوعة من 
التراكوتا بأنها تافهة ليس لها حَيَاه 

. (أ) الصفة 05/۲46 في سب تعني ببساطة المادة التي نع 
منها إناء خزف (لا Oe $y NETTV TAT‏ ۷ ار 
٤ ۳۲‏ = سب ۳۹: .)١١‏ والكلام اللطيف الذي يخفي وراءه قلبا 
شريرا يُشبه بإناء خزفي موشى مِنْ الخارج بفضة زغل (أم T1‏ 
.)٥147۴‏ وينو صِهَيَوْنَ الذين أذلوا "الموزنون بالذهب" لم ينظر 
إليهم مِنّْ أسروهم سوى أنهم أوان خزفية عادية (مرا .)٠ ٠:٤‏ وفي دا 


()۲٦( واحسرتاه!؛ ويل‎ »)٥1۵[( 


fy TT‏ وا٤‏ ۔- ›٤٣‏ جاءت کلمة و0 مهوم لتصف تمثال 
نبوخذنصر العظيم الذي رآه في حلم؛ والذي قدماه بعضها من حدید 
والبعض من خزف. 

المعنى الذي تسب للكسر الخزفيةء نجده أيضاً في سب. لقد أعلنت 
الدينونة على عدم إيمان إسْرَّائيل في صورة تحطيم آنية الخزاف بلا 
رحمة بحيث أصبحت كسرا صغيرة (إش .)١٤ :٠١‏ والمنظر المالوف 
لكسر الخزف التي قصرت بتعريضها لحرارة الشمّس الحارقة قدمت 
لنا صورة للشخص المتالم الذي أحرقته الشمْس وأنه قد يبست مثل شقفة 
قوته (مز ۲ +٠١‏ مrako/ه).‏ والفارقان الضئيلان للكلمة نجدهما 
واضحين بجلاء في التَعْلِيمَات التي صدرت لإرميا بان يشتري "إبريق 
فخاري" مِنَ الفخاري وأن يحطمه أمام الشيوخ توضيحا لما سيحدث 
لاورشلیم بسبب خطایا‌ها (۱۹: ۱ و١١).‏ وفي سي ۲۲: ۷ صورت 
"عدم الجدوى" بمحاولة جبر إناء خزفي مکسور .)٥/۲۵)0۸(‏ 


ع. ج .١‏ كلمة raki8/هه‏ ترد مرتین في ع. ج. في ٣کو :٤‏ 
يصف بُولسُ الإنجيل بأنه ينور "معرفة مجد الله في وجه يَسُوع 
المَسيح"» غير أنه يول في :٤‏ ۷ "ولكن ... هذا الكذز في أوان خزفية". 
وهذا تشبيه مجازي» يشبه الرسول وزملاءه باوان خزفية عادية. 
والتناقض الصارخ بين فخامة الكنزء والطبيعة العادية للإناء الذي حفظ 
فيهء يبع انتباهنا مِنَ الكارزين لكي نركزه على مجد رسالتهم. ولم یکن 
أمرا غير عادي في العالم القديم أن تخفى كنوز قيمة في أواني فخارية. 
ومن ينتقصون مِنَ شان بُولسُ وصنعوا مظهره البدني بأنه ضعيف»› 
ورفضوا کلامه بانه غير منطقي (۱۰: ۱ و۰٠ .)١ :۱١‏ ووصفه 
لنفسه أنه ووه وه» يُعد شهادة على أن ضعف الإنسان لا يشكل 
عائقاً أمام إنجاز قصد الله حين تسانده قوة إلهية. 

۲. استخدم بول کلمة ٥۸٣٠م‏ حین حیث تیموٹاوس علی أن 
يبتعد عن المُعَلمِينَ الكذبة مثل هيمنياس وفيليتس اللذين أفسدا إيمان 
بعض مؤمني أفسس (۲تي ۲ ۹و - .)٦‏ ولکن لماذا يوجد 
أناس غير مخلصين بين شعب الكيسة؟ يرد بُولسش على هذا السؤال 
بتشبيه الكنيسة ببيت كبير من الأمور المالوفة فيه أن ترى آنية مِنَ 
مواد مختلفة لها مهام مختلفة (۲: .))٠‏ وكما أن وجود الأواني الخشبية 
والخزفية (وممiمه١إوه)‏ التي تخصص لاستعمالات حقيرة أمر لا 
يدعو إلى الدهشةء هكذا الحال أيضاً وجود قيادة وضعية في الْكَبيسَة 
أمر يمكن توقده. ولكن سواء كانت الآنية مصنوعة مِنَ ذهب» أو فضة» 
أو خزف» يمكن أن تكون نظيفة لتكون جاهزة لخدمة محترمة. وبتجنب 
تیموثاوس المُعَلمِينَ الكذبة وبتطهير نفسه مِنْ أعمالهم الدنيئةء سيكون 
عندئذ مستعدا لأية مهمة يدعوه الله للقيام بها, 

انظر أيضاً ردأمره٣ء)»‏ آنية فخارية» جرَة (١٤٠)؛‏ ءهآعغم» 
وحل»› طين» حمأة )۳۸۴4( «phyrama‏ مزیج؛ كتلة 
(0۸۷۸(. 


.)01( واحسرتاە!› ويل‎ ›»)0ua7( oul 00) ٤ 


ث ي ع. ق كلمة هد مِنْ الكلمات التي تسم بحسب صوتها عند 
النطق بهاء وهي صيحة تنجم عن الألم أو الغضب» واستعمالها قليل 
في ث ي. وقد وردت 1٩‏ مرة في سب» وعادة ما تمثل الكلمَة العبرية 
رقم. وكلمة زه یمکن أن تعبر عن الحزن (ام ۲۳: ۲۹)» الياس 
(صم ٤‏ ۸ والنواح (١مل‏ 1۳ 4 وعدم الرضا (إش ١‏ “< 
والألم (إر :٠١‏ ١١)ء‏ والخوف في حالة وجود تهديد (حز (1:1٦‏ 
والكلمَة العبرية hy‏ استخدمت ا لجذب الانتباه (إش 0o‏ 1« 
وذکرت في سب کما هي دون ترجمه). 

ع. ج كلمة زهب في ع. ج تعبر أساسا عن الدينونة» على الرغم من 
انه في بعض الحالات تكون فكرة الأسف المتعاطف موجودة أيضا. 


.١‏ () في مت ۱۱: ۲۱؛ لو ٠١:٠١‏ يصرخ يَُوع بويلات الشجب 
والإدانة لكورزین وصيدا (في وقت لاحق کفرناحوم»› القاعدة التي 
اتخذها يوع لخدمته» انظر ۶۱۳۲:۲ ۲۲:۱۱ - ٤‏ ) لتعرف افتقار هما 
التام إلى الاستجابة لرسالته ومعجزاته. وقد شبّه يَسُوع عدم استجابة 
هاتین المدينتين بردة الفعل التي کانت ستصدر عن صور وصيدا 
(التوبة)ء إن هاتين المدينتين المعروفتين بشرهما المستطير (إش 
)٣‏ لو أتيحت لها فرصا مماثلة لرؤية معجزات الله القوية. مت ۱۸: 
۷ ("ويل للعالم") تعد تحذيراً الذين يعثرون الضعفاء والأبرياء للوقوع 
في الْحْطِيّة. وهذه خطية جديرة باللوم. 

(ب) والويلات السبع التي أعلنها يَسُوع على الكتبة والفرَيسِيَينَ في 
مت ۲۳: ۱۳۔۲۹ هي ويلات للشجب والتحذير. وتحايل هؤلاء القادة 
في تفسير الناموس على هواهم يجعل مِنَ غير الممكن في الواقع أن 
يكرس هؤلاء الناس أنفسهم للولاء الذي يفضي إلى مَلكوت السموات. 
والأسف المتعاطف نجده أيضا هناء كما يتضح مِنَ الويل الختامي 
المتعلق بأورشلیم (۲۳: ۳۷ - ۳۹). 


الويل الأول (مت ۳ ۳() موجه ضد الناموسيین» الذين يسدون ' 
الطريق إلى مَلكوت السموات بسوء تفسيرهم للاأسفار المقدسة. والثاني 
)٠١ :۳(‏ يدين المدى الذي يذهب إليه هؤلاء الناس ليكسبوا دخلاءء 
ولكن ليس للإيمان الحقيقي بل لنزعتهم الفريسية الدنيوية. الويل الثالث 
۱١ :۲۲(‏ - ۲۲) یکشف تفسیر اتهم المغرضة للناموس لإفساد الناحية 
الأخلاقيةء بقولهم إنه حتى بعد الحلف» الناس ليسوا مضطرين لقول 
)٠١ -‏ يشير إلى التشكك الفريسي في تطبيق وصية العشور (لا ۲۷: 
۰ ۳ تث :۱٤‏ ۲۲ - ۲۹). والویل الخامس (۲۳: )٣١ - ۲١‏ 
يدين حرصهم على الشكليات في النظافة الطقسية في المطبخ وإهمالهم 
الالتزامات الأخلاقية الواضحة. في الويل السادس (۲۳: ۲۷ - ۸") 
القبور المبيضة تبدو نظيفة وجميلة مِنَ الخارٍج» أما مِنَ الداخل فمملوءة 
نجاسة» هكذا كان حال الفرَيسِيَين. وأخیراء الویل السابع (۲۳: ۲۹ 
- ۳۲) يدين رياء الفْرَيسَِينَّ ببناء قبور جميلة تكريما للأنبياء مع أن 
يَسُوع»› النبي الحي الذي كان يعيش بينهم. 

(ج) نطق يَسُوع بأربع ويلات في لو ٠۲١ - ۲٤ :٦‏ وذلك لتحذير 
أولئك الذين لم يتبعوه وللتعبير عن حزنه لما يعرفه عن نهايتهم 
المحتومة. ومثل هوؤلاء الناس قد يكونوا أغنياء بحسب مفهوم العالم» 
ولكنهم مفلسون من ناحية الأمور التي لها أهمية حقيقيةء الأمور 
المتعلقة بالروح. 

(د) ويل نطقه يَسُوع بالنسبة لمصیر يَهُوذا (مت ۲۹: ٤۲؛‏ مر :٠٤‏ 
٢لو ۲١‏ ) وهو يجمع بين الغضب الإلهي والأسف العميق» لان 
هَذا وضع نفسه خارج نطاق رحمة الله. 

(ه) في يه ١١ء‏ نطق الكاتب بويل نبوي على المُعَْمِينَ الهرطوقيينء 
الذين وصفهم بخطايا ومصير قايين» وبلعام وقور ح» والأمثلة الكلاسيكية 
لما حدث لأولئك الذين كانوا يتسمون بالغيرة والطمع والكبرياء. وفي 
أزمنة ع. ج» لم يكن قايين قاتلا فقط بل كان تجسيدا والغرور الذاتيء 
واستخدام قوته لإيذاء حَيَاة الآخرين وكان بلعام صورة للشخصية 
العديمة المبادئ والتي كانت معروفة في اليهودية الهلينية» كما كان 
نموذجا للمرتزقة لا يتورعون عن القيام باي شئ في سبيل تحقيق ربح 
مالي. وقورح هو الشخص الذي أضل آخرين وضمهم معه في تمرده 
وتجدیفه (عد .)۱١‏ 

.٣‏ في مت ٤‏ (مر 4۱١ ۱۳١‏ لو ۲۱: ۲۳) تعجر کلمة هه 
أساسا عن الشفقة وإالتعاطف مع الذين ستعطلهم مسئولياتهم العائلية عن 
الهروب مِنَ مدينة أورُشَلِيم التي مصيرها الخراب. 
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۳ . في کو ۹: ١١‏ یستخدم بُو کلمة هاه استخداماً خاصاً. 
زيشدد في هذا المياق على فراره الشخض بال بقل دعا من نة 
كورنثوس أثناء خدمته هناك. ع إن غات تاره رنه لین له ري 
بشانها ألا وهي الكرازة ذلك ک أنه يتحتم عليه القيام بها. وشعوره 
N‏ 
إلزام إلهي كان يشعر به في داخله» وعبء خارجي كان يلح عليه مِن 
الخارج (انظر إش ۸: ١١؛‏ إر :٠١‏ 1). "ويل لي إن كنت لاإ أبشر"؛ 
ولیس معنی هذا أن الله سیعاقبه» بل معناه أنه إذا لم يكن بُولس أمينا 
على الوكالة التي استؤمن عليها سيكون ذلك بالنسبة له أكبر مصيبة 
یمكنه أن يتصورها. 

.٤‏ ترد كلمة نمام في سفر الرؤيا ٠١‏ مرة. في ۸: ٠١‏ التحذير 
الثلاثي مِنَ نسر طائر يمائل أصوات الأبواق الثلاثة المزمع أن يبوقوا 
على التعاقب بواسطة الثلاثة الملائكة الذين يعلنون دينونات قاسية تلحق 
على عالم غير الْمُوْمِنِينَ (۹: ۲ ۱۱: .)۱٤‏ وفي ۱۲: ۱۲ بعد أن 
يُطرد الَيْطانَ بواسطة ميخائيل وملائكته» يفرح سكان السماء» غير أن 
ouai‏ عالیاً يحذر بان خلاص السماء معناه مضاعفة غضب الشَيْطانَ 
ضد الأرض. في ۱۸: ۱۰ و۱۹۱ و١٠‏ ترد كلمة امام كصيحة شفقة 
على الذات يطلقها ملوك الأرض (1۱۸: ١)»ء‏ التجار (1۸: »)١١‏ 
وملاحو السفن التجارية (۱۸: ۱۷؛ انظر حز ۲۷: ۲۹ - )۳١‏ بالنسبة 
للانهيار العظيم لبابل المدينة التجارية العظيمة لأنانيتها وخطاياهاء وهم 
يعرفون أن كَل أموالهم وممتلكاتهم قد ذَهّبت أدراج الرياح. 

3 > سماوي)‎ couranios) 6*۹ 

vouranothen) < * °‏ من السماء) سے ١٤١‏ . 
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ث ي تتضمن كَل شئ» وهي لذلك مقدسة. وفي الأساطير اليونانية 
نشا أورانوس مِنَ الأرض "جايا" وقد حملت منه في زواج مقدس. وقد 
خصاه وعزله کاله کرونوس» وهو ابِنُ أورانوس وجایا. وفي کتابات 
هوميروس, تقوم السماء على عمد يحملها أطلس. ويسكن فيها الآلهة 
وبصفة خاصة زيوس. 

وكما تقول الأساطير القديمة» أصبح أورانوس السماء نفسهاء 
rans‏ (ما في السماء سماوي) هو الأشياء التي تظهر في هذه 
السماء, وفي كتابات افلاطون السماء تعادل الكل» الكون. السماء 
العامرة بالنجوم» مسكن الآلهة» أصبحت نقطة البداية للبحث في الوجود 
والمعرفة المطلقة. ولذلك استخدم أفلاطون ouranis‏ للإشارة إلى 
ما هُوَّ كائن بالفعل وما سيكون حقاً, ومنهم الرواقيون السماء على أنها 
الطبقة الخارجية للأثير» وكذلك هي القاعدة التي توجه العالم. وعبارة 
"الأرض والسماء" معناها العالم كله. 


ع. ج .١‏ مفهوم ع. ق عن السماء (أ) مفاهيم ع. ق عن السماء 
تردد صدی ما كان القدماء يعرفونه عن العالم. العالم السفليء الأرض 
والسماء معاء یکونان مبنی كونيا. وهناك إشارات عديدة في ع. ق تصور 
الأرض كقرص مسطح تحيطه المحيطات وفوقه السماء التي تشكل قبة 
على شكل تجويف مقلوب» وفوق هذا نجد المحيط السماوي (تك A ° :١‏ 
مز ٤ :۱٤۸‏ - 1). وعلى أساس ما كان يعرفه العالم القديم عن الكونء 
هناك الكثير مِنَ الكواكب السماوية الأخرى وراء القبة الزرقاء والتي 
يمكن رؤيتها مِنَ الأرض» ومثل هذه المفاهيم نجد صداها في تعبير 
"سماء السموات" (تٹ ۱۰: ٤۱؛‏ مل ۸: ۲۷؛ مز .)٤ :۱٤۸‏ 

ويستخدم ع. ق تشبيهات مجازية لوصف السماء شعرية تعكس لغة 
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الأساطير القديمة. للسماء طاقات (تك ۷: ١۱؛‏ مل ۷: ۲) والتي من 
خلاله يمكن للمياه التي يحتجز ها الجلد أن تنهمر. وفوق الجلد مخزن 
للثلج والبرد (أي ۳۸: ۲۲) والریح (۳۷: ٩؛‏ مز :۱۳١‏ ۷؛ إر :٤۹‏ 
.)٦‏ والمیاه (أي ۳۸: ۳۷؛ مز ۳۳: ۷)» والاعاصیر (۳۷: ۹؛ مز 
۴٥‏ إر »)۳١ :٤۹‏ المیاه (أي ۳۸: ۳۷؛ مز ۳۳: ۷) والتي تعود 
إلى السماء» بعد أن تنزل كمطر (أي :۳١‏ ۲۷؛ إش .)٠١ :٠١‏ والسماء 
تستند على أعمدة (أي ۲۹: )١١‏ أو على أسس (۲صم ۲۲: ۸). وهي 
LESS‏ ا (f: EET;‏ وهي 

ِن تحتها تشكل الکون (انظر خر ۲۰ ٤‏ مز ۱۱۰ ۱٣-۱١‏ = سب سب 
.)۲٤ -‏ وقد شبه الكون ببيت والسماء فيه مثل غرفة علوية 
( ۳:۰ عا 


(ب) وبمعنی تمدد أفقي» ۾ من الممكن أن نتحدث عن أربعة أطراف 
السماء (إر ۹ = سب ٥ ۲١‏ دا ۷: ۲؛ زك .)٥ :٦‏ ولیس 
بوسع البشر الصعود إلى السماء (تٹ ۳۰: ۱۲؛ أم ٤:۳۰‏ = سب :١٤‏ 
۷) ومحاولة عمل ذلك يُعد حماقة (انظر قصة برج بابل (تك :١١‏ 
1-٤‏ 


(ج) السموات تجسید لما هو دائم وباق (تٹ ۱۱: ۲۱؛ مز :۸۹٩‏ ۲۹)» 
على الرغم مِنَ أن العظات النبوية تشير إلى كارثة قد تلحق بالسماء 
نتيجة دينونة الله (إش ۱۳: ۶۱۳ ۳۲ : ٥۰ +٤‏ ۳؛ ٥۱‏ 1+ إر ۲۳:٤‏ 
1). ويتحدث إشعياء عن خلق سماوات جدیدة :1٥(‏ ۱۷؛ (1Y :1٦‏ 


(د) "جند السماء"» القوات السماوية "يقصد بها النجوم (تث :٤‏ ۹٠؛‏ 
انظر تك ۲: »)١‏ أو كائنات خارقة (١۱مل‏ ۲۲: ۱۹؛ أي ٤١:۱‏ ۲: ۲). 
والأخيرة لھا رئيس (يش )٠٤ :١‏ ولها خيل مِنَ تار (۲مل ۲: ١۱؛‏ 
انظر 1: 0¥ ومع ذلك» لم تنسب للسماء إطلاقاً في ع. ق وظيفة 
سلطوية. فحتى النجوم في السماء هي مجرد أنوار لتفصل بين النهار 
والليل (تك :١‏ ١٠)ء‏ وهي ليست آلهة. ووجهة النظر العالمية في هَّذا 
الخصوص قد تخلت عن الأساطير. والأفكار الخاصة بالتنجيم التي 
كانت قد انتشرت بشكل كبير في أماكن أخرى في الشرق الأدنى القديم 
عرفت طریقها إلى الانکماش (تٹ ۱۸: ٩۹‏ - ۱۳؛ إش :٤۷‏ ١٠؛‏ إر 
٠‏ ). غير أنه نتيجة التأئير الأجنبي أصبح هناك مِنَّ يعبدون نجوم 
السماءء وهذا أمر جاريه الأنبياء (مثل؛ مل ۱۷: :١١ 4۱١‏ ۳). 

(ه) يعكس ع. ق تماثلاً بين الأمور السماوية والأرضية ولاسيما تلك 
التي لها قيمة مقدسة. وهكذا بُنيت خيمة الاجتماع على أساس نموذج 
سماوي (خر ٩ :۲٥‏ و٤٤).‏ ويتحدث حزقيال عن درج کان له وجود 
مسبق في السماء (خر ۲: ۹ -۳: ). والنظام الاسخاتولوجي للخلاص 
سبق التنبؤية وحدث في السماءء ولذلك فقد سبق الحدث الأرضي (زك 
r -۲‏ 

۲. الرَبٍ والسماء. (أ) والأكثر أهمية للإيمان مِنَ هذه المفاهيم الكونية 
هو القول بان الرَبِ ب خلق السموات والأرض» أي الكون كله (تك :١‏ ١؛‏ 
انظر مز ۳۳: ٤١‏ إش .)١ :٤١‏ وكبقية الخليقة كلهاء فإن الفلك والسماء 
تسبحان للرب (مز ۱۹: .)١‏ والكائنات السماوية تسبح الرَبٍ لأعماله 
ولان کل شئ حدث على الأرض يیعلن مجده (۲۹: ). 


(ب) ولم يكن اهتمام كتبة ع. ق منصباً على مكان سكنى الرَبَء بل 
على معاملاته مع إِسْرَايْيل والأمم. وهكذا يمكن للرب أن يسكن على 
جبل سیناء (مثل؛» تٹ ۳۳: ۲؛ قض ٤ :٩‏ )او على جال هنون 
(إش ۸: ۱۸؛ عا :١‏ ۲). وذكر في مل ۸: ۲ ۔ ۱۳ أن الرَبّ يسكن 
في الضباب في قدس الأقداس» أي في المَيْكّل. وعلى النقيض مِنَ ذلك 
يقول سليمان بعد عدة آيات (۸: ۲۷) هوذا السموات وسماء السموات 
لا تسعه. ولا يمكن للعالم المنظور أو غير المنظور أن يسع الرَبّء لأنه 
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)©( توجد فقرات عديدة تصف الرَبَ أنه اله السماوات وملك 
السموات (عز °: FTI VN TNT‏ 
۸ و۳۷ و٤‏ ٤؛‏ انظر تلك ۱۱: :۲٤ ٤١‏ ۳؛ مز ۲۹: .)٠۰‏ وهو یرکب 
السماء (تٹ ۳۳: ٦۲؛‏ مز 1۸: ٤؛‏ إش 1۹: .)١‏ والذي بنى قصره 
على البحار السماوية (مز :٠۰٤‏ ۳). وقد جلس الرَبّ على عَزشه في 
السماءء محاط بالكائنات السماوية» وكان يتحدث معهم (١مل‏ 14۲۲ 
۲۲ آي ۱:۱ -۱۲؛ مز ۸۲: ۱؛ إش ۲:۹ - ۸دا ۹:۷ - .)٠١‏ ولقد 
أصبح آلهة الكنعانيين عبيداً للرب» وهو إله السماء والأرض الوحيدء 
ولا اله غیره (تٹ .)۱٤ :۱۰ 4۳۹ :٩‏ 


(د) وطبقاً للفكر اللاهوتي لسفر التثنية» فالرب يسكن السماء ويتكلم 
من هناك .)٠١ :۲١ ؛٠٠ :٤(‏ واسمه فقط هو الذي يسكن على الأرض 
(۱۲: ١؛ ١١‏ و١۲).‏ وكلمة الله الأزلي لها مكانها في السماء (مز ۸۹: 
.)۸٩4 :۹ ۲‏ والاتقياءء إذ يصلون في احتياجهم» يشکون عن أن 
الرَبَ كأسد في مخابئ (مرا ۳: )٩ - ١‏ ويسالونه أن يشق السموات 
وينزل (إش ١ :٦٤‏ = سب 1۳: .)٠۹‏ وفي الصلاةء يرفع المتضرعون 
أیدیهم نحو السماء (خر :٩‏ ۲۹ و٣").‏ 

(ج) مِنَ الممكن للرب أن يأخذ لنفسه اشخاصاً مختارين ن إلى السماء 
(۲مل ۲: ١۱؛‏ انظر تك :٩‏ ٤۲؛‏ مز ۷۳: .)۲٤‏ وهذا يعد فضلا 
وكرامة خاصة»ء لأنه على أساس وجهة نظر ع. ق السماء ليست مكاناً 
يذهب إليه الموتى أو الارواح. 

۳. سب واليهودية. 0 ناهيك عن استثناءات قليلة» كلمة وم 0ura۸‏ 
في سب (وردت 11۷ مرة) تأتي دائمأ تر جمة لكلمة رر ة5. وهي 
بصيغة الجمع» > ١‏ مرة (مِنَ بين الأسباب أن الكَلمَة العبرية في صيغة 
الجمع» > أي مزدوجة). في الكتابات اللاحقة ازدادت استعمالات صيغة 
الجمع» » الأمر الذي يشير إلى أن المفهوم الشرقي القديم عن وجود عدة 
سنوات بدأ في التأثير (طوبيت ۸: ٠؛‏ حك ٠١ كم٣ ؛٠١ :٩‏ ٣۲؛‏ 
٣مك‏ ۲: ). 


والميل إلى تجنب استخدام اسم الله في الكتابات اليهودية أخذ يزداد 
قوة (انظر خر ٠۰‏ ), وقد استخدموا بدائل له ومن بينها "السماء" 
(١مك‏ ۳: :۸ £1 1-0 ۲ ٥‏ )). کلمة ومآړھurم‏ ترد 
٩‏ مرات فقط في سب - نيابة عن إله إسْرَائيل ١(‏ إسد 1: )٥‏ قوته 
(دا TT ° :٤‏ ٹیود)»› الملائكة كجنود سماوية (٤مك ١ :٤‏ انظر لو 
۲: 7( وأولاد الله (۲مك ۷: .)۳٤‏ sەزua۸٥oمpع‏ وردت ۷ مرات 
فقط في سب. 

(ب) الاتصال بالمناخ الثقافي للشرق الأدنى القديم نجمت عنه 
تخمينات كونية متنوعة في الكتابات المنسوبة لغير مؤلفيها الحقيقيين. 
وفي كتابات معلمي اليهود. وفي هذه الكتب يقوم الكتبة الرؤيون ومعلمو 
اليهود برحلات إلى السماءءت ويتحدثون عن إغلانات إلهية عن أمور 
تتعلق بالعالم الآخرء ولكنهم لم يصلوا إطلاقا إلى تَعَالِيمَ ملزمة خاصة 
بهذه الأمور. وبعض الكتبة الرؤيويين لم يعرفوا إلا سماء واحدة 
(اخنوخ الأول» ٤‏ إسد؛ ۲ با). وآخرون يتحدثون عن ثلاث سماوات 
(عهد لاوي = «(r‏ أو خمس سموات )۳ با)» أخنوخ الثاني» عهد 
إبْرَاهيمَ . وتتحدث تقاليد معلمي اليهود عن سبع سموات. E‏ 
أخرى للتاثير الشرقي تتمثل في التَعْليم القائل إن كَل شئ له نموذج 
أصلي في السماءء وان كل الأحداث الأرضية سبق التنبؤ بها في السماء 
canö “(‏ °1۹(. 


(ج) بعض الكتابات تقول إن الفردوس في السماء إما في الثالثة 
(أخنوخ ۸: ١‏ - ۸؛ وحي موسى ۳۷)» أو - بصفة خاصة في تقليد 
معلمي اليهود - في السابعة., بل وحتی جهنم ( 14¥« (geenna‏ 
قد تكون في السماء. ويعد الَوْتِ يذهب الأبرار إلى مساكن سماوية. 
كما أن الْيْطانَ يمكن أن يوجد في السماء. أما بالنسبة لتقاليد ع. ق» فإنه 


يُنظر إليه على أنه المشتكي على الإنسان أمام الله (انظر آي ١‏ - ")» 
وكذلك قوة شريرة معارضة لله, والتقاليد اليهودية عن خزائن سماوية 
لها أهميتها. ذلك أنه تُحفظ فيها أعمال الإنسان الصالحة» ومصير 
الكائنات الأرضية. كما تُسجل أيضاً المكافآت والعقوبات التي تنتظر 
الدينونة الأخيرة. 


(د) جمع فيلو بين الأفكار اليونانية وأفكار ع. ق. ال وم١a٣u٥‏ 
005 السماء الروحي في التفكر والمفاهيم والتي هي مجرد فكرة 
يجب التمييز بينها وبين ال وم)ةطاais »ouran0s‏ السماء الحقيقيةء 
والتي لا يجب ان تُعبد. والسماء تحقق وحدة الكون., ويتحدث فيلو عن 
الشخص السماوي على أنه وم آ4۸٣٠ه»‏ نسخة من الله. وبقدر ما يكون 
گل شخص جزء منه» فكل شخص يكون أيضاً مِنَ سكان السماء. 


ع. چ ترد کلمة وم ريام في ع. ج ۲۷۳ مرة وبالاکثر في 
إنجيل متى (۸۲ مرة) وبصفة خاصة في عبارة "مَلكوت السماوات". 
وباستثناء متى» فهي ترد في معظم الأحوال بصيغة المفرد ومأ۵۸٣uه»‏ 
ha ee A e e ۹)‏ أبوكم/ أبي 
السماوي (: ۱١ :1 4٤۸‏ و۲ و۳۲؛ 1١‏ 4۳ ۸ ۳ ۳ 
epouranios. (‏ وجدت ۱۹ مرة في ع. ج» ومن الجلي نها کانت 
تُفضل على Q۸ i08‏ 01۲. وأحياناً تاتي کلمة وم رینم بمعنې "'سماء" 
(لو :٤‏ ١٠؛‏ رؤ :١١‏ 1)» غير أنها عادة ما تحمل فروقا لاهوتية 
أكثر. 

.١‏ أقوال عامة. (أ) يحتوي سفر الرؤيا على معظم الأقزال المتعلقة 
بالكائنات والأشياء السماويةء ولو أن الاهتمام ليس كونيا بل لاهوتياً 
وخلاصيا. وليس ثمة محاولة - كما في كتابات معينة لمعلمي اليهود 
- لإعطاء تَعْليمَ محدد عن جغرافية السماء. ومما يدعو للدهشة أنه 
لا يوجد ذكر لسماوات عديدة في سفر الرؤياء بل سماء واحدة. وهناك 
فقرة واحدة فقط في ع. ج تتحدث عن ثلاث سماوات ( ٣کو‏ 1۲ (f-:‏ 
کی ان س لا اة مططرمات آكار ةه وكما في ع. قن فإن تعبير 
"السماء والأرض" يعني الکون (انظر مثل؛ مت :٥‏ ۱۸ و٤٣‏ ١٠؛‏ 
.)٠٠ ١‏ وأحيائاً يضاف إليهما البحرء الأمر الذي يمهد لصيغة ثلاثية 
)اع :2 2 رو £( 


وبالنظر إلى أنه - على أساس الفكرة السائدة في هَذا العالم - السماء 

"فوق" (ه 01۹ «(ano‏ فان الناس يرفعون أيديهم أو أعينهم نحوها 
(مر 1: ٤۳٤ :۷ ٩٤١‏ لو ۱۸: ۱۳ یو ۱۷: ٩۱‏ آع ۱: 4۱۱ ۷ ٥٥؛‏ 
رؤ ۱۰: °). والهواء يمكن أيضاً أن يُدعى سماء (مت 1: A;‏ 
۰ ۲ مر ۳٢ ٤‏ لو 24 40 اع 01:1 1:11 AIT‏ 
مي وفى الثلماء؛ أي قى القبة المتتاروة ضعت النجوماوالتي باق 
معرض الحديث الاسخاتولوجي عن المجى الثاني للمسيح» سوف تسقط 
على الأرض (مر ۱۳: ١۲؛‏ لو ۲۹:۲۱ رؤ ۱۳۲:۹ ۸: ۱:۹4۱۰ 
۲ :ئ( والآيات العظيمة تُرى في السماء. 


(ب) تُوجد ملائكة في السماء» يخدمون كرسل لله وكعبيد (مت 1۸: 
۰ مر ۱۲ ۲۰ ۱۳ ۳۲+ أف ۳: ٠١‏ رؤ ۷:۱۲ ۱:۱۹ و٤‏ ا). 
وهم اتون مِنَ السماء ویعودون إلیها (مت ۲۸: ۲؛ لو ۲: ١۱؛۲۲,۶:‏ 
.)٣‏ وقد ظهروا في رؤی يوحنا (رؤ ۰ ۱۸ ۱ وقد طرح 
اقطان من السماء نتيجة عمل يوع الخلاضي» حتى لا يدتطيع بعد 
أن یتهم تلامیذ يَسُوع (لو :٠۰‏ ۱۸؛ یو ۱۲: ۳۱؛ رؤ ۱۲: ۱۲). ولقد 
فرحت السماء والشهداء الذين مِنَ السماء نتيجة هذا :١١ ؛1۳١ :٥(‏ 
۲ ۱۸: ۰). وهكذاء فكل ما هُوَ مظلم أو شرير يختفي مِنَ السماءء 
وعلى ذلك أصبحت عالما مِنَ النور الخالص. وحین تذكر قوی الشر 
في السماءء تكون الإشارة أساساً إلى الهواء أو إلى القبة السماوية (أع 
۷ ۲ أف ۲: ۲ و٣‏ و٠٠؛‏ 1: ,.)١١‏ وعلى ذلك فإن مجال تأئيرهم» 
يقع تماما في هَذًا الجانب يِن مملكة نور اله 


4۹۷ 
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(ج) وعلى غرار ع. ق» ذكر أن الله خلق السماوات والأرض (أع 
0 ۷ رۇ ۰ ٤‏ ) وأنه سیعید خلقهما 
(۲بط ۳: ١١؛‏ رؤ .)١ :۲١‏ وسوف تزول السماء الحالية مثل الأرض 
(مر ۱۳ ۳۱؛ عب ۱۲: ۰۲٢‏ ۲بط ۳: ۷ و۱۰ و٣ا؛‏ رو ۱۱:۲۰)» 
لکن كلام يَشُوع سيبقى (مر .)۳١ :1١‏ والله هو رب السماء والأرض 
(مت ٤۲١ :۱۱ ؛۳۲٤ :٥‏ اع ۷: 4۹ ۱۷ ۲٤‏ انظر إش .)١ :٦١‏ 


(د) قيل أن الله يسكنِ "في السماء"» ولكن ليس هناك إشارة إلى أية 
صعوبات كامنة في هَذا القول. وأحيانا يُشار إلى الله بالتعبير الماخوذ 
عن ع. ق: "اله السماء" (رؤ .)1١:1١ 4۱۳:١١‏ والسماء نفسها هي 
عَرْش الله (مت ۰: ٤۳؛‏ آع ۷: ٩٤؛‏ عب ۸: ۱؛ رؤ .)٥ - ٤‏ ويُفهم مِنَ 
هذا أن السماء يمكن أن تُستخدم بديلاً عن الله (مت ه: ۰۰ مر 
۰۱١‏ :لو 1۰ Tg:‏ ۷)؛ وبصفة خاصة في التعبير الذي 
کان یستخدمه متی» وهو "مَلَكوت السماوات". 

والمهم بالأكثر مِنَ الناحية اللاهوتية أن الله سُمي "الآب الذي في 
السموات" (مت ۱٩ :٩‏ و٥٤؛‏ ۱:1 و٩‏ ۷: ۱۱ وا٣؟‏ ۳۲:۱۰ 
4Y‏ 1 0( وبالنظر إلى أن الله هو في السماء» فإن إغلآنِه يبدأ مِنَ 
هناك TY: ٠١(‏ وعند معمودية يَسُوعً» وفي نكبات أخرى في خدمته 
على الأرض» سُمع صوت الله مِنْ السماء (مر ۱: ١۱؛‏ يو :1١‏ ۲۸؛ 
انظر عب .)٠١ :1١‏ لقد سمع الرائي أصواتا مِنَ السماء (رؤ ٤ :٠١‏ 
و۸ و۱۱ و۱۲ و 4۱۳:۱٤‏ ۱۸: ٤؛‏ انظر ۲۱: ۳)؛ ونزل الروح القدس 
من السماء (مر ۱: ١٠؛‏ أع ۲: ۲+ بط ۱: .)١١‏ وهكذا أيضا غضب 
الله يُعلن مِنَ السماء (لو ۱۷: ۲۹ رو 1: 1۸). 

(ه) جاء في أع ٤‏ ۷ أن الله يعطينا أمطاراً وأزمنة مثمرة 
"من السماء' ' vouranothen‏ الأمر الذي يشير إلى المصدر المادي 
والروحي. والمرة الأخرى الوحيدة التي وردت فيها هذه الْكلمَةٌ كانت 
في :۲٠‏ : ۱۲ حیٹ جاءت بدلا مِنْ ٥14 ٥1۲۵۸01‏ ع ("مِنٌ السماء": 
۳:۹ 


(ف) ع. ج يتحدث أيضاً عن كنوز للخلاص في السماء (مت 1: 
.)٠‏ كما أن هناك مكافآت عظيمة في السماء :١(‏ ١٠)»ء‏ كما أن أسماء 
التلاميذ قد كتبت في السماء (لو :٠١‏ ۰ انظر عب ۱۲: ۲۳). کما 
أن ميراثهم أيضاً هناك (١بط (٤ :١‏ والمَسيجيون لهم بناء (۲كو :٥‏ :1 
- ۲) ووطنهم في السماء (في ۳: .)٠١‏ وهناك ذكر لأورشليم السماويةء 
والتي هي وطن المَسيجيين الحقيقي (غل :٤‏ ٠۲؛‏ عب ۱۲: ۲۲؛ رؤ 
۳ ۲ ۲۱ ۲ و٠٠)»‏ بل ولهم هكل في السماء :۱١(‏ ۹٠؛‏ لكن انظر 
1( 

۲ . أقوال كريستولوجية (أ) تكتسب الأقوال المتعلقة بالسماء أهمية 
خاصة حين تكون لها علاقة بيَسُو ع المَسيح. عند عماده انفتحت ت السماي 
ونزل الروح القدس عليهء واعترف به الله الآب (مت ۳: ۷-1 
وكانت السماء مفتوحة مِنَ فوقه لأنه هو نفسه باب السماء» وبيت الله 
على الأرض (يو ١ : :١‏ انظر تك ۲۸: ۱۲). ولقد علم يوځ تلامیذه 
أن يصلوا مِنَ أجل أن تكون مشيئته كما في السماء كذلك على الارض 
(مت 1: 1( . وحين أعطى يَسُوع السلطان لبطرسء» أو للتلاميذء كانت 
أعمالهم تعتمد تعتمد في السماء» أي مِنَ قبل الله (۱۹: 4۱۹ ۱۸: 1۹). 


وسوف يَجْلِسُ يَسُوع الناصري عن يمين الله وسوف ياتي في سحاب 
السماء (مر :۱٤‏ ۲٠؛‏ انظر مز ١ : :٠٠١‏ دا ۷: .)١١‏ وعند المجئ 
الثاني» ستظهر علامة اين الإنسان في السماء (مت (Te: af:‏ وفي 
ذلك الحين سوف يجمع مختاريه مِنَ أقصاء الأرض إلى أقصاء السماء 
(مر :١١‏ ۲۷). ولقد أعطي للمسيح المقام كل سلطان في السماء وعلى 
الارض (مت ۲۸ :0۸ وهو رب ( TTY‏ ) سوف تجثو 
له كل ركبة على الأرض وفي السماء (في .)٠١ :١‏ وهو يهب الروح 
القدس مِنَ السماء ويعطي عجائب وآيات في السماء (أع Ys: :١‏ 
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و۲ - .)۳١‏ ومهمة المجتمع انيجي هي أن ينتظروا مجيئه ليدين 
ویخلص (في ۳: ۰٠؛‏ اتس ۱: ۱۰؛ +۱١ :٤‏ ۲تس ۱: ۷)» لا أن 
يشخصوا إلى السماء (أع .)١١ - ٠١ :١‏ 


وباعتباره الحمل الذي رفع إلى عرش الله المَسيح له السلطان أن 

يفتح السفر المختوم» وهكذا يحرك المرحلة الأخيرة مِنَّ تاريخ العالم 
(رؤ :٦-۳:‏ :1( وهکذاء تسبحه کل الخلائق .)١ ٤ - ۱١ :٥(‏ وفضلا 
عن ذلك فهذا ي يعني أن المَسيح لا ينتمي إلى مملكة العالم» بل إلى 
مَلکوت الله, را ر ا جا اساب روا ف 
أعلن يَسُوع اليح نفسه أنه الخبز الحقيقي النازل مِنَّ السماءء والذي 
بواسطته یعطي الله حَيَاه َيه (یو : ۳۱ - ۳۳ و۳۸ و٤٤ ٤٤‏ و٠٥‏ 
- ۵۱؛ انظر خر ٤:۱٩‏ و۱۳ .)٠١٥-‏ 


(ب) كما في ع. ق (خر ٩ :٠٥‏ فإن اليكل الأرضي في عبرانيين 
يعد نسخة مِنَ اليكل السماوي. لكنه مجرد ظل؛ ذلك أن اليكل 
السماوي هو اليكل الوحيد والحقيقي. وهذا الهَْكل السماوي - إذا 
تحدثنا مِنَ الناحية الأخرويةء لم یات بعد (عب ۸: ٥؛‏ ۹: ۲۳ - .)٤‏ 
وبالنظر إلى أن المَسيح دخل المسكن السماوي فمن ثم أظهر أنه رئيس 
الكهنة الحقيقي (۸: .)١ -١١‏ والدعوة المَسيجية إلى الإيمان هي أيضاً 
»epouranios‏ (۳: ۱؛ انظر في ۳: 14)› كذلك الحال بالنسبة 
للمواهب السماويةء والخلاص الذي تذوقه المَسيجيون (عب 1: ٤؛‏ 
انظر :٩‏ ۲۸). ثم إن وطن شبعب الله الذين يعتبرون أنفسهم نزلاء في 
العالم »)٠١ :١١(‏ ومدينتهم أورُشليمَ» واللذين يُنظر إليهما على أنهما 
هدف اخروي» هما أیضا ز۸ ›ep0 u۲‏ (۱۲: ۲۲). 

وعلى أساس ما جاء في الرسالة إلى العبرانيينء يشير ارتفاع شوغ 
إلى المجد )١ :۸ ؛١ :١(‏ إلى أنه حقق وظيفته كرئيس كهنة. لقد اجتاز 
السماوات وصار على منها »)۲٤ - ۲٣و ۱۱ :۹ +۲۱ :۷ ؛۱٤ :٤(‏ 
لأنه وصل إلى نفس عَرْش الله. وهناك يقوم بوظيفته الكهنوتية الحقيقية 
١ ۸)‏ - ۲)» وفي نفس الوقت د يحقق ما جاء في ع. ق ویتفوق عليه. 


(ج) ؤجدت تأكيدات خاصة ومعينة في رسالتي أفسس وكولوسي. 
کان المَسِيح موجودا قبل أن يخلق أي شئ؛ وهو نفسه لم يُخلق (كو :١‏ 
.١‏ وكان هُوّ الوسيلةء إلوكيل» والهدف من الخليقةء وبدونه لا يمكن 
ان پوجد شئ (انظر ایضاً یو (r: ١‏ وقد بر بشكل خاص على حقيقة 
أن کل شئ» بما في ذلك القوات السمائيةء خلقت "في المَسيح" وتصالحه 
بواسطته (کو ۱: ٠١‏ ۔ ۲۳), والْمَيح راس كَل السيادات والرئاسات. 


وقد اجتاز المَسِيح الممجد كَل المجالات السماوية ونزل إلى الارض. 
ولقد حطم الحواجز التي أقامتها قوى الشر والتي فصلت الإنسان عن 
الله (أف :٤ ۰ :١‏ ). وهکذا أیضاً ۱: ۲۲؛ ٠۰ :٤‏ تطبق على 
المَسيح ما جاء في ع. ت م ان الت بد السو رشن وهذا 
نتيجة للفكر الذي ورد في :١‏ ۰ (انظر کو ۱: : ٩‏ و۲۰) بان هدف 
کل شئ مخلوق أن يتحد باْمَِیح وألا کون له وجود مستقل بعيداً عنه. 
والخليقة تنسب تماما للفادي والفداء. 

۳ . () کلمة ›0uran 6g‏ السماءء ترد بصيغة المفرد فقط, ومشيئة 
الله في أن يخلص» والخلاص الذي عمله يسو ع المَسِيح يحددان الأقوال 
المتعلقة بالسماء. لقد جاء يوع من السماء ثم عاد إلى هناك. ومن 
حيث المبداء فإن ابن الإنسان الذي نزل مِنَ السماءء لديه الكثير ليقوله 
عن الأمور السماوية (epourania)‏ وعن خطط الله المستترة هناك, 
ولكن ليس بمقدور كل إنسان أن يؤمن بهذه الأمور ويفهمهاء وعلى 


ذلك ركز يَسُوعً على نشاط الله الحالي على الأرض (یو ٠١ - ٠١:۳‏ 
وا -. 


(ب) يشير بُولْسُ إلى الهيئة الجسدية للكائنات السماوية - سواء كانت 
نجوما أو قوى ملائكية - في ١كو .٠١ :٠١‏ المَسيح» الذي كان قبل 
الوجود» المقام مِنَ الأمْوّاتء والذي سياتي» هُرَ الآنسان السماويء 


)٤۰٥۳( یدین بکذا ڏ‎ »)ophei16( 


والذي صورته؛ اي هيئته بالجسد» سيتسلمها النسيجيون عند مجیئه 
الثاني .)٤۹ - ٠۸ :٠١(‏ لقد أجلس الله يَسُوع "على يمينه في الأعالي 
epourani4(‏ 4ء كناية السماء)» وهكذا بارك المسيجيين ببركة 
روحية (أف ١ ١‏ انظر :١‏ ۳). ومن الناحية الروحيةء لقد قمنا 
بالفعل مع المَسيح وأجلسنا معه في السماء (۲: 1؛ انظر مز :٠٠١‏ 
.)١‏ وحكمة الله المتنوعة ستعلن للرؤساء والسلاطين في السماء 
(أف ۳: »)٠١‏ وهكذا فإن الخلاص الذي حققه يَسُوعَ كانت له آهميته 
بالنسبة للكون کله وطبقا لما جاء في ٣تي ٤‏ : ۸ قان مَلكوت اليح 
«epçuranios‏ اي أنه يمتلك سلطانا ومجدا سماويين» وعلى ذلك فهو 
أسمى مِنَّ كل تجربة أو اضطهاد قد يواجهه الرسول. 

انظر أیضاً 5هطهہے» یصعدء یزداد (۳۲۹)؛ ۵۸5» فوق»› 

یصعد» عال (0۳۹). 

cousia) 6۰ °‏ ٹروةء ممتلکات) ے ,۹۹۷٥‏ 

. ٤٠٥١  )نويدملا المدين»‎ هpheiاetês(‎ ٠۰١ 

۰۱+ (€[iعoph›‏ تعهد» مدینونیة) س ٤٨٥٩‏ , 

. 0° > دین› مدین)‎ ›دpheiاl‎ 6m a) ٤۰۲ 


۳ ۰ £ 0 ؛ ض0 (1عphه)»‏ یدین بکذا ل یکون 
مدینا (°۳ ۰ ؟)؟ e)1‏ ض0 ؛ (i1m4عhطop)»‏ دینء مدین (۲٥۰٤)؛‏ 
0b‏ )1€ eا0phei)‏ المدین» المدیون (۰٥۰٤)؟‏ ۸0۷ع64»› 
)ophelon)‏ لیت ٤(‏ ۰° ؟)؛ |۵2107 0» (112عاpه)»‏ تعهدء مدینونية 
)٤٠۵(‏ 

ث ي &ع. ق ۱ . (أ) هذه الْكلمَةَ ومشتقاتها والتي تكونت مِنَّ الجذر 
اiعطمه‏ تنتمي أساسا إلى مجال القانون وحين تتصل بالمفعول فإن 
كلمة 5[أعطمره تعني ن يکون مديناً لأحد بشي ماء مثل؛: نقودء وحین 
تستعمل المصدر» يصبح المعنى يكون مدينا . opheiletês dy‏ و 
الدائن» أو شخص عليه التزام بان ينجز شيناً. كلمة [iع‏ امه (وهي 
نادرة) والأكثر شو غا opheilema‏ تشیر إلى دین»› ولاسيما ذي طبيعة 
مالية. 0۸[ع امه (وهي اساساً an aor. part of opheilö‏ مع إضافة 
[ء1] ٠ءء‏ تصبح التعبير الفعال: ليت .. لو أن ... كنت أتمنى .. 

(ب) هناك التزام أدبي أيضاً سواء مِنَ ناحية الناس أو مِنَ ناحية 
قوانين الدولة. وهكذا فإن الجاني قد يُعاقب بدفع تعويض للطرف الذي 
لحقه الأذى (المتضرر) وانتهاك القوانين الإلهيةء وتجاهل الشكر على 
إحسانات الآلهة يجعل البشر مدينين» ومطلوب منهم عمل كفاري. 

۲. (أ) ترد كلمة 15ع مره في سب ۲۲ مرة فقط ٠١(‏ مرات في 
كتب الأبوكريفا) سواء في صيغة التمني ۸٠10ع‏ ۸مہ (مثل؛» عد ۲:٠٤١‏ 
= سب :۱٤‏ ۳؛ ۲۰: ۳)» أو بالارتباط مع قانون الدين (مثل؛ :۲١‏ ١؛‏ 
حز ۱۸: ۷). وفي تٹ :٠١‏ ۲ نُظرت القروض بطريقة تجعل الناموس 
المقدس في إِسْرَائيل - على عكس من الأمم الأخرى في الشرق الأدنى 
القديم لا يجعل الديون المالية قائمة طوال الجَيَاةً. بل على الدائن أن 
يلغيها کل سبع سنوات. والترتيبات الخاصة بالر هن (۾۸عاiءp۸ر٥ه)‏ 
في تٹ ٠١:۲٤‏ له طبيعة إنسانية ملحوظة (انظر ١مك :٠١‏ ١٤؛‏ 
1:7( 


(ب) لم یستغل ع, ق مفهوم الدين القانوني لكي يصف التزاماً نحو 
الرَبَ., وهذا مرده حقيقة أن علاقة الإنسان بال في ع. ق لم يكن يُنظر 
إليها على أنها مثل الاتفاق التجاري الذي يُعتد بين شركاءء بل إطاعة 
مشینته (انظر زم» .)٠۲۱‏ 

وكان الوضع مختلفاً في اليهودية في فترة ما بعد العهدين» حيث 
أصبحت 15ع مه تعني ينتهي به الأمر إلى وضع سى للغاية (بسبب 


العملية) یصبح مدیناً opheilema‏ تشیر إلى التاخير في السداد بالنسبة 
لدين» التزام ما. وفي هَذًا السياق لم يعد يُنظر إلى الحْطِيّة بعد على أنها 
عصيان جوهري» بل کدين غير مسددن يمکن للمرء أن يعوض عنه 
بوسائل مناسبة, 

tt‏ ج E opheilö‏ هذه الكَلمَةَ بصفة أساسيين في مجموعتین 
كل منهما لها سياقها الخاص بها: لتعيين علاقتنا بالله (في الأناجيل 
وبصفة خاصة إنجيل متى)» وكمفهوم ٥1ع"‏ ع4٣هم‏ (في الرسائل ولا 
سیما رسائل بُولس). 

.١‏ مِنَ وجهة نظر فعلية كان يوع يتحدث عن البشر باعتبارهم 
مدينين لله مثل اليهودية. ولكن الاختلاف يتمثل في حقيقة أن يَسُوع - 
على العكس من اليهودية - لم يتناول مسالة العلاقة الحقيقيةء بل تحدث 
عن مثال یصور علاقتنا بان, وھکذاء فإن مفھوم الدین (ھ۸عاع۸طمہ) 
ربطه يَسُوعً لیس بإنجازات أو متطلبات تتعلق بسداد المتأاخرات» بل 
ربطه بالمغفرة )< ۹1۸ .(aphiemi — aphesiss‏ 

(أ) وقد توضح هذان الاختلافان في مثل العبد القاسي (مت ۱۸: ۲۳ 
-(. وصورة الدائن والمدين (opheiletes)‏ تکشف عن اتکالنا علی 
الله ومسئوليتنا أمامه وأنه هو الذي سيسوي الحسابات مع عبيده (۸: 
.)٣‏ ومبلغ الدين الخيالي (عشرة آلاف وزنة) يشير إلى دين لا يمكن 
وجود أمل في سداده إنما هو مِنَ البدايةء ذكر كتلميح إلى أمر خطير. 
لا یمکن إلغاؤه إلا على أساس رحمة الدائن. غير أن المثل يكشف 
أيضا عن واجبنا (۱۸: ۳۳؛ 1عل» .)٠٠٠١‏ واستنادا إلى الدين الكبير 
الذي غفره الله لناء مِنّ واجبنا نحن أيضا أن نغفر بعضنا بعضا الديون 
الصغيرة المستحقة لنا. 

(ب) وثمة أمر مماثل غرض في مثل المدينين الذي ذكره لوقا في 
إطار قصة المرأة الخاطئة (لو ۷: ٣ ٤١‏ لكي يڻ العلاقة بين 
درجة الحب الكثير أو الأقل ودرجة الدين الكبير أو الصغير والذي غفر 
(انظر أيضاً ۹( 

opheilêna مnأS (E).‏ في مت ٠۲ :٦‏ معناها دين (كناية عن 
الحْطية. وهذه الطلبة الخامسة من الصلاة الربانية تشدد على بیان 
التشابه بين غفران الله للديون» واستعداد البشر للغفران. وغفران البشر 
يُعد صدى والتزاما للمغفرة التي نالها البشر (انظر 1: .)٠١ - ٠١‏ 


۲. كلمة 15ع ۸مم في رسائل ع. ج تشير وبشكل بارز إلى المعنى 
الإيجابي للمسئولية التي نجمت عن انتمائنا للمسيح. ويستخدم بُولسُ في 
رو ۳ا: ۸ المعنى المزدوج لكلمة 15ع ره لينصح قراءه بالمحبة التي 
تعد مهمة ودينا للقريب وهو دين لا يمكن سداده على الإطلاق, وفي :٠١‏ 
٣ - ١‏ نجد أن العلاقة بين اللالتزامات الأخلاقيةء والقاعدة وضعهما لنا 
اليح عملا أصبحت واضحة تماما: "فیجب علينا [opheilomen]‏ 
نحن الأقوياء ا ف الضعفاء ولا نرضي أنفسنا ... لأن 
اليح أيضاً لم يرض نفسه ... 


في ١کو E ES ۱١‏ 
ا ۲کو ۱۲: : ١‏ يتكلم عن مسئولية الوالدين. وفي 
١‏ يتكلم يوحنا كذلك عن المحبة الأخوية»» وفي ٠١ :١‏ عن التضحية 
بالنفس., وهذه الأفكار لخصت في ۲: 1 : "من قال إنه ثابت فيه ينبغي 
[opheilei]‏ أنه كما سلك ذاك هكذا يسلك هو أيضاً" . وهو يستخدم 
كلمة 11ع امه بالتوازي مع عل واعمء٣م‏ كي يبرز القصد الإلهي 
مما لحق بيّشوغ (۲: ۱۷؛ انظر ۲: ۱ و١۰٠؛‏ انظر أيضا :٥‏ ۳). 

۳. أداة التمني 0۸[ع مرم وردت فقط في کتابات بول (١کو :٤‏ 
۸ ۲کو ۱۱ ١‏ غل »)١ :١‏ وفي رؤ ۳: .٠١‏ وكلمة عاعطمم ترد 
بمعنی دين مالي في مت ۱۸: ۳۲» وبمعنی ديون مدينة في رو :۱١‏ 
۷ والوصية بالعلاقات الجنسية في ١کو‏ ۷: ۳. ءع1ءازع امه وردت 


٤۹۹ 


(o8اoch)»‏ جمھور (°1۳). 


بمعنی مدین (مت 1: ۱۲) وبمعنی شخص عليه التزام (بُولسل في رو 
)٤ 3‏ نحو الإرسالية العالمية. في غل :٥‏ ۳ تعبر عن الالتزام بالعمل 
بكل الناموس بالنسبة للشخص الذي يختتن. وعلى النقيض من ذلك» 
تتحدث رو ۸: ٠۲‏ عن مؤمنين بأنهم "مديونون" - ولكن ليس لطبيعة 
الإنسان الخاطئة (للجسد)ء و٥۱:‏ ۲۷ تتحدث عما يدين به المؤمنون 
الأمميون للمؤمنين اليهود. 


انظر أيضاً anank‏ إلزام» إضطرار (١٤۳)؛‏ اع» من 
الضروري› یجب أنء ينبغي (۲ «prepö ٩‏ یکون ا 
یلق أو مُناسب ( °٦‏ ئ(. 

. 60° > لیت)‎ vophelon) “٤ 

. "1Y۲ — (jı «ophthalmos) 4*۷ 


.)٤۰9۸( ثعبان» حية‎ »)ophis( 6 6 ° 


ث ي&ع. ق ١‏ . موقف الإنسان مِنَ الحية كان دائماً يتارجح بين 
الشى ونقيضه. فمن ناحيةء نظر إليها على أنها حيوان غريب يهدد 
حياتهم» وأنها مليئة بالمكر والخداع والشر. ومن الناحية الأخرى» 
بسبب قربها مِنَ الأارض ومن المياه التي تحت الأرض» فقد ربط بينها 
وبين آلهة العالم السفلي وقوتهم على منح الكَيَاهٌ وتجديدها. كما أنها 
كانت أيضاً رمزاً للآلهة الذين يمنحون الشفاء. وهكذاء أاصبحت رمزاً 
للأرض نفسهاء والتي تعطي الحَيَاهٌ ثم تستردها ثانية. 

۲ . ترد كلمة وأاره» ۲۷ مرة في سب. في تك ۳» قدمت على أنها 
تمتع بذکاء خارق» وأنها حيوان خبيث قادت البشرية إلى العصيان. 
ثم إن هذا الكائن الغامض هي التي کانت السبب في دخول الشر إلى 
العالم EE‏ في عد ۱ کان عقاب تذمر 
الإسرَائيليين على الله وعلى موسى أن ضُربوا بالحيات المميتة. ولكن 
الرَبَ في نعمته عاد ثانية إلى شعبه» وكل مِنَ كان ينظر إلى الحية 
النحاسية كان يخلص. وعلى أساس ما جاء في مل ۱۸: ٤‏ أن هذه 
الحية النحاسية ظلت موجودة حتى أيام حزقیاء والذي حطمها لان 
الشعب كانوا يبخرون لها. 

وفي الكتابات اليهودية اللاحقة أصبحت الحية أداة الشر الراسخة التي 
يستخدمها الشَيْطْانَء بل إنها وُصفت بانها مثله. وأحياناً كانوا يصفونها 
بأنها ملاك الْمَرّت. وتتضمن هذه الكتابات تخمينات عن الأهداف التي 
دفعت الحية وهي في جنة عدن أن تهاجم الإنسان» فهل كان ذلك دافعه 
الحسد» الشهوة الجنسيةء أو الرغبة في حكم العالم. 

2 ج في إدانة يَسُوع للكتبة والْفْرَيسيَينَ في مت ۲۳: ۳ (انظر ۳: 
(Y‏ وصفهم بأنهم "حيّات" وذلك بسبب شرهم وعزوفهم عن التوبةء 
وربما كانت هذه إشارة إلى صلتهم بالشَيْطان. وقد هددهم بدينونة جهنم 
.(geenna «۱4۷ <)‏ وفي دعوته إلى الصلاة بإيمان» أكد يوع 
أنه ما مِنّ أب يعطي ابنه حيَة بدلا مِنَ السمكة التي طلبها (۷: ۰ لو 
١ : ۱‏ أي يعطيه شيئاً شريراً وخطرا بدلا مِنَ الطعام. فكم بالحري 
يعطي الله ما هُرَ خير وحسن حین يساله تلامیذه. وما جاء في تك ۳: ۱؛ 
نش °: ٠ : TY:‏ يشكل خلفية النصيحة التي قد تبدو متذاقضة والخاصة 
بالحكمة والبساطة والتي جاءت في مت :٠١‏ ۰ 

ولأن القَيْطْانَ قد دُحر فمن ثم أعطي التلاميذ سلطاناً أن يدوسوا 
الحيّات والعقارب» والتي هي أدوات في يد الشَيْطان (لو :٠١‏ :۹4 
انظر مز ۹۱: ۱۳؛ مر ٠ - ١ ETE ٠١‏ والتي 
تستخدم کلمة 4ءء أفعی). 

في رو ١ : :٩‏ كان لخيل الفرسان الشَيْطائية أذناب شبه الحيات» وبها 
يعملون الأذى. في ۱۲: ۹؛ ٠١ :٠١‏ الحية تذكرنا بما جاء في تك ۲» 
بأنها شيْطانَ (ه ٠٠١١۲‏ ۸5۸م). وقصة سفر التكوين» ذكرت 


0۰۰ 


أيضاً في ۲کو ۱۱: ٣‏ حيث حُذرت الْكَبِيسَة مِنْ سماع الاقتراحات 
التي يوسوس بها الشَيْطانَ» وبذلك يضلها وييعدها عن الإخلاص التام 
للمسيح والثقة فيه. يو ۳ ٠١ - ۱٤‏ تعود بنا إلى ما جاء في عد ۲١‏ 

4-۸ : كما أن النظر إلى الحية النحاسية التي كانت تُرفع على راية 
كانت تحفَق الخلاص»› هکذا ايضاً الإيمَانِ يخلص كَل مِنْ ينظر إلى ابِنُ 
الإنسان الذي رفع على الصليب» وعَلى عَزْش الله, 


انظر أیضاً 5ه ه» تنین .)٠٥۳۲(‏ 


۳ ° ° ¥0۶ 60۶ (0sا۸عه)»‏ حشد مِنْ الناس» جمهور؛ 
العامةء الغوغاء .)٤٠٦۳(‏ 

ٹ ي&ع. ق .١‏ كلمة ومعم تعني جمعا مِنَ الناس» جمهور 
کبیر› العامة وذلك بالتباین مع الناس کافرادء وبصفة خاصة على 
النقيض من ن النبلايء أو أصحاب المراتب العالية بمعني عامة الناس»؛ 
أو جماهير الطبقات العاملة. وفي الناحية العسكرية الكلمَة تعني: سريةء 
فرقة» جيش. 


ا 


۲. في سب تر د کلمة ومآاعم» ۰ مرة تقریباً بمعنی جمهور (۱مل 
۰ ۲ = سب ۲۱: »)۳١‏ جیش (عد ۲۰ ۰ حز ۱۷: 1۷)» 
شعب (إر ۳۸: ۰ =سب ٤٥‏ ۱؛دا »)٤ : ٣‏ جمع کبیر (إر ۹= 
سب ۳۸: او جاع رة بن القب رح 1 (TET fe‏ 
واحياناً تاتي مع مترادفات مثل ‘laos‏ )< 4°(« أو <ethnos‏ 
(ه 1 


2 ج ترد كلمة ومآأعم في ع. ج ٠۷٤‏ مرة» مِنَ بينها ٤‏ مرات في 
سفر الرؤياء والباقي كله في الأناجيل وسفر أعمال الرسل. في مر :۱٤‏ 
۳ جاءت الكلمَةَ بمعنى جمع كثير مسلح للقبض على يَسُوع» ولكنهم 
دائماً حشد غير منظم مِنَ الناس ليست لهم صفات معينة. ولقد جاءعت 
جموع لتسمع يوحنا المعمدان (لو ۳: ۷ و۰٠)»‏ أو يَسُوعً (مت :٤‏ ١٠؛‏ 
.)١ ٥‏ وهولاء الناس على وجه الخصوص - والذين ليس لديهم شئ 
معین لیقدموه - هم الذين وجه يوع لهم تَعْليمَه وتعاطفه ٩(‏ :)»كما 
أمدهم بالطعام :۱٤(‏ ۱۹؛ لو ۹: ١١؛‏ يو 1: .)١‏ والعكس مِنَ هؤلاء 
تمثله الطبقات الحاكمة والفرَيسِيَينَ والكتبة الذين کانوا يحتقرون 
ال وم/ر/عم باعتبارهم جماهير جاهلة لا يحفظون الناموس. وهؤلاء 
المتغطرسون كانوا ينظرون إلى العامة على أنهم ملعونون. 

في يو ۷: ۹٤ء‏ لا ريب أن كلمة وم]۸ءم تشير إلى "الشعب الذي لا 
يفهم". وفي فترة ما قبل السبي» كان عامة الشعب هم المواطنون الذين 
يتمتعون بحقوق المواطنة الكاملةء وكانوا يُستدعون للخدمة العسكرية. 
غير أنه في فترة ما بعد السبي كان يقصد بها السكان الأجانب أو 
المختلطين وذلك للتفرقة بينهم وبين المسبيين العائدين. وأصبحت كلمة 
امعم تشير إلى سوء استعمال السلطة وتراخ في تطبيق الناموس. 
ويَسُوع» ومن بعده بُولْس» اتهموا بأنهم يقودون ال ومام إلى الضلال 
(یو ۷: ۱۲؛ أع ۱۹: )۲١‏ أي يزيغونهم. 

تراجع هيرودس أنتيباس عن قتل يوحنا المعمدان لأنه كان يخشى ال 
ochlos‏ )مت .)٠١ ٤‏ وهكذا الطبقة الحاكمة أيضا كانت تخشى ال 
c/s‏ ولم يجرؤوا على إلقاء القبض على يَسوع (۲۱: ۲١‏ و1٤)»‏ 
ولكنهم في وقت لاحق أثاروا الجموع عليه (۲۷: ,)٠١‏ ولقد تصرف 
بیلاطس تحت ضغط من ا وه ]اعم (مر .)٠١ :٠١‏ وکان یَسُوع یقول 
أمثلة لد ومعم (مت ۱۳: .)۳٤‏ وكان له جمهور كثير مِن التلاميذ 
(لو :٦‏ ۱۷؛ انظر أع .)٠١ :١‏ ولقد ذهب جمع كثير مِن الناس ليروا 
يَسُوع ولعازر (يو :1١‏ 1). وأمام عَزْش الله والحمل يقف جمع مِنَ 
عه (رؤ ۷: .)٩‏ وفي ۱۷: ٠١‏ جاءت الكلمَة بمعنى شعوب. 

انظر أيضاً 0ء شعب» عامة الناس» حشدء جمعية شعبية 

(۲ ۰( أمة »> شعب» وڻنيون› أممين‎ cethnos (Yo) 


(ni0تops)‏ أجرة»ء نفقة )٤۰۷۲(‏ 


08ء شعب ‘polis (۲ ۹٥(‏ مدينة دولة المدينة ۸٤(‏ ئ(. 


IEE ا‎ : E 
الذي يستحقه من الكنائس المختلفة كمكافاة على عمله الكرازي (انظر,‎ 


«opsarion) %۰1‏ سمك للأکل [بالخبز]) س .۲۷٠١‏ 
»opsin0s( ۰۹‏ متاخر [مطر]) ےه .۸٤١‏ 


E 


coOphvıov <‘OWOvLOv f۰ YY‏ (ni0ت0ps)»‏ أجرةء نفقة 
(6۷(. 


ث ي&ع. ق كلمة قوم تشير إلى النقود التي يحتاجها 
الإنسان لشراء الطعام ١(‏ إسد .)١١ :٤‏ وفي صيغة الجمع تشير بصفة 
خاصة إلى المبلغ الذي يتقاضاه الجندي للاإعالة والذي يتسلمه زيادة 
على المؤونة الطبيعية. وأخيراء فهي تعني الأجور بصفة عامة (١مك‏ 
.)۲١ VE 4A:‏ وأحيانا يقصد بها مرتبات موظفي الحكومة. وهكذا 
فان 510٥۸‏ وره» تشير إلى المبلغ المستحق للشخص. وهي أدنى أجر 
للإعاشة وليست مكافاة نظير عمل تم إنجازه. 


.ج ۱. ترد 10۸ ٬ټوره» ٤‏ مرات في ع. ج. ويوحي يوحنا 
المعمدان الجنود بالا يأخذوا باكثر من علائفهم (اجورهم) (لو :٣‏ 
(٤‏ 

۲. في ١اكو‏ ۹ ۷ يستخدم بُولْسُ صيغة الجمع للإشارة إلى الدعم 


٣کو ١‏ ۸). وهذه ليست إشارة إلى مرتب الجنود فحسب» مشبها 
عمله التبشيري بالخدمة العسكرية» بل وتشير أيضا إلى الق القانوني 
للرسول قبل شعب الكنيسَة, وتخلي بُولس عن ops‏ یبرز أن 
موهبة نعمة الله لا تكلف شيئاء تماما مثلما قدمت للجميع أثناء الكرازة 
الرسولية دون أية شروط. 


٠‏ ۳. وعلى أساس ما جاء في رو 1: YY‏ أن للخطية أجرة» هي 
المَوْتٍ. الحْطيّة تعد بالكَيَاة ولكنها تعطي المَوْتٍ. وهذا المَوْتِ لا يبدا 
فقط مع نهاية لياه الزمنية» بل هي الدفعة الجارية التي تسلمناها 
بالفعل. وهي الق الوحيد الذي بمقدورنا المطالبة به كخطاة. غير أنه 
مقابل هذا الحَق تأتي عطية النعمة مِنَ اللهء والتي نحصل عليها بخدمته 
(۳: ۲۳/ب). ومع ذلك› لیس بمقدور أحد في خدمة الله أن يطالب باي 
شئ کحق مستحق» لأنه (إن کان رجلا أو امرأة) يأخذ حَيَاةٌ بيه كهبة 
مجانية من الله. 
انظر أيضا 1 i45هممه»‏ يعطي» يهب» يُعيد» يوفي» يبيع» يهب 
1 لمستحق»› مکافأة (1۲۰)؛ ›kerdos‏ مکكسب› ربح ٤1(‏ ۰( 
«misthos‏ أجرء أجرة مكافاة .)91٥٥(‏ 


II pi 


, ٤۲٤۸ مُعاناةء مأاساةء سوء حظ) سه‎ «pathëma) 4۰V 
. ٤١٤۸٩ خاضع للآلام» يؤلم)‎ «pathetos) f ‘VA 

۰۹ (ءathoص‏ آلامء مُعاناةء ھوی) سه ٤٩۲٤۸‏ . 

‘paidagögos) 4*۸۰‏ مؤدب» مُرشد» وصي ) سه ٤۰۸٤‏ . 
dar0 ( ۰۱‏ iهم»‏ ولد صغیر» طفل» صبي) ٤٠١۹۰٤‏ . 
pide ( ۰۲‏ تربية» تدریب» تَعْلِيم» إنضباط ) ٤۰۸٤٤‏ . 
des) ۰۲‏ iهp‏ مدرب مُعلّم) ے٤۰۸‏ 


(paideuö) «taSebw TOLSEÙU 4 » A ٤‏ يرب وجه 
يُعلمْ» يُوؤذب» یتهذب (٤۰۸٤)؟ rue‏ (ideiaهp)‏ تربية» تدریب» 
تغليم» إنضباط (۸^۲ 0 ٤)؟ tOLÖ£01714|$‏ (s€ideuەp)›‏ مدرب› 
معلم )1^ * ‘TOLÖQY«0YÖÇ *( f‏ (08 ع45 414م)»› مؤدب» مُرشدء 
وصي» إنشان (عادة عبد) يعهد إليه الاهتمام بالأولاد .)٤٠۸١(‏ 

ٹ ي& ع. ق .١‏ )( الجذر الأساسي لفئة هذه الْكّلمة هو وآهp›‏ طفل» 
ولد »)٤١۹۰٤(‏ ومِنْ ثم فإن معنی 5مم هو أن تكون مع طفل 
أو ولدء ومن ثم تربیته» تَعْلِيمَه» وتثقيفه» وتدريسه» وقد اشتق مِنه الاسم 
مزعdنمص‏ والذي يرجع تاريخ استخدامه إلى القرن ٦‏ ق.م. بمعنى 
َعْليم والتي تفيد ضمنا معني تطوير عملية التَعلِيمَ أي التنمية الثقافة. 
وقد تم التوسع في استخدام الكلمةء فيما بعد» لتشمل تَعْلِيمَ البالغين أيضاء 
وإأستخدمت بصفة عامة لتعني التدريب العلمي. ومِنَ المشتقات الأخرى 
«paidagögos‏ أي الشخص المسئول عَنْ الأو لادء ومعتعملiهم‏ 
القيم عليهم› أو المعلم (يشار بها عادة إلى العبيد)» و 1128ء dآهم؛‏ 
وتعني معلم و مربي. 

(ب) وعَلّى الرغم مَنْ أن كَلمَةَ قزمم لم تكن تستعمل» إلا أن 
التربية والمثل العليا للتربية والثقافة لكل جيل جديد وللتقاليد الأخلاقية 
والقانونية عن طريق المثال والتقليد كانت لهُما أهميتهما. ولعل 
السوفسطائيين كانوا أول مَنْ شددوا بصفة دائمة عَلى المساواة ومِنَ 
ثم عَلّى قابلية الاس أجمعين للتربية والتَعلِيم. وعَلى ذلك كانوا يقيمون 
حلقات دراسية تلقى فيها المحاضرات› التي يمكن أن يحضرها أي 
شخص بمقدوره دفع المصروفات. وعَلى النقيض مَنْ المبدا الأساسي 
الذي كان يتبعه السفسطائيون نجد أن سقراط کان يتبنى مبدأ الصَالح 
0ه چه» والذي يمكن أن يظهر عَنْ طريق دراسة المرء ونموه في 
الحكمة والمعرفة مَنْ خلال المحادثة التي تهدف توجيه الذهن. 

ما بالنسبة لافلاطون» فإن التَغليمَ هُوَ الطْرِيقَ الوحيد والممكن 
للتغلب على الظلم والجور» وإيجاد دولة مثالية وعادلة. وأساس ذلك 
هُرَ التربية الموسيقية والرياضية. وبالنظر إلى أن الأطفال ينتمون 
إلى الدولة وليس إلى والديهم» فمِنَ ثم يتوجب أن يكون التَعْلِيمَ إلزاميا. 
وبالنسبة للنخبة التي تصلح لأن تحكم» يوجد أيضا تدريب تدريجي على 
التفكير الفلسفِي» والذي يرمي إلى إنهاض ذاكرة الفردء والموجودة 
بالفعل» مَنْ ناحية الأفكار المتعلقة بالحَقّيقة ونماذجها الأساسية. وكان 
لدف مَنْ التربية والتَعلِيمَ» بحسب فكر أرسطوء المواطن المثقف مَنْ 
الناحيتين الجمالية والأخلاقية. وكان للنصائح والعادة دورهما في هذا. 
ولم يضمن أرسطو العلوم كجزء مَنْ التربية. وفي فترة ع, ج الهلينينةء 
كان النموذج المثالي عند الرواقيين للقائد المسئول أمام نفسه وضبيره 

0.۲ 


لَه أهميته القصوى في دوائر المثقفين. 


وخلاصة القول» إنه حيثما كان يسود مفهوم التَعْلِيمَ» كان الإنْسَانُ 
هو الذي يشغل المركز الأساسي» بالنظر إلى أن الإنْسَانُ هو المخلوق 
الذي أعطي عقلاً وبذلك أصبح قابلا للتَعْلِيمَ والثقافة. والتربية تهدف 
إلى إيجاد شخص کامل»› بمعنی الشخص الذي بمقدوره ممارسة arelë‏ 
(الفضيلة). واليونانيون» عَلى وجه العموم» لم يفهموا على الإطلاق 
مبدأ التربية بالمعنى الذي يفهمه معتنقوا مبدا الكمال. أمّا المفاهيّم 
التي مَنْ قبيل القدرء الالوهيّة» و(في وقت لاحق) المصادفةء والحُرِيَةَ 
الشخصية»ء كان لَه تأثير اكثر مَنْ اللازم عَلى الفكر اليوناني. ٠‏ 


۸٤( pide ۲‏ مرة في سب) وقد استخدمت ٤١‏ مرة للكَلمَة 
العبرية موةر (غالبا إعزم) بمعنى يؤدب» يقدم» يصحح, أمَا الاسم 
۾ideiهر‏ (۰۳مرة في سب)»؛ یرد ۳۷ مرة بمعنی 1۶7۲م أي تأدیب 
وتقويم. وترد هذه الكلمات» خاصة في أغلب الأحيان في المزامير 
والأمثال وسفر يشوع بن سيراخ. 

(أ) ويشهد ع. ق عَلَّى إِعلان الله عَنْ ذاته لإسرَايل وتدخلَةُ فِي جَيَاة 
شعبه المختار. وفي مقابلَ محبته لَهُم وعنايته بهم» يتوقع مهم الله أن 
يثقوا فيه ويطيعوه» وأن يقدموا صورة لقداسته. وبالنظر إلى الازعاج 
الذي لاقاه الله مَنْ شعبه» فمِنَ ثم اضطر إلى أن يتخذ قبلهُم إجراءات 
تاديبية أو عقابية ( ج/152 ) صارمة. غير أن الله لا يؤ د بغية 
تَحَقيق المثالية. وهو يطلب مَنْ شعبه أن يبدي آمانته مَنْ نحود. بحيث 
تكون نابعة مَنْ تقتهم فيهء ومن استعداد دائم للاستماع والانصات له 

وإشرَاِيل كامة عرفت في الأساس بانها خاضعة لتأديب الله (تث :٤‏ 
(ee NY :V j so AT‏ غير أنه في وقت لاحَق» في الحكمة 
المثليةء كان هَذًا التاديب بالأكثر مسالة تَعلِيمَ إلْهُي للشخص (أم ۳: 
٣٣ ۱۹۱‏ = سپ :۱١‏ ٤؛‏ سي ۱۸: .)١٤‏ وهذا التَعْلِيم الذي كانت 
إسْرَائيل تحاول دوما الهُرب مِنهاء كان يشارك فيها وبنفس القدر جَمِيعُ 
أفراد الأمة. وهكذا لم يكن هناك تَعْلِيم ديني مستقل للصغار. فالرَب هُوَ 
الذِي يعلم» ويربي النشئ يَتَمّ ذلك ضمِنَ نطاق عمل هَذا الإلهء الذي 
يؤدب في محبة ويعاقب مَنْ أجل تمرد شعبه. 

والْكلّمتين العبريتين ٣ه‏ ءةرر/ ةونم تشير أوليا إلى التاديب الذي 
يودب به الأب ابه (تث ۲۱: 4۱۸ آم 1۳ 4£ 21۹ ۸ A TF‏ 
4: ¥( الأمر الذي يسمح به الله بالنسبة لعبده مَنْ أجل خلاص شعبه 
(أش .)٥ :٥۳‏ وهکذا نجد في تٹ ۱۱: ۲ أن ۾زعd!»م‏ (تاديب) الرَبَ 
يقصد به إرشاده ومعاملاته التاديبية مع إسْرَائيل في التاريخ. ویسبب 
الخْطِيّة نراه يؤدب ويعاقب (لا ٠۸ :۲١‏ و۲۸)» ولكنه يفعل ذلك دائما 
"بالق" (إر ۱۰: ۲۲ ٤٩‏ ۲۸ = ۲۹: ۲۸ سب). وبوسعنا أن نتقبل 
تأدیيه» أو نحتقره نحبه أو نکرهه (مز 0° $V‏ م ۲ ٣‏ ار :٥‏ 
(. 

ونلاحظ في أم تغييراً تدريجياً مَنْ عملية التاديب التي نتيجتها أي 
"التَغْليمّ" ما يجب أن يتعلمه الفرد (ا: ١)ء‏ واقتناؤه وعدم التفريط 
فيه (۲۳: ٣‏ بيد أن الله» وليس الطفل» أو المثال الأساسي دائماء 
وهو الذي يشكل مضمونه, فهدفه التربوي هُوَ قيادة شعبه لمعرفة أنهم 
مدينون بوجودهم لإرادة يهوه وحده المُخلص» وعلى ذلك فهم مدينون 


)60۸٤( زەم بعلم يُؤب› يتهذب‎ e15( 


بطاعة مؤدبهم الإلْهْيّ (تث 1-1۸4 

إذأء كيف سارت عملية تاديب الصغار في إنْرَائِيل؟ الله يامرهم 
بإطاعة والديهم» والَذِين يأتون في المرتبة الثانية مَنْ بعده مَنْ حيث 
الأهمية. وكان الآب يقوم بدور الكاهن بالنسبة لعائلته» حيث يُسلم للعائلة 
التقليد ونامُوس الله أيضا (قا؛ تث 1: .)٩ - ٦‏ وبمقدوره أن يقوم بذلك 
ردأ على الأسئلة التي يطرحها أولاده (خر ۲ -۲۷)» ور ده ما هو 
إلا اعتراف بعمل الله مَنْ أجل خلاص إسْرَائيل, ويُقال هذا للاولاد لس 
بالْكُلّمات فَحَسَبَ» بل وبواسطة رموز رائعة عَلى شكل أحجار تذكارية 
(یش ٦ :٤‏ ۔ ۷» .)٠٤ - ۲١‏ ولا يتضمِنَ ع. ق نظرية تَعلِيمَ للمؤسسات 
التَغْليمَية خاصة» بيد أن الصغار يتعودون عَلى حَيَاة الأمةء التي تخضع 
لتأاديب الرَبَ بمحبته. وعن طريق المشاهدة والإصغاء» يدخلون إلى 
ميراث أسلافهم. أولئك الذين يحسنون السمع تماما فيطيعون. 

و في الأدب الحكمي» نجد ميلا إلى الحكمة الأخلاقية والتهذيبية. 
والَهُدف مَنْ التَعْلِيمَ هنا هُوّ الحكمة (أم ۱: ۷؛ ۸: ۳۳)» والتي ترى 
في عمق الأمُور نظاما سائدا يخضع له الحكماء. والفعل u5ع‏ لاهم 
في سب يظل أقزب إلى المعنى للفعل "يؤدب" في ع. ق» على الرغم 
مَنْ أن الاسم مء لاهم يميل بالأكثر نحو الفكر الهليني عَن التَغْليمَ؛ 
بالرغم مَنْ أن المثالية التربوية قد أصبحت موجودة في إسرّائيلء إلا 
أن النقطة المرجعية تظل في إغلاآن الله ووصاياه. وفِي دعوة إطْرّائِيل 
لحفظ وصايا الله فیما كانوا يدخلون أرْض الموعد (تث :۱١‏ ۲)» فاه 
کان يدعوهم إلى التامل في معاملات الزب یهوه السابقة معهم»› وهم 
بذلك بقدمون تعبیر 1٣م‏ 14ع امم "تادب الرّب". 

وفي اليهودية الفلسطينيةء كان التَغْليم لا يزال مرتبطاً بشکل وثیق ب 
ع. ق» وكان يهدف إلى إيجاد شخص يطيع مشيئة اللهء ولا سيما بحَصَبَ 
ما جاء في الذامُوس. وفي الفترة التي أعقبت الخروج» أصبح هذا الأمر 
أكثر فأكثر موقف مطلق على إسْرَائيل كموقف أبدي» ویشکل أساس 
علاقة الشعب بالله, وفكرة التَعْليم هذه تم التعبير الكلاسيكي عنها في 
المدارس الرتاتيةء حيث تُدرس التوراة. وعَلى النقيض مَن ذلك تأثر 
اليم في اليهودية اليُلينية تاثيراً قوياً بالأفكار اليونانية. ويمائل هذا 
ما نجده قي مدارس الاسكندرية الفلسفية» والذي يعد "فيلو" ممتلها 
الرئيسي. 

ع.ج .١‏ ترد فئة هذه الْكُلمات ٠٤‏ مرة في ع. ج. (أ) تستخدم 
paideuö‏ وهی ترد مرتین» بمعنی یُعلم» یؤدب: فموسی قد تادب 
بالحكمةٍ المصرية (اع ۷: ۲۲) وتهذب بول مُؤّذبا عِنذ رِجلي 
غمَالائیل (۲۲: ). 

(ب) استّخدمت كَلمَة قزمم أيضا مرتين بمعنى يُعذب» يضرب 
بالسوط يعاقب (لو ۳ ۹ ۲۲). ولم يعد مَنْ الممکن بعد تحدید ما 
إذا كانت الإشارة هناء كَمَا هو الحال في أجزاء كثيرة مَنْ قصة الألام» 
كانت تشير إلى نبوة ع. ق (إش ٥۳‏ )» أو ما إذا كانت 5 ع امم هنا 
قد أخذت ببساطة مَنْ الاستخدام اليوناني الشائع. 

۲ (أ) ومفهوم تاديب الله تعض لتطور حاسم آخْرَ في اليهوديةء 
مع فكرة أن تاديب الله ويده الحائية سوف تختبر في الآلام (ومثال على 
ذلك يه ۸: ۲١‏ - ۲۷ ۲مك :٦‏ ۱۷-۱۲ مزسل ۳: .)۹:۱۳۰١‏ ونجد 
إشارات لَهُذه الفكرة حَتّى في ع. ق (ومثال على ذلك: تث ۸: ١؛ :١١‏ 
۲ صم ۷: .)٩ ۱٤‏ 

(ب) وهذه النظرة لتاديب الرَّبٍَ عَلى أنه مَنْ عمل محبته بغية حفظ 
الشعب مَنْ الذَيْنُونَة الأخيرة نجدها في عب ٠ :١‏ - 1 (والذي يقتبس 
مَنْ ام ۳: .)١١ -١١‏ و"تاديب الرَبَ" علامة على محبتهء وعَلى ذلك 
لا يشكل أي سبب لخسران الشجاعة. وهذا الاقتباس الكتابي تبعته 
مناقشة في عب ۲ ۷ ١‏ فال هُوّ المؤدب لشعبه. وأسلوب تأديبه 
توضح بتنشئة الإنْسَانُء الأمر الذي يُعد انعكاسا ضعيفا لهذا التاديب. 


فال هو الآب الذي يؤدب مَنْ يحبه» كي يحفظنا في مِدَّزلة كوننا أولاده 
ولِكَيٰ يدفع أولاده إلى الالتفات والعودة إلى البيت. ويوسعنا مقاومة 
هذا التأديب» وأن نتحدى الله وأن نشكك في محبته الأبوية »)٦ :1١(‏ 
وعَلّى الرغم مَنْ أننا بعملنا هذا نرفض بنويته الإلَهُيَةء لأننا في التاديب» 
والتأدیب وحده نختبر عمل الله الأبوي. 

وإذا كان وضع الان الحَقَيقي يُعترف به في إطار تربية العائلة- 
نتيجة قيام الأب بتربيته وتأديبه» فكم بالأحرى يكون الأمر هكذا فيما 
يتلق باله. والآباء البشريون يمارسون التاديب دون فكر أساسي ثم 
إنهم معَرْضٍون للخطاء لكن الرَبَ يفعل هذا وغرضه الأساسي هو أن 
يجعلنا مؤهلين للمشاركة في قداسته (عب ۲ ). والغرض مَنْ هذا 
التاديب هُوَ أن نكون في سلام مع الله ١ :٠۲(‏ الامر الذي يشكل ايضاً 
نقطة البداية لعمل اله التربوي» التربية في البنوة الإلهُيّة. وعَلى الرغم 
مَنْ أن الرواقيين يتحدثون بعبارات مماثلةء إلا أن غايّة تربيتهم تتمثل 
في الكمْال الشخصي للشخص. 

وفي هذا السياق» إستخدامات عب ٩ :١١‏ للكَلمَة نادرة نسبياً 
«paideuléş‏ معلم» أو مؤدب» أي الشخص الذي يؤدب. ترد نفس 
الكلمة أيضا في رو ۲: ٠٠١‏ حيث تتحدث عَنْ اليهودي الذي أقام نفسه 
معلما للٽامُوس» متغافلاً عَنْ زلاته هُوّ التي يكشفها النامُوس. 

(ج) وفكرة انه في التاديب ذاته تتجلى محبة اله» نجدها أيضاً فِي 
کتابات پُولس» مرتبطة بنصائحه المتعلقة بعشاء الرَّبَ (١كو :١١‏ 
۲)). فالمَسيجيون ليسوا في مِنأى عَن المرض والموت اللذين تسببهما 
الحْطيَة. والتأديب هنا يتناغم مع دينونة الله بيد أنه بالنظر إلى أن هذه 
الَيْنونَة تأي في إطار التأديب» فإن المؤمذين بنعمة الله لين عليهم شئ 
مَنْ دينونة العالم النهائية ١(‏ ۱ ب» رج أیضارؤ ۳: ۱۹). ویعرف 
بُولىن مَنْ خبرته في القيام بمهمته الرسولية (۲كو 1: )٩‏ أن التأديب لا 
يتعارض مع محبة اللهء بل يجب بالأحرى فهمها على أساسه. 

(د) ومع ذلك فإن وجهة نظر ع, ج عَنْ التهذيب مَنْ خلال التاديب» 
مختلفة بشكل جوهريء» ليس فقط عَنْ المفهوم اليوناني للتاديب (وبقول 
آخُرَّ: على نحو مثالي)» بل أيضا عَنْ التَعلِيمَ الرابانيء والذي يقول إن 
المعاناة تنجم عَنُْ تأديب قوة تكفيرية. والتأديب بيد الله- في ع. ج - يعد 
ضرورة عملية حَنّى يتسنى للمؤمتين أن يدركوا أنهم في وضع نبوة 


rs 


حوبفيه 


ر( وثمة نوعية مختلفة مَنْ التاديب نجده في كَلِمَة الله في ع. ق 
(۲تي .)١١:۳‏ وبالنظر إلى أن الله نفسه هر الذِي يتكلم حًا هنا أيضاء 
فإن»كنيسة ع. ج تجد في ع. ق تَعلِيمًا يتفق مع مشيئة الله» وهكذا تتدرب 
عَلى أن تحيا حَيَاة قداسة مرضية لله في تي ۲: ۱١‏ ۔ ٠١‏ يتحدث بشكل 
مباشر وبدرجة أكبر عَنْ نعمة الله المعلمة: وكل شىئ يتدفق معا في 
رسالة الصلیب (۲: .)٠٤ - ١١‏ وهنا يجيء الَعْلِيمّ أيضا نتيجة عمل 


الذَعْمَةء فاللغة في كلتا الفقرتين هلينيةء بيد أن الفكر الأساسي ينتمي إلى 
.ق 


(و) واخيرأء يتحدث بُولْس أيضاً عَنْ الوظيفة التربوية للذامُوسِ 
(غل ۳: :٤ - ۲٤‏ ). والنامُوسٍ هو «paidagögos‏ هو القَيّم أو 
المراقب الذي يقودنا إلى المَسيح. وثمة فرق بين يمعتعمهاهم؛ 
و o5اdidaska‏ (معلم› س ٤۳۷‏ آ), ولا یمکن تحدید ما إذا کان بول 
يفكر في العبد الذي استَومِنَ على الأو لادء والذي في بَعْض الأحيان يقوم 
بضربهم» أم أنه كان يفكر بطريقة أكثر إيجابية. وعلى أي حالء فهو 
يقصد الشخص الذي يحفظ الأولاد في نظام. 

والغرض الذي يرمي إليه ناموس الله» على الرغم مَنْ ذلك» أوسع 
مَنْ ذلك: هُرَ حفظ نظامه وكشف عصيان الإنسان., والنامُوس في حد 
ذاته صالح ومقدس (رو ۷ ). وبمجى المَسيح الذي ياتي ب,ع. ج 
ويقدمه» تكون هذه المهمة قد انتهت (غل : .)١‏ وبالإيمَان بالتسيح 

o۳ 


(6 ۹ °( ولد اين خادم‎ «(pais) 


يصبح الشخص الصغير اننا لله ٤ ١ :٤(‏ - ۷). ويتحدث الرسول هنا 
عَنْ تاريخ الخلاص. فالبشرية في حالة الخْطِيَة لا يمكنها أن تحفظ 
التامُوس المعطى م الله» وحين يدركون صلاحية الوَصِيَةَّ وکذا 
يعرفون إثمهم» هنا يُساقون إلى المَسيح. بيد أن اَذينَ هم في المَِيج 
مُحررون مَنْ النامُوس الموسوي» ويصبحون تَحْتَ نامُوس المَحَبَةَ (ررو 
(Ne N‏ 


۳ . يشير بُولْسَ في تي ۱: ٠‏ إلى أولئنك الَذِينْ سُلّموا إلى الشَيِطْانَ 
للعقاب . وما نقرأ عنه هنا هُوَ عمل تأديبي تقوم به الكَبْيسَة (ربما شكل 
مَنْ الحرمان الكنسي)› الذي يجسد فيه ٠‏ الشيطانٍ غضب الله» وینزل 
ا ومع ذلك» فإِنةُ حَتّى 
هذا التأاديب» ليس موجهاً لَهُلاك الخطاة النهائيء بَلِ يقصد بالأحری 
إعادتهم إلى رشدهم» ومن ثم إلى التوبة :١(‏ ١٠ب).‏ 

٤‏ . والتاديب يُعد أيضاً نشاط بشري. ونصيحة بُولْسَ بانه يتوجب عَلّى 
الأولاد أن يطيعوا والديهم» أتبعها في أف £ بكَلمَةٌ إلى الآباء بأنه 
عليهم أن يربوا أولادهم "بتاډیب ]paide14[‏ الرَبَّ وَإنذاره". وكَلمَة 
"الرَبّ" قد تعني أن الله وا تربية البشر. أو قد تکون الإشارة إلى 
التربية التي لها علاقة ب (الرَبَ) قد تعني بان الله هو مَنْ وراء التربية 
الإنسائية (مفعول به مضاف إليه) أو المصدر لهذا التأديب فهو يعمل مع 
الرَبَ (فاعل مضاف إليه). وعَلّى أي حال فإن الْمَسِيجي الذي يعترف 
مع بُولسن بان "يوځ رب" ( ۱کو 1۲ «(T:‏ عليه أن ينبذ مطاليب كَل 
السادة الآخرين» ويكون أمينا بالكامل لَه وعَلّى غرار نواحي الْحَيَاءٌ 
الأخرىء» فإن مجال التربية للمؤمتين- تَحْتَ سيادة يَسُوع» وبوسعهم أن 

يتقدموا فِي الإيمَانّ الذي يغلب العالم (١يو 0-٤ :٥‏ 

انظر أيضاً )م4ن يلم (۳۸٤۱)؛‏ ومام )یمز معلّ 

سید (۳۷٤۱6)؛‏ مiام)sمهزd»‏ تَغلیم تدریس (١۳٤۱)؛‏ 
تkatêche›‏ يخبر› يعلم (٤۹۹؟)؟ ›paradi45™¡‏ يسلم› 
يُعْلِن .)٤٠٤١(‏ 

۰ (idi0هم»‏ طفل صغیر جداء رضیع) ٤٨۹۰٤‏ . 

۰۷ (idiskeهp›‏ خادمة› جارية) >10 0 , 


° 6 وتە (ءتهم)» طفل» غلام» ولد ابْنَ» خادم 
(٤ ۹*(‏ iloknقru»‏ )idiskهp)»‏ خادمة» جارية (۰۸۷٤)؛‏ 
ovاقxu»‏ (idionهp)»‏ طفل صغیر جداء رضیع (١۰۸٤)؛‏ 
0۷ا (ri0هidهم)»‏ ولد صغیر» طفل» صبي (۰۸۱٤)؛‏ 
0۶مB؛‏ (0طpعrط)»‏ طفل غير مولود» جنین» طفل رضیع»؛ 
رضیع ,)۱۱٠۰(‏ 

ٹ يک ع. ق ١‏ . اهم تعني عادة ابْنّء ولو أنها مَنْ الممكن أن 
تذل على ابْنة مَنْ ناحية الأصل أو النسب. وهي تدل عادة عَلّى ولد 
یتراوح سنه ما بین سبع» وأربع عشرة سنةء للتمييز بينه وبين الطفل 
الصغير أو الشاب . 3 نمم شير أيضا إلى الوضع المتدني للطفل في 
المجتمع» وعملَّةُ القديم كعبد. وعَلّى ذلك يمكن أن تَايّي الكُلّمة ايضا 
بمعنی خادم أو عبد. وکلمتي 0۸ لھم و ۸٥٣۸ل‏ امم کلتاھما تصغیر 
لكَلمَة وزمم وهما تشيران إلى طفل صغير وصل إلى سن السابعةء 
أو إلى عبد صغيرء عَلى الرغم مَنْ أنه يكون في العادة شاب. وأخيراً 
تدل brephos‏ على طفل لم يُولد بعدء أو إلى طفل حديث الولادة» أي 
رضیع. 

۲. ترد كَلمَةَ ومهم في سب ٠٠١‏ مرة» وتمثل عَشَرَ كلمات عبرية 
مختلفة (ولا سيما لعطع“ عبد خادم س .edoulosء‏ 1°۲۸(. 
ومعناها الواسع هو نفس المعنى الوارد في ث ي. وكلمتي di0أهم‏ 
مidariهم‏ في سب» كمًا في اليونانية العلمانية تدل على طفل رضيع 
(تك ۲١‏ ۷)» وطفل صغیر (۲۱: ؟)›وغلام (1۲: 0 ۲( وكذلك 


E: 


في (قض ۸: .)١ ٤‏ وكثيراً ما تؤكد فئة هذه الْكُلّمات عَلّى قدرة الغلمان 
على الخدمة كرفقاء (تك »)٥ :۲۲١‏ وکرسل (قض ۷: ۰ ٩۷‏ في 
سب» وکحاملي سلاح (۹: »5٤‏ صم :۱٤‏ ۱)» أو خدم (را »٦- ٥:۲‏ 
نح ۱۳ :0 


۳. عبارة »pais theou‏ عبد اش لَه معنی خاص في سب .0 
ومِنْ بين ورود كلِمَة مء > ٠١‏ مرة في ع. ق العبري استخدمت 
pis‏ ۲۶ مرة؛ و sماu ۳۲۷۰٥‏ مرة (استخدمت أيضا therapöon‏ 
بمعنی خادم أو مرافق ٦‏ مر وڪ ›oiketğs‏ عبد في البيت مرة). 
وفي سفر القضاة وحتى سفر الملوك الثاني استخدمت وزم م لتعني غلام 
الملك الحرء واستخدمت ومام للعبودية المفروضة فرضا). 


لقد استخدمت وماuامd‏ في النصوص الدينية لوصف الشخص لنفسه 
أو للآخرين باعتبارهم عبيد الله وبهذا يعبرون عَنْ الفرق العظيم 
بين الإنْسَانٌ والله. وفي اسفار ع, ق الأخرى تبرز أيضاً الفكرة التي 
وراء كلِمَة مل غير أنه في سغر ايوب يمكن استبدالها بكلمَة 
herp‏ وفي سفر أشعياء بكلمَة وزمم وعَلى الرغم مَنْ فقرات 
"العبد" في سفر أشعیاء د تترجم في غالبية الأحوال بكلمَة 4 pais‏ ومن 
الممكن تفسير ها في مجموعها عَلّى هَذًا النحوء إلا أنه يبدو أنه قد فهم ما 
جاء في (أشعياء ۲ - :٥۳‏ ۱۲) يتحدث عَنْ شخص مسياني. 


(ب) ونادراً ما ترد عبارة ouعطا‏ sأiهp‏ في کتابات الود ممن 
يتكلمون اليونانيةء بالنظر إلى أنه طغى عليها المفهوم الذي تشير إليه 
,doulos‏ , غير أنه في المواضع التي استخدمت فیها کان يقصد عادة 
"عبد" الله وکانت ت تشیر إلى موسی (قا؛ با ۱: ۰۲۰ ۲: ۲۸)» والايياءَ 
)٠ :۲(‏ او العبد البَارَ (حك .)١ - ٤ :٩‏ وفي مرات قليلة تاتي بمعنى 
ابن الرَبّ (قا؛ ۲: V1 To Y: Yor.‏ : ).وة ٣سد‏ ۱۳: ٣۲‏ 
٩ ۱٤ ۷‏ وفي ۲ا ٠‏ نجد تقليداً رؤيويا يشير إلى المسيا 
کابْنَ» طفل»› صبي» أو عبد. وفي خلفية هذه الترجمات يكمنَ تقليد "العبد 
"‘ebed‏ الأقدم آل الذي ترجم ٠ا0ع۸]‏ وزمم. وقد استخدمت هنا نبوات 
أكثر قدرأ تتضِينَ مصير إسرَائيل والشعوب» غير أن الإغلان الي 
عن متا اله رشكل الفكرة الرئييبة, فالكتابات الرؤيوية تشد تشدد على 
ابراز عنصر السمو في تقليد "العبد ."‘ebed‏ 


ما بالنسبة لليهودية الهُلينية فتفهم فقرات العبد dعطء“‏ الواردة في 

سفر إشعياء عَلّى أنها في مجموعها تَثُ تشير إلى شعب إِسُرَائيل (قا؛ :٤٠١‏ 
1ê‏ او إلى البارَ (حك ۲: ۳). ولم ي يَتّمّ الوصول إلى اتفاق مَنْ ناحية 
ما إذا كانت فقرّات ت "العبد" الواردة في سفر إشعياء قد فسرت على 
أنها فقرات مسيانية في اليهودية الفلسطيزية في أزِمِنة ما قبل المَسيجية. 
والإشارات إلى إشعياء ٠١‏ لم تكن واضحة دائما. ویمکن أن تستخلص 
الفقرات أيضا مَنْ مفهوم مَوْتٍ البَارَ الكفاريء» في اليهودية المتأخرة. 
وواصلت مخطوطات قمران تقلید ع, ق في الإشارة إلى الأنبيَاءَ على 
أنهم "عبيد الله". وإنه لأمر يدعو للدهشة أن معلم البرَّ يتبنى لقب "عبد 
الله" في تراتیل قمران. 


وعَلّى أية حال قله قبل سنة ١٠٠م‏ عَلَّى الأقلء لم نفب تفسّر اليهودية 

الرسمية إشعياء ٠١‏ على أنه يتحدث عَن المسيا المتالم. وعَلى النقيض 
من ذلك ولعلةُ بتائير الهُجوم العنيف عَلى المَبِيجية - قامت اليهودية 
بمحوء أو بإعادة تفسير بشكل مُتشدد أية عبارات وردت في هَذا 
الأصحاح تتناول آلامه. وفكرة المسيا المتألم لم تظهر في الكتابات 
اليهودية إلا في زمِنَ متأخر. 


£ . إن خادم القائد الروماني يدعى وأمم (مت ۸: ۳ لو ۷ 
۷) والأطفال في السوق ممم (مت ١: ١١‏ لو ۷: ۳۲). یستخدم 
متی لخدم هيرُوذسشل ٤ o ء١ :16) paidion 3 (Y :٠٤(‏ في 
إشباع الجموع العظيم (مَا عَذا النسَاء وَالاو ۷)» ترد )هنهم في 
ع ج ١١‏ مرة ودائماً لجّاريَة (مت :١١‏ ۹ع ۲ ۳ غل :٤‏ 


«(pais)‏ ولد ان خادم (* ۰۹ ئ( 


ت 


(r ۲ 


وینفرد لوقا- دون كتبة الأناجيل الأخريين- باستخدام «brephos‏ 
وبشكل رئيسي في قصص الطفولة والجنين (لو )٤٤ ١ :١‏ والطفل 
الرضيع الحديث الولودة (۲: : ۲ ۹ قا؛ اع ۷: ۱۹), وإذ يستخدم 
ذو brephos‏ بدلا مَنْ 0مم في (لو ۸ )٠١‏ (على الرغم مَنْ 
نه لم یستخدمها في ۱۸: ۱٦‏ - ۱۷؛ قا؛ مت ۱۹: ۱۳ - ٤۱؛‏ مر :٠١‏ 
9-۳ فربما كان لو يفكر بصفة خاصة في الاطفال الصغار. 

غير أن وزمم استخدمت ايضاً في (لو ۲: )٣‏ في مجال الحديث عَنْ 
رع کب ا نر اک ر سه وات بی زار ۵١‏ 

)٤‏ للحديث عَنْ صبية أو في ٩ ۵ ٥ ١ :۱١(‏ عن "عبد". كما 
استخدم امم في (لو :١‏ ۹) عَنْ صبي عند ختانه» وفي :۱١(‏ 
۷) استخدمها عَنْ أولاد في مثل صديق منتصف الليل. 

كما استخدم یوحنا أيضاً paidion 3 «(°1 :% gڍ) pais‏ )£ :5۹(« 
و وهام ( ابن )٥١ :٤‏ عَنْ نفس الطفل, كما استخدم d0۸‏ امم عَنْ 
الطفل المولود حديثا (١٠؛ ٩ :1) paidarions (Y1,‏ وهي المرة 
الوحيدة التي ترد فيها هذه الكُلمة في ع. ج) عَنْ الغلام الذي كانت معه 
خمسة أرغفة وسمكتين صغيرتين. 


وفي ( ١کو :۱٤‏ ۲۰) يحذرنا ولس مَنْ أن نكون أولاداً )9 تکونوا 
و لادا [نidهم]‏ في أُذهَانکم). وهكذا فإن صورة الطفل تُسٽخدم هنا 
سلبيا (مقارنة مع مر :٠١‏ :°( وفيما عدا ذلك» فإن فئة هذه الْكَلمة 
ترد في کتابات بُولس فقط في غل ٠۳١ - Toc YTlTY ° :٤‏ في مقارنة 
عبودية اليهودية بسار ة الجارية (ع)ءأهامم؛ قا؛ تك Ye:YY fo. :٠١‏ 
1-۹ واستخدمت لمم ثلاث مرات في (عب ۲: IE:‏ 
.)٣ ۱١‏ وترد وه امعط في ۲تي ۳: : ۰ (مُنذ apo o‏ 
)breph ou‏ وفي ابطر :٣‏ ۲ "وکاطفال مَوْلُودِينَ الآن اشتهوا اللبِنَ 
اللي العَدِيمَ الغش لكي تَنْمُو ا به". والفقرة الأخيرة تتحدث عَنْ الأطفال 
المولودين حديثا بمعنى مجازي. 

۳. وباستثناء )هزم م الواردة في غل ۳١ - ۲۱ :٤‏ (تشبيه بُولن 
المجازي لسارة وجاریتها هَاجَرُء Hagar‏ “< ۹+ سارة Sdr/d؛‏ 
٥‏ ) لا نجد أهمية لاهوتيا خاصة تربط بين paidiskës pais‏ 
و هلهم غير أن الأطفال في ثلاث مجموعات مَنْ الفقرات سبوا 
إلى مکوت الله. (أ) مت ۱۹: ۱۳ - ١۱؛‏ مر ۱۳:۱۰ - ١١؛‏ لو ۱۸: 
٠‏ - ۱۷) تسرد قصة مباركة يَسُوع للأطفال عَلى الرغم مَنْ معارضة 
تلامیذه . ورفضهم السماح للكبار ان يحضروا أطفالهُم ليَسُوعَ إذ أنهم 
آنهم رأوا أن يوع كان مُتعبا. غير أنه ربما كان هناك الشعور بان 
الاطفال كانوا صغارا إلى الدرجة التي لا توهلَهُم أن یکونوا مسئولین 

عَنْ أي التزام يقطعونه عَلّى أنفسهم. ومِنَ المؤكد أنهم لم يصلوا إلى 
اسن الذي بتسملون فيه أيه مسذولية من تاحية أن يَخْملوًا عَلّى أنفسهم 
نير النَامُوس الموسوي. 
قد کان رد يوځ بان يدعوا الأولاد ياتون إليه "لان لمث هَولاء 
ر السَمَارَاتٍ"» ثم احتضن يَسُوع هؤلاء الإأولاد وباركهم ووضع 
يه علیهم (مر ۱۰: .)۱١ - ۱٤١‏ وعبارة "ليل هَؤلاء" قد بُستشف 
e‏ المقصود هو "هؤلاء وممِنَ هم عَلى شاكلتهم" أو ("هؤلاء 
الآخرون ممِنَ هم ليسوا اطفالاً بالفعل"» ولكنهم يشاركون الأطفال في 
السمات المحببة التي بَيَمَتعون بهاء راجع مز ۸: ۲؛ مت :١١ ٤١١:۱۱‏ 
.)۱٩ ٥‏ غير أن ما جاء في مر :٠۰‏ کان ا 
هو الأفضل» وهكذا يعكس يَسُوع الفهم الذي أبداه التلاميذ و انين في 
أن مَْكوت الله للأطفال ليْسَ مرده أية سمات شخصية قد يت يتمَتعون بهاء 
بل بالأحرى يكمِنَ في عجز هم الموضوعي (قا؛ يو ۲: ۱ - ۸» حدیث 
يّنع مع نيقوديموس حيث يشبه الدخول إلى المَّلكوتِ بولادة ثانية). 


ولقد رى البَعْض في هذه القصة إشارة إلى عماد الأطفال. ومع ذلك 


لا تتضمِنَ القصة دليلاً دامغا يستد يُستدل مته أن يَسُوع أو الْكَنِيَةٌ الأولى 
قد ربطوا هذا الحدث بالمَعمُودِية. وعلى صعيد خر فإن قول وع 
القاطع بان المَلَكُوبٍ لمثل هؤلاء يستشف مته أنهم قد يكونون أعضاء 
کاملین الكنيسة» بهذا یکونون مؤهلين للإندماج بقبول القربان 
المُقس 

DE E‏ أثناء نزاع بين 
التلاميذ بخصوص بهن سيكون الأعظم فِي المََكوبِ. قد اقام وع 
ولداً (paidion)‏ في وسطهم وقال: "إن لم تزجِعُوا وَتصِيرُوا مٿل 
الأَوْلاد فلن تَذخُلوا مَلكوت السَمَاوًاتِ. فمَنْ وَصَع نَفْسَهُ مِنّل هذا الود 
فهر الأغظمُ في مَلَكُوتِ السَمَاوّاتِ". وتشدد هذه الفقرة على الحاجة 
لأن نصبح متضعين مثل الأولاد الصغار لِكَيْ ندخل المَلَكوبٍ (بالنسبة 
للاتضاع انظر :٥‏ ۴؛ .)١١ :۲۳ ٣۲۹:۲۰‏ 


(ج) في (مر ۹ ۷ انظر ایضا لو ۱۸: ۷( "من قبل وَاجداً 

من الاد مئل هَذَا باشيي يبي وَمَن قبقئِي في يبي انا بل الذي 
زربي" . وهو يؤكد ثانية عَلى الدور الذي يستَحَقّه الأولاد في مَلكوتِ 
الله . بيد أن هذا الأمر يتصل أيضا بموضوع ب التعبير عنه بشكل 
متكرر في الاناجيل: يَسُوع يُوجد (وإن كان بشكل مستتر) في أولئك 
الذين هم خاصته. وهذا قيل عَنْ الشهود الْذِينَ غينوا للشهادة للمَِيح 
(مت ۰ ٠‏ لو ٩ ٠۰‏ يو ۳١ء »)٠١‏ وعن الأولاد (في الفقرة 
التي تَحْنُْ بصددها)» وعن المعوزین (مت ٠١ :۲١‏ ۔ ٥٤؛‏ قا؛ مر :١‏ 
)١‏ وفي أولئك الذِينَ في الصلاة و الخدمة (مت ۱۸: ١٠؛‏ انظر 
يو ٤ :۱١‏ - ۷). ويُستفاد مَنْ هذه الفقرات أن مَنْ يسيئون إلى ممثلي 
المح يتحملون تبعة رهِيَبة. 

0.۳ یستخدم ع. ج لقب uاoعطا‏ وزهم عَنْ الْمَسِيح ٥‏ مرات (مت 

(TV 4 4T OT FT EE NA 21۲‏ ومما يجدر ذكره الطريقة 
التي استخدم بها في اقتباس مَنُْ ع. ق ورد في بداية سفر الأغمَال (قا؛ 
۳ ۲ مع خر ۳: ٦۱؛‏ واش :٥۲‏ ۱۳؛ ع :٤‏ ۲۷ مع مز ۲:۲ - ۳). 
وفي أع :٤‏ ۲۷ و٠‏ تأكد معنى "العبد" بما ورد في أع ٠١ :٤‏ حيث 
دعي داد فتى الرَبّ (ءزمم) وليس اْتّه. (بالنسبة للتبادل بين كلمتي 
"doulos ›»pais"‏ قا؛ لو ۷: ۲ - e‏ ¥ - ^). 

(ب) غير أن تأثير اللقب »هع وزم م بالنسبة لتطبيقه عَلّى يَسُوع لا 

يجب أن يقتصر عَلى وروده في هذه العبارة بالذات. ومفهوم osآuادd‏ 

فو ٤‏ مَنْ المؤكد أن الذي صاغه هُوَ أش ٠ :٠٣‏ اي أن 
في خلفيته معنى العبد (وزمم في سب) الوارد في ترانيم العبدء والذي 
ترجمه تقلید قدیم کعبد» ومِنَ ثم نسب إلى يَسُوع. ولعل "العبد | عطع“" 
التي ذكرت في أش ١ :٤١‏ يقصد بها الابْنَ وميه المذكور في مت ۳: 
۷ (الفقرة الخاصة بعماد يَسُوع)» و مت :1١‏ ١٠وز‏ (الفقرة الخاصة 
بتجلي يَسوع). ومِنَ المؤكد أنه في كتابات يوحنا (عَلى الرغم مَنْ أن 
نمم لم تستخدم بالنسبة ليّسُوع)» إلا أن وصف يَسُوع كعبد تظهر في 
يو ۱۳: E E E EY‏ 
يقوم بها أي عبد). ولاریب أنه في يو ١‏ : ۹ و١۳٠‏ كانت صفة اليح 
كعبد في (أاش )٥١‏ هي السبب في الإشارة إلى حمل الله. 

وفضلاً عَنْ ذلك فإن فقرات العبد إعطء»ء في أش ٠٣‏ يبدو أيضاً انها 
تكمنَ خلف صيغة التكثير عم راء ولا سيما عبارة "من ن أجل کثيرينَ 
"hyper pollön‏ (مر ۰۲٤:۱٤‏ ورامم» »)٤٤۹۸‏ لاحظ أيضا 
"ن کثیرین "antipollön‏ (مت ۰ مر »)٤٥١ :٠١‏ وكذلك 
"من ل أجل أناس کٹیرین nتااoر "eri‏ (مت, ۲۹: ۲۸ ت.م). وقد 
يعني لناٗ أن نضيف أيضاً استخدام عبارة "أسلم "paradidömi‏ 
والتي وردت بصيغة المبني للمجهول في رو :٤‏ كو ۲۳:11 
وصيغة "بذل نفسه ۸إياهعط اه۸ مز" الواردة في غل :١‏ ٤؛‏ ١تي‏ 
۲ ؛ وعبارة "یبذل نضسه ۸ریم 16۸ "thei‏ في (یو :٠۰‏ 


0.0 


(6۰۹۳( سابقاء منذ القديم› قدیماً‎ «(palai) 


۱۱و٩۱‏ و۱۷ -۱۸). وکل هذه العبارات ربما تكون مستندة عَلى أش 
o۳‏ 1 

(ج) وليس ثمة شك أن مفهوم "العبد" كان لَه تأثيره البالغ عَلّى 
الفكر اللاهوتي المتطور للكَنِيسَة الأولىء ولا سيما في الصيغ التقليدية 
الخاصة بالعقيدة. وباعتبارها أكثر الأقوال التي تتحدث بوضوح تام عَنْ 
موت عبد الله وتبريره في . ق» فمن المحتمل جدا أن تخفى الإشارة 
إلى مَوْت المَسیح "حَسَبَ الکتب" ( ۱کو )٤ - ۳:٠١‏ الإيماءات إلى اش 
or‏ . بل إن شخصية العبد يمكن أن نجدها في الترنيمة القديمة الواردة 
في في ۲: : ٦‏ ۔ ١‏ كما نجد أیضا إیماءات إلى أش :٥۳‏ ١۱؛‏ رو ۸: 
٤‏ عب ۷: +۲١‏ ۹: ۸). 


وانتشار هذه الإيماءات إلى شخص 'العبد" الذي تحدث عنه إشعياء 
يحفزنا على التساؤل عما إذا كان يَسُوع نفسه هُوّ الذي حفز الكَِيسَة 
على أن تفسر شخصه وعملةُ بهذه الطريقة. وسواء کانت ومام قد 
اخذت مكان الكلمة الأصلية وزمم في مر ١ :١‏ ام له إلا آنه مَنْ 
المؤكد أن قصة عماد يَسُوع تتضمِنَ إشارة إلى أش ٤ ١ :٤١‏ ("الذي 
به شرزتٌ". وفي لو ۲۲: : ۷ يفتبس يَسُوع ما جاء في آش NY: :٥١‏ 
وفي لو ٤‏ : ۱۸ ۔ ۱۹) ینسب إلى ما ذكر في أش ١:1۱‏ - ۲ (وهذه فقرة 
E‏ اليهودية أنها تخص "العبد"), وهذه الفقرات 

تشير بقوة إلى أن يَسُوع رأى أن مهمته "كان الإنْسَانُ" تتضمِنَ الألم 
والإذلال الخاص بعبد يهوه. 

(د) ومع ذلك لم يجعل ع. ج لقب ٥٥1‏ ط] وزمم قاصراً عَلَى يَسُوع 
وحده. ذلك آنه قيل عَن إسُرَّائيل في لو ٤ :١‏ وهي ترنيمة ځززت 
بإقتباسات مَنُْ ع. ق» كما قيل عَنْ دَاوُدَ في لو :١‏ ۹ اع o:‏ 
واتم الق في مئ الخدت س شر ايل وع دار شی 

مع الاستخدام الذي كان متداولا مَنْ أيام إشعياء. 


(ھ) ولقب ٥ع‏ وزمم لم بُستخدم من | ي مَسيجيين في ع. ج» لکن 
هذه التفرقة لا تتضح إلا في المِناطق الناطقة باليونانية. ومن ن المؤكد أن 
کنر کے ا اا ی ١‏ (غل 
١‏ ١)؛‏ وهذا ما يبين لنا الطرق المتنوعة التي يستخدم بها ع. ج هَذا 
المفهوم. ثم إن بُولسن يستخدمه أيضا بمعنى أوسع حين يقول عَنْ نفسه 
إنه عبد (رو »)١ :١‏ كما يصف بذلك العاملین معه (في ۱: ۱؛ كو :٤‏ 
۲) وکل المَسیحیین ١(‏ کو ۷: ۲) عبیدا زم امه لِلمَبیح (قا؛ یع ۱: 
رو !: . 
وهنا أيضاً نجد تأئيرات المفهوم التوراتي للإيمَانٌ كعبادة» غير أن هذه 
العبادة أصبحت مركزة بصفة خاصة حَلى علاقة المسيجيين بالمَِيح. 
وثمة فرق جوهري يمكن إدراكه بين العلاقة البنوية الجَدِيذَةٌء والعبودية 
القديمة (رو ۸: ٠١‏ - ۷١١؛‏ غل ١ :٤‏ - ۷). وهذه الصلة بالمَسيح لا 
تغير هَذًا المفهوم التوراتي عَنْ الإيمَانْ باعتباره عبادة» ولكنها تخلصه 
مَنْ طبيعة العبودية التي كانت قائمة قبل المَسيجية. ومهمة العبد تجدها 
ملموسة ايضاً في المهمة المِدوطة بالْكبِيسَةٌ في اع ۱۳: ٤۷‏ (أش :٤۹‏ 
)رو ۱٩:۱۰‏ (اش :٥۳‏ ۱)؛ رو ۲۱:۱١‏ (أش ,)٠١ :٥۲‏ 

انظر أيضاً osاpعم»‏ رضیع» قاصر (۹۸٥۳۷)؛‏ 0۸ع طفل 

(١°)؛ huis‏ ابن (١°1۲)؛‏ sهاسuمd»‏ خادم» عبد 
(۸). 


0e rt ۹۳‏ (مامم)» سابقاء مِتذ القديم» 
قدیما «(palaios) «tOAaLég (f*۹)‏ قدیم» عتیق ›»)٤١۹٤(‏ 
ren‏ (aiotésامp)»‏ زمن» الغا عتق (۰۹)؛ 
‘TOAOLOM‏ (i05هامص»‏ يكبر في السن» يُجعل أو يُعتبر قديما أو 
عتیقاً ٩٩(‏ °( 

ث ي& ع. ق .١‏ المعنى الأساسي لكلمَة نه امم في ث ي يركز 
° 


عَلى السابق أو الماضي ls SS‏ . وهكذا فإنها تعني العتيق 
(أ) مَنْ الناحية الإيجابية تشير إلى الوجود لزمِنَ طويل وغلى ذلك فانه 
مبجل. (ب) هَن الناحية السلبيةء شى مُهترئ أو أنه قد بلي ومن ثم 
فليس له قيمة. وهذه الكلمة مر ادفة د ومزھط٣۲ي»ء‏ على الرغم مَنْ أن 
هذه الْكلّمة الأخيرة لا تستخدم في الغالب إلا بشكل إيجابي. 


۲, وكَلمَة وو ]مم عادة ما تستخدم في سب إلا بمعنى عتيق› کم 
في السنة الماضية» مهجور (قا؛ لا »)١ :۲١‏ وقمأهامم قد تعني 
(كفعل متعد) يسبب الزول (أي »)١ :١‏ أو ينقضي (كفعل لازم)» 1 
یتآکل :٤(‏ ۸) أو یشیخ (۲۱: ۷). وتستخدم 05 اهامر استخداما 
مجازيا في كتابات ع. ق إبان فترة السبي» أو ما بعد السبي للتعبير عَنْ 
سرعة زوالء او تبديد حَيَاة الإنسَانُ وعملَهء كَمَا تُستخدم عَنْ السَمَاء 
والازْض (ومثل؛ ٠١‏ :۸ أش .)٩ :٥١‏ والله إذ يسلم الخليقة كلها لأن 
تبلى وتضمحل فإنةُ بذلك يوقع الدَْنُونَةَ عَلى الحَطيَّة وسقوط البشرية 
(مز ۱۰۲: ٦۲؛‏ أش .)١ :١١‏ 


E‏ . اهم في ع. ج تشير إلى شىئ ينتمي إلى الماضي القريب 
أو البعيد: فمثل؛ "اللهء َعْذ مَّا كلم الآبَاءَ بالانْبياء قڊيما" (عب :١‏ ١)؛‏ 
وأنهم كانوا سیتوبون "قدیما" (مت ۱۱ ۲۱؛ قا؛ يه ٤)؛‏ والخُطايا 
"الشالفة" (۲بط ١‏ : ) وتعجب بیلاطس إذ ان يسو ع قد مات ت "سریعا" 
(مر .)٤٤:۱١‏ 

.٣‏ في کلمتي هزه اهم و 2٤هه/امم؛‏ يأتي القديم والعتيق مُتعارضاً 
مع الجدید تماما (- 0مزهم؛ ۰۲۷۸۰١‏ ومعم .)۳۷٤۲‏ إن خلاص 
الله في يَسُوع اليح قد اقتحم هذا الزمان الحاضر. والأشياء العتيقة 
, قد مضت مع كل تلميحاتها وممارساتها (۲كو ,.)١۷ :٥‏ هوذا الكل قد 
صار جديداء ومازلنا ننتظر الاكتمال النهائي. ومع المجىئ الثاني للرَبَ 
سينتهيْ هذا الجيل» ويكتمل تاريخ العالم (١بط‏ ۳: ۳ 

(أ) الأقوال التي تت تتضمِنَ أمثالاً في مت ۷-٤ :٠‏ مر ۲: ۱۸ 
Yr: gl 4Y -‏ - ۳۹) قد تفهم في هُذا السياق . ذلك أن يَسُوعً يؤکد هنا 
أن زمِنَ العالم القديم قد وى ويدأ عصر الخلاص. وهكذا به الزمِنَ 
العتيق بثوب عتيق (مر ۲: »)۲١‏ وبخمر عتيقة (۲: ۲۲). والثوب 
»himation -(‏ 1۸)» والخمر (-> sماعpمرa» )۳۰١‏ لقد کانت 
رموزا تقليدية للكون أو عصر الخلاص. وفي السياق الأزائيء يمكن 
أن تعني هذه الفقرة كذلك أن الجديد يستبعد العتيقء وأن عصر الخلاص 
الجديد يتطلب طريقة جديدة ة للحَيَاةَ لا يمكن أن تتضمنَ العادات القديمة 
مثل الصوم والحداد. وقد كمل القديم في الجديد (قا؛ مت .)1١۷ :١‏ 


والمثال الذي في لو ه: ۹ مَنْ الجلي انه جاء في هَذا السياق 
للسخرية, "ولس أحَد إا شرب العَتَيقَ يُريدُ لِلوَفَتٍ الْجَدِيد لاه يقّول: 
الْعََيِقَّ أطيَبُ". وهذا يشير إلى أن الَعْضَ (أي أولئك الذينَ يتمَسكون 
بالتقاليد اليهودية) تمسکوا بعناد بالطرق العتيقة. 


اقول وع ي ر ٠‏ : ۲) "کل کاب مُقَعلّم ِي مََكُوتِ السَمَاوَاتِ 
يُشْبِةُ رَجُلا رَبَ َي يُخْرځ مِنْ کنزه ددا وَعُتاء[زهامم]". وياتي 
هذا المثل في ھا السبعة أمثلة التي ذكرها متى. وال "كاب" هو 
الشخص الذي يعرف كلا مَنْ القديم (رسالة أسفار ع. ق)؛ واكتمالها 
في ع. ج (رسالة يَسُوع وشخصه). وهؤلاء المعلمون يفسرون أسفار 
ع. ق بحَسَّبَ ما اكتملت بواسطة يَسُوع 1١ :١(‏ - ۱۸). ولاحظ أنهم 
لم يتدربوا عَلّى الذامُوس أولاء بل تدربوا بالأحرى فِي المَلَكوتِء وعلى 
ذلك أاصبح بمقدورهم أن يخرجوا مَنْ كنزهم عتقاء وجدداً . وهم مَنْ هذه 
الناحية يتناقضون في موقفهم مَنْ أولئك المُعَلْمِينَ الذِينّ تدربوا في إطار 
"تقليد الشيُوخ" :٠١(‏ ۲) والذِينَ يتعدون وصية الله مَنْ أجل التفكير 
البشري (Y-1: :٠٥(‏ 


(ب) في کتابات ول والرسالة إلى العبرائيين» يجب أن يُفهم 
التعارض بين العتيق والجديد بنفس الطرِيقّة التي صمت في الأناجيل 


)٤١۹۸( التجديدء الولادة الثانية‎ )مaاin‎ genes) 


الازائية. فالمَعْمُودِيَةٌ تمثل مَوْت الإنَْانُ العتيق وولادة الجديد . وفي 
تشبيه الإنسَانُ العتيق والإنسَانُ الجديد لا ريب آنا نجد چزءاً مَنْ 
النصائح المتعلقة بالمَغْمُودِيّة والتي كانت توجهها, الْكَِيسَةٌ الأولى 
للمؤمنين (رو 1: ۹ أف :٤‏ ۲۲+ کو ۳: .)١‏ و"العَتيقَ" يقصد به 
ل شئ مرتبط بسقوط الإْسَانُ» وبخضوعنا لمحنة وموت حَيَاةٍ زائلة» 
متفصلين عن الله. وفِي إطار هذا المفهوم نسمع همسات مَنْ غضب 
وأجرة الحْطيَة. وفي ذات الوقت نوجه إلى ما هو جديد تماماء إلى ذلك 
الشفاء والخلاص الذي يُعطى لنا حين تُصلب مع المَسيح ونقوم معه 
(رو .)۰-۳:٦‏ 


«palaiotës‏ زمنَء» إلغاءء عتق» وهي ترد فقط في (رو ۷: 1) حيث 
يزكد بُولمن التنافر بين العتيق والجديد بالنسبة لطرق الخلاص ولحي 
فنحن "عبد بجدَة الرُوح لا بق الَف" . وكان بُولس يستخدم التشبيه 
بالطلاق. فالمرأة تكون مرتبطة بزوجها بحَسَبَ النامُوس مادام زوجها 
حياً ولا تكون حرة فِي أن تتزوج شخصاً خُر إلا إذا مات. وبموتنا 
للنامُروس ''يجسد المسيح" (۷: ¢ نکون قد متنا عن ذاك الذي کنا 
ممسکین فيه؛ ونكون قد "تَحَرَرتًا من التاموس" (۷: (. وعَلى ذلك 
نكون أحراراً حَتّى نعبد "بجدَة الرُوح" . وتَأتِيٴَالحَيَاه كشئ جديد بمعزل 
ن التَامُوس وبذلك تجعل حرف النامُوس عتيقاً (مَنْ حيث أنه أتى أولا) 
ومماتا (مَنٍْ حيث أنه قد أبطل برُوح المسيج) (قا؛ رو ۷: مع ۸: ° 
۱ وأيضاً ۲کو ۳: : n0n 08 > ٩‏ اموش› TY‏ 


لان يوع هو الإنسَانُ الجديد والذِينَ يؤمتون به ولدوا ثانية لياه 
جديدة»؛ ما الحَيَاةٌ العتيقةء حالة الانفصال عَن الله فقد ولت. والنفس 
العتيقة أَيْسَ لها قوة أو حَبّوق» ولذلك يجب أن تمات كل يوم. وفي ١کو‏ 
Yo‏ ۸ يشير بُولّْسَ إلى وصية ع. ق (قا؛ خر EVAN ۹° :١١‏ 

تث ۳:۱1 - .)٤‏ وكما أن البقايا الأخيرة هَن الخميرة القديمة يجب أن 
E‏ » هکذا الحال أيضاً بالنسبة لشرور وخطاياالكَيَاهٌ 
العتيقةء وخميرة الطِيّة والعصيان العتيقة يجب التخلص متها لتفسج 
المجال الحَيَاةٌ الْجَديدَة التي ت تتسم بالإخلاص والطاعة. ورسالة يَسُوعځ 
وعملَهُ يَققان الجديد الذي وعد به في ع. ق» ويحَةّق القديم أو يحرمه 
مَنْ قوته. 

يتناول عب ۸: ١١‏ وعد "ع. ج" الذي أشير إليه فِي إر :۳١‏ 
٤ ۱‏ وإذ وصف هذا العهد بأنه "جدید" فين ثم جعل الأول 
عتيقاً [palaioo]‏ وأمَا ما | عقي [i05مامم]‏ وشاخ فهر قريب من 
الاضمحلال. وهذا كله عملةُ الله فالعهد الأول اعتبر ف في المَسِيح أنه 
عتق وبطل (۲کو ۳: .)۱٤‏ والواقع آنه یمکن القول إن غ ج يتحدث 
عَنْ القديم مَنْ وجهة نظر الجديد فقط ومِنَ أجل 

۳. تستخدم وهزه/مم بمعنی آَخْرَ فقط فی ایو ۷:۲ والكاتب لا 
يوصل إلى قرائه "وَصيّة جّديدة'» بل "وَصيَة قَدِيمَةٌ" كانتت عِنذَهُمْ من 
"الذي" أي منذ تجديدهم. وفي سياق (۲: )١ - ١‏ كَلمَة "قدِيمَة" تشير 
إلى التقليد المَسيجي القديم» ليس إلا (لا ٠۹‏ :0۸ 

a عتیق)‎ « palaios) “° ۹4 

. ٤۰۹۲ زمن» الغاء» عتق) س‎ مماaio1€s(‎ ۰٥ 

«palaioö), ۰۹‏ یکڊر في السن» يجعل أو يعتبر قدیماً أو 

عتیقا)ے ۰۹۲ 2 


c«rtaoAvyyevEOle ‘TOALYYEVEOLO £۹۸‏ 
«(palingenesia)‏ التجديد»ء الولادة الثانية )۹۸ ۰ ئ( 
تٹ ي& €. palingenesia .1 J‏ اسم مرکب مَنْ امم (ثانیة) 


genesis‏ (ولادة؛ أصل). وفي کي اليومي تدل لی نوعیات 
مختلفة مَنْ التجديد: العودة أو استعادة شئ» انتهاء نشاط ماء استعادة 


الصحة بعد الولادة أو المرض. وقد استخدم الرواقيرن الْكّمة في 


سياق عالمي. ذلك أن العالم يبصورة دورية بسبب حريق عالميء ثم 
بُبعٿ مَنْ جدید مَنْ خلال ولادة ثانیة (ھ 1یع e۸‏ ع امم). وبحَسّبَ ما 
يقولَهُ الرواقيون لن يصل العالم إلى حالة جديدة مَنْ ناحية الكنونة أو 
النوعية مَنْ خلال ولادة ثانيةء بل إن العالم الذي زال سيعود ثانية. وقد 
استخدمت (palingenesia)‏ أيضاً للتعبير عن ن الولادة الثانية بالنسبة 
للأشخاص في عصر عالمي جديد. 

ولقد شغلته فكرة الولادة الثانية حيزاً كبيراً في الديانات السرية 
الهلينية. وقد تحدثت ثت كافة الديانات السرية عَنْ إلهُ مات ثم قام ثانية إلى 
حَيَاةَ جديدة . وهذا الفكر لم يكن يَتَمَ تَعْليمَه كعقيدة في الشعائر الدينيةء بل 
كانت تُمتل بطريقة دراماتيكية حيث يُشارك العضو الجديد في عملية 
إعطاء الْحَيَاءٌ أو تجديد قوة الإلّه. فالولادة الثانية كانت تجديد حضور 
الإلّهُ السامي. 


genes .۲‏ inامم‏ لا ترد في سب. والعبارة الأقرب التي يمكن 
العڻور عليها هي ¡ه ge۸٣‏ 1۸۾ ۸e5‏ و هي ترجمة بتصرف لاي 
 : ٤‏ "إن مَاتَ رَجُل أفَيَخْيًا؟" ولا نجد هنا أي إشارة إلى ولادة ثانية 
لشخص ما في عصر جديد» كما هو الحال في_ع. ج. ومع ذلك نجد 
فكرة تجديد أخروي في حز :١١‏ : ۹ حیث يعد الله شعبه بأن یعطیهم قلبا 
جديداً ورُوحَاً جديدا (قا؛ أش :٠١‏ ۱ إر ۶۷:۲۶ ۰۱۸:۳۱ ۳۳). وقد 
أعلن هذا التغيير عَلّى أنه بركة خلاص مستقبلية سيعطيها الرَبَ نفسهء 
واللّاسَ لا يستطيعون إجراء هذا التغيير بأنفسهم (تك 1: Ate;‏ ر 
۳ ). وعَلّى ذلك يصلي المومِن إلى الله قائلا: "قبا نقيأ احق في 
يا الله وَرُوحا مُسَقيماً جَذْذ في دَاخلِي" (مز :٥١‏ ۰( 

ويتوجب عَلى المرء أيضاً أن يلحظ المواعيد الخاصة بتجديد إسْرَابيل 
(رج مثل؛ إش :١١‏ ۱1-۱ حز :۳١‏ ۲۲ - ۳۸+ مي :٤‏ 3 - ۷)» 
وتأاسیس عهد جدید (إر ۱ ۳۲؛ حز »)۲١ :۳٤‏ وبناء أورُْشلیم 
جديدة (زك ١-٠٠ : :١٤‏ وخلق سماء جديدة وأرض جديدة (إش 
Y1‏ وهكذا يبدو أن فكرة ع. ج عَنْ الولادة الثانية أو التجديد لها 
أصولَهًا في نبوءة ع. ق عَنْ الإحياء والتجديد في العصر المسياني. 


ترد palingenesia‏ کيراً في الكتابات اليهودية الهُلينية. وقد 
استخدمها فيلو ليشير بها إلى تجديد العالم بعد الطوفان» وتجديد الأفراد 
أيضاً . ويصف يوسيفوس نهضة الْحَيَاهُ القومية الإسْرَائيلية بعد السبي ک 
gen e14‏ inامم‏ تجديد الأؤض. وعَلى النقيض مَنْ الرواقيين» التجديد 
أمر فريد ولا يحدث في دورات. 


.ج 1. ورد palingenesia‏ مرتین فقط: () بُشیر مت ۸:1۹ 
إلى تجديد (palingenesia)‏ كَل الأشياء حين يَخْلسُ ابْنَ الإنْسَانُ على 
كرسي مجده. وهذا تعبير أخروي يشير إلى تجديد العالم. وكل مَنُ اللقب 
الملكيْ "ابن الإنْسَانُ"» كَمَّا أن الإشارة إلى الذَيْنُودَ نة تربط ما بين التجديد 
ونهاية الأزمِنة (قا؛ رؤ 0-۱ وقد تدل أيضاً عَلّى اسلوب الْحََاه 
الجديد لأولئك الذِينَ بُشاركون في عهد الله 


(ب) لن تي ۳: ه "لا بأغمال فِي بر عَملٽاها خن بل بمُفَّضى 
رَحْمَته لصتا بعل البيلاد ألذانِي ‘(palingenesias)‏ وََجْدید 
(anakainöseös)‏ الرُوح ادس" تدل ماوع ”عع امم إلى عمل 
خلاصي يقوم به الله لیخلط به الَناسَ» ولا يم بواسطتهم (قا؛ ۲: :۳ 
ئ(. توحي الصورة بالمَعْمُودِيَة (قا؛ أف )٦ :١‏ حيث يقبل المؤمنين 
فيها الرُوح الفذُسِ (أع ۲: «baptizö T^‏ < 1.). والغسل وقبول 
الرُوح الس يُنظر إليهما هنا كوحدة (قا؛ يو ۳: .)١‏ وهؤلاء الذين 
يُولدون ڈانيةٌ يعيشون على رجاء, بر الله الذي وعدوا بهء» ذلك نهم 
سیکونون, ورثة ومشاركين في الْحَيَاهُ المستقبلية. وفي هَذا التجديد 
یصبح مَنْ الممكن إيجاد أسلوب جديد للحَيَاهٌ يُناقض الأسلوب السابق 
(تي (r :٣‏ ومع ذلك لا تنجم عَنْ التجديد حَيَاة تتسم بالكمال وخالية مَنْ 
الخطيّة بل يعلمتًا أن ننكر الفجور والشهوات العالمية ونعيش بالتعقل 


0۰¥ 


(rabasisهم)»‏ التعدي» التجاوز )٤۱۲١(‏ 


۲. يقصد lla‏ وربط anagennaö Jll palingenesia‏ 
المُطابق (- ۸۸۵5عع» )۱۱١٤‏ یکون ۸05 زه‌)هہہ (یجدد) و 
nakan sis‏ (تجدید)؛ في هذه - sمہ¡a)›‏ ۲۷۸°. 


انظر أيضاً ‘gennaöo‏ یلد یولد مولود» والد» یحبل (٤0۱7۴)؛‏ 
di‏ ص0ہiم»‏ یصیر› یکون (١۱۱۸۱)؟‏ ۳۵ ۸1۲5ء› فشل› سقط 
(۰٦۱۷)؛‏ م یلد مولودء ينتج (5°۰)؛ ›eugenës‏ 
شریف» شريف النسب أو الجنس .)۳١۲(‏ 

«panoplia) 411°‏ سلاح کامل»› درع) I—‏ 


«(panourgia) <ravovgyia <«tavovgyia £111‏ 
خداع» مكر› حيلة (6111(* «(panourgos) <tavo00¥oç‏ 
مُحتا “ مخادع ماكر (۱۲ ۱ ئ(. 


ما 


ت ي& ع. ق تشتق فة هذه الكلمة مَنْ جذرين»› أولها pan-)كلJ)»‏ 
وثانيهما عءع- (عمل) ليعطى المعنى الأساسي "قادر على كل عمل". 
وفي اليونانية القديمة تكون دلالتها في العادة كاذبةء حيث تد تشير إلى 
شخص مجرد مَنْ المبادئ الأخلاقية قية "قادر على , عمل ائ شی 
ا ا کو 
الغطرسة» أو قد نجد تقييما خادعا. 


في سب» تعني فئة هذه الكَلّمة مُخادع» محتالء »> (ومثل؛ يش ۹: :4 
آي :٥‏ ۲ غير أنها في أم» حيث ترد كثيرأء تحمل فرقاً إيجابياً غير 
مشروط فتأټي بمعنی مُتدبر» نكي (أم ٥ :۸ ٤:۱‏ ۱۳۶۱۹:۱۲ ۱؛ 
YAN YY‏ : (. وقد حلع على اچ ٥مم‏ معني جدیدا ولال 
ذلك مرده» جزئياء الاعتقاد بان الشخص الذي يتقي الله» ونال بركته 
بمقدوره في الواقع إنجاز أي عمل وبنجاح. 
والاستعمال الإيجابي للكَلمَة يستمر فِي الأبوكريفا (ومثل؛ سي 1: 
(e: Y1 TY‏ حیث شتق jù panourgia‏ ن الحكمة النابعة م 
الإغلاآن الإلهيّ. ومع ذلك فإِنَهُ حین نتخلص اع1۲٥‏ ۸مم مَنْ هذا 
القيدء قإنها تتحول إلى معناها السلبي :١١(‏ قا؛ِ ۱۹: ۲). وهذه 
الكلمة تأي بصفة مستمرة في كتابات كل مَنْ يوسيفوس وفيلو بمعتاها 
السلبي» وتتصدر قائمة طويلة مَنْ الرذائل. 

ع.ج عَلّى ضوء هذه الخلفيةء فلعلّةُ مما يدعو إلى الدهشة أن 
pl panourgia‏ تستخدم إلا بمعناها السلبي ف في المرات الخمس التي 
وردت فيها ب ع, ج. ورؤساء الكهنة والكتبة كوا متافقين في السؤال 
الذي طرحوه ڪل يوع (لو ۰« r‏ والله هو "الآخذ الْحُْكَمَاءَ 
بمَکرهمْ" (۱کو ۳: )٩۹‏ لأن قدرة الإنْسَانُ عَلّى المجادلة لا يمكنها 
أن تصمد في مواجهة قدرة الله وسيادته. وخصوم الق متهمون أنهم 
بمكرهم يغشون كَلِمَة الله (۲كو ٤ : ٤ف: :٤‏ لذلك کان بول 
يخاف مَنْ أنه كَمَّا خدعت الحية حواء "بم رها" (۲کو ۱۱: ۳)» هکذا 
ايضاً تفسد اذهان مؤْمِنّي كورنٹوس عَنْ آلبساطة التي فِي المَسِيج. 
والمرة الوحيدة التي وردت فيها وم ع۸01 مم في ع. ج جاءت وهي 
تحمل ثقلاً إضافياً وهو تقل السخرية :۱١(‏ :01 ویذعي پول انه کان 
"محتالاً'"» وهو بالطبع يعني أنه لم يكن كذلك. 


‘panourgos) 1۲‏ مُحتال»› مُخادع؛ ماگر) a E—‏ 
«pantokrator) 411‘‏ القوي» القدير) ۳۱۹۷ 


¢ ۱ 39 بجانب» بمحاذاة‎ «(para) ‘TOQA ‘TOQ f1۳ 


ث ي هَذًا الحرف مَنْ حروف الجر اليونانية القليلة التي ترد في ثلاث 
حالات؛ : في المضاف إليه يعني (بصفة عامة) بجانب» في حالة النصب 
تكون فيها الْكُلّمة مفعول به غير مباشر إلى جانب» وفي حالة النصب 


0۰۸ 


إلى جانب. 


EE‏ ۱ . المعنى الأساسي لحرف الجر 4مم یرد بکل الثلاث 
حالات. يأتي مع حالة النلصب (. مرة) ليْعيّن» > عامة» حركة إلى 
موضع بمحاذاة (مر ٤ :٤‏ أع :٤‏ ١)؛‏ ومع مضاف إليه (۷۸ مرة) 
حركة مَنْ جانب (يو ١‏ : ١)؛‏ ومع حالة نصب تكون فيها الكلمة مفعول 
به غير مباشر ٠١(‏ مرة) عند أو موقع بمحاذاة (لو ۹ + TAA gı‏ 
۹( 


.١‏ المعنى الموسع» نقلا عَنْ المعنى المحلي يصير هَذا المجرور 
مضافا إليه مع حالة اللصب ليعنيِ "ما بعد" ثح "بغر ' ولذا حين أدان 
بون آي شخص يبشر بإنجيل "بعْيْرٍ " (»مم) الإنجيل الَذِي بشر به 
هُوّ الغلاطيين وقبلوه (غل »)١ - ۸ :١‏ كان يشير إلى أن التَعليم اليهودي 
الذي لم يكن يتوافق مع العيار الرسولي. وعكس ممم في هذا المعنى 
kata‏ (طبقا لم سه (AA‏ 


كما يستخدم الحرف ممم عند المقارنة بالإشارة إلى أن شيا ما 
يقع "فوق" ولذلك يكون أعَلى منزلة مَنْ شئ آَخْرَ [ومثل؛ رو )٥ :1٤‏ 
"وَاجِڏ يَعْتَبرُ يَوْما دُونَ [44,] يَوْم وَآخُرُ يَعْتَبِرُ كل يَوْم". أي یعتبره 
أكثر قداسة. وحين تعمقت هذه المقارنة واحتدمت» لم يعد المعنى يقصد 
المفاضلة. "أكثر مَنْ" بَلٍ معنى القصر "بدلا مَنْ". ومِنَ بين نواحي 
اتهام بُولْسَ للجنس البشري في (رو :١‏ : ۸- ۳۲) أنهم عبدوا المخلوق 
"دون" أو )٠ : TT‏ وفي (لو ۱۸: )٠٤١‏ نزل العشار 
إلى بيته مبررا "دون" الفريسي 

التعبير ۸٥5‏ [16] ١مم‏ (تعني حرفیاً: "في نظر [قضاء] الله" رو 
۲ ۲ ٢کو‏ ۳: 4۱۹ ۷: +۲٤‏ یع ۱: ۲۷؛ ١بط‏ ۲: )٠١‏ تشير إلى 
المعيار الجوهري - نقاءالحَيَاُ الإلهُيَة ووضوح الرؤية الإلَهُيَة - والذي 
عَلّى أساسه يتوجب أن نَقَيّم كافة نواحي الفكر والسلوك سواء كانت 
للناس أو الملائكةء وفي النهاية يُحكم عليها على هَذا الأساس. 

۳. في إنجيل يوحنا. هنا يقوم ممم بدور بارز في إيراز علاقة الابِنَ 
بالآب» حيث عبارة "الذي مِنْ [۵٣هم]‏ الله" (يو 1: 4٤1‏ 14۲۹:۷ 
) تعني "من عند [۵مم] الآب" :۱١(‏ :۲۸-۷ ۱۷ ۸). وفي يو 

١‏ نجد أن عبارة "مَنْ [ممم] الآب" (بعد عبارة "كما لوحيد") 

تبين أن مهمة الابْنَ يمكن إرجاعها إلى الله الآب. ويجدر أن نلاحظ 
e‏ : ۳۲) بل ويوحنا المعمدان ايضاً تى 
"من الله" ١(‏ :0 وعلى غرار ذلك فإن ماجاء في ٠٥(‏ : ) يوضح 
لنا أن المَسيح أرسل الرُوح الس "مَنْ [مرمم] الآب"تماما مثلما جاء 
الابِنَ نفسه من [۸ع› س ][٦١١‏ قبل الله" (۸: .)٤١‏ 


«parabaino) {4‏ يتعدى» ينتهك› یتجاوز)  KARI‏ 
°“ (1[5مطrabمم»‏ یقارن» يضع بمحاذاة) ٤۱٩۰»‏ , 


«(parabasis) «ragûBaoug <tapoûfBaotg f1 
»م »X؛ (parabai۸0)»ء يتعدى»›‎ v دہ‎ ؛)٤‎ ۱٩١( التعدي» التجاوز‎ 
مُتعدي»‎ ء»)p2404125(‎ ›700 08:77 ؛)٤‎ ۱ ٤( ينتهك»› يتجاوز‎ 
«(aparabatos) «û70 00Ê 0)7oç متجاوز» الذي يتٿعدى (۱۷ ئ)؟‎ 
يتطاول›‎ »)h perb 1 ۸5( 0x ثابت» لا یزول (°1۳)؛ دvo )»ممع‎ 
.)٥٩٤۸( یتجاوز‎ 


ث ي& ع. ق .١‏ (أ) الفعل ۸5 1هطه۲مم في ٹ ي» يُقصد به 
حرفياء يسير بجوار» يذهب إلى جانب» أو يمر ب ويشير في معناه 
المكاني والرمزي إلى الإنحراف عَنْ اتجاه اصلي وحَقيقي. وإذا جاء 
كفعل متعد فَإِنةُ يعني ينتهك» يهمل. وياتي مفعولة مَنْ تلك امات 
التي كان اليونانيون يستخدمونها للإشارة إلى المستوى والمعيار الذِينَ 
على أساسهما ینظمون حياتهم» مثل؛ ابر القانون› القسم» النواحي 
الأخلاقيةء إلخ. وفي وقت لاكق أضبحت parabainö‏ تستخدم 


(عurabo1ر)»‏ مثل؛ مثال» رمز )٤۱١۰(‏ 


للإشارة إلى الخْطيَةء » وفي العادة تکون ال الْحْطِيَة بسبب التزام تم انتهاكه, 
كما أنه استخدم أيضاً في سياق ديني ڊ بمعنى التوقف عَنْ توقير الآلهة. 

(ب) وترد ga parabasis‏ نفس المفاعيل التي استّخدمت مع الفعل 
«parabainöo‏ ونادرا ما تستخدم على وجه قاطع. وهي تستخدم اما 
مکانیا أو مجازیاء لتفيد الانحراف› الانتهاك, وتکاد ل تاي parabatës‏ 
بمعنی مجازي. وهي تعني متفرجاًء زميلاًء رفيقا. | aparabatoy‏ 
فهي كَلمَة نادرةء ويّقصد بها ذلك الّذِي لا يمكن أن يكون له بديلء وعلى 
ذلك فهو غير متغيرء لا تنتهك حرمته» وأبدي. 


رجا hyperbainö‏ تتبع المعاني الْكَثيرَة لبادئاتها. ومن ن الناحية 
الحرفية تعني يخطو فوق› يؤذي» ينتهك»› یخطیئ»؛ » ولكنها تعني ايضاً 
یفترض» يمر بشخص في صمت. 

۲ . ومجموعة الكلّمات هذه ليست شائعة في سب» 51 أنها توجد 
أحياناء وتاي غالبيتها بمعناها المجازي› «parabates‏ أماء : آثم» فاعل 
الشرء فلا نجدها إلا في تر سيما (مز ۷ (TAM j NTE, :١‏ 
و1۸ هط همم ترد حوالي ٠‏ مرة» وتايِي بمعان مثل: یمر یخترق؛ 
يقب ينحرف. اما المفاعبل المر تبطة ب ›parabai5‏ فهي مَن کلمات 
الله (عد :١٤١‏ ۰تث ۱ :۲ كلِمَة الرَبَ (اصم 1° : ٤‏ متطلبات 
قانونية (١إسد ١‏ : ۸)» وبصفة خاصة كثيراً ما نجد كَلِمَة العهد (يش 
۷ز 49۹:۱1 1۷ ۱۹-۱ فر ۷:٩‏ = سب ۸4۸:1 1). 
والاسم اوه ط همم مرتبط بالمفاهيم الأكثر عمومية (طريق كَلمَة 
عهد) وليس مع الوصايا الفردية. وعَلى هذا يكون معناها الرئيسي في 
ست هو إهمال:وصنايا الل انتهاك العهد» والفشل في المحافظة على 
علاقة الطاعة مع الله (انظر ۲مل ٤ :١‏ مز ۲:۰١‏ حك ۳۱:۱۲؛ 
۲مك 1°: 1۰). 


ع.ج استخدام ع. ج لَهُذه المفاهيّم تسير عَلى نهج ع. ق. وفِي حين أن 
(٤ “) adikia‏ د n0n 0s —( anomia‏ الناموس› ۷۹°) 
تفهم فِي إطارها العام وتشير إلى الظلم بمعنى أعمال صد المجتمعء 
وغير قانونية» وفي حين أن هع طءوه» عدم التوقیر (- 5ظءعء» يوقر؛ 
٦‏ ))› و صم (خطيةء ۲۸۱) موجهة نحو شخص الله إلا 
أن وزومطه٣مم‏ تتعلق بفرائضه الكريمةء مثل عهده (عب ۹: ١٠)ء‏ 
اموس (رو ۲: ۲۳ - ۲۷ :٤‏ ١۱ء‏ یع ۲: ٩‏ - )»> ووصاپاهء 
والتقلید (مت ۲:۱١‏ ۔ ۳). وبالنظر إلى أن فرانض الله في ع. ق تاي 
في ضوء جديد تماماً بسبب حدث الْمَِيح» » فان مہم تصبح 
الفكرة الرئيسية للخطيةء »> في حين حين أن arabasisمp‏ تتناقص في الأهمية 
إلى حد كبير جداً. 


«paradosis ¬+ parabairö (أ) في (مت 1°: ۱ - 1( تر تبط‎ .١ 
وصية. ويهاجم يَسُوعَ زيف حفظ الفرَيسِيِينَ للنامُوس.‎ centoles, تقلیدء‎ 
وقد قب علیهم تهمة sزوم ۲۵م وبين انه حين ياتي المَلكوت» فلن‎ 
تکون الأهمية للنامُوس الفريسي بل للتدبير الجديد (مثل؛ بحسب ما‎ 
٠١:١ وُصف في الموعظة عَلّى الجبل). ولم يُهجر ناموس ع. ق (رج‎ 
غير أنه على ضوء هذا التدبير الجديد» تبين أن وم له »م‎ »)۱۸ 
الفْرَيسِيَينَ ما هُوَ إلا تدبير بشري.‎ 

(ب) المعنى المكاني الأصلي لَهُذه الْكلْمات مازال سهل التمييز في أع 
0:۱ . فقد تمثلت خطية يَهُوذا في أنه ترك مكان أو موقع خدمته ليذب 
لحال سبيلًه, لقد تخل يَهُوذا عَنْ تلمذته. 


۲. ترد كافة حالات الاسمين ءiیهطهr‏ هم و s€اparaba‏ 3 تقر د ييا في 
رسائل بول ماجاء في يع ۲: :۹- ١‏ يعد استثناءء فقد فُهمت الْحْطِيَةَ 
هنا عَلى أنها انتهاك للتامُوس. والنَامُوس» في مت ١٠ء‏ وكذا ايضا فِي 
تابات بُولسن» لم يعد الامُوس امراً مركزيا في الإيمَانْ المبيجي. إذ 
أزيح مَنْ مهمته كطريق للخلاص بالإيمَانّء الذِي أصبح ممكناً مَنْ خلال 
مجئ يَسُوع اليح وموته وقيامته. وهكذا أتى المفهوم بشكل أساسي 


فِي كتابات بُولْسَ حيث دخل في محاجاة مع الفكر اللاهوتي للتامُوس 
اليهودي. 

(أ) واليهودء نتيجة لانتهاكهم التامُرس أصبحوا خطاة أمام اللَه» مثلما 
كان الحال بالنسبة للامميين (ړو V۲‏ - ۹( وكانوا مَنْ الناحية 
الشكلية يجاهدون لنوال بر الل غير ان أعمالَهُم تظهر أنهم أبعد ما 
يكونون عَنْ هذا الْهّدف. وعَلّى الرغم مَنْ ذلك فإن مطاليب الله بالنسبة 
لكل مَنْ اهود وإلأمَميين تعد ملزمة (۲: ONE‏ ولا یزال الله هر 
الريائي الذي يَطلْبُ أعمالاً صَالجة حَتّى م مَنْ المَسيجيين TT - A. :١(‏ 
۰ کو ° :1۰). 


(ب) والإيمَانٌ بالمَسيح لا يحل مكان النَامُوس» لكنه يقدم طريقاً للبر 
حَتّى بالنسبة لأولئك الذِينَ لا يعرفون التامُوس» ومِنَ ثم ليس بوسعهم 
أن ينتهكوه . وبالإيمَانٌ يمكنهم أن يكونوا أولادأً لإبراهيّم (رو :٤‏ :1 
)١‏ ويكون لهم نصيب في الوعد. وعَلى ذلك لا یمکن د و¡یمط ۲4۲4 
أن يكون المحتوي لمفهوم الخْطية > مثلما كان بالنسبة لليهود. والخطيّة 
قاس بواسطة الله نفسه» ولم تعد تقاس بواسطة اللَامُوس وحده. وفي 
٠ N‏ فقط نرى الحْطيّة كحقيقة عالمية يشار إليها على أنها 
"انتھاك" .(rarabasis)‏ وهذا مرجعه أن نو عية خطية آذَمَ تعد انتهاكا 
لوصية الله., 


(ج) وبالنسبة للنامُوس باعتباره طريقاً للخلاص» فقد حرمه المَسِيج 
مَنْ قوته» واستبدلة بالإِيمَانّ به. ومِنَ الإيمَانْ يتولد البرَ (غل :٣‏ ۲ 
(. فما الدور الذي يقوم به الامُوس الآن؟ ؟ رد بُولس على هذا السؤال 
في (۳: ۱۹)» هر أن هدف التامُوس في تاريخ الخلاص يكمِنَ في 
وظيفته مَنْ ناحية إظهار ان الْحْطيَة خاطئة. فهو يحركنا نحو الإثم (قاء 
رو )٠ :٩‏ وبهذا يقودنا إلى الْحْطِيّةء وفِي هذه العملية يقودنا أخيراً 
إلى المَِيح (۷: :0-۷ 

۳. (أ) في (۱تي ۲: ٤‏ يتوسع بُولْسَ فيما كر في (رو (٤ :٥‏ 
على ضوء قصة التكوين ): "( (علی دور حواء «‘Heua‏ 


. وقد قدمت خطية الإنسَانُ في هذه الفقرات عَلّى أنها تمرد عَلى 
الله ووصاياه, 


(ب) یتحدث عب ۲: و ٥‏ عَنْ وایهط همم في سياق فترة 
٤‏ ق. والإشارة إلى معاقبة وزوهطه ۲مم والعصيان في ع. ق۰ کان مَنْ 
شانها أن أبرزت التحذير الوارد في :١(‏ ۲) صد إهمال الخلاص الذِي 
أعطي في المَسِيح» أمَا ٠١ : ٩(‏ فتؤكد عَلى أهمية مَوّْت المَسيح ومغزاه 
كالفداء مَنْ التجاوزات التي أرتكبت في ظل العهد الأول 

0 :۷ لا يتغیر› ترد هذه الْكلمة فقط في عب‎ ›ap‌هrabەا0s‎ . ٤ 
حيث تَحتَفظ بصدى واضح لمعناها الحرفي. فکهنوت ع. ق والذي‎ 
(١ :۷( کان مقيداً بالَامُوسِ» ومِنَ ثم كان مَرْمضا للتعدي والانتهاك‎ 

تمت المقابلة بينه وبين هنوت يَسُوع» الذي هُوَ كهنوت أبدي ولا يتغير 
إطلاقاء فهو لم يتعَرْض لاي وایهط۲۵هم,. 


pl ,e‏ ترد yperbainã‏ !ل ي اتس ٦ :٤‏ حیٹ طلب بول 
المؤمتين 1 "تطاول" أحد على أخيه. 
انظر أيضاً pûl «adikia‏ ظلم ٤(‏ ۹)؛ 1ه ۸» خطية (۲۸۱)؛ 
صتا prep‏ زلة» خطية» ذنب» تجاوز .)٤۱۸۳(‏ 
«parabalës) ¥‏ مُتعدي»› متجاوز) A E—‏ 


«(parabole) «raga Bo\r) «ragaBoy “11°‏ 
مثل؛ مثال» رمز (۱۳۰٤)؛‏ د8022 »۰70 (4110ط۲۵مم)؛ یقارن؛ 
یضع بمحاذاة ۱١ ١(‏ ٤)؛‏ م ۷ا 0۷»؛ (۵ ۸ ع1ماه)؛ لغزء رمز غامض 
)1ئ 1(‘ ‘(allegoreo) <û\myocgêtn‏ يتكلم مجازیاء يرمز 
((. 


0۹ 


(غrabo1هم)»‏ مثل؛ مثال؛ رمز )٤۱۳۰(‏ 


ث ي& ع. ق .١‏ قامطهءمم في اللغة ث ي» اشتقت مَنْ 
5مم ومعناها أن يضع إلى جانب للمقارنة. ولها معان كثيرة 
منها: المقارنةء المقابلةء المجازفة. (أ) في علم البلاغة أصبحت 
ا0طمrمم‏ التعبير الفني لشكل معين مَنْ الخطابة إلى جانب الصيغ 
البلاغية الأخرى» كالتشبيه والاستعارة» والمقارنات والصور البلاغية 
والقصص التوضيحيةء والقصص الرمزية. وفي هذه الصيغ يَيََ مقارنة 
ما هُوّ غير معروف بما هو معروف للمستمع» وذلك بغية مساعدة هذا 


الشخص عَلى فهم حَقٍ معين. والتشبيه المجازي» بصفة عامة يُستمد 
مَنْالحَيَا. 


(ب) والتشبيه المجازي في البلاغة يُميز بوضوح بينه وبين الصيغ 
البلاغية الأخرىء وربما كان الفعل allëgoreo‏ قد نشا أصلاً في 
الأزمّة الَهُلينيةء ويقصد به لان يعبر بالمجاز أو الاستعارة. لقد لعب 
أسلوب المجاز دائماً دوراً هاما في الكتابات الدينية. وحين أصبحت 
قديمة حقن فيها محتوى جديد معاصر مَنْ خلال تفسيرات مجازية 
وبذلك حُفظ لها وضعها القانوني 

(ج) ه”عنرته» قول مبهم أو مربك» أحجية» وهو نقيض الكلمة 
الواضحة الصريحة» أو بسيطة عادية. وعَلى الرغم مَنْ أنها قد تستخدم 
الشكل الأدبي للإستعارة إلا أنه يتوجب فهمها عَلى أنها قول حكيم. 
وعَلّى ذلك اعتّبرت الأحجيةء عَلّى أنها محك الحكمة. 


.٣‏ في سب ت parabole‏ مرادفة للإسم العبري ت5ت أو 
الفعل مت" والإسم العبري 5م يشير إلى قول يتضمنَ مقارنة 
او تهکم» او قولاً حكيماء وربما ياتي ذلك عَلّی شکل مثل. والفعل العبري 
يعني كلام أو إخبار ۸2321. 

(أ) والفعل ام5 اكتسب حَيَلاً دلاليا واسعاً. وقد استخدم أولاً 
كتعبير تقني لأنواع أو صيغ مختلفة مَنْ المقارنات. وهكذا فإن الاسم 
5ة في الخطاب الشعبي» يعني مثال ( a‏ 1( 
والذي يحتوي» في أغلب الأحيان عَلى مقارنة (١صم VENT:‏ 
٤‏ حز ۱۸: ۰). ا 
بشخص باعتباره مثالا سيناء فَإِلَهُ يعد سخرية مهيّنة (أش ٤: :١٤‏ حب 
:1( 


(ب) أصبحت لاحقَاً mûšal‏ تعبيراً تقنياً بين الحكماء» لتعني قولاً 
حکیماء عامراً بالمقارنات (قا؛ ام :۲٠‏ ۷» ۹) وتَعْليمَاً للحكماء. وفي 
سو اعرا لر أمثال والمخموهة الى برها فمل اة 
(f ‘Af «paideuö — +1 :1°) paideia gy «(۱ :1) paroimia‏ 
كترجمة ذ أه3ت». والشنخص الحكيم في ع, قي يحب القول الغامض 
المُلغّز. وفي هَذا السياق يفترب 51م مَنْ الْكلمة العبرية م4آب» أي 
لغز» ويمكن بالنسبة لَه أن يُستخدم حَتّى كمرادف ١(‏ :0 

(ج) تترجم سب 4لا وبشكل ملائم بكلمَة »عازه والتي تعني 
لغز» أو قول مبهم. والأحجية (۱مل ۱۰: ۱؛ ۲أخ ۹: »)١‏ كانت تشكل 
جزءا في جماعة المعجبين بالحكمة في بلاط سليمان» وكان لَه مكانتها 
في الأدب الحكمي (أم :١‏ 1). وحده ع. ق الذي أعطى اللغز ذكرا 
مُفصلا في قض .٠١ - ٠۲ :۱١‏ واللغز م رع:۸ز يتطلب توضيحا. 
الله يتكلم مع البشر مع أنه لم يفعل ذلك مع موسى- بلغة ٍ ainigma‏ 
ا ۲ : ۸ والكلام النبوي ياتي مبهم أيضاً (حز ۷ 
ل( 

(د) وفي مجال النبوة ( عع pهہص )٤۷۲١‏ نجد د ا5ق 
مکانه . فمن ناحية يأتي كمثل وتهكم إراجع ما ذكر أنفا). ومِنَ ناحية 
اأخرى» فاه على الرغم مَنْ أن الكلمة ليست موجودة فان أشکالاً 
متنوعة مَنْ الأمثال نجدها في النبوات. اما الأنبيَاءَ اللاحَقّين استخدموا 
أشكالاً متطورة مَنْ 2ة بغية توضيح رسالاتهم وتدعيمها وإضفاء 
سمة الإلحاح عليها. والتشبيه المجازي أيضاً يهدف إلى الإلحاح ولكنه 
01۰ 


يسلك في ذلك سبيلاً آخْرَ. مَنْ خلال حجب معين للحَقيقةء فَإلَهُ يسعى 

مَنْ وراء ذلك إلى جذب انتباه المستمع. وفي أسفار ع. ق الأخيرة نجد 

رؤى مجازية فعلية (مثل؛ دا 4۲ ٤‏ ۷ ۸ زكک؟ ۲سد ۳-۲٦ ۰٩۹‏ 

الرمزية للأنبيَاءَ والتي سمي معناها |52 تشابه 
ثيق الأمثال النبوية. 


ع.ج ترد 017طم٣مم‏ في ع. ج فقط في الأناجيل الازائية (4۸ مرة) 
رفي العبرانيين (مرتين)» ما ۾ ع: رزه فترد فقط في کو ۱۳: ۲ 
ما 0٣5‏ عع[ فلا نجدها سوی في غل ۰۲٤ :٤‏ وعم طه ۲مم في ع. 
ج فتحمل المعاني التالية: 

.١‏ طقوس خیمة الاجتماع تُفھم ک 01ط مم ("إيضاح') لزمِنْ 
الخلاص (عب »)١ :١‏ وإعادة اسحَقٍ دون أن يذبح كصورة للقَيَامَة 
("أخُذهُ أيضاً في مال :٠١"‏ ۹). وفي مت ۱١‏ ١۱؛‏ مر ۷: ۱۷ 
تعني 01 ط۵ ۲مم قولاًء وفي لو YY ° :٤‏ تعني مثلا. وفي كافة المرات 
الأخرى التي ترد في ع. ج لها معنى المثل في شكل أو آخْرَ مَنْ معانيها 
المتنوعة»؛ على النحو الذي نذكره فيما يلي: 

(أ) ف الاقوال المجاز يةء تُوضع الصورة والواقع معأ دون مقارنة 
ظرفیاء (ك)» حَتى ما يمكن للصورة (المعروفة) أن توضح الحَيقَة 
(غير المعروفة): ومثل؛ "انم تور العام" (مت ٤ :٥‏ هذه النوعية 
مَنْ الأقوال تأخذ سمة المجاز, 


() الاستيارة تير مجاري يتدم ية اسن أو تبون وضني لن 
تکریل ما ر ق ال ما هو ری مل "الوا مِنَ اباب 
اضبق" (مت ۷: ۲ یت دول التک رت تعر الب ی آنه تاب 
جهدا وصعوبة. وعَلى غرار ذلك نظر إلى مهمة الكَبِيسة كحصاد (۹: 
.TA- 04‏ والتشبنه المجازي لا يضنع الضورة إلى جاب الحَفيقة كنا 
هو الحال فِي القول المجازي» بل يضعها مكان الحَقيقة. وينبغي على 
المرء أن يعرف مقدما الحَقَيقة الكاَمِنَة وراء التشبيه المجازي» والايبقى 
غير مفهوم. 

(ج) التشبيه هر جملة تُوضع فيها | لحَقّيقة والصورة جنباً إلى جنب 
بواسطة مُقارنة ظرفيةء مثل؛ "ك" أو "مثل". وفِي هذه الحالة لا تُوجد 
سوى نقطة وَاجذة رئيسية للمقارنة مٿل؛ "فکونوا حُكمَاءَ کالْحَيّات 
وَبْصَطاءَ كَالْحَمَاء" (مت ۱۰: »)۱١‏ والتشبيهات لا تتكرر كثيراً لان 
المفهوم في الغالب يتحول إلى تعبير مجازي. 

او ا ی أو قول مجازي. حیثٹ 
ن تتم المقارنة بين د شيئين او حدثين أو موقفين متشابهيّن» حَتّی يمكن لما 
هو معروف أن يوضح ما هر غير معروف. والصورة تصف حداً او 
ظرفاً نمطياًء ولا تكون هناك- إذا تحدثنا على وجه الدقة- سوى نقطة 
وَاحدة رئيسية للمقارنة؛ مثل؛ "سيه مَلْكُوتُ السَمَارات خميرَة ...." 
(مت ۱۲ (ET:‏ 

(ه) القصة المثلية لا تختلف عَنْ المثل إلا مَنْ ناحية أنها كقصة خيالية 
لکنھا تحکی کمَا لو آنھا حدثت ت بالفعل STE‏ 
الظلم تستهل هكذا: "كان في مَدِينَة قاض .. 4 ." (لو ۸ - 2). 

(و) a‏ أو 
حالة نموذجية لا بُ وأن يضفي عليها المستمع صيغة التعميم. وھهکذا 
تنتهي قصة السامري الصَالح بقول يَسُوعً: "اذهب انت أيْضا وَاصْنَعْ 
مُکذا" (لو (TY: ٠١‏ . وعَلى النقيض مَنْ ذلك نجد أن القصة التوضيحية 

عَنْ الفريسي والعشار في الَهُيّكل تنتهي بقول عَنْ مَنْ الذِي سيتبرر 
f-1۰: ۱۸)‏ ومما يجدر ذكره أن القصص التوضيحية في ع. ج لا 
ترد إلا في إنجيل لوقا فقط. 


(ز) القصة الرمزية هي قصة يم ابتكارها بحرية وتقول شيا غير 


(غrabo1هp)»‏ مثل؛ مثال؛ رمز )٤۱٩۰(‏ 


الذي يبدو أنها تقولّةُ وذلك أنها تستخدم الاستعارة تلو الأاخرى وكأنها 
استعارة مستمرة مثل»" يُشْبةُ مَلكوتٌ النْمَاوَاتِ إنَانا ملكا صَنع 
عرسا لاإبنه ..." (مت ۲۲: ۲ - .)٠١‏ وعلى غرار التشبيه المجازي 
تقوم القصة الرمزية على العرف والتقليد. ولا تكون مفهومة إلا إذا 
كانت التشبيهات المجازية معروفةء لأنه لا بذ وأن تترجم خطوة 
خطوةء وحين يكون الموضو ع الذي تصوره معروفا. وهي صيغة أدبية 
لا تكون مفهومة إلا للذين تلقوا مبادئه وفنونه. ويقدم لنا (حز 1۷: ٠١‏ 
۔ ۲۱) شرحا نموذجیا. والقصص الرمزية التي مَنْ هَُذا القبيل نجدها 
في ع. ج» ولكنها تُصنف على أنها أمثلة وليست قصص رمزية (مثل؛ 
مت ۲۲: ۱). 

.٣‏ عند تفسیر الأمثال» يجب أن تَؤخذ في الحَسَبّان عدة مبادئ عامة: 
(أ) في الأمثال والصيغ المتعلقة بهاء يجب أن يَيَمّ التمييز بين الصورة 
الذهنية وبين ما هو واقعي. والغرض مَنْ المثال يتَحَيّق عند تلاحم هذين 
التطرين»› نقطة المقارنة. 

(ب) الجزء القصصي في المثال يسرد عادة بأكبر قدر ممكن مَنْ 
البساطة والإيجاز. ولا يتم الكشف عَنْ المشاعر والدوافع عديمة 
الأهمية. وفي معظم الحالات لا يتضمن المثال أکثر مَنْ ثلاث شخصيات 
أو ثلاث مجموعات مَنْ الأشخاص» ولا يظهر إطلاقا أكثر مَنْ ممثلين 
في المشهد الرَاحد. ويمكن حذف الخاتمة إذا كانت بديهية. 

(جم تسرد الناحية الدرامية فِي المثال على وجه العموم مَنْ وجهة 
نظر وَاحدّة فقط عَلى الرغم مَنْ أنه توجد استثناءات ليذه القاعدة. 

(د) بالنسبة للمفسر تأي النقطة التي يراد تاكيدها في نهاية المثال. 

رھ( بُوْخذ المادة الدرامية مَنْ عالم السامع» وتعكس خبراته وأفكاره. 
والمثال يذكر في كثير مَنْ الأحيان كرد على سؤالء الأمر الذي يجذب 
المستمع (أو المستمعة) إلى المثال وريما يجد فيه صورة لنفسه. 

ى إن الكثير مَنْ الأمثال مازالت تجد لَهّا مخاطبين جدداً إيان 
تداولَياء ولذلك تجد أن المثال الذي وجه اساسا إلى: نامُوسي (لو :٠١‏ 
٥‏ ۔ ۳۷) أصبح ذا صلة بالتلاميذء بل وحتى إلى بَعْضَ المؤمتين في 
أيامتا هذه. 


۴ تَخْتّوي أمثال ع. ج عَلى نفس الأهمية الكرستولوجية التي تتسم 
بها قصصٍ المعجزات. وهناك مجموعتان أساستيان للموضوعات»› 
مَلكُوت الله والتوبة. (أ) أمثلة النمو تنتمي إلى المجموعة الأولى (مت 
۳ مر ٤‏ لو ۱۸:۱۳۶۸ - .)١‏ ونفس الأمر ينطبق على الأمثال 
التي تتحدث عَنْ الله وعملةُ (مت٠٠: No gere NE Yo N" ١‏ 
.)٣۲ ١‏ (ب) المجموعة الثانية تنبر على الحاجة الملحة للتوبة 
)١ -- 7۳ ۱-1 :1۲(‏ الأمر الذي يتطلب عملا حاسما :1١(‏ 
۱ - ۸)» وجذریا (مت ۱۳: ٤‏ - 6 ویقظا ٤۲ :۲٤(‏ - ۱۳:۲۰)» 
لان التلكُوت قريب. ثم إن الأمثال التي تتحدث عَنْ عمل المرء بالنسبة 
لقريبه تنتمي أيضا إلى هذه المجموعة (۱۸: ۲۳ - ١٠؛‏ لو :٠١‏ ۳۰ 
TY -‏ 

؛. ثمة عدد مَن الأمثال نجدها في إنجيل توماء وهو وثيقة قبطية ترجع 
إلى القرن الرابع تم العثور عليه حوالي سنة .١۹٤١‏ وهذا العمل عبارة 
عن مجموعة تضم ١٠٤‏ قولاً سبت إلى يَشُوع. وبَعْض الأمثال تمائلء 
إلى حد كبير جدأء تلك التي نجدها في الأناجيل القانونية كمثل الزارع 
(رقم 1)» حبة الخردل (رقم ١)ء‏ الغني الغبي (رقم 1۳)»› والعشاء 
العظيم (رقم .)٠٤‏ وبَعْض الأمثال يبدو أنها اتخذت اتجاها مختلفا وإلى 
درجة كبيرة عَنْ مثيلها في الأناجيل القانونية (مثل؛ الخروف الضال 
رقم ۰۷٠۱ء‏ والذي تتمثل نقطته الرئيسية في محبة الرَاعي للخروف 
الضال باكثر مَنْ كَل الْخِرَّافِ الأخرى) وبَعْض الأمثال جديدة تماما 
(مٿل؛ رقم ۹۷ الذي يتحدث عَنْ امرأة تحمل إناء به طعام لمسافة 


طويلة غير أنها لغفلتها تفقد كل محتوياته لدى وصولها إلى بيتها). 

ه. في مقدمة العناصر التي تولد الحيرة عند تفسير الأمثال هُرَ 
غرضها المعلن بْب ما ذكر في مر ٤‏ (قا؛ء مت ۰:1۳ 
- ١٠؛‏ لو ۸: ۹ - .)٠١‏ وقد يفهم المرء مَنُْ هُذا أن يَسُوع ذكر الأمتال 
ليربك الاس وليس بغية تنويرهم. وثمة العديد مَنْ التعليقات التي يمكن 
ذكرها في هذا الصدد. (أ) عبارة "لكي ممم" الواردة في مر ٠١ :٤‏ 
يمكن فهمها علي أنها تتعلق بالنتيجة وليس بالغرض. وبتعبیر آخْرَ» 
بالنسبة لأولئك الذِينَ لا يريدون أن يُنقبوا عَن معنى شخصي للمثالء 
النتيجة هي أنهم سيفهمون القصة دون أن يفهموا مغزاها الأخروي. 

(ب) عبارة "لكي ن" فِي مر ٠١ :٤‏ تقدم اقتباساً مَنْ ع. ق ( أاش 
.)٠١ - ١‏ وقيام يَثُوع بالحديث بأمثال» فإِنَةُ بذلك يحَقّق نبو أاعطيت 
ايام أشعياء بأنه بالنسبة للذين تقست قلوبهم لعدم الإيمَانء فإن كل الوعظ 
سيقع عَلى أذن صماء. وعَلى ضوء هَذا القول ألعام بالنسبة للطريقة 
التي يعمل بها الله فإن مر ٠۲ :٤‏ لا يتناول أمثال يَسُوع فَحَسَبَ» بل 
وبکرازته بوجه عام, 

(جم ويتوجب علينا أن ندرك أيضا أننا إذا تأملنا معنى القصص 
التي وردت في الأمثال فإننا نجدها - في حد ذاتها - ليست واضحة 
في كل الأحوال (مثل؛ إذا قام الواعظ في أيامِنًا هذه بسرد قصة جيدة 
حَقاء واكتفى بها على أنها العظة التي كان عليه أن يلقيها في ذلك اليومء 
سوف يتساءل الاس لدى عودتهم إلى بيوتهم» ما هي النقطة التي كان 
يريد أن يوصلَها لنا؟). لقد أراد يوع مَنْ أتباعه المكرسين أن يسبروا 
غور مغزی قصصه وان يسالوه عَنْ أي شئ بشأنهاء وعلى النحر 
الذي كان يفعلة التلاميذ (مر .٠ :٤‏ وهذه العملية فصلت بين أتباع 
يوع الملتزمين واولئك الذِينَ كانوا بدافع مَنْ حب الاستطلاع فحَسّب 
يحضرون للتمتع بقدرة يوع على سرد القصص. والحَقائق المتعلقة 
بالل والبشرية لا يمكن أن نتعلمها كَمَا لو كانت مجرد سلسلة مَنْ الحَقَائق 
التي لا تتطلب التزاما شخصياً. 

.٦‏ وبخلاف استعمال غarabo1۾p‏ الأمثال والنماذج العديدة للامثال 
اللفظية التي نجدها في الاناجيل» قد يعني للمرء أن يتكلم أيضا عَنْ 
اعمال يوع التي تشكل أمثالا. ومثلما كان أنبيَاءَ ع. ق يقومون بأعمال 
رمزية كانت تشكل في حد ذاتها رسالة مَنْ الرَبَ لمن لهُم عيون لكي 
يبصروا (مٿل؛ زواج هوشع مَنْ زانية TY :١[‏ 9[ وشراء إرميا 
لحيل [۳۲: ۷ - )]٠١‏ فهكذا ايضا يمكن فهم بَغْض أعمال يَسُوع على 
أنها أمثال غير لفظية. وهذه الاعمَال قد تتضمِنَ ما غرف عنه مَنْ قبولهُ 
المتبوذين (لو :٠١‏ ۱۔ ۲ ۱۹ ٥‏ 1)» وتاییده لقطف تلامیذه سنابل 
القمح في السبت (مت :٠١‏ ۸-۱ مر ۲۳:۲ -۲۸)؛ لو 1: ۱ )» 
واختياره للتلاميذ الاثنى عَشَرَ (عَلّي غرار أسباط إِسْرّائيل الاثنى عَشرَّ 
«([1°°Y «dödeka «—]‏ ودخولۀ أُورُْشَلیمَ (مت ۲۱: ۱ - ٩؛‏ مر 
١ - ۱‏ لو ۱۹ ۲۹ - ۳۸( والعشاء الأخير (-“ 0۸٣deip۸ء‏ 
0 


۷. والفعل ٥٣0وا‏ يرد فقط فِي غل : ٤‏ لاحظ اول أن 
القصة الرمزية هناء لا تنتسب إلى النوعية التي أشير إليها في .١(‏ [ذ]) 
آنفار فالتشبيه المجازي هناك يُعد تشبيها مجازيا مستمرا يتضمن في 
داخلَهُ غرض أن تكون لَه أكثر مَنْ نقطة يريد توصيلها كما تتوافر فيه 
صفات القصة وعناصرها المختلفة والتي يمثل كل منها شيْئا مختلفا. 
وما نناقشه في هذه الفقرة هو التفسير المجازي» للكتابات الدينية (انظر 
القسم الخاص بث ي» السابق ذكره آنفا). وقد تعَرْضت الأسفار المقدسة 
لتاريخ طويل مَنْ التفسيرات المجازيةء والتي سَبَق أن بدأت بالنهج 
الذي اتبعه في شرح النَامُوس اليهودي عَلى ضوء الفلسفة الهُلينية ٠١(‏ 
ق. م - ٥۰‏ م تقریبا). وبینت هذه العملية أن ع. ق يحتوي على معان 
رُوحية كثيرا ما تكون مختلفة بشكل جذري عَن المعاني التي يبدو 


°1١ 


ade 08(‏ r»م)»‏ فردوس» جنَة» حدیقة )٤۱۳۷(‏ 


أنها مقصودة» أو التي لها سمة تاريخية. وهذه المعاني تقرأ في القصة 
بمعزل عَنْ غرضها الأصلي. 

a‏ القصة الأسلوب المجازي بهذا المعنى في غل 

١ °‏ فالرسول» في هذه الفقرة» ينسب هَاجَرُ ل ع. ق الذي 
ا بل ویواصل کلامه فيْشټّه جبل سیناء» بأورشلیم 
بحَسَبَ ما كانت عليه في أيامه» والتي تمثل العبودية للنامُوس» الأمر 
الذي يتعارض مع أورْشليمَ السماويةء التي هي حرة والتي هي "أمنا". 
وعَلى الرغم مَنْ أن هذه الفقرة قد تبدو خيالية إلى حد ماء إلا أنه يمكن 
أن يقدم دليل قوي عَلى أن بُولسَ كان يتناول هنا رموز الكتاب المقدس 
«typos (‏ 22۹1( 0 أسلوب المجازي»› على النحر 
وماذا عَنْ فقرة كتلك التي في ١کو :٩‏ ۹ حیٹ لجا پُولْسنَ إلى تٹ 
 : Yo‏ ليدعم رأيه بان مَنٍْحَقّ الرسل أن تدعمهم الْكَبيسَةٌ (قا؛ تي :٥‏ 
)٨۸‏ وقد اتهم البَْض بُولسَ بانه استخدم لغة رمزية غير مِنّاسبة في 
هذا الصدد . غير أنه علينا أن نلاحظ أن هناك مبدأ شائعاً يبرز إغلان 
. ق الأصلي والتطبيق الذي استخلصه بوس مِّه. الذِينَ يتعبون في 
عمل أي شئ (سواء كان إِنْسَاناً أو حيوانأ) له الحَقّ فِي أن يُعال مقابل 
عمل : وهذا ينطبق على الاقتباس الذي أخذ مَنْ تث :٠١‏ ٤ء‏ ولكافة 
التوضيحات الأخرى التي أوردها بُولس لدعم رأيه. 


۸. تم إن اللغز أو القول المبهم (ه ع1 1ي) لَْنَ مَنْ الأساليب الأدبية 
2 ج والكلمة لا ترد ِي ع ج إلا في اکو ٣ا N:‏ . وي سياق 
قال قال: "تا تَر الآ في مرآ في لفز". وكانت المرايات تُصنع في 
كورنٹوس» وحَقَيقة أنها تعطي رؤية مباشرة للحَقيقة تؤكد وجهة نظر 
بُولىن فيما يتعلق بقصور المعرفة. وحرف الجر مزل الذي ترجم 
سيتضح عَلّى أسَاس حَقَيقة أن الصورة التي تظهر في المرآة تظهر 
بالإستناد على الجانب الآخر. اما عبارة "في لعز" قد تكون مستندة عَلي 
عد ۱۲: : ۸ حیث قال الله إنه سیکلم موسی "فماًإلى فم وَعَيانا انكلم مَعهُ 
لا بالألغاز" (وبقول آَخَرٍَ لي بدون وضوح). وما نفهمه مَنْ الحَيَاهٌ 
الحاضرة يعد في نظر بُولْسنَ كلغز» فهو غامض ومبهم. وهذا يتناقض 
مع المعرفة في العالم الآخر "جِيَبِذِ وَجُها لوجي الآنّ أغرف بَعْض 
المَغرفة لكِنْ جيذ اعرف كَمَا عرفت" (١كو :۱۳١‏ : ۲ قا؛ مت :٥‏ 
۸)» أي نعرف المعرفة الكاملة. 

انظر أيضاً roimiaهp›‏ مثل؛ قول حكمة» لغز .,)٤۲۳۱١(‏ 

۲ (iاmngeصهم»‏ وصیةء أمر› مشورة) ے ٤۱۳٩۳‏ . 


«(parangellö) «‘tapayytAw ‘TOaQayYyEAAwm f 1"F 
يأامر» يوصي»› يوعز ب يوجّه (٤۳۱")؟ .10 ۸غ0000/۷]»‎ 
.)٤۱۳۲( وصية» أمر» نصيحة» مشورة‎ »)pهrangeاi4(‎ 

ٿ ي& ع. ق 15ء ع مم (فعل)» وهزاeع‏ ۵مم (اسم) تعني 
أمراً أو وصية. وهاتان الكلمتان استخدمتا مَنْ قبل أشخاص سلطاتهم 
متنوعة» متل الأوامر المتنوعة وتَغليمَات الفلاسفةء بل ووصایا إل 
والعنصر الأساسي هُوَ أن شخصاً ما قد وضع تحت التزام معين 

لا يرد الاسم في سب (عَلى الرغم مَن أن E‏ 
صم ۲۲: ٤‏ 1). والفعل يُستخدم في الإغلانِات العسكرية للملوك وقادة 
الجیوش (۱ صم :٠١‏ ٤؛‏ ۲۳: ۸)ء وأوامر القادة (يش 1: ۷ = سب (1: 
۸ ۲أخ :۳١‏ ۲۲) إلخ. كما أن تَعْليمَات دانيال وِيَهُوذا المكابي كان لها 
طابع ديني (د۱ ۲ ۸ امك ۰:۱۳ € وعَلى الرغم مَنْ ذلك» فإن 
الأمر الذي ار نبوخذنصر بالسجود للتمثال الذي أقامه لعبادته کان 
يتعارض مع وصايا الله (دا ۳: .)٤‏ 

ع.ج ,١‏ استخدمت الْكُلّمتان كلتاهما في ع. ج وذلك بمعنى عام» مثل 

o1۲ 


الأمر الذي اصدرته السلطات في فيلبي لسجن بُولْسَ وسيلا (أع 33 
٤ - ۳‏ رج أیضا :٤‏ 4۱۸ ۵: ۲۸ء +٤١‏ ۲۳ ۲۲ ۳۰ ), وکان 
ا اوی و قالوا الاين الان 
"إنه ينغي أن يُحتَوا وَيُوصَوا بان يَحفْظّوا نَامُوسَ مُوسّى" ٠١(‏ :0( 
۲ . لقد استخدم الفعل في الأناجيل فقطء واقتصر عَلى وصايا يَسُوع. 
ومثل؛ فإِنَهُ مَنْ معجزة إطعام الأربعة آلاف» طلب يَسُوع مَنْ الجماهيّر 
أن تجلسَ عَلى الأزض (مت ٠١‏ : ۰ مر ۸: ؛ انظر أیضاً لو ٩‏ 
glen: 1T TI ANE‏ : ۸). والأقوال الواردة في (مت 
۰ ۵ مر :١‏ ۸) ت تشير إلى التَعْلِيمَات التي أصدرها الرَبٍ للتلاميذ 
حين أرسلهم. وقد أمر اليح المقام تلاميذه ألا يغادروا أوَشَلِيم قبل 
بم الكمين (أغ )٤ : ٠‏ واستمرت سلطة يوع في الكرازة الرسوليةء 
والتي كانت بحَسَبَ امر يَسُوع والتي مَنْ خلالهُا يأمر الله جَمِيع الاس 
أن يتوبوا E :٠١(‏ 


۴, والرسائل الرسولية تقدم نفس الصورة. ولقد أقام بُولسَ تحريمه 
للطلاق عَلى أسَاس "وصية" لزب (۱کو ۷: ۰). وهو یمیز هنا بین 
سلطان يَسُوع وسلطانه كُو. مبيناً أن الوصايا التي يصدرها إنما هي 

مَنْ الرَبَّ" وهي ملزمة للكنِيسَة (۷: ٥‏ رج ايضاً اتس :٤‏ ۰). 
والسلطة الرسولية هي التي أصدرت بناء عليها التوجيهات الخاصة 
بسلوك النساء في العبادة والوصايا يجين أن يسلكوا باحترام في 
العالم الوثني» وأن يعَملوا في سلام» وأن يأكلوا خبز أنفسهم (١كو‏ 
۱ اتس :٤‏ ۱۱+ ۲تس ۳: ۱۲). وبغض اانظر عما إذا كاتت 
التَغْليمَات تحريرية أم شفهيّةء فقد توقع الرسول مَنْ الْكَيِيسَةٌ أن تمتثل 


لها, وعليهم آن يتجنبوا أي شخص لا يسلك بِحَسَبَ هذہ الوصایا (۲ تس 
cf:‏ 9-۰ 


في تي ٠٤ -۱١ :١‏ أوصي (parangellö)‏ پول تیموٹاوس 
ان تَخفظ الْوَصِيةٌ [012/ع] بلا ڌنس ولا لوم إلى ظهُور رَبَنا يوع 
اليح" . وقد کتب قبل ذلك. "وما غاب الوصيَّة [paran gelia]‏ 
فهيْ المَحَبَهَ م مِن قب طاهر» وَضّمير صَالح» » وَإيمَان بلا ريّاء" :١(‏ 
°(. ولذلك کلف بَتَمَوثاوس أن یحارب "الماربَة الحَسَنَةّ" (۱ (A۸:‏ 
وأن "توصي قوم أن لا يُعَلْمُوا تَغليماً خر" (۱: ۳). واستنادهم في 
كل ما يوصون إلى الله والمَسيح يوضح طبيعة السلطة التي تقف وراء 
الوصايا الرسولية (1: .)٤ - ١١‏ 


انظر أيضاً «dogma‏ مرسوم؛ أمرء فريضة 3 0° 0 sentolë‏ 
وصيةء أمر (۳٥۱۹)؛‏ 15ع[ یأمر» يَطلبُ (۳۰۲۷), 


,19۹ > يشر › يفضح)‎ pred ei gma i25) 


«(paradeisos) ‘tOQOUŠELOOŞ «TOQOÖELOOG ۷ 
۲۷( فردوس»› جذة حديقة‎ 


ث ي& ع. ق ۱. في ٹ ي وهءاءله٣مم‏ هي , كلِمَة مستعارة 
م الإيرانية المتوسطة وهي تعني حديقةء أو منتزهاًء ار فردوساً. 
والأساطير في شعوب كثيرة تتحدث عَنْ أرْض أو مكان يتسم بالبرّكة 
ا ا الي e‏ 
a TT‏ 
معناها جنة أو حديقة. ومِنَ هذه الفقرات وردت ١١‏ مرة في تك ۲ ٣ء‏ ؛ 
مرات في حزقيال» و٣‏ مرات في إشعياء. وفي كل حالةء كانت الإشارة 
إلى جنة الله في الحاضر أو المستقبل. وفي نح ۲: ۸؛ جا ۲: ٠١‏ نش :٤‏ 
۳ جاءت بمعنی فردوس أو بستان. 
(أ) بالرغم مَنْ أنه لا یوجد وصف کامل للفردوس 05 ؟1ء ل۵۲ 
في ع. ق» إلا أننا نجد القليل مَّن الأفكار الرئيسية مثل: : شجرة-الحَيّا 
شجرة المعرفةء ماء-الْحَيَاة (تك ۲ - ۳؛ ۱۳: ۱۰+ حز ۲۸: 4۱۳ ۳١‏ 


(614) pls «(paradidömî) 


1-۸ والأفكار التي قيلت عَن الفردوس مفادها أنه بستان جميل 
تُوجد به شجرةالحَيَاةٌ وشجرة المعرفة. وهنا سار الله وسل الجنة للبشر 
لرعایتها. ونتيجة للخطية الأولى طرد آذَمَ وحواء مَنْ الجنة. والعودة 
إليها أصبحت مستحيلة» نظرا لحراسة ملاك لكل مداخلهًا. 


ا کت و 
جنة تك ۲ - ۳. ومثل؛ بسبب خطية آذَمَّ ذ نقلت واخفيت في أطراف 
الأْض» عَلّى جبل عالء أو في السَمَاء. ومع تسرب المذْهّب اليوناني 
لخلود النفس»ء صار الفردو س مكاناً لإقامة الابر ار أثناء الحالة الوسيطة. 
لقد زين الخيال الديني مفهوم الفردوس على نحو متزايد: فلدیه جدران 
وأبواب» تقوم الملانكة بحراستهاء ویشرق النور على الأبرارء وبه 
شجرةالْحَيَاه وتتدفق فيه جداول مُعطرة. 


وحين تتجدد الخليقة ستظهر الجنة مَنْ خفائها. وسوف يأتي بها الله أو 
المسيا إلى أرْض مُجددةء إلى ف ين عَلّى مقربة مَنْ اورُشلِيم. وهناك 
سيدرس الأبرار التوراةء وسيعد لهلهم الوليمةال مسيانية. وفوق هذا 
كله سوف يتَمَتعون حينئذ بثمرة شجرة-الحَيَاة. 


Eda‏ . ترد sمیiم‌radهp‏ في £. ج ۳ مرات فقط, (أ) قد یعکس 

لو ۲۳: ٠١‏ فاه يهودرة مماصرة التي شير إلى مكان إقلمة الأبرار 
الوسيط المخفى. فقد وعد يَّسُوع اللص المصلوب بأنه سيكون معه 
"اليَوْم. .. في الْفِرْدَؤس"» وبهذا أتاح له أن يشارك في الغفران والبرًكة. 
وعَلى هَذا أصبحت الحالة الوسيطة شركة جوهرية مع المَِيج (قا؛ أع 
۷ ؛ کو :44 في ۱: ۳"). 


(پ) في ٣کو‏ ۱۲: : ٤‏ يتحدث بُولُسَ عَنْ اختبار شخص في الوح فيه 
"اخْتطف إلى الفرتؤس" وهناك "سَمعَ لمات لا طق بھاء ولا يسو 
لإئسان أن كلم بها". یتوازی هذا البيان مع ما ذكره في 1۲ :من 
نَأحية أنه "اخْتطتَ... إلى السَمَاء الثالثة" ويرجع بُولسَ هذا الاختبار 
"قبل اربع عَطْرَة سنه" يبرز حَفَيقة أن ذلك حدث قبل إقامة ية 
کورنٹوس بوقتِ طویل. وأن اختباره هذه الرؤية إما أنه کان "أفي 
الْجَسَدِ؟ لست اغلمُ ام حارج الْجََدِ؟ َنْب ألم" (فهو غير متأكدا) 
يستبعد اختبار الطريق إلى دمشق لان بُولْسَ لم يعتبرها رؤية. 


يُصتّف علم الكونيات القديم ثلاث» وخمس» وسبع» أوعشر سمارات» 
و "ثلاث" هو الرقم الشائعم القبول. وقول بُولسَ عَنْ "السَمَاء الثالثة" 
و"الِْرْدَوس" قد يعكس وعَلى نطاق واسع صورة مقبولة لشئ- و 

قولَهُ ُو لا يمكن وصفه) (قا؛ ۲کو .)٤ :۱١‏ وفكرة سماع "كلِمَاتِ 

لا يِْْىّ بها" قد تكون لَها علاقة بالإغلانِ الإلْهُي المختوم الذي نقرًا 
عنه فِي ع. ق (إش ۸: ۰ دا ۱۲: ٤؛‏ انظر رؤ :۱٤‏ ۳) على الرغم 

مَنْ أن هناك لغة مماثلة نجدها أيضباً في الديانات السريةء وفي الكتابات 
الرؤيوية التي كانت عَلى ايام بُولىز. وفي كل هذا استخدم الرسول 
صورا معاصرة عَنْ العالم الاسمى لوصف اختبار وجداني مَنْ الجلي 
انه کان لَه تأثیره آکثر مَنْ أي شئ یمکن أن یتباهی به خصومه. غير 
أن هذا E E‏ والذي يتوجب ڪَلي 
لوجي (اد | لمَسيجية) أن يتفاخر به هُرَّ ضعفه الذي قد يَيَمَجد الله مَنُ فِي 


a‏ : ۷ يعد الرُوح الكنيسَةٌ التي فِي أفسس بان "مَنْ يَعْلِبُ 
فسَأغطيه أن يَأكّلَ مِنْ شَجَرَة الَا الي في وَس فردَؤس اثه". ونلمس 
هنا ما يمكن أن نمتبره صدى لما جاء في (تك ۳) مَنْ ناحية أن الإنْسَانُ 
بعد السقوط مُنع مَنْ شجرة الحَيَاهٌ. اما أولئك الذين يغلبون تجارب 
هذا العالم وإغراءاته فقد وُعدوا َيس باستعادة سا فقده آذَمَ فحَسَّبَ ب بل 
الححسول عَلى حَيَاة لم تتوفر لادم إبطلاقا. لاحظ أيضارؤ ۲۲: :1 
و٤‏ والتي تقدم لنا الصورة النهائية لشجرة الحَيَاةٌ ِي أورُشَلِيم الجَدِيدةّ 
والتي عَلّى الرغم مَنْ أنها لم تُسمى الفردوس فِي سفر الرؤياء إلا أنها 
ُسبت إلى الفردوس في الكتابات التخبليطية الزائفة الأخرى. 


۲ . عبر تاريخ الْكَِيسَةُ ظهرت العديد مَنْ الكتابات مَنْ خارج الكتاب 
المقدس» والتي إمتصت الكثير مَنْ الموضوعات والأفكار» لمفهوم 
الفردوس لِكَنْ ترسم صورة رانعة لحالة المباركين بعد الْمَرْتِ وذلك 
في ألوان براقة. فتصريح يَسُوع مع اللص (لو ۲۳: )٣‏ عُمَمَ وأشير 
لكل مؤمن. وفضلا عَنْ ذلك ومع الشعبية المتزايدة لعقيدة خلود النفس› 
أصر اللاهوتيون لى قولَهُم بان النفس تلقى الذَيونَة بعد المَوْتِ وتصل 
إلى الفردوس (فكر فيه كأخروي)» في حين أن الخطاة يذهَبون إلى 
الجحيم. إستخدمت في مثل هذه الأعمَالٍ العقائدية» صوَرَ رؤ ۲٠‏ - ۲۲ 
لوصف السَمَاء والفردوس. 


«(paradidömi) «xaçaölêmpı + TaQAŠLŠMpıL f 1 f * 
›0)@)1800اg‎ ؛؟)؟٤١( يسلم» يدفع إلى» يبذل» يستودع‎ 
.)6 ۱ ٤ ( تقلید‎ »)مaradosis(‎ 


ث ي& ع. ق .١‏ (أ) في اللغة ث ي تدل 451 اه٣‏ مم على كافة 
سمات العطاء المتعمدء ا التخلي عَن: یسلم» یهب»› يقدم» یوزع؛ یخون. 
وكمصطلح قانوني» تعني أن يُحضر أمام محكمةء ويسلم سجينا. وتمتد 
من ليم جد اسر إلى العمل المشين المتمثل في الخيانةء التي 


قد تتسبب في تحطيم شخص لَه سمعته الطيبةء والذي قد يكون بريئا 
تماماً. 


(ب) ويمكن أن يكون للفعل معني إيجابي مَنْ ناحية تسليم أو تمرير 
اغيم مَنْ معلم إلى تلميذ. والكّمة تستخدم فِي الديانات السرية الَهُلينية 
بی مجل تبانم تغایم مقتس. 


ا یدل الاسم اوم ۲مم (بشکل فغال) عَلّى تسليم (بشکل سلبي) 
سه سبق تسلمه»ء التقليد. 


۲ .0 استخدمت سب niرparadidö‏ حوالي ٠۰‏ مرة قينا 
وكترجمة للكَلمَة العبرية م/م إلى: يعطي» > یتخلی عَنْ» یسلم .10 
مرة عَلّى وجه التقريب. والصيغة "أن تسلم إلى يد شخص ما" جاءعت 
اساسا مَنْ حروب الرَبِ. والفاعل لَهُذا الفعل يكون في الغالب هو 
ا وهذا في معظم الحالات يشير إلى التسليم للَهُلاك» وللَهُزيمة أو 
للموت. وقبل أن تبدا المعركة كان أحد الكهنة أو أحد الأنبياءَ يستشير 
الرَبّء وإذا كانت الأمُور كَلَهُا عَلى ما يُرام» يقوم الرَبٍ بتسليم العدو 
ليد إسْرَائيل. غير أنه فِي حالة عصيان إسْرَائيل» يسلمهم الرَبَ لايدي 
أعدائهم (قض ۲: ٤۱؛ :٦‏ ۱۳؛ آش :٦٥‏ ۱۲؛ إر ٤:۳۲‏ = سب ۳۹: 
.)٤‏ وفي التثنية أصبحت الصيغة تعني إبادة سكان الأَرْض السابقين 
(مٿل؛ :١‏ ۸). لاحظ بصفة خاصة الاستخدام المشابه لهذا الفعل في أش 
 : o۳‏ و۱۲ حيث سلم الرَبٍ عبده للموت مَنْ أجل خُطاياتا. 


(ب) في استخدام آخْرَ ل اصةهأههءمم فإن تسليم القصص 
الزاخرة بالبطولات»ء والحكايات› والقوانین»› وقوائم الاسماء (والتي 
اطلق عليها على نحو سليم "التقليد") بدأ يظهر حين تعَرَضت اليهودية 
للهلينية العدوانية إبان القرنين الأخيرين قبل الميلادء والْمَبِيجية 

في القرن الأول الميلادي. والكلّمة العبرية موت والتي ترجمت 
›paradidm‏ تشیر تشير إلى العملية الملظمة بشکل صارم والخاصة 
بتسليم تفسيرات التانوين السابق تسلمها. واستخدم يوسيفرس بشکل 
رائع التعبير "تقليد ‘"paradosis‏ الآباء واطلقه على الشرح الشفهي 
للتوراة الذي كان الكتبة يقومون به. والمرادف العبري «mûsöret‏ 
وهي الْكَلمة التي لم ترد في ع. ق سوى مرة وَاحدّة في (حز٠۲: (TY:‏ 
وبعد ذلك بوقت طويل أدى هذا إلى التعبير "الماسوري"» والذي يعني 
التسليم الرسمي لنص ع. ق. 


paradosis ج ۱۱۹ ر« ڪھ‎ .€ yi paradidömi ترد‎ .1 e.g 
ترد ۱۳ مرة (مت ١۱؛ مر ۷؛ وفي کتابات بُولْسَ ٥ه مرات» وکلها‎ 
جاءت بمعنى تسليم تَعْلِيمَ أو عقيدة.‎ 


o1۳ 


1 
1 
1 
أ‎ 
٣ 
| 
| 


)؛۱٥1( يتمس‎ )parakale0) 


.١‏ المعنى الأكثر شیوعاً ل radidömi»مp‏ في £ع. ج هو التسليم 
للقضاء والموت. (أ) فيْسلم يوحنا المعمدان (مت )١ : ٤‏ وبين سجنه 
المؤدي إلى اعدامه. الخصم يسلم إلى القاضي )١ :٥(‏ ويسلم القاضي 
إلى المحاكم (لو .)٥۸ :٠١‏ ويُسلم أتباع يَسُوع إلى المجالس (مت :٠١‏ 
۷) وإلى المجامع (لو )١١ :۲١‏ ويتغَرْضون للضيق والاضطهاد 
(مت .)٩ :۲٤١‏ ويسلم الأخ أخاه للموت (مر :۱١‏ ١٠؛‏ قابل أيضامع 
(f TY $f NY 4T A EÎ‏ 


(ب) معظم الفقرات التي تر د فیھا p4۲41451‏ تشير إلى أن يوع 
سوف يُخان أو يَسَلمٌ "إلى ادي التاس" (مت 1¥ (YY:‏ وإلى رؤساء 
الكهنة والكتبة :٠١(‏ ۱۸)» وإلى الأمم» وإلى بيلاطس (۲۷: ۲) وإلى 
الصلب (۲۹: ۲؛ قا؛ ١كو :١١‏ ۲۳) أمّا يَهُوذا » وهو الذي أسلمه» 
فهو الخائن. وهذا الاستخدام المتكرر ل ۸ di45ه٣4»‏ مرفي ع. ج يعكس 
استخدامها التقني القانوني. 

(ج) يستخدم الفعل» مَنْ حين لآخرء للتسليم إلى شئ بخلاف 
المجكمة» مثل التسليم إلى "شَهَو رات قلوبهم إلى النَجَاسة" (رو ١‏ :( 
والأمييون "أشْلمُوا نفوسَهُمْ م للذعَارَة" وهذا في حد ذاته قضاء (آف £ 
۹) وعلى غرار ذلك أسلم الله إْرَّائيل "ليَعْبْدُوا جن السَمَاء" )ع 
۷ع ). وفي (٢کو ٥ :٥‏ تي ۱: : ۰) کان بُولْسن يسلم أشخاصاً إلى 
الشَيْطان» الذي ينفذ القضاء الإلهي. 


© وأخيرة ترد 1451ل »٣۸م‏ في سياق تسليم المرء حياته (يو 
۹ ) وبذل الإنْسَان نفسه (أع )۲١ :٠١‏ وتسليم يَسُوع نفسه لأجلنا 
(غل ۲: ٠١‏ قاء أف ,)٠١ :١‏ 


۲. مع ذلك؛ انه في عدد من الفقرات؛ تاي omi‏ radidهp‏ قي 
سياق غير سياق آلقضاء والموت. (أ) يمكن أن يقصد بها سيادة يَسُوع 
المسيانيةء بمعنى أن الأشياء دفعت إليه مَنْ قبل أبيه (مت :١١‏ ۲۷؛ لو 
۰ ۲ قا کو 1 .)٤‏ غير أن اطا أيضاً يعطي السلطان 
لمِنَ يريد لأنه إليه قد فع (لو ٤‏ : ). وفي آع ۲١ : ٠٤‏ وفیما کان بول 
وبرنابا في أنطاكية "قذ ألما إلى نِعْمَة الله"» أي أنهما ؤضعا تخت 
قوته الحامية., 


إلب) يوحي الفعل ايضا بفكرة تسليم التقليدء وذلك في الدوائر اليهودية 


التفسير الراباني للتمُوس. وبنفس الطريقًة في أع 1: ٤‏ نجد أن شاهد 
زور یشهد صد استفانوس بان يَسُوعً الذي يكرز به سيغير العادات 
"التي سَلمَنًا اها مُوسّىی". 

(ج) في ٤ ٣٦‏ يستخدم لوا paradidomi‏ فیما کان يتحدث 
وغيرها. واستخدام هذا الفعل في لو :١‏ ۲ امر لَه مغزاه. فال 
هم أولنك الذِينَ كانوا متذ البدء شهود عيان لحَيَاة يوع إن قصة يَسُوع 
أصبحت الآن تقليدأ يُسلم مَنْ جيل إلى جيل. 


(د) في رو ٠۷ :٦‏ الفاعل 145 »٣مم‏ هو "صورة التَعْليم" التي 
تسلمها المؤمنون. في کو ۱۱: ۲» ٢۲؛ )٣ :۱١‏ مفعول به لفعل هو 
التَعَاليمَ المَسيجية مدواء تلك التي شلمت إلى أوأتل أو تلك التي سلمها 
هو لهل کورنٹوس. في ١ : ١١‏ يُسمى الرَبّ كمصدر التقليد"لاتني 
َسَلمْتُ مِنَ الرَبَ ما سَلمْتَكمْ أيْضاً". وعبارة "من الرَبّ" تعبر عن 
اعتقاد بُولسن» بأنه مَنْ حيث أن الْكلّمات التي أعقبت طقس عشاء الرَبَ 
ماخوذة مَنْ الرَبٍ نفسه»ء فْمِنَ ثم فإن لكلمته سلطان عظيم (قا؛ ۹: .)١ ٤‏ 
و : ١‏ لإ يُحدد مصدر التقليدء فمِنَ المحتمل جدا أن بول كان 

يشير إلى تقليد الْكَبْيسَةٌ الأولى في مستهل عهدها. 


(ه) على نفس النمط في, ۲بط ۲: ۲۱ "الوَصِيَّة المُقَدْسَةَ المُسَلمَةَ 
لَه" وقي يه ۲ "الإيمان الْمُسَلم مره ة للقديسينَ" المقصود هو تقاليد 


o14 


يجب حفظها وتسليمها للآخرين. 


۳. (أ) فيما يتعلق بالاسم لهم في مر ۷: ٥ »٣‏ (موازي 
ل مت :٠١‏ ۲) قإن عبارة "تقليد د ايوخ" يُقصد بها التقليد اليهودي 
المتعلق بالتامُوس والذي لم يتضمن الگتاب المقدس» والذي أطلق 
عليه يَسُوع في نفس السياق (۷: ۸( "تقليد الاس" '. فطبقاً ل مر ۷ فإن 
روح الرابانيين للامُوس يتعارض مع مشيئة الله الحَبّيقية (قا؛ استخدام 
isئred0هp‏ في غل : ٤‏ 1). 

(ب) في ١کو‏ ۱۱ ۲؛ س ۲ ° أطلق على "تعاليه" ولق 
ll‏ والكُلّمة هنا لا ت تشير إلى شريعة بعينها سُلمت وعمت 
َنْ طريق التقليد الشفهي ل إلى نصائع بوس المكتوبة والشفاجية إلى 
الْكيسةء والتي سَبَقَ للْكَبِيسَةٌ أن قبلتها حَسَبَ الأصول (قا؛ ۲تس ۲ 


(. 
(ج) عبارة "َة يد الاس" المذكورة في (كو ۲: ۸) لا تعني شرحاً 
يهودياً للنامُوس كما هر الحال في مر ۷: ۸ بل هي طريقة للمجادلة 
العنيفة تشير إلى #الفلشفة وَبغرُور باطل"» والتي اعتبرها أهل 


کولوسي»؛ "زان الْعَالَّم" (ے «stoichéion‏ ۲.)). ولا یتوجب 
عَلى مؤمِئي كولوسي أن يقبلوا هذه التقاليدء لأنَهُمْ سَبَقَ أن قبلوا "المَسيخ 
يوع الرّب" (۲: ). 
انظر أيضاً ۵زس حكم محاكمة» قضاء؛ دينونة (۳۲۱۰)؛ 
مصعط» كرسي الملك» كرسي الولاية (۳۷٠)؛‏ 
»katadik 4‏ يذین» یحکم» يقضي (۲۸۹۸). 
rads $( ۲‏ مم تقلید تَعْلِيم) سه ٤١ ٤‏ . 
٩۸‏ (0maعitهrهم»‏ يستعفي» يعفي» یرفض» يجتنب› 
یعرض عن) » ,۷٦۰‏ 


«(parakaleo) ‘<rapaxakewn ‘TOQOXONLEMD 4‏ 
تطلت إلى» يلتمس» يعظ؛ يشجع» يعزي (°1 1 £)؟ 7000016 
(s¡s€parak)ءطلبةء‏ تشجيع؛ تعزية؛ عزاء» وعظ ,))٠١١(‏ 


ٿ يګ ع. ق ١‏ . في ٹ ي ءاه )همم تعني اساسا يستدعي. 
ومِنها تتولد المعاني الأخرى والتي كثيراً ما يصعب التمييز بينها 
يلتمس (واحیاناً تستخدم في مناشدة الآلهة)› يعظ يطلب يتكلم 
التعزية (ولا سيما في حالات الفاجعة). 


۲ . في سب کثي رأ ما تعني 5٥اه‏ )۵٣۸م‏ يري (ومثل؛ تك ۳۷: 
٥‏ مز 2۰,:۱۱۹). I‏ 
.)١‏ بيد أن هذه الكلْمة يمكن أن تعني ايضاً الندم» والشفقة (ومتل؛ قض 

۲ ۸ مز »))۱٤ :۱٩١‏ وقد تعني يشجم» يقوي (تٹ ۳: e‏ 
٤‏ : )»او يُضلل (تٹ ۱۳: )٩‏ يقوي (خر :٠١‏ ۱۳). وفي القرن 
الأول "َه َعْزِيّة إِسْرّائيل" (انظر لو ۲: »))٠١‏ وهي تعني "تَحَقَق الرجاء 
المسياني" 


والأمر الملفت أنه مع الكثير عَنْ الطلب والنصح في العالم الْهّلينيء 
بينما التركيز كان على التعزية في الجهات التي كانت قد تاثرت ب ع. 
قي. وقد يعكس هذا الافتقار إلى التعزية الان E‏ کان يثقل قلوب 
الْهّلينيين» والتعزية التي كان ياملَهًا عالم ع. ق 

.ج e5اkaږrمم‏ ترد ٠۰۹‏ مرة في ع. ج وتعني (۱) یلتمس» 
يَطلبُ» يناشد؛ (۲) للوعظ؛ () لمواساة التعزية. ما الاسم 
هrهم‏ فيعني تعزية» طلبةء تشجيع» وعظ., 

۱ . إن معنى يَطاْبٌ (أو يسال) نجده في ع A‏ ۲۰ . ما في أع 
٨۸‏ فيجب ترجمته بالمعنى الخاص يدعو. وفي كافة أرجاء التقليد 
الإزائي يقصد ب عا م٣مم‏ الطلب أو الإستعطاف وذلك بالنسبة 
للمعوزین الذِينْ انوا ياتون بطلباتهم إلى يَسُو ع (مثل؛ مت ۸: »١‏ ١١؛‏ 


parak 05(‏ مُساعد» شفیع» مُدافع )٤٠٥۹(‏ 


٨۸‏ ۹ لو :۱١‏ ۲۸). وفي مت ٩‏ ۳ه فقط قیل عَنْ يوع نفسه 
إنه بوسعه أن يَطْلْبُ مَنْ الله أبيه مساعدة ملانكية. وفي أع :1١‏ 1-۹ 
(قا؛ أیضا ۸: ۳۱؛ ۱۳: )١‏ كانت الإشارة إلى طلب مَنْ أجل الخدمة 
الإرسالية. 

.٠٠‏ من الجلي أنه قبل أيام بُولْنَ كان النصيحة مكانها في خَيَاة 
الكَنِيسةء ولاسيما باعتبار ها مهمة أنبيَاءَ المَسيجية الأوائل. وهكذا نجد 
في ۱کو ۱۲: ۲۰ - ۳۱ أن بُولَ رأى أن الحاجة تدعو إلى أن يطلب 
مَنْ الأنبيَاءَ المحليين أن يتكلم الوَاجدٌ تلو الآخر بالترتيب» حى يمكن 
نصح الجَمِيعُ. وفِي أع :٠١‏ ۲ قيل عَنْ النبيين يَهُوذا وسيلا أنهما و عظا 
وشددا | ِيسَةّ. وفي الغالب كان الوعظ جزءا نمطيا مَنْ جَيَاةٍ الكزيسّة 
(قا؛ .)٤١ :۱١‏ لقد أرسل بُولسنَ تیموٹاوس وکلفه - ضمِنَ امور أاخرى 
أن يعظ الكنِيسة (١تس‏ ۳ ۲ قا؛ رو :1١‏ ۸). وخدمة الوعظ هذه 
والتي ثبت كما علمنا أنها كانت موجودة مذ أوائل الحَقبة المَسيجيةء 
ربما كانت النبع الذي استقى منه بُولس فقراته الوعظية التي نجدها في 
نهاية رسائلَةُ. مكان الرسول يرى أنه مَنْ واجبه أن يعظ المجتمع :1١(‏ 
۱ في ٤‏ 4 تس 4: 1). 

عَلّى الرغم مَنْ ذلك قله مَن الناحية اللاهوتيةء يمكن القول بان 
بون وضع للوعظ أسَاسا معين. فهو لم يقدم لقرائه تَغْلِيمَا أخلاقيا 
مباشرأء بل كان يخاطبهم باسم (مزه) الله أو المَسيح» ولذلك ينظر 
الرسبول إلى نصائحه عَلّى أنه مجرد وسيط لإبلاغهاء ومّثل؛ نراه يقول: 
"برَافة الله" (رو ۲ ۱ قا؛ ۱۲: ۳)» "برَبَنًا يَسُوع المَسيح وَبمَحَبَةَ 
الروح" »)۳١ :٠١(‏ أو "بوذاعة اليح وجلمه" ( ۲کو :٠١‏ ١؛‏ قاء 
اتس :٤‏ ١؛‏ ۲تس ۳: ۲). ٤‏ 

باعتبار القاعدة الخاصة للوعظ في كتابات بُولْسَ تؤدي بنا إلى 
المشكلة الأساسية والأكثر شيوعا والمتعلقة بالنواحي الأخلاقية 
والأوامر التي تضمنتها كتاباته. وهذه الأوامر لا يمكن فهمها على نحو 
سليم إلا حين ننظر إليها في ضوء دلالاتها. فيا المؤمِنَ هي هبة مَنْ 
اللهء الأمر الذي يؤدي بدوره إلى رغبة المؤْمِنَ في أن نحيا حياتنا على 
النحو الذي ريده الله وعَلى هذا ينصح بُولسَ أهل كورنثوس ألا يقبلوا 
نعمة الله باطلا (۲كو 1: »)١‏ الأمر الذي ستكون عليه الحالء إذا لم 
يتقوا الله في حياتهم. وبوسع الرسول أن يقول عَنْ نفسه إنه قدوة لهم 
على أساس "طرُقي في المَسيح" (١کو :٤‏ ۱۷ قا؛ اتس ۱۲:۲؛ :٤‏ 
I; Nen‏ 

يعض لوقا تاكيداً قيا ايضاً حَلّى السلوك القويم في هذه َيه 
والآن هر الوقت الذي مَنْ المهم أن يثبت المؤمِنَ فيه أنه يسلك بحسب 
مشيئة الرّت. ولذلك نجد أن يوحنا المعمدانء يَهُوذا » وسيلاء وآخرون 
ینصحون الاس بان یسلکوا كما یلیق (قا؛ لو ۳: ۱۸؛ أع :٠١‏ ۳۲). 
وإنه لمِنَ الضروري تحذيرهم بان يظلوا ثابتين في الرَبَ )٣ :1١(‏ 
وفي الإيمَانّ :٠٤(‏ ۲۲)»ء وأن يخلصوا أنفسهم (۲: .)٠١‏ وضرورة 
سيطرتتا عَلى حياتنا الحاضرة أدت بالتالي إلى النصيحة التي نجدها في 
(اف »)١ :٤‏ والرسائل الرعويةء والعبرانيين» وبْطرٌْس الأولى» والتي 
تحثنا عَلّى "أن تَطْلَكُوا كَمَا يَحق للدَغوَة التي دُعِيتُمْ [دعِينا] بها". 

۴. ومعنى "التعزية" والتي تَخْتّوي ضينا على كلام ودي بقدر ما 
تَتَضمِنَ نصيحة (مثل؛ :١١‏ ۹) نجدها تتكرر بصفة خاصة في ۲کو 
١‏ ۲ - 1. وهنا يضع الرسول المواساة في حالات الضيقة والألم» 
والموت مشبها آلامه بالام اليح وفي ذات الوقت يشارك في تعزية 
المَسيح. وهذا النهج في التفكير أخذ إلى أبعد مَنْ ذلك» بتطبيق آلام 
الرسول واختباره في التعزية على حالة قرائه, وفِي (۷: ٤‏ - ۷) تناول 
ثانية موضوع الضيقة والتعزية., وقد تعزى بُولس الآن بحضور تيطس 
وما أخبره به مَنْ ناحية الوضع في کورنٹوس (قا؛ء اتس ۳: ۷). 

والتعزية التي وعد بها الحزانى في مت °: ٤‏ تمت موازنته بالویل 


الذي وعد به الأغنياء في لو .۲٤ :٦‏ والآلام ثقابل بتعزيات مَنْ الل 
ولقد قدم لوقا البديل: لا يمكن للأغنياء فِي هَّذا العالم أن يتوقعوا تعزية 
الله فيالحَيَاة الآتية (قا؛ ٥ :٠١‏ وأخيراء تشكل التعزية (مع الرجاءء 
رو :۱١‏ ٤؛‏ ۲تس ۲: )١١‏ جزءا مَنْ اختبار المَبِيجي في هذا العالم 
الحاضر (عب A4:‏ 9:1۲( 


انظر أيضا »nouthete‏ يحذز› يَنذر (۳۸۰۰)؛ ۵5 امه 
توبیخ (۲۲۰۳). 
٠‏ (ءrakêsiمص‏ طلبةء تشجیع» تعزية» وعظ) .٤٠١۱‏ 


«(paraklêtos) «tagdxmtos ‘TaAQOXANTOG £10‏ 
مساعد» شفیع»› مُدافع (°۹ ئ(. 

ٿث يګ ع. ق 0ة rakهم‏ قريبة مَنْ الفعل 5ع[ )همم والذي 
يعني في ٿ ي: يدعو٬‏ يستدعي» ينصح» يشجع؛ يعزي. رالإسم 
parakletos‏ مُشتق مَنْ الصفة الشفوية ويعني دعي (للمساعدة). وأول 
ذكر له في سياق قانوني (في محكمة العدل) يعني مساعد قضائية» أو 
مُدافع قانوني (مُحامي). 

ترد هذه الكُلّمة في سب فقط في أي :۱٦‏ ۲ حيث يقصد بها 
"المعزون" الَذِينَ كانوا يواسون أيوب. وقد يعن للمرء أن يسال ما إذا 
كانت هناك علاقة بين "المعزين" والشيْطان (قا؛ أي 1: ٦؛‏ ۲: ۷» ١١‏ 
0Y -‏ وکانوا يتظاهرون بانهم أصدقاء جاءوا لنصح أیرب» ولكنهم 
لم يستطيعوا القيام بذلك, واستخدم فيلو هذه الكلمة بمعنى وسيط أو 
شفيع أو معين. وقد استخدمها الرابانيين اليَهُود ككلمَة مستعارة بمعنى 
يحامي عَنْ» يشفع» يدافع» ولا سيما عَنْ الإنْسَانُ امام الله. وفي وقت 
لاَق فحَسَبَ» دخل معنى "معزي" في الكتآبات المَسيجية أيام الكَنيسّة 
الاولیء مَنُْ خلال علاقتھا د 5عآم م٣مم‏ (ینصح ے .)٤٤٥١‏ 


ع. ج الفقرات التي وردت فیها ومع )هرهم في ع. ج یتبینٍ آنه 
إذا كان المقصود شخصا يُدعى للمعاونة فهذا يكون الأمر غريبا عَنْ 
معني هذه الكلمة. ذلك أن ال Y paraklêtos‏ سند عی بواسطة ,الاش 
بل أرسل مَنْ قبل الله (یو ٩ :1١ ؛۲١ :۱۴٤‏ ۱ ۷) وقد أعطي 
وبل ۱١ :۱٤(‏ - ۱۷). وهو لا يكتفِي بگلة طيبة َنب بل يقدم 
مساعدة فعالة. ومعنى المعاون والشفيع جاء مناسبا في كل مرة كتبت 
فیها هذه الكلمة. ونجد الكلمة في ايو ۲ ١‏ ۲ معنی خلاصیا في 
عبارة "فلنا شفيعٌ عند الآب» يَسُوع المَسِيح البارُ" نحم يتكلم 2 دفاعا 
(paraklêëtos) lie‏ كما أنه ١هر‏ كفْارَة [05وم[:۸] لِخطاياتا. ل 
لخْطايانا قط بَل لِخْطايًا كل العَالم أيْضا" ‏ زه 0 )ءه][:م؛ يصالح؛ 
یکفر عَنٌْ» .۲٠۱۱‏ 


تتجاوز أوصاف ال و0)ع )۲مم في إنجيل يوحنا مهمة الشفيع. فهو 
"يْبَكَتُ العَالمَ عَلّى خُطِيَة وَعَلى بر وَعَلى دَينونَة" :1١(‏ ۸ قا؛ 1:11 
elen çh ۱١ -‏ يیكت على خطية» .)۱۷۹٤‏ "فهو يُعَلمُكمْ كل 
شَيْءِ وَيْدَِرُكَمْ بكل مَا قله لكمْ" .)۲١ :١(‏ وعَلى الرغم مَنْ أن العالم 
لن يعرف ال ومإ تممص إلا أن التلاميذ فيعرفونه "لان مَاِث مَعَكمْ 
وَيَكُونُ فیک" :۱٤(‏ ۱۷) وهو "شد" ليح .)٠١ :٠١(‏ 

کل هذا يشير إلى أن دور "5٤ع "para‏ هو أن يواصل عمل 
وع الإلّهامي, "زوع الق هو بُزْشِدكم إلى جميع الق لأن لام 
من فيه بل کل مَا يَْمٌَ يكلم به وَيْخْبرْكم بامُور آيَيَة. ذاك يُمَجَذُنِي 
لأنة يَاخُّذ مِمَا لي وَيُخْبرُكمْ." (یو ٤٠-۱۳١ :۱٩‏ ولیس غرضه هو 
أن يشبع حب الاستطلا ع فيكم بالنسبة للمسيتقبل» بل ليواصل عمل يوع 
التاريخي في المَسيح والذي أعلنته الكنِيسة. هذه الأقوال أدت إلى مرحلة 
في تاريخ الكَِيسَة آلأولى والتي بتناولها لوقا في وصفه عطية الرُوج 
ادس (آع ۱؛ ۲؛ ۳). والرُوح الدس يمجد يَسُوع ويبرز عملُ. وفي 
الوق نفسه» تتمتع الْكزِيسَةٌ بموهبة الرُوح ادس ولذلك تظل قائمة مع 


01٥ 


(61۷°) jay «(paramytheomai) 


ق 


يَسوع. 

والمَسيح وحده مع الرُوح القدُسِ يُدعی 5٥ع[‏ )ه۲ مم في ع. ج (یو 
٤‏ ايو ۲: .)١‏ وهذا! بالنسية للقب المعزي يتطلب تفسيرا 
لاهوتياً هُوَّ في نفس الوقت لاهوتا جدليا. فالمَسيح والرُوح ادس فقط 
- وليس تلك الجمهرة مَنْ المُلهُمين والمعينين غير المَسيجيين - هما 
المعزيان الحَقيقيان. وهذا هو السب مَن التاكيد المتكرر عَلى العلاقة بال 
الآب. فمِنَ ناحيةء فإن يَُوع هُوَ الذي يُرْسل ا وهاع1 )همم مَنْ عند 
الآب (يو .)۲١ :٠١‏ ومِنَ ناحية أخرى يُزْسل الآب ال وم اع[ )۲4٥م‏ 
بناء على طلب يَشُوع (TNT: :۱٤(‏ وطبقاً ل ١ : ٠٤‏ ۲ فإن 


وع ا نفسه هو ال e‏ بخلاف ال وماعا )همم الآخر الذي 


والأمر ال الملفت هو أن التعبير وهاع[ م٣مم‏ لا ترد إلا في كتابات 
يوحناء وباستثناء ما جاء في ایو ۲: ١ء‏ فلا نجدها سوى في أقوال 
يوع الوداعية (یو ۱٩ :۱٤‏ ۲۹؛ 4۲١ 1١‏ ۱1 ۷؛ قاء ١١:1١‏ 
.)٠١ -‏ ومع ذلك» فإن كتبة الأناجيل الآخرين عبروا عَنْ نواح مَنْ 
هذا التَعْليمَ بطرق أخرى. ومثل؛ يتحدث مت عَنْ وجود المَسيج الدائم 
وعونه بطريقة ل تتضمنَ وجوده الجَسَدِي (مت ۰۸ (e:‏ وهذا 
الحضور مرتبط بالآب والرُوح القدُس (۲۸: ۱۹- ۲۰؛ لو -٤۸ :۲٤‏ 
4۹( وعلاوة عَلّى ذلك» وعد يوع أتباعه بمساعدة الرُوح الفَدُس لَهُم 
وإلهُامهم بما يقولونه عند محاكمتهم (مت ٠١‏ ۰۰ مر ۱۳ ١۱؛‏ قا؛ لو 
١‏ :°( ويتحدث گل من متى وارةا عن التزام قطعه شوغ لأتباعه 
بان مَنْ يقَبلَهُم يقبلَهء ومِنَ يقبلَةُ يقبل الذي أرسلَّهُ (مت ٠١‏ :لوه 
1 قا؛ يو 1۳: 0). وحضور اليح في خاصته يشكل أسَاس دينونة 
الشعوب (مت ‘Yo‏ 1" 1( وبتعبیر آخْرَ» ما جاء في متې ولوقا 
وصق باته الحضور المستمر يوع وعملَهُ في الكَيسَة بعد القيامَة 
والذي وصفه يوحنا بأنه عمل يوع ومع[ )م٣مم‏ المعزي. 

وترجمة parakletos‏ إلى اللغة العربية تكتنفه صعوبات واضحة, 
وكَلمَة "يدافع" تعكس اللقط اللاتيني المرادف الذي استخدمته الكَنِيسة 
الأولى وهو Sa GELL)‏ دلالاته اللفظيةء مثلما كان الحال 
بالنسبة للترجمة "مؤيد" (ت.ي) مع أن هذه الَكَلْمة الأخيرة قد تحمل 
معنى إضافياً يفيد تقديم النصيحةء وفي حين أن هذه الترجمة قد تلائم 
على نحو جید ما جاء في (یو ١ - ۷:۱١‏ ايو ۲: )١‏ إلا أن الدلالات 
القانونية لا وجود لَهّا في الفقرات الأخرى. وترجمة "المعزي" والتي 
ترجع إلى ويكليف 1f‏ اع ر۷ هي ترجمة ضعيفة ومضللةء ما لم يقرأ 
المرء ف فيها معني إشتقاقيا (اللفظ اللاتيني con‏ مع لفظة ۶ا0۲ / . وهذا 
ما نعطينا إما الكلمة اليونانية المستعارة "paraclete"‏ أو "المعين". 
وكَلمَةٍ باراقليط هي المفضلة لأنها محايدة عو نکن اا 
معنى ما لم تكن خلفيتها اليونانية معروفة لنا. وكلعَة وماع[ »٣هر‏ 
"معين [ت.ع.م]" هي الكلمة العربية الوحيدة التي لها معنى وتلائم كافة 
الفقرات التي ور دت فيها وماع[ )»٣مم‏ في ع. ج. 

انظر أیضا 1۵.ص رُوحَ» ريح (۰ (f‏ 

.۲۰۱٣ عصیان)‎ «parakoê) f1o¥ 

۸ (outhe5اrakoهمp›‏ يتبع› يتتێع› يرافق)-> 1۹٩‏ . 

2۹ (rak016هم›‏ لا يسمع» لا يُعطي إنتبام) ۲۰٠۰‏ . 

«paralambano) <41‏ یأاخذ یقبل» یتسلم) سه ,.۳۲۸۴٤‏ 

.٤٤١٤ یخدع» یضل» یحتال) ےه‎ ›pهraا‎ ogi 0m di( ٤° 

«(paralytikos) ‘tagaAkutuuûç ‘TOQ OAUTLXOÇG “f 1 1‏ 
مشلول (١۱۹٤)؛‏ 20 »هو»»» (5 راه مم)» بُطلق مَنْ طرف يُفلت» 
إٍطلاق سراح .)٤۱١۹۸(‏ 

ث ي& ع. ق هذه الكَلمة نادرة الورود في ث ي» ولم تظهر إلا مرة 
a.‏ 


وَاحدّة في إحدى البرّديات. وحين يوصف العجز الناجم عَنُ الشللء 
يفضل الأطباء استخدام الفعل التام «paralyo‏ وهذه کانت حالة قديمة 
لتفسخ عضوي مزمنٌ, 3 parqlytikos‏ لم ترد في سب» م paralyö‏ 
وسر فلها معان متنوعة مثل اختبار الذَينُونَة (تك٤: ٥‏ قضی (أش ۲۳: 
) ینتج جانب (حز »)٩ :۲٢‏ یرتعش (أش :۳١‏ ۳؛ حز ۷: ۲۱٤۲۷‏ 
.(Y‏ 

ع. ج لا ترد وه )نارآهمم في ع. ج الا في (مت :٤‏ ٤۲؛‏ ۸: 1؛ 
۹ ۲؛ مر ۳:۲ .)٠١‏ وفي مت ۸: ٦‏ ربماكان المفلوج يعاني مَنْ 
مرض يبدا في الساقين ثم ينتقل بسرعة إلى الذرَاعِين والرقبةء وعادة 
ما يكون مُميتا في غضون ثلاثة أسابيع. ما المفلوج الذِي في مت ۹: ۲ 
ارم اکن راي من قال بمب الف اللي من جن اوتا وقد 
أستخدم لوقا المبني للمجهول لجزء مَنْ ن الفعل التام para‏ بدلا م 
paralytikos‏ (قا؛ لو °: 1۸« ٤ع‏ ۸ ۷ ۹ ). وفي عب ۱۲: 
۳ ربما كانت كلمَة "الأعرج" تشير إلى ما جاء في اش :۳١‏ ۳ في 
دعوته إلى تثبیت الركب "المرتعشة" اعتمادا على قوة الله., 


انظر أيضاً hene[dاas»‏ ضعف» مرض» سقم (۸۱۹)؟ 0505ء 
مرض (۳۷۹۸(؛ @ٍukiاa»رm»‏ ضعف» نعومة» مرض 
.TeTT)‏ 

۸۵ (6 امم يُفلت» إطلاق سراح) .٤٤١١٩-‏ 

.۳٠۲۱ یمکٹ» یثبت (علی)» یبقی) ے‎ »مهramصen6(‎ “^٩ 


cragapvOtopar ‘TAQOAUUOEOUAOL E۷ 

(theomaiرصraهp)»‏ يعزي» يواسي» يشجّعم (۰١۱٤)؛‏ 

؛)٤۱١١( تعزيةء تسلية‎ >» «(paramythia) <‘xragauvOia: 
.)٤۱۷۲( تشجیع» تعزیة‎ »)paramythion( tuo 


paramytheomai J .£€ &‏ تحمل المعنى العام الذي یفید 
التكلم مع شخص ما بطريقة إيجابية كريمة. كما أنها تعني أيضا يشجع» 
ينصح» يعزي» يهدئ. 

اللغة العبرية لثْسَ بها مر ادف مباشر 3 0۸ع ۸ار ra٣مم‏ . ما 
سب فتستخدم الكلمة بمعنى يعزي» يواسي» يشجع (۲مك :٠١‏ ۸- ۹ 
قا؛ حك ۳: ۸). يذكر ع. ق نوعيات مختلفة مَنْ العزاء والتعزية (سه 
e‏ اrakaمp»‏ ١١٠٠)»ء‏ ولكن بدون المعاني الإضافية العاطفية التي 
اكتسبتها هذه الْكُلّمة في لغتنا. في أش ٠١۷ :٥۷‏ - ۱۸ يتحدٿ ولا عن 
غضب الله وعقابه» وبعد ذلك يغير الله خطته ويعطي الشفاء والعزاء. 
وكَلمَة الله لَهُا قدرة عَلى إعطاء-الحَيَاه والتعزية في أوقات الشدة (مز 
0:۹( 


ع. ج یستخدم بو لىل p4٩ ۸y1۸ع 0 ¡i‏ بالار تباط مع ›parakaleö‏ 
بمعنی يعظ في اتس ۲: ٠۲‏ . وهو يذكر قراءء آنه جينما زار تالونيكن 
کان یشجعهم کالأب لاو لادہ (۲: )١١‏ وحٹھم (چ ۸۸1۲٥۸‏ ) علی أن 
یسلکوا كَمَا يحَقّ لله. وفي )٤ :٥(‏ طلب مَنْ الكَِيسَةُ كلها أن اث شجَعُوا 
]paramytheomai]‏ صغاز الفوس". 


e 
اليح (في ۲: (. روهكذا أيضا في کورنٹوس» کان يتوقع فين لديهم‎ 
)م۾٣٣٣ موهبة النبوة ة أن يعَملوا مَنْ أجل التشجيع والتعز ية (۸۾ 1ر‎ 
وبعبارة أخرى» تقديم التعزية كانت‎ (f-T: ٠١ وك١( وبنیان الْكَِيسَةٌ‎ 
تشكل جزءاً مَنْ خدمة الرسول وحَيَاةٌ الكَيِيسة الفتية. وقد قدمت هذه‎ 

التعزية للافرادء وللْكَنِيسةٌ ككل. 


ai‏ theomرram‏ مم في يیو ۱۱: ۰۱۹ ۳٣‏ تعبير تقني للتعبیر عَنْ 
العطف. 


انظر أيضاً ›)harse‏ يتشجع»› يثق .)°٠۰(‏ 


)٤۲۲۱( عذراء› بکر‎ »)parthenos) 


«paramythid) %۷1‏ تشجيع» تعزيةء تسلية) + .٤٠١١‏ 
۷۲ (ythionرparam›‏ تشجیع› تعزية) ٤۱۷°‏ . 
ran0me6( 4‏ هم يخالف الناموس» يكسر الناموس) > 
2 

. ٤1٤ يشعر بالمرارة» يسخط) سے‎ parapik ri5 ( ۷٦ 
. 6'1٤ > تمرد)‎ ›parapikrasmos) 4V 
. ٤۱۸۳ یسقط یزلء یخطا) ے‎ «parapiptö) 41۷۸ 

«(paraptöma) ‘«ragûartopua <‘TOQOUKTOUAO f 14¥‏ 
زلة» خطية» ذنب» تجاوز (۱۸۳٤)؛‏ »چ-70.007ti7+ »parapip15)‏ 
یسقط؛ یزل» یخطا .)٤۱۷۸(‏ 


ث ي& ع. ق . p5‏ مهم في ثٍ ي تعني يسقط إلى جانب؛ 
وعَلى ذلك فاه قد يصطدم بشئ ما عَرْضياء (فيما بعد)» لرمية خاطئة 

عَنْ الهدف» طريقة خاطئةء أو يضل عَنْ الحَق» يفشل في واجبه. 
وإذا اسخدمت بشکل جازم فهنا تعني یرتکب خطاء یضل» بمعنی 
سهو غير مقصود حدث بشكل عارض وله عذره. وعَلى ذلك فالاسم 
paraptöma‏ يعني سهو» خطاء غلطة (دونما قصد). 


۲ . في سب يرد كلا مَنْ الاسم والفعل بشكل متكرر فِي حز يقصد 
د rapip15مم‏ ارتکاب أعمالا تدل على الخيانة (ومثل؛ AFT Nf‏ 
TV: Ye YE IA $A o‏ َا م٩مم‏ فتبدي صَميراً وإثم 
متعمد صد الله (تمرد آي :۳٦‏ ۹ حز ٩۱۱ :۱٤‏ ۱۸ ۲۲؛ ظلم ۳: 
(T1: A Y۰‏ وهناك أمثلة متفرقة فقط تابي فيها بمعنى الُطايًا غير 
المتعمدة التي ارتكبت في الضعف (مز ٠١‏ : )أو في إهمال في أداء 
الواجبات الرسمية (دا 1: ئ( 

ع.ج ۱. ترد زره ٣مم‏ في ع. ج فقط في عب 1: ا وهي تعني 
یسقط أو "عد م يمان" (تشابه <«aphistemi‏ [يتلاشى ۲٣‏ ] في 
عب ۳ ا استخدم في عبپ ه 1:۱( ومن المؤكد 
لم بُقصد بمعنى هفوة وَاجدّة» بَلِ يعبر بالأحرى ى التخلي عَنْ الإيمَان 
المسيحي. وهذا بالطبع يظهر في سلوك معين. والفكرة هي رفض 
الإْسَانْ لذاته عَنْ طريق رفضه نعمة الله التي كانت تقدم له باستمرار. 


۲ وبخلاف کتابات بوس لا ترد maصتiاrapه‌م‏ إلا في مت ۰ 
4 ؛ مر A ۱١۱‏ وكما هو الحال في ع. ق» استّخدمت کإحدی 
كلمت العديدة التي تطلق على الكُطِيةء > لكنها تؤكد بقوة أنها أرتكبت 
عَنْ عمد (فقط في رو ° ١ ٥‏ اسخدمت لتشير إلى حَقَيقة عالمية)» مع 
عواقبها الوخيمة. ولك فون تعني عملا سقط الإلتان بسيبه ويفقد 
الوضع الذي مِنحه لَه اله وعَلى ذلك فإن الْخْطًايًا التي ير تكبها الشخص 
صد آخْرَ تؤثر بصفة مباشرة في علاقته باه وفِي الذينُونَة الأخيرة تقدم 
المعيار الذي يُحكم به عَلى هَّذا الشخص. وعلى ذلك» يتوجب علینا أن 
نصلح أية زلة (غل 1: .)١‏ 
والْخْطِيّة التي ارتكبهاآدَمَ إرو ٠١ :١‏ - ۱۸؛ قا؛ حك ١:٠١‏ = سب 
)١ : 1۰‏ جرت في اذيالَهُا كَثرَةٌ مَنْ الايا والغضب (رو .:٥‏ :۸ 
) بل والموت :٥(‏ و - 14 » ولذلك فَإنَهُ حَتّى قبل المَوْتِ 
الجّسَدِي يكون الإنسَانْ تخت سلطان المَوْت (أف ۲: ۱» ٥؛‏ كو :١‏ 
۳( وهكذا مات يَضُوع (رو )٠١ :٤‏ لكي ننال مغفرة لخطایانا (۲کو 
٥‏ ۹ أف ۱: ۷؛ کو ۲: ۱۳). وطبقا ل رو ٠١ - ١١‏ تمثلت سقطة 
إنْرَائِيل في رفضها الإنجيل. 

انظر أيضاً diki‏ إثم» ظلم (٤۹)؛‏ ے۲1 »۸a‏ خطیة (۲۸۱)؛ 

rabasisهم»‏ التعدي» التجاوز .)٤۱۲١(‏ 
«pararreO)4 1۸4‏ ينجرف» قال بزلة لسان) EAT‏ 
«paraskeuazO) 41۸7‏ یهیئ (نفسه)»ء یستعد) ۲۹٤۱٩‏ , 


rake 7( ۷‏ مم یوم التحضیرء الإستعداد) ے۷٤۲۹.‏ 
rale r e5) 2۰‏ هp›‏ يراقب (بعناية)»› بُلاحظ) 9444 
para ris) “۹۱‏ مراقبة) ‏ 96۹۸ . 
4۰ ([reimهp›‏ حاضر› يجيء) + ٤٤‏ . 
«pareiserchomai) ۹‏ یدخل خلسة»ء یتقدم) > .۲۲٣۲‏ 
«paremballo) 4۱۲‏ یُحیط بمترسة) ے ٤٤۸۳‏ . 


t1‏ ([remb0هم»‏ معسکر حصین»؛ ثکنات› جيش في وضعية 
قتال» خط المعركة [النار]) ے٩۸٤٤‏ . 


‘TOQETUÖTIMOG ‘TOAQEKLÖNHOG 1°‏ 
«(parepidemos)‏ صفة؛ يظل لفترة في مكان غريب؛ وكإسم؛ مِنَفِي» 
مسبي» غريب» أجنبي .)٤٤۱٠٥(‏ 

ث ي & ع. ق 08 repin‏ هم مشتقة مَنْ و0 رع (شعب) ولا ترد 
إلا مرتين في سب (تك ۲۳: ٤؛‏ مز ۳۹: )١١‏ وتعني شخصا ما يعيش 
كغريب في مكان أجنبي. 

€. ¢ ترد «pargpidemos‏ ۳ مرات في ع. ج في (ابط ۱: ۱؛ 
(١ ۲‏ وقد قيلت هذه الكلمة عَنْ المؤمنين فتدعوهم "غرباء". وفي 
الموضع الأخير تي مناظرة د مزه مم (نزلاء > (f‏ حيث 

تشير ثانية إلى (تك ۲۳ ؛ مز ۳۹: .)١١‏ وبالنظر إلى أن موطننا 
الَفَيقي هُوَ فِي التَمَاءِ (قا؛ في :٣‏ ۰ ۱) فمِنَ ٹم نَحْنُ باعتبارنا مختاري 
الله قد حررنا مَنْ كل روابط وعلاقات طبيعية. ونحن نعيش الأن عَلې 
الأأض كغرباء., وهذه الدعوة نجم عنها التحذير بضرورة الامتناع عن 
الشهوآت الْجَسَدِية (١بط‏ ۲ 01( َل علينا بالأحرى أن نعيش طبقا 
لقواعد وقوانين وطننا الحَقَيقي. وعب ١١ :۱١‏ تصف إبراهِيّم والآباء 
كتماذج للمَسيجي. كان إبراهيم ينتظر المدينة العتيدة (1۱: ۰( حیث 
کان يعيش كغريب ومَِفِي عَلى الأزض. 
انظر أیضاً وهراهاآه» غریب» أجنبي »)۲٥۹(‏ 4ه رهزل 
شتات (۰۲ ٤‏ )؛ 0۶ع أجنبي» غریب» مضيّف (۳۸۲۸)؛ 
ئدهم غریب» آجنبي» نزیل .)٤٩٩۰(‏ 
«parerchomai) 1‏ یمر»› یجتاز»› يعبر ) — A‏ 
‘paresis) 1Y‏ صفح»› يعبر عن) — I‏ 
(artheniaم‏ بکارة» بکوریة) ٤!!!‏ . 


AA 


»ءlرhe‎ «(parthenos) ‘ragOtvog <‘tapOEvoç f 1 
بكارة» بكورية‎ »)parthenia( ›ta 0ev ؛)٤1( بكر‎ 
.)6۰( 

ٿ ي& ع. ق۱ كَمَا هو الحاصل في الكثير مَنْ مراكز الثقافةء كانت 
البتولة تلقى تقدیراً کبیراً لدی اليونانيين. وفي النواحي الدينية كانت 
حالة البتولية سمه ة لكثيرات م ل الرّبّاتء ومٿل؛ الآلهة اليونانية أئينا 
او بارثينوس (حيث دعي هيَكلَهُا الأثيني بارثينون) لم تولد مَنْ امراة. 
وعَلّى النقيض مَنْ حالة العذراوية» كانت هذه الأليّة ولا سيما أرتميس 
حارسات على الولادة الأمومةء وخصوبة الأزض والحيوانات. 
والتأكيد عَلّى العفة هنا يكون اق ما هو عا با اة الاي 
وقوتها السحرية. 

۴. والعبرية لديها كلمتان أساسيتان تطلقان عَلى الفتاة العذراء 
وهما “al n û(‏ و os .)b° ûû‏ rthenهمp‏ (وردت 1٤‏ مرة في سب» 
استخدمت أساساً كتر جمة ل فالا ط٤‏ مرة)»› الأمر الذي يعني نها 
عذراء لم يمسها رجل, ومثل الفتى تكون مفعمة بالأمل,(رج (TY: Al‏ 
لذا يُمكن أن تستخد م الكلْمة كلقب لإسْرَائيل (ه: ۲ وور شلیع (مرا ۰۱ 
)٥‏ وصهيَوْن (۲: 0۳ اما “alm û‏ فيّقصد بها فتاة أو امرأة في سن 
البلوغ (قا؛ أم :٠١‏ ۹ ) إلى أن تلد ابُنها البكر . وترجمت مرتان فقط هذه 

o1¥ 


ik 08(‏ rهم)»‏ غریب» أجنبي» نزیل )٤٩۳۰(‏ 


الْكُلّمة إلى ٤ d) parthenos‏ ۳ إش ۷ (٤‏ وفي (تك ٤‏ 
»)٣‏ شير أي“ إلى فتاة عذراء (قا؛ ٤4‏ ) علي الرغم مَنْ أنه 
قد أثير جدل مَنْ ناحية ما إذا كانت الكلمة نفسها تحمل هذا المعنى. وفي 
(أش ۷: ؛) ثار شك أيضاً مَنْ ناحية ما إذا كانت الإشارة إلى عذراء 
غلى هذا النحو» وإلا كان مَنْ الأرجح تماما استخدام ٥101‏ (رج أيضا 


«Emmanouêl -‏ عمانوئیل»› A4۲‏ انه مما يٿير الانتباه ملاحظة أن 


ترجمات يونانية آخری (مثل؛ تر ثیودء تر آکویلاء تر سیما) اسخدمت 
فیها كلمَة وزرم عم (فتاة شابة) وهذه كَلِمَة لم تستخدم في ع. ج) بدلا مَنْ 
كلمَةَ 4 parthenos‏ المستخدمة هنا. 


ع. ج . rthen05Sهp‏ وردت ٠١‏ مرة في ع. ج» ولَها معنى عام 
في مثل العذارى العشر (مت .)١١ ۷ >١ :٠١‏ وفي (أع )٩ :١١‏ کان 
المقصود بنات غير متزوجات. والحديث في (لو ۲: ٦‏ ) کان عَنْ حنة 
التي عاشت مع زوجھا سبع سنوات بعد زواجھا ے۸ ع ۸٤۸۲م‏ (وما تبع 

۲. (أ) في رو ٤:۱٤‏ ربما تعني ء۸0٤٣م‏ أولئك الَذِينَ بالمقارنة 

مع المشوشين و الوثنيين قادرون على تكريس أنفسهم كليا للخروف. في 
اکر 1 ۲ يمل بُولْسنَ ان يستطيع أن يُقذّم الكَِيسَة لِلرَبَ فِي مجیئه ك 
"عَذْرَاءَ عَفيفة"» وبقول آخْرَ: ا کر ل ی 


(ب) تم الجدل حول المعنى الصَجیح ڏ و0 ۸ع ۸٤٣۸م‏ في ١کو‏ ۷: 
Ay‏ . ويعتقد بَعْض الدارسين أن التعبير يشير إلى نساء متزوجات 
ممِنَ تدفعهن مُثلَهُن الرُوجية لان يحيوا كعذارى» غير أنه بالنظر إلى 
أن ولس يصف هذا الوضع في ۷: ۱ - ۷ ولم يستخدم ۸0sعِar1hم›‏ 
فإن هذا التفسير غير مُحتمل. وفي ۷: ٠۳۸ - ٠١‏ والاأزواج الذِينْ 
تتحدث عنهم هذه الفقرة لم يكونوا متزوجين. والمرجح أن ماكان يدور 
بذهن بُولْسَ هر علاقة الرجل بخطيبته»ء التي تكون عذراء في الأحوال 
العادية. 


(ج) حين يتحدث ع. ج عَنْ مريم كعذراءء ما يكون في الذهن هنا 
ُو الفترة التي تستمر حَتّى ميلاد َسُوعً. والأقوال المتعلقة بحمل يَسُوع 
الخارق للطبيعة ت تفقتصر عَلى قصص الميلاد في مت ١‏ و لو .١‏ وبنوة 
يَسُوع الإلهُيَة تقدم على أساس معجزة تفوقي المعجزة التي اختبرتها 
اليصابات (لو .)۳١ :١‏ ويضيف مت اقتباسا مَنْ أش ۷: ١٠ء‏ ويُشير 
إلى أن الحبل يوع جاء يق لنبوة ع. ق وسلسلة النسب في مت 

شير إلى علاقة مريم الشرعية بيوسف» بالنظر إلى أن بنوة يَسُوع لذَاؤد 
جب ان تقر قانوئیا بان برست ا : ٩‏ قا؛ لو ۳: ۲۲). وعَلى الرغم 
مَنْ أهمية ذلك في الفكر اللاهوتي المَسيجي» إلا ان ُولْسَ لم يُشر بإشارة 
واضحة إلى الميلاد البتولية (رج رو :١‏ ١٠؛‏ غل )٤ :٤‏ لإشارراته 
لمیلاد يَسُوعځ, 
انظر ایضاً غرم إمرآق (۱۲۲۲)؛ 2r‏ آم (۳۹۱۳)؛ 
»chêra‏ أرملة (0۹۳۹). 


›)parİstem i) tuple tapo £ °‏ يحضر› 
يُحضر» يُقذم» یقوم» یقیم» یقف» یثبت .)٤٩۲٥(‏ 

ث ق ع ق المعنى الأساسي ل 1”ع1ء٣مم‏ (كفعل متعد) يضع 
بجانب» (وكفعل لازم) يقف بجوار»ء (ومبني للمتوسط) يضع أمام نفسه. 
وق نشات كن ذلك فروقات رديه رة ي (فعل متعد) يضع»› 
يضع تخت تخت تصرف شخص ماء يُحضر (ذبيحة)؛ (لازم) يقترب مَنْ 
(الإمبراطور أو العدو)» مساعدة شخص ماء يخدم (كخادم)» يكون 
موجودا. 

استخدمت الكَلّمة في سب ۰ مرة. ويمكن أن تشير إلى شخص 
غريب دخل خدمة الله (أش »)٠١ :٠۰‏ خادم يقف أمام سيده (مركز 
الشرف» قا؛ صم ٩‏ ۱ مل »)۲١ :١‏ ملائكة (أي :١‏ 1)» 


°1۸ 


وشهداء ٤(‏ مك ۱۷: )٠۸‏ يقفون أمام الَه. كَمَا تُعبر الْكُلّمة أيضاً عَنْ 
وقوف الله إلى جانب شخص ما ليُعِْن عَن ذاته (خرٍ £ : )١‏ لمُساعدة 
هذا الشخص (مز »)۳١ :٠۰۹‏ أو لإتهام شخصا ما بالحْطِيَة :٠١(‏ 
١‏ 


€. ج .١‏ استخدم الفعل 12"1ءمم في ع. ج لوقوف ولل أمام 
قيصر (أع ۲۷ »)۲١‏ أو وقوف بني البشر أمام الله للدينونة رو :٠١‏ 
1۰ . وقد دعم الله بُولْسنَ بالوقوف إلى جانبه تي ٤‏ :۷و وقف ملاك 
إلى جانب بُولسن أع ۲۷: ۳ وفيبي كانت مدعومة مَنْ الْكزِيسَةٌ المحلية 
رو :۱١‏ ۲. ویقف جبرائیل امام الله لو ١ : ١‏ (لاحظ أنه فِي السَمَاء ال 
فقط هو الذي يجلس» وكافة المخلوقات يجب أن تقف أمامه). 

۲ ما الاستخدام كفعل متعد يرد أَسَاساً في اع ورسائل بُولْسَ. ف 
لو ۲ ۲ يدل على تقديم يَسُوع ِلَب في اليكل (قا؛ خر :٠١‏ (. 
والفقرات التي استّخدم فيها الفعل p6m‏ بمعنى يعمل أو يقدم لها 
أهمية خاصة. يشير کو ۱: ۲۲ إلى أنه بسب مَوْتِ يَسُوع؛ تم تقديم 
جماعة مقدسة جديدة لِلرَبَ» وبالنظر إلى أن المَسِيح كامل» فمِنَ ثم يمكن 
أن تقدم الْكبِيسَة ايضاً كاملة لله ١(‏ : ۸). ومثلما قڏم يوځ نفسه حیا 
لتلاميذه بعد عيد الفصح مَنْ خلال ظهورات متنوعة (أع ١‏ :۳ هکذا 
الله ايضاً سيُقدّم المؤمتّين بعد أن يُقيمهم إلى حَيَاةَ جديدة في محضره 
(۲کو .)٤ :٤‏ وإذا اسلم يوع نفسه مَنْ أجل الكَبِيسَة فمن ثم قذمها 
کعروس في بهائها (أف :٩‏ ۲۷؛ قا؛ ۲کو :۱١‏ ۲؛ کو ۱: ۲۲). وتحن 
بدورنا علينا أن نبذل قصاري جهدنا لنقذَّم أنفسنا مُزكين لله (۲تي ۲: 
1٥‏ 

فلا الحُرََةَ المزعومة لأولئك الَذِينَ يعتقدون انهم أقوياء» ولا إنكار 
الذات مَنْقبل المتشككين الذِينَ هم ضعفاء في الإيمَان "ل يَُذْمُنَا إلى 
ال" ( ١کو‏ ۸:۸( بل بالأح رى الأعضاء التي استسلمت ذات مرة لإثم 
الْخَطِيّة يجب أن تقدم الآن لله كآلات بر (رو .)1٩ - ۳ :1١‏ وأولئك 
اذِينَ تبرروا بالإيمَانّ عليهم أن "يقدموا" أجسادهم ذبيحة حية لله :٠١(‏ 
(. وربما کان بول يتبنى تعبيرأً هلينيأ التي كانت تستخدم عند تقديم 
الذبائح لاستعمالها في العبادة المَسيجية التي تقدم ليَسُوع باعتباره 
الرَب. 


انظر أيضاً kath em‏ يقیم» يُجعل» يُعیّن» یصاحب (۲۷۷۰)؛ 
«ùe chor‏ يتين« يحpû‏ )۹۸۸"(+ çprocheirizö‏ 
يقرر» يُعيّن OE)‏ ییا یرتب» یعین (١٩٤٥)؛‏ 
»h em‏ یضع» يودع يُعیدء يُعین (۰۲ 9 «prothesmia‏ 
وقت معيّن (۰۷٦٤)؛ GhETOIREG‏ یُعین (١۹۳٥)؛‏ 
aneha‏ یفتر ع» تصیبھ القرعة .)۳۲۷٣(‏ 

. ٤٤٩۰١ ) يتغرّب» متغرب‎ ›مaroike0(‎ ٨۸ 

۹ (يهroiiمصم‏ غربةء الإقامة في مكان يِن موطني 
کغریب) ,٤۲۲۰١‏ 


«(paroikos) ‘TOLQOLXOG ‘TOQOLXOS TT.‏ غریب» 

أجنبي» نزیل (۲۳۰٤)؟‏ غ »0:00» «paroikeo)‏ يتغرّب» متغرب 

›)paroikia( ru0. (6 ^(‏ غربةء الإقامة في مكان ليس 
موطني کغریب .)٤٩۲۹(‏ 

ٹ ق& عق paroikos . ١‏ مُرکبّة من para‏ (بجانب) و oikos‏ 
(َيْتٍ) وكانت في الاساس ت تستخدم كصفة» ولكنها استّخدمت في وقت 
لاحَقٍ كاسم بمعنى جار» غير مواطن» وهو الشنخص الذي يعيش بين 
الموأطنين دون أن تکون له حَيّوق المواطن»› ومع ذلك يََمَتع بحماية 
المجتمع. والفعل par oik eo‏ يعني نی أن تعيش إلى جوار» یسکن کغریب»› 
۾oiki pr‏ تعني إقامة غريب بشكل مؤقت. 


. ترد وم )امم في سب أكثر مَنٌْ ٠٠‏ مرة» كترجمة لكلمتي 


0u (‏ rهp)»‏ حضور› ظهور»› مجيء (fT)‏ 


» م“ ٠.‏ 5 ت + 
عع وطة5ق)» وكلتاهما تعني نزیل أو غریب» و )!٣مم‏ ترد آکٹر 


من ٠۰‏ مرة ويصفة خاصة كمرادف ل ›gûr‏ أي يقيم. paroikiay‏ 
ترد ٠١‏ مرة. والكلمات في هذه الفئة تعني غير الإسْرًائيليين ممِن 
کانوا یعیشون في إسْرَائيل (۲صم :٤‏ ۳؛ إش .)٤ :١١‏ وكانت لدى 
الإسرًّانيليين التزامات محددة للنزلاء المقيمين بها. ومثل؛ يجب أن تتاح 
لَهُم أسبابا كافية للحَيَاةَ (لا .)٤۷ - ٠ :٠١‏ وكان يُسمح لهم بالمشاركة 
في الطعام في السنة السبتية :٠١(‏ 1)» وعَلى الرغم مَنْ أنهم كانوا 
يُمعون مَنُْ أكل خروف الفصح (خر ۱۲: )٤١‏ ولا یاکل قدسا (لا 
٠ ۲‏ وكان لَهُم حَق اللجوء (عد »)٠١ :٠١‏ وشانهم في ذلك شان 
الأرامل والأيتام» كانوا يَتَمَتعون بحماية القانون (قا؛ خر .)١ :۲١‏ 
والأتقياء حى لو كانوا مَنْ الغرباء» بوسعهم أن يعيشوا في خيمة يهوه 
(مز )٠١‏ وبذلك يختبرون الشركة معه. وما جاء في حز :٤۷‏ ۲۲ 
‘Yr -‏ يعد بالمساواة بين الإسرًائيليين والمقيمين الغرباء. ومع ذلك 
عَلّى المقيمين الغرباء التزامات. ومثل؛ كان مطلوبا مِنهم حفظ السبت 
(خر 1۰:۲۰). 

وقد تم التنبير في ع. ق» وبشكل متكرر» على حَيقة أن الآباء كانوا 
غرباء (تك 1۲: 41۰ 1۷ 4 11۹ £4 1 $ $V Fo 4f YT‏ 
۷ خر 1: .)٤‏ وکان موسی غریبا في مدین (۲: ۲) وهکذا کان 
الحال بالنسبة لشعب إِسْرَ ائيل كله في مِضْرَ. وكان لموقف إِسْرَائيل تجاه 
الغرباء أن يتأثر بهذه الحَقيقة (قا؛ ۲۲: ١۲؛‏ ۲۳: 1). فمن ناحية كان 
الإسْرّائيليون دائما غرباء» حَنّى حين عاشوا في أرْض الميعاد (١أخ‏ 
۹ مز ۳۹ 4۱۲ ۱۹:1۹ و1 ۰ 0 ۳ مك 11:۷( 
وارض فلسطين وتربتهاء بل والأزْض كلها (قا؛ مز ٤‏ ) هي للرب. 
ولَهُذا السبب لا يمكن بيع الأزض (لا .)١ :٠١‏ 

۳. بالنسبة لفيلوء الرجل التقي يكون وم)زهامم؛ لأنه يعيش بعيداً 
عَنْ موطنه السماوي. ولقد دمجم فيلو بين إنكار العالم القديم للعالم 
والأفكار التي تضمنها ع. ق. 

ع. چ کلمات هذه الفئة لا نجدها إلا قي لوء و أعءو أف» وعب و 
بط. وکل فقرة تتضمِنَ اقتباساً أو إشارة إلى تاريخ إشرًائيل (قا أع 
۷ مع خر ۲: ٥ع‏ ۷ ٦‏ مع تك :٠١‏ ۱۳). وفي اع ۱۳: - 
۷ يتحدٿ بُو عَنْ إِسْرَ انيل ۸مم في مِصْرَء في حين أن عب 
٠١ _ ۱‏ بُشدد عَلى بيان أن إبراهيّم عاش غريبا في أزض الموعد 
كَمَا لو كان في بلد أجنبيةء لأنه كان بالإيمَان مواطنا للمدينة السماوية. 
ونفس هذا الفكر نجده في استخدام کلمتي «(TATA <) xenos‏ 
٥ <) parepidëmos‏ ) في .١١ :۱١‏ وفي المَسيح يوع لم 
يعد المؤمنون الأمَميون بعد و0”رع× و êmo‏ repidهp›‏ بل رعية مع 
القديسين واهل بَيْتِ الله. وعَلى ذلك فالمواعيد التي قطعت لإسْرَائيل 
والدعوة إلى مَلَكُوتِ الله صحيحة أيضا بالنسبة لَهُم (أف ۲: .)١١‏ 

وعَلّى أسّاس وجهة النظر هذه فإن ال لمَسيجيين أيضاً ويمعنى جديد 
paroikoi‏ و parepideêmoi‏ هنا على الأزض- ومن هنا کان 
التحذير بالامتناع عَنْ الشهوات الجَّسَدِية (١بط‏ ۲ ١‏ وعليهم أن 
یعیشوا زمان غربتهم في خوف الله (۱: ۱۷). و5 )همم جاءعت 
بمعنی "يعيش" في لو ٤‏ ۸ فقط. ولعلَهُ حتّى هنا الفكرة هي أن 
"المتغرب" المشار اليه هنا هُوَّ واج مَنْ يهود الشتات يعيش فِي 
أورشَلِيمَ» وإما أنه سائح ديني يقيم في المدينة لحضور الفصح. 

انظر أیضا وهز۲ه[اه» غریب أجنبي (۲°۹)؛ ۲۵٥م‏ مء 

شتات (۰۲٤۱)؛‏ و0 رع أجنبي» غریب» مضيّف (۳۸۲۸)؛ 
«parepidëmos‏ يظل لفترة في مکان غريب» مِٽفي» مسبي› 
غریب» أجنبي .)٤۲٠١(‏ 


«(paroimia) «‘ragowia «‘tagouulo é YY 1‏ مَتل» قول 
حكمة» قول مُلقّنء لغز(۲۳۱٤).‏ 


ث ق& ع ق ۱. ٩‏ ”ممم في ثي تتحدث عَن حَفيقة مقبولة 
في صيغة دقيقة وموجزةء تعبر عَن حَقٍ عام لا يبليه الزمِن (مثل), 
وصيغته الشعبية والتقليدية تميزه عَنْ الحكمة والقول المأثور (۸5۸8ع» 
cginöskö +‏ 11۸1(. وقد ربطه أرسطو بالاستعارة بسبب صورته 
الشديدة الوضوح» وآخرون ربطوه بالخرَافة. 

۲. ولا ترد هنز نمم في سب ۷ مرات فقط (آم ۱: ۱؛ :۲٣‏ ۱؛ 

٤۷ ۳ ۳۹ ۲۹ ۸ ۸ ۸ ۵‏ ۷ انظر أيضا عنوان 
سفر أمثال). وفي هذين السفرينء تجده عمليا تعبير تقني للتَعْلِيمَ بو اسطة 
الحكيم. أمَّا فيلو فيستخدمه بمعنى مثل. 


۲. تي همم في يو بمعنى قول مجازي أو أحجية (يو :٠١‏ 
٩‏ ۹ ۲ ۲۹). وهذا المعنى يعكس المرادف العبري |ت5ت› 
وما تبع ذلك مَنْ التقريب إلى عامطه۲مم ( 1( ونتيجة العودة 
للتامل في حديث يَسُوع عَنْ الرّاعي »)١ :٠١(‏ بل وأحاديثه بصفة عامة 
)۲١ :۱٦(‏ تم وصفها بانها أقوال مجازية تميل إلى الغموض. وتاي 
عَلى النقيض مَنْ أقوالة الإلهُيَةَ اللاحَقَة والتي اتسمت بالوضوح :۱١(‏ 
٠‏ و۲۹). والنوعية الأولى ليس مَنْ الصعب فهمها بسبب صعوبة 
الفاظها بل لأن السامع يريد أن يفهمها اعتمادا على أعمال فكرة ولیس 
في إطار يَسُوع وملكوته. اما الذِينَ لَهُم علاقة بيُّوع فإنهم يفهمون 
کلامه بوضوح وجلاء (۱۹: ٤٤ parr êsi۾ > )۲۹ ›۲١‏ 6(. 

انظر أیضاً /0ط ۸۲۵م مثل؛ مثال» رمز .)٤۱٩۰(‏ 
«paroinos) fYYY‏ مدمن خمر) O‏ 

. "۲Y > يشبە)‎ ›paromoiaz0) ٤ 

(romoiosهp»‏ مثل؛ شبە) س ۹۲۷ . 
«paroxynÖ0) f1‏ يثير ند للغضب) .TAVT‏ 

۹ (ar0۲g126م»›‏ یغضب» یغیظ) ه ۲۹۷۲ . 


SA غضب)‎ «parorgismos) %Y & ° 


›)p»rousia( rovi tapo, £ ٢ £ ٢‏ حضور› 
ظهور» مجيء» وصول (۲ ٤‏ ٤)؛‏ اع۰70 »)p4۲۴1۸1(‏ حاضر› 
يجيء .)٤٤۰٥(‏ 

ثق& عق .١‏ تعطي زعم م فكرة الفعل المضار ع الذي يعطي 
معنی "موجود هناك" كما تعطي أيضا فكرة الفعل الزمني التام "قد 
أتى". وعَلى ذلك فان »امم تعني الحضور» أو (بمعنى أكثر 
حيادية) تعني الملكيْةء الثروةء القوة العسكريةء كما تعني الوصول» أي 
مجئ شخص ليكون حاضرا. وقد استخدم الإسم مَنْ الناحية الفنية بمعنى 
وصول ملك» أو أحد الأباطر ة» أو الحكام (الكلمة اللاتينية المتاظرة هي 
ورمع رهه). ومِنَ هَذا نجد أنه مَنْ السهولة أن نتكلم عَنْ ظهور الالهة 
نيابة عَنْ البشر. وهایuا0‏ ۵۲م على هذا النحو لا ينظر إليه على أنه أمر 
مستقبلي» بل اختبر كحَقيقة واقعة في الحاضر. 

۲ والترجمة اليونانية لل ٤‏ ق تستخدم الفعل pareimi‏ لترجمة 


°۹ 


(۲01514هp)»‏ حضور»› ظهور»› مجيءِ (۲ ۲( 


سبع كلمات عبرية مختلفةء معظمها معناه "يجيء" (مثل؛ عد ۲۲: 
۰ صم ۹: 1؛ صم :٥‏ ۲۳؛ ۱۳ ۳۵؛ إش ۳۰: ۳١ء‏ مرا :٤‏ 
.))٨۸‏ والإسم باروسيا »وهمم غائب في الواقع مَنْ سب (قض 
۰ امك ۸: ۰۱۲ ٣٣۲۱:۱۰‏ مك ۳: ۱١‏ ولکنه یرد في بَعْض 
مخطوطات نح ۲: 1). ومع ذلك نجد الفكرة موجودة فيهاء لأنه مذ اقدم 
العصور» يتكلم ع. ق عَنْ مجئ الله والله يثبت وجوده عند الانتصار 
(قض «: »)٤‏ وفي الأحلام (تك ۲۰: ۳) وقي رُوحه (عد ٤‏ ۲: ۲) وبیده 
(١مل‏ 1۸: )٤١‏ وفي كلمته (۲صم ۷: ٠)٤‏ وفي الأيام الأخيرة (إش 
۲: ۲ + مصعم .)۲٠٠١‏ ويأتي الله أيضا كملك للعالم (خر ٠١‏ 
۸ مز ۷:۲۴ ۰۱۰ .)٤ - ۳:۹١‏ كما أنه توجد إشارات إلى مجئ 
الممسوح (زك .)٠١ ٠-۹:۹‏ 

والأمر المهم بالنسبة للد ع. ج هُوّ توقع مجئ الله في نصوص 
الكتابات الرؤيوية اليهودية (ونصوصها الحالية ,قد نجد بها تأثير 

مسيحي). لاحظ مثل؛ هذه الفقرة: "سيخرج مَلك مَنْ يَهُوذا ويقيم 

كهنرتا جديا لجَميع الأمييين على نمط الأ وظهوره مرغوب فيه 
تماما كنبي للعلي» مَنْ نسل أبينا إبراهيم" (وص لا ۸: ٠١‏ - ١٠؛‏ انظر 
أیضاء وص يه ۲ ۲ ٢أخن‏ ۲۸: ۲ .)٤ :٤۹‏ ویستخدم يوسیفوس 
كلمَةَ »زاو ٣مم‏ ليعني بها حضور اله في سحابة اlنمجد «Shekinah‏ 
الأمر الذي أعلن لشعبه» بل وحتى للحاكم الوثني ببترونيوس. ولايقول 
SE‏ 

2 ۱ .0 یستخدم ولق reimەp‏ بمعنى بمعنی أن یکون حاضراً. 
وهو يفرق بين حضوره الشخص (أعمه) بالْجَسَدِ وحضوره 
(rei۳مم)‏ بالرُوح (١کو :١‏ ۳)» والمعنى الأخير يشير أيضاً 
لحضوره في کورنٹوس (۲کو ۱۰ ۲> ۱۱ ۱۱: ۲:۱۳۹۹ ۰))» 
وبين الغلاطيین (غل ۱۸:٤‏ ۲۰ قا؛ يو ١١‏ :ع YET:‏ 
N‏ : ۸). ویشیر الرسول في کو ۱: ٦‏ إلى الإنجيل "الذي قذ 

حَصَرَ اكم" وعلى غرار ذلك نقرا في يو ۷: ٦‏ "ِن وتي لم يضر 

بعد" )< «kairos‏ فرصة»؛ ۹ وقد استخدم الفعل في عب ۰:۱۲ 
١‏ في عبارة "في الْحَاضر" أي "الآن". 


(ب) الاسم »زوه ۲مم يرد في ۲١‏ مرة في ع. ج» متها ١١‏ مرة في 
کتابات بولىن. وهي تعني عامة المجيءء الحضور» الوصول»ء على 
الرغم مَنْ أن بول هو الوحيد مَنْ ع. ج الذي استخدمه عَلى هذا النحو. 
وقد فرح لمجئ استفاناس (۱کو :۱١‏ ۱۷)» وقد عزاه الله بمجئ تیطلس 
(۲کو ۷: ٦‏ - ۷)» وقد تحدث عَنْ حضوره إلى فيلبي (فِي Î :١‏ 
۲) وتحمّل اللوم لأن رسائلَةُ كانت ثقيلة ولكنه كان ضعيفاً بالنسبة 
لحضوره شخصيا وبالنسبة لكلامه (۲كو :٠١‏ ° 


proud . ۲‏ في معناها الخاص التي استخدمت به في ع ج“ ربط 
بينها وبين أخرويات ع. ج. لقد أعلن يوع أن مَلَكُوتِ الله قريب وأن 
مجیئه امم (مت ¢« ٩۹ eTVeYY‏ ) له تأثير حاسم عن 
الكيّفية التي يجب أن نحيا بها الآن عَلى ضوء الحدث المتعلق بمجيئه 
(قا؛ أيضا مر ٨ :١١‏ لو ۲۳:۱۷ - .)٤‏ وعَلى الرغم مَنْ أن 
الحاضر والمستقبل يُنظر إليهما على أنهما متعاقبان بحسب الترتيب 
الزمِني» إلا أن المستقبل يؤثر في الحاضرء ليس بمعنى أنه قد تَحّق 
بالفعل في الحاضر» بل بمعنى أننا نتخذ قرٍاراتنا باعتبار أنه علينا أن 
نقدم حسابا عند التطور الوشيك لمّلكوت الله, 


فنتيجة لموت يوع وقيامتهء أصبحت فكرة المجئ الثانى للمَبِيح 
r051 (‏ مم ) مرتبطة بتوقع الْكَِيسَةٌ ظهور المَسيح فى نهاية الدهور 
وحيثما ينر عَلى حضور المَِيح» والإختبار الحاضر اللخلاص 
(مٿل؛ غل ۲ : »)١‏ ستخف نبرة التشديد عَلى موضوع المجئ الثانى 
pr oui‏ الى حد ما مَنْ حیٹ لان برکاته قد أختبرت الآن بالفعل (قا؛ 
یو .)۲٠١ ٠٤ :١ ٤١ - ۳۹ :٦‏ وإنها لحَقَيقة أن تأخير المجى الثانى 


o۰ 


للْمَسِيح ادى إلى صعوبات فى كبيس غير أن المؤمين ظلوا واثقين 
فی خلاص اليح ووافقوا على أن مجيئه الثانى pri‏ سيأتي 
بغتة (قا؛ لو ٠۴ - ١١‏ تي .)١١ -١ :١‏ ويجب ملاحظة أنه 
قد أستخدمت كلمات أخرى لوصف المجئ الٹاتی للمَیح »ر 
(مثل؛ »epiphaneia ‘1° › eوڍ chêmera‏ ظھور ۱). 


أقرب فقرات ع, ج التي تتحدث عن المجئ الثانی ّيح ۾ز5 ۲ر 
هی اتس ۱١:٤‏ : "اننا تول لَكُمْ هذا بِكلمة الرَبَ: إَنا نَحْنُ الأَخْيَاءَ 
الاين إلى مَجيءِ [parousia]‏ ارب ل نشبق الرّاقدين". واشارة 
بوس إلى "كلم ارب" ربما كان فى خلفيتها مت ۳٠۰ :٠٤‏ -۲۱» وهذا 
قول أخر غير معروف ليَسُوع» وهو إِغلانِ إِلَهُى اختص به بُولْسَ 
(۲کو ۱۲: ۱- ٤؛‏ غل ۱: ۱۲)» أو هُرَ قول يعبر عمايوْمِنَ به الرسول 
ويتوافق مع فكر المَسِيح (قا؛ کو ۲ 41 ¥ ° ۲. وحین 
أصبحت القَيَامَة ة والمجىئ الثانى parousia‏ امرین متلازمین› 
حينما يأتي المجئ الثانى »وهمم لن يحرم لين سبقوا ورقدوا مَنْ 
بركاته» بَلٍ ولن يحصل الأحياء عَلى ميزة أكثر مِنهم 


لقد عر بُولْسَ عَنْ فکرممائل فی ١کو :۱١‏ : ۷ احیٹ یفکر ملي فی 
اللحظة الحاسمة: : "وَلَكِنَ كَل وَاڃد في ر ته َبَّه, المَسيځ بَاكُورَة ثم الَذِينْ 
للْمَسِيح في مَجينه". راونا ای الڈائی للییح 01٣۸م‏ 
نوعيات مختلفة مَنْ الناسَء ولکن هُذا لا یعنی أن الرسول کان يفكر فى 
قيامتين للاموات» وحكم ألفى بينهماء أوترتيب زمتي مِنَظم ومتسلسل 
للاأحداث الأخروية. ولقد فض بُولَْسّ يديه مَنْ الأفكار الرؤيوية التي 
تضمنتها التقاليدء وذلك بإصراره عَلَّى ان الأخرويات بدات بالتحَقيق 
فعلا: وعَلْی المؤمدّین إلا يعیشوا في حزن بَلٍ عَلّى رجاء (١تي N; :٤‏ 
TT :‏ وعَلٌی الرغم مَنْ انفصالهُ عَنْ.كَنِيسَة تسالونیکی» إلا أنه كان 
لا يزال, في وسعه أن يصف هذه الْكَبِيسَةٌ بأنها "رَجَاؤتًا" و "فرحنا" 
و "إكليل افخار تا" أمام ربنا يَشُوع اليح فى مجيئه (انظر تي ۲: 
۹. 


ما فی ۲تس» فنری موقفاً مختلفاً. ونری هنا توتراً ظاهراً بین 
حضور الْمَسِيح الَذِي يختبر الآن» وبين مجيئه الان ۾¡ی0u٣۾م‏ فی 
يوم ما في المستقبل (٣تي‏ ۲ ). ومِنْ ل 
"أن يَوْمّ اليح قذ حَصَرَ" مُذعين أنه قد وصلَهُم مَنْ يولس ما 
ذلك (۲:۲). راز اران ریم ای رل ر 
والتراخى» الأمر الذي واجهه بُولْسن بقولةُ : :" فنا ايْضا,چڀن کنا عندَكم 
أَوْصَيْتَاكم بهّذا: أنه إِنْ كان أحَد لا يُرِيد أن يَشَْغِل فلا يأل أيْضاً" ٠٣(‏ 
۰ وهکذا هاجمت الرسالة أيضا أولئك الْذِينَ اذعوا أنهم يختبرون 
الآن أحداثا مازالت في الواقع مازالت مستقبلية. وهذا ماحمل الرسول 
إلى أن يصدر تحذيرا شدیدا عَنْ الشَيطان ومجیئ parousia‏ الأثيم» 


الأمر الذي سيحدث قبل المجئ الثانى rusi‏ مم إللمسیح "(: ۷- 
0۲ 


۳ . تاخر المجئ الثانى rusi‏ مم للْمَسِیح قاد الاس للشك ابد في 
إن کان هذا الیوم سیجی. وفيما يتعلق بهذا المموقف طالب يع :١‏ ۷- ۸ 
بالتذرع بالصبر "إلى مَجيءِ الرْب". وبعد أن أستخدم مثال المزارع 
الذي ينتظر الحصاد بصبر يواصل يَعْقَوبَ كلامه: "فتانوا انتم وبوا 
قلويَكم لان مَجيءَ الرَبَ قد اقترَبَ“ . وهکذا ایضاً فی ۲بط ٣۱۹:۱‏ ۳؛ 
٠١ -‏ تم حت المؤيئين عَلّى مواصلة توقع المجى الثانى اداه ۲مم 
ِلْمَيح عَلى الرغم مَنْ حَفّيقة أنه حَتَى الأن لم يحدث أي شيى. 

يُقذم متى توتراً جدلياء فمِنَ ناحية يَسُوع حاضرأً حينما تجتمع كنيسته 
(مت ۱۸: ع ل قابا رر ا 
.)٠١ :۲۸(‏ ومِنَ ناحية أخرى» مازال مجى ان الإنْسَانُ أمرا مستَقبلاً 
:٤(‏ ۹) وموعده غیر معروف لای شښخص .)٦ :۲٤(‏ إن مجيئه 
سيكون بغتةء حين يكون النَاسَ يعيشون بالكلية مَنْ أجل الحاضر :۲٤(‏ 


.(TA-PY «YY‏ هذا التوتر بين ماتَحَيّق بالفعل وبين مالم يتحَيّق بعد قد 
تسلل إلى الكثير مَنْ تَعَالِيمَ ع. ج حول مiكuاه‏ ٣مم‏ (س 410۸ء دهرء 
¥۲ 


انظر أیضا ۵٣ع‏ عط یوم (٥٤٤۲)؛ marana rha‏ ماران أثاء 
الرْبِ قریب .)۳٤٤۸(‏ 


parresia) «raponola «‘taponoia < Y f ٣‏ إنفتاح› 
ثقةء علانية صراحة مجاهرة ‘TOQQNOLOUEOUOL 6 ٤(‏ 
«(parrêsiazomai)‏ يجاهر» يتكلم بجرأة» يتكلم بشكل علني 
f٤ °(‏ 

ٿث ق. ع. ق 14ء2 ٣مم‏ فى ث ي تشير إلى حرية التعبير. غير أن 
ممارسة هذه الكُرَيَّة تصادف معارضة مَنْ حين لآخر» مَنْ ثم أكتسبت 
الْكُلّمة معانى إضافية مثل الجرأة والصراحة. وثمة معنى إضافى سلبى 
يمكن أن تلمسه فى بَعْض الحالات أيضاء والتى أسئ فيها أستخدام حرية 
التعبير إلى درجة التبلد وعدم الشعوربالخزى. وهاءة٣٣۸م‏ يمكن 
فى معناها الموسع أن تعني الثقة والشعور بالفرح. والفعل المناظر 
sia 0m‏ مم معناه يتكلم صراحة أو بجرأةء ويتحلى بالبقة. 

"). وهذه الْكلْمة ومشتقاتها نادراً ما ترد فی سب (۵ز4۲۲2م؛ ۱۲ 
مرة؟ «(Iya l«parrësiazomai‏ وفی معظم الحالات لس هناك 
كلمات عبرية منّاظرة لها وقد استخدم هَذا المفهوم بالنسبة للهء وأيضا 
أولئك الذِينَ يقفون صده. وقد أستخدمت عَن الله فى مز :۹٤‏ ١حيث‏ 
تر جمت ¡۾ 74۲۲1207 كترجمة لفعل عبرى معناه " يشرق" لقد 
ابتهل إلى الله أن يشرق کمنتقم لیجازی الأشرار علي شرهم. ونجد فى 
أم ٠١ :١‏ رابطة بين أستعلان الله هذا والقول الإلهُى» حيث جاءعت 
سب عَلَى هَذًا النحو:"في الأماكن الوسيعة لمدينة [الحكمة] تنادى 
بمجاهرة". 


(ب) ترد زء ۳مم فی أي ۲۷: ٠۰‏ حیث نقړا سب: "ذا جاء عليه 
ضيق» هل لديه أي فة [4زءة٣٣مص]‏ فى الله؟": .والفعل جاء أيضا فى 
٢‏ :انك حينئذ تثق بالقدير وترفع إلى الله وجهك". والحالات 
المتبقية ل م٣مم‏ نجدها فى لا T°‏ أیں °۸ 9T‏ ام Ve Yo‏ 
٥ ۳‏ سي ٥ : ١‏ املك +١ ٤‏ ملك :٠١ كم٤ 41۲ :۷ ١:٤‏ 
٥؛‏ اما بالنسب ذ parrêsiazomai‏ في مز ۱۲: ٥؛‏ آم۲۰: ٩؛‏ نش ۸: 
٠۰‏ سي ۱۱:1 . 

parrëesia .€ €‏ ترد ۳۱ مرة فی ع. ج» اما ۸٣٣۶1۵20‏ م فترد 
٩‏ مرات . والكلمتان تختلفان فی المعنى عن المرادف eleutheria‏ 
حرية » وحتى وإمأع وتعني رجاء . 

.١‏ فی يو ا سشّخدمت 74۲۲814 فی معناها الفريد "بشکل علني'۰ 
"جهارا": "وها هو يََكلمْ جهاراً وَل بَقولونَ له شيا" (۷: ٠٠؛‏ قا؛ 
٥ ۱‏ ۸ ۲۰ ایضاص مر۳۲,:۸). وفی كل فقرة مَنُْ هذه 
الفقرات التي وردت بها فى يو شير الكلمة إلى شجاعة يَسُوع لقيامه 
باتَعليمَ علنا. فى يو ۷: ٤‏ نقرأ أن إخوة يوع حثوه على أن يفعل شيا 
علانية امام الجماهيّر ليقنعهم بقدرته. وعَلى النقيض مَنْ ذلك جاء فی 
۷ ۳ آنه لم یکن أحد يتكلم عنه جهارا خوفا مَنْ اليهُود. 

حين تكلم يوع بشكل علني أمام الجماهيّر» هنا ۶٣۸۲م‏ يمكن 
أن تعني أيضاً أنه تكلم بشكل واضح وبكل صراحة ولم يستخدم أية 
تلمیحات (یو١۱:‏ ٤٠ء‏ قا؛٠: .)٠-٤‏ أو أمثلة غامضة :۱١(‏ ۲۹). 
غير ان يَبُوع لم يكن يتكلم على هَذا النحو مَن الحرَيَة إلا للمؤمنين فقط 
)9:17 4( ما بالنسبة للعالم فكان يتكلم بأمثال (-» ۾ 1ه۲هم؛ 
۱ ) والتي لم يكن مَنْ السهل فهمها إلا بالإيمَان. مَن ٿم٬‏ يؤجد توتر 
ڊıن ‘paroimigs parrêsia‏ الأمر الذي يتناغم مع الثنائيات التي 
یستخدمها یو مثل الحَيَاة والموت»› الصدق والكذب الخ وهذه تتطلب 


(8هص)» کُلٌ» جَمِیمٌ» کامل )٤٩٤١(‏ 


قراراًء ولا يمكن حلَها إلا بالإيمَان. 

۲ وعلی غر ار ۵٣٣۸م‏ يَسُوع وکرازته جهاراًء نجد أيضاً شهادة 
التلاميذ التي تتسم بالقوة والعلانية. ويكرر أع المرة تلو الإخرى كيف 
أن بُطْرُْسُ وبُولسن والأخرين كانوا يقفون أمام اليَهُود أو الأمَميين غير 
هّابین يلون اعمال الله ( ز۶٣٣‏ مم فی أع ۲ TY TIAT E4۹‏ 
parrêsiazomai 4۳۸‏ فى ۰۹ VAST NE 7 IT 4A YY‏ 
.)۲١ ۲٢ 4۸ ۱۹ ٩1‏ وقد تولدت عَنْ هذه الجرأة دهشة »)١١ :٤(‏ 
وانقسام »)٤-۳ :۱٤(‏ واضطهاد (۹: ۲۷). وهذا أمر لا يمكن للمرء أن 
يتحكم فيه» بَلٍ هو بالأاحرى مَنْ ثمار الرُوح الس :٤(‏ ۱) وهو آمر 
ب الس راون ان لاخر( 

۳. هذه نظرة بُوَس إلى الشهادة جهراً. فهى سمة للكرازة الفعالة 
بالأسرار الإلهيَةَ (أف :٦‏ ۱۹). وتمجيد المَسيح فى-الحَيَاةٌ والموت (فى 
١ :١‏ وبالنظر إلى أن المثابرة مطلوبة فى تلميذ المَسيح (قا؛ أف 
)٠١ :١‏ فإن 2مم هنا تحمل أيضا سمة الجرأة والشجاعة (١تي‏ 
۲ ). وهذه الشجاعة ليست سمة بشرية » لكنها تأي مَن الله (۲: (. 
والمَسيح (فل ۸). 

ويجب أن نتقدم للمستقبل يِس فى خوف مَنْ الِذَينُونَة بل بثفةٌ تامة 
فی الإنفتاح عَلّی الل وعَلّی رجاء مِلْءُ مجد الله (قا؛ ۲کو ۳: ١١‏ 
۲). ویتوجب علینا آن نثبت فی المَسِیح (عب ۳: ۱۰۹1: ١٣؛‏ ايو 
۲ ۸). والذي سَبَقٍ وانتصرعَلى الرياسات والقوات "جهارا" (كو 
(١ ۲‏ وأعطانا فة للدخول إلى الأقداس (عب ۱۰: ۱۹؛ قا؛ :٤‏ 
1 والَذِينَ يثابرون في الإيمَانٌ يثبتون فى محبة المَسيح (قا؛ ١يو٤:‏ 
۷ قا؛ أيضا التشديد الذي وضع عَلى اليقين الذي أكّسب مَنْ خلال 
الخدمة بأمانة تي ۳: )١١‏ وأولئك الَذِينَ لم يُدينهم قلوبهم ستكون لديهم 
"ثقة" فى الصلاة (١يو‏ ٣ز‏ ۱ ه: .)٠٤‏ علاوة على ذلك» سیکونون 
ايضا "لتا ثقةء ولا تَخْجّل مِنهُ في مَجيِه" (۲: ۲۸). وهكذا تتضمِن 
همم فكرة اليْقَة فى الله ويقين الخلاص» وقوة الصلاةء ورجاء 
فى المستقبل. 

zoma) ۲‏ urrêsiaم›‏ یجاھرء یتکلم بجرأة) سه ٤٩٤٤‏ . 


(pa) rç ctûç ff‏ كَل» جَمِيعٌ» کامل (1٤٤)؛‏ چ0اتة› 
»)hap»s(‏ كل» کامل (0۷۰). 


ع.ج . وهم كصفة فى حالة المفرد (أ) ويدون أداة التعريف تعني كل 
مَنْ (ب) قبل الاسم مع أداة التعريف تعني كل (مثل؛ "كل اليهُودية" في 
مت ۳: ٥)؛‏ (ج) بین أداة التعريف والاسم تعني الكل» كاملٍ (متل؛ "كل 
النامُوس" غل .)١ ٤ :١‏ وهنا نجد التركيز على المجموع الكلى بالمقابلة 
مع الأجزاء البتفصلة » وومم فى حالة الجمع تعني كل. 

وهم کاسم تعني كَل ۽ كَل وَاڃڏ » هواذا أرتبطت مع وز/ تعني أي 
pan‏ م تعني كل» الكل» النقطة الرئيسية. وهارمم فى حالة الجمع 
المحايد تعني اء ها۸مم ۾ تعني کل هذا ( ۲کو )٠١ :٤‏ کل الأشيَاءِ 
(رو۱۱: ٣٣؛‏ کو ۱: .)۱۷-۱١‏ ویه مه شکل مُشدد مَنْ ومر روکٹیرا 
ما تستخدم بنفس المعنى » لكنها أحيانا تأي بمعنى مركز: الكل» كل 
کل شخص . 

.١‏ مفهوم 45 يُعټّر عَنْ مجموع کلي مُتراکم؛ (ے )٤٤۹۸‏ وغالبا 
ما يحمل معلى ممائل. وبالنسبة لليهود اله فقط هو وَاجد. ويظل العالم 
هر مُتعدداء حیث يبدی أختلافات عديدة» ولا توحده سوی سيادة الله 
الخلآقة عليه. تند هذا المفهوم عَلى ع. ق» وكما في ١کو‏ ۸: 1 "لَكِنْ 
آنا َه وَاجد: الآبُ الذي مِنهُ جَمِيع الاشَيَاءِ ( 10 مم ))٥‏ وَنَخْنُ له. وَرَبِ 
وَاجد: ُو ع الْمَسِبٍ الذِي به جَمِيعُ الأشيَاءِ وَنَنُ به" كل شيئ يأتي مَنْ 
اله ويعود إليه, اله َهُوَ البداية والنهايةء هو الأصل» وهو الهدف» وقد 
أعلن عَنْ نفسه فى أبنه. 

o1 


«(pascha)‏ الفصح (۷ ۲ ئ( 


۲. ویعبر بُولْسَ عَنْ نفس النقطة فی رو ۱۱: ۳٦‏ "لأَنَ مِنْهُ به وَلَهُ 
ل الاشَياء + (10 رمم )" (قا؛ اش .)۲٤١ :٤٤‏ هذا الشاهد عَنْ وَخُدَانِيَةٌ 
الله وشموليته يدرك تماماً الْوَصِيَة الأولى» ويرفض كَل قوة (ماعدا 
بالطبع» قوة يوع الْمَِيح» قا؛ ١کو‏ ۸: +٦‏ كو )٠١-٠١ ١‏ التي 
شارکت فی عمل الله فى الخلق, فالمَسيح مُنقذ إرادة الله :١(‏ ۰-۹ ). 
وكل الكائنات موجودة لأنه موجودء وتحي لأنه حى» وهي تَحْتَ حكم 
اش لأنه یحکمهم (یو ا 

۳ ا و ل شان و ۰ ۰) قد دُفع 
له (مت ۲۸: ۸). ووظفيته كحاكم تتضمِنَ مِلءُ الله وعظمته. وعلى 
ذلك لَه سلطان فى السَمَاءِ والاإزْض» ولَهُ قوة فى ذاته (يو ١‏ :كوا 
٥‏ ۱۸ قاء؛ مت ۰۱۱ :(. 


وقوة ربنا وسلطانه عَلّى الكون باسره لم تكن لمجرد تعزية التلاميذ. 
کان عليهم أن يُعْلذوها فی العالم كله ولكل خليقته (مت ۲۸: YA:‏ 
مر ۱١‏ ؛ كو ۱ (TT:‏ وهذا السطان يعطى الدافع والنجاح للكرازة 
الرسولية والإرسالية والتبشير الإنجيلى. وعَلى الكَبِيسَة أن تصل إلى 
ملئها فى الْمَسيح (اف :١‏ ۲ کو ۳ 1 وسوف تعرف الخليقة كلها 
وتَقَرَ بان المَسِيح هُو الرَبَ (فى ۲: 01-۹ ولو لم عط لَه کل سطان 
لكانت الكرازة بالإنجيل مغامرة فاشلة. بيد أن المَسيح يعفِي الئاس مَنْ 
الكفاح فى سبيل أمِنَ وجودهم ويرفعهم للمشاركة فى عمل الخليقة . 


.)٤٤۹۸( انظر أيضاً sراەم» کثیر‎ 
fT) الفصح‎ «(pascha) ‘TOLOXOL TOO. {YEY 


ع. ق 4طءئهم هى ترجمة يونانية صوتية مَنْ الآر امية اهم 
والتى تقابل العبرية و/موعم والمعنى لس واضحا تماما شیر خر ۲ 
۳ ۴ ۲۷ إلى إتصال بالعبرية ىء مهءةم يعبر يمر فوق» یبقی. 
والْكلّمة اليونانية لين لها فى الأصل علاقة ب وهم يعاتى» على 
الرغم مَنْ أن أفترضت هذة العلاقة في عصر الآباء. 

۱ . استّخدمت كلمَةَ یمم فی ع. ق والكتابات اليهودية بمعان 
مختلفة. فقد تعني (أ) إحتفال عيد الفصح (خر ۱۲: ١۱؛‏ عد ۲,:۹) 
والذي یقع بین ۱٤‏ و ٠١‏ نیسان (لا ۲۳: ٥‏ (ب) الحيوان الذي يذبح 
فى هذه الإحتفال (خر ۱۲: ١١؛‏ تث :٠١‏ ۲)» وفي اليهودية (ج) عيد 
الفطيرالذي يستمر سبعة أيام (لإ ۲۳: -١‏ ۸). 

۲ . يرتبط عيد الفصح فى ع, ق باحداث خروج بنى إسْرَائيل مَنْ 
مر (خر ۱۲: ۲۱۔-۲۳)» ورس کتذکار لهذا الحدث فى تاريخ 
خلاص الله لشعبه (۱۲: ١-١؛‏ تث .)١ :١١‏ ويلاحظ أن طريقة 
الإحتفال بالعيد خضعت لتغييرات أكثر راديكالية بمرور الزمِنَء التي 
مِنها مرتبط بالإصلاحات الدينية عَلّى يد يوشيا (١1۲ق.م).‏ ويدوا 
ا 
الاسباط كَل عَلّى حده و ربطه بالعبادة فى هيكل أو رُشَليمَ (تٹ 
۸۱ مل ۲۳: ۲۳-۲۱). 


۳. (أ). الفصح فى أزمِنة ع, ج كان بمثابة العيد السنوي الرئيسى 
حيث يتوافد ألاف الحجاج عَلى أورْشَليمَ مَنْ كافة أنحاء العالم اليهودى. 
(قا؛ لو۲: ١‏ يو ۱۱ ,)٥٩‏ وکانت تناول الفصح يَيََّ فى البيوت»ء 
بسبب العدد الكبير للذين يشتركون فيه (أكثرمِنَ مائة ألف)» وكذلك على 
الأسطح وفى الساحات. كان الأحتفال يَيَمَّ مَنْ خلال مجموعات صغيرة 
کل مها مَنْ ٠۰‏ افراد عَلّې الأقل» وکان يبدأ بعد غروب الشْمْس فی 
٥‏ نیسان. وكان بَّمَ نبح الجرَّافِ فى الساحة الأمامية الداخلية للهُيّكل. 
وكان يَيَمَ على يد ممثلى المجموعات كَل مِنّها عَلّى حدة (وكانت المهمة 
الوحيدة للكهنة هى رش دم الخروف عَلى مذبح المحرقة) وكان إعداد 
أكلة الفصح تتم بعد ظهر اليوم السابق للفصح. وکانوا يتناولون هذه 
o۲‏ 


الوجبة وهم متكئون . 

(ب) لقد تطورت تقاليد عديدة بالنسبة للطقس الديني في الاحتفال. 
(1) يسُتهل الاحتفال بِكَلمَةَ مَنْ رَأسَ العائلة يلقيها عند تناول الكاسُ 
الأول مَنْ الخمرء» حيث يشرب مله هُوَ وجَمِيعُ أفراد الأسرة., وبعد ذلك 
يتناول الصحن التمهيّدى (مَن أعشاب مختلفة واثمار ممزوجة بالخل 
). وبعد ذلك يتناولون الوجبة الرئيسية (فطير [خُبز خالي مَنْ الخمير]» 
خروف الفصح» أعشاب مُرَة» بوريه (حساء مركز)»إلى جائب الخسرء 
ثم يصب كأسا ثانية مَنُْ الخمر. (ة) ومع ذلك لايلمس أي شيئ مَنْ 
و . يقوم رَأسَ العائلة بسرد قصة 
خروج بنی إِسْرَائیل مَنْ مِصْرَ (قا؛ تٹ »)١١ -٥ :۲١‏ ويشرح معنى 
العناصر الخاصة المكونة لأكلة الفصح (الخروف؛الفطير؛الأعشاب 
المَرَة). ويتبع ذلك ترنيم جماعي ل مز ٠١۳‏ و- أو ٠٠١‏ (الجزء الأول 
مَنْ تسابیح الفصح). (1) يعد ذلك يتنالون الوجبة الرئيسيةء حيٹ 
يستهلها رَأس العائلة بصلاة ة على الفطير ويختم بصلاة عَلى كا الخمر 
الثالث.(ب1) نهاية الاحتفالء الذي لم يكن له أن يتعدى منتصف الليلء 
کان یتضمن تراتیل مز ۱۱۷-۱۱١‏ أو °- ۱۸ (الجزع الثانى 
مَنْ تسابيح الفصح) ثم بركة يتلوها رَأسَ العائلةء عَلى رابع كَأسُ مَنْ 
الخمر. 

(ج) کان الْيهُود يحتفلون قديماً بهذا العيد تذكاراً بخلاص الشعب مَنْ 
العبودية فى مصْرَء وابتهاجهم بالخرَيَة التي نالوها. فضلاً عَنْ ذلك 
كانت مِتّاسبته للتطلع إلى الخلاص الأتى عَلى يد المسيا. وقت الاحتفال 
بعيد الفصح» ولاسيما أثناء الاحتلال الروماتى لفلسطينِ» كان التوقع 
المسياني في تزاید (قا؛ مر ٤٢ ٠١‏ لو ۱:۱۳ ۳؛ يو ,)٠١ ٦‏ 


ع چ . تضمِن وم الفصح فی ع. ج نفس المعانی كما في 
اليهودية المعاصرة؛ بمعناه الرئيسى لعيد الفصح ومِنَ ضمِنَ ذلك عيد 
الفطیر (مثل؛ مت :۲٢‏ ۲؛ لو ۲: ١٤؛‏ ۲۲:١؛يو‏ !۲ E‏ :€ 
.)٤ NYTEIN 1Y soo 11‏ بيد ان الْكُلمة يُمكن أن ت تشير أيضاً إلى 
روت الل( ۲۹ ۷ لو ۷:۲۲ ۸ یو ۱۸: ۲۸ ١کو ٩‏ 
.(Y‏ أا العبارتان : "عي الفضح" و "يأكلونَ الْفضح"؛ فقد تكون إشارة 
إلى الجزء الأساسي مَنْ العيد بزمته. 

( الإشارة الوحيدة فى ع. ج إلى الحدث الأصلى للفصح فى عب 
۱ ۸ . لقد آمَنَ موسى إن وعد الله بخلاص الشعب عَلَى أَسَاس دم 
خروف الفمنح» وقد أظهر إيتاته بحفظ شعيرة الفصح. 

(ب) خلفية عيد الفصح تشغل دور هام فى قصة الام الْمَيح. وتسجل 
الأناجيل الأربعة كلها أن العشاء الأخير ليَسُوع ليلة القبض عليه 
ومحاكمته والحكم عليه كلها حدثت وقت عيد الفصح (مت ٣۲۔-۲۷؛‏ 
مر ۱٤‏ لو ٣٣-٣؛‏ يو ۱۸ -(. REE‏ 
الازائيةء كان العشاء الأخير هو نفسه عشاء الفصح (مر ۱۴: ١١‏ 
١‏ وز)» وقد تم القبض عَلى يَسُوع ومحاكمته» وإدانته ليلة الأحتفال 
بالفصح» > ثم صلب فى اليوم التالى. ومع ذلك وفقاً ل يو أن هذه 
الأحداث حدثت قبل الفصح ب ۲٤١‏ سَاعَة (قا؛ء 1۸: A:‏ ۹ € 
وعَلى ذلك يكون يَسُوع قد مات فى الوقت الذي كان يُذبح فيه خروف 
الفصح (بعد ظهر يوم ٠١‏ نيسان). 
يقول الْبَعْض إن ماسجلَّهُ يو كان تعديلاً فى التاريخ رُبما سبّب بمقارنة 
ترد في مکان آخْرَ في ع. ج (ومثل؛ کو :٥‏ ۷؛ بط ۱: ۱۹؛ قا؛ رؤ 
;o‏ 4 1۲( وربما باعتبار يَسُوع ُو خروف الفصح, ومع ذلك؛ 
يقول أخرون إن مجموعات يهودية مختلفة فى القرن الأولء كانت تتبع 
تقاويم مختلفةء وأن يوحنا كان يتبع تقويماً مختلفاً عَنْ التقويم الذي أتبعته 
الأناجيل الازائية. 


۲. يبدو أن الْكبِيسَةٌ الاولى استمرت فى الاحتفال بعيد الفصح (رج أع 
1 (. وكما فى اليهردية َم الاحتفال بالعيد فى مساء 1٤‏ نيسان»› 


(sc۸5هص)»‏ الم مُعاناةء تحمل )٤٩٤۸(‏ 


توقعاً للفڌاء الأخروی., كما يمكننا أن نستخلص مما جاء فى ١کو‏ 2ز 
۷ ۸ بط ۱: ۱۳ ۹)» اعتبرت الْكَبِيسَةٌ الأولى نفسها كشعب الله 
المُفتدى فى الفصح الأخروى. وكان المُعتدون ينصحون- مثلما كان 
الحال بالنسبة لأولئك الذينَ اشتركوا فى الفصح الأول- أن يعيشوا في 
قداسة استعدادا للرحيل :١(‏ ۳) مفدیین "بذم کریم» كما مِنْ حَمَلٍ بلا 
َيب ولا دس» ذم المَسیح" (۱: ۱۹ء قا؛ ١كوه:‏ ۷ "لان فِْحَتًا ضا 
المَبْيح قذ ذب لأخُلنا"). وهكذا أيضاء تلقت الكذِيسَة الدعوة لان "تعيّد" 
وان تنقى نفسها مَنْ الخميرة العتيقة "لكي تكونوا غجينا جديدا كما 
َتمْ فُطيرٌ" (ه: ۷- ۸). يبدأ الفصح الأخروى بيوم الجمعة العظيمة» 
وسوف يُكمل بعودة المَسيح فى مجيئه الثانى والذي ننتظره فى أي وقت 

۳. لقد اختفت صيغة عيد الفصح هذه وتفسیره فی وقت مبكر مَنٍ 
تاريخ الكَنِيسَةً. وحل محلَهُ الاحتفال بعيد الَيَامَةَ يوم الأحد» وصار عاما 
خلال القرن الثانى» حيث كان يتم فيه التاكيد على تذكر مَوْبٍ يوع 
الكفاري عناء بإعتباره خروف الفصح الحَقيقى. أعطت هذه العملية 
تعبيرا واضحاً عَنْ الفجوة بين اليهودية والمبيجية» وضعف التوقع 
الأخروى فى الكنِيسة الأولى. 

انظر أیضاً 0۲1ع۸» مهر جان» احتفالء عید (۲۰۳۸)؛ de1p۸0۸؛‏ 

وجبة طعام رئيسيةء عشاء» مأدبة .)١۱۲۷١(‏ 


«(paschO) «rtûaoXw ‘TOOXM 4Y 4A‏ ألم مُعاناةء تحمل 
›»)kakopatheia) xaxordûOeıa (6۲۴۸)‏ مشق )۲۸۰۱1)؛ 
taxora 0k‏ )ټkakopathe)»‏ يُعان مَنْ الشر» يحتمل مشقة 
‘ou xaxora0ko) (4۰۲)‏ )nkakopatheرs)»‏ تحمل المشقة 
مع شخص ما (٥٥°۱)؛‏ غ0 xت0u»‏ (5ع pth‏ nصرs)»‏ يشفق› 
يرثي» يتعاطف مع )1۷¥؟°(* «(sympaschö) «ouyîû0xw»‏ 
يُعاني مَنُْ نفس الشيء کک يُعاني مع»› يرڻي» يتعاطف مع (۲۲۴)؛ 
«(pathema) cron lua:‏ مخاناة ماشاة: سوء حظ (۰۷۷ ئ( 
cra dmtOog‏ (th108هp)›‏ خاضع للالام› يؤلم (¥۸*٤)؛‏ چ000› 
«(pathos)‏ آلام» مُعاناةء هوی .)٤۰١۹(‏ 

ث ى & ع ق . المعنى الأساسي ل ۸ءء مم هُوَ أختبارشئ ينجم مَنْ 
خارج المرء» ولكنه يؤثر فيه» تاثيرا حسنا أو سينا (أ) وهذا الفعل لم 
یکن هنی فی الاساس شَناً سوى أن يُؤر عليه من قبل» أا مَنْ ناحية 
الكيّفية التي يَيَمَ بها التأثير فقد تم التعبير عَنْ ذلك بكلمات إضافية 
ومتل؛ »ka ks 7۵5٥۸5‏ أن تكون فى حالة سيئةء ۸5ءءمم 1ءء الذي 
سیکون فی حالة جيدة. غير أنه بالنظر إلى أن هذه الاضافات مالت 
إلى أن تكون فعل سلبي» فإن الفعل نفسه أكتسب بالتدريج معنى سلبياء 
مالم توجد إشارات واضحة تشير إلى العكس. فى معظم الحالات يكون 
الأمر متعلقا بالتسليم إلى مصير مُعاكس أو إلى آلهة وبشر حاقدين. 

(ب) الوضع مشابه مع الاسم مم وهى تعني ما يمكن أختباره 
سلبيا. غير أن هذه الْكلّمة تصف وهمم فى معظم الاحوال عواطف 
النفس» بمعنى أن المشاعر والنزعات الإنسَائية لا ينتجها الإنْسَانُ فى 
داخلَهُ بل يجدها موجودة بالفعل ويمكنهاً أن تؤثر على مسلكه . فقدٍ 
أکتسبت کلمَة و0 اهم معنى سلبياً سائداً يفيد الشهوة الجنسية خصوصاً 
بين الرواقيين . 

(ج) طرحت أسئلة فى فترة مبكرة فيما يتعلق بالغرض مَنْ الالم 
ومعناها. وبمقدور المرء أن يتعلم دروسا نافعة مَنْ ألامه ومن آلام 
الأخرين» ومن الممكن للتجارب أن تجعل الإنْسَانُ حكيما بحَصَبَ ماقال 
هيزیود زوه 1]. والتراجيديات اليونانية تعلْمِنًا حَقا صعب علينا فهمه 
وهر اتنا ن خلال الألم بوسعنا أن نعرف من نحن وما هو الوضع الذِي 
يليق بنا فى-الحَيَاة. 


(د) لقد وسَعَ الرواقيون مَنْ فكرة الألم وخلعوا عليها سمة العالمية 
والكونية: فكل الكائنات غير السماوية معَرْضِة للالم »بمعنى أنها تتائر 
بعواطف ومؤثرات خارجية. غير أن هذه العواطف تعوق المعرفة 
وممارسة الفضيلةء وعَلى ذلك يتوجب التغلب عَلى الأهواء حَنّى نصل 
إلى مثالية النز اهة (مiع1»ره).‏ 

۲. ترد قوعم فقط ۲۲ مرة في سب ويقصد بها الشعور بالشفقة 
(خر 1 ؛ زك :١١‏ ١)؛أو‏ لكي يُؤثر عَلىء إثارة إعجاب (عا1: 1). 
ومع ذلك فاته عَلّى الرغم مَنْ تكرار وروده فإن الأفكار التي عبر عنها 
هذا الفعل مشتقاته موجودة بوضوح فى ع. ق» حيث تم تناول موضوع 
الألم مَنْ زوايا مختلفة . 
الذي لا بد وأن يتولد عنه عقاب لأن ذلك مَنْ عواقبه المحتومةء ومن 
ثم ينتج الألم. وفى بَعْضَ الحالات نجد أن الألم الناجم عَنْ عمل شرير 
يمكن أن يؤثر فى مجموعة مَنْ الاس (تك ۲۰: ٣-۷؛‏ اصم :٤‏ 
٤-۔ .)٤١‏ بل وقد ينال الشعب بأسره (يش ۷). غير أن الألم فى العادة 
يكون مقصوراً عَلى الشخصء» ولاسيما فى أشعار الحكمة (مثل؛ أم :٠١‏ 
).وکل فرد مسئول شخصيا عَنْ القرارات الأخلاقية التي يتخذها 
وعن أية عواقب تنجم عنها. 
: (ب) إن هاتين الفكرتين» مهما تكونان» ليستا متعارضتين بَلٍ إنهما 
ُشيران بأنه حينما كان الإسْرًّائيليون يدعون إلى تحمل الألم» كانوا دائما 
يحاولون فهم ما كان يعملْةُ يهوه, إذ ان يهوه هُوَ الإلةُ الحىء وكلا الخير 
والشر هما مَنْ عنده (أي ۲ ۰ عا ۳: 1)ء على الرغم مَنْ أنه قد 
يستخدم أيضاً أسباباً ثانوية. لذاء يفسح ع. ق مجالاً ضيقا لالم الذي هُوَ 
شيءَ عَرْضي (قض ۹ مل ۲۲: ۲۳-۱۹ آي ۱: ١‏ ۲: ۰). 
ولايعتبر الألم مَنْ الناحية الأنثروبولوجية بقصد الحصول عَلى بصيرة 
أعمق لوجوده ولکنه أمر يرجع إلى التدبير الإلهى. وقصة يوسف› 
مثل؛ رى في النهاية كتوجيه الله للامُور المؤلمة فى النهاية إلى خير 
شعبه (قا؛ تك .)٠۰ :٩۰‏ : 

(ج) القيقة أنه ليس هناك توتر بين مشكلة المعاناة في حد ذاتها 
والمشكلة الخاصة بالمعاناة الفردية التي يشار إليها مزامير الرثاء/ 
المراحم والتى تظهر كيف أن كاتب المزامير قد غمر بكل نوع مُمكن 
مَنْ هذه المشكلة (ومثل؛ مز .)٣‏ مثل هذه المزامير ليست بسيرة ذاتية 
لكاتبتهاء ولا هي بقارير مجازية لتجاريه الرُوجيةء بَلٍ هى بالأحرى 
نضم طقوسي للعبادة المشتركة ضمِنَ جماعة ع. ق. فلم يكن مُهمَا 
لكاتب المزامير أن يُحلل آلامه الشخصيةء بل إختباره الراحة التي 
یشعر بها لدی سماعه كلام اللهء أو أن يجد في يهوه ملاذا وحصنا 
(ومثل؛ مز ۱۷: ۸). 

٣‏ - إِنَ قضية الغرض مَنْ الألم مَنْ الموضوعات التي لا تظهر إلا 
بمرور الزمن. (أ) أم ۲ ١ ١ ١‏ تشير إلي القيمة التربوية: فالألم 
حن الشخصية. 

(ب) سفر أي» بشكل خاص» يركز أَسَاساً عَلّى هذه الناحية ولايتهاون 
إطلاقا فى موقفه مَنْ الألم. فايوب- بالنسبة لحالته الشخصية- لم يرى 
صلة سببية بين الحْطِيَة والالم (1: ))٤‏ ولكنه يدرك أن البشر لا يمكن 
أن یقاضوا الله العظیم (۹: ۳۳-۳۲). وهكذاء يخْتّم السفر بترنيمة مُعلنا 
فيها الله قدرته الكليةء وأن حكمته التي لا يُمكن سبر غور ها قد تحمل 
البشر عَلّى أن يقفوا أمامها صامتين حتى فى مواجهة الالم الذي لا 
یدرون لَه سبیا (۳۸: :٤۲-۱‏ 1). لأنه مَنْ ذا الذي بمقدروه أن يدعی أنه 
يفهم أسرارالحَيَاةٌ البشرية أو يزعم أنه يقدم لله مشورة أو تأنيبا؟ وهكذا 
يطالبنا هذا السفر الا نقدم ولاءنا على نحو اعمی لأی فكر دينى يربط 
بين الْخْطيَة والألم» بل يجب علينا بالأحرى أن نخضع لله, 

(ج) وثمة ناحية اخرى مَنْ الألم الذي يتكبده البرّئء تتمثل فى الالام 

or 


(c15ءهم)»‏ ألم مُعاناةء تحمل )٤۲٤۸(‏ 


التي تحملَهًا أفراد مختارون (مثل؛ موسى» عد :۱١‏ ١١؛‏ إيلياء١مل‏ 
۹ هوشع هو ۳-۱» أرمیاء ار .)۱۸-۱٤ :۲۰ ۱۸:1۸ ۱۰ :۱١‏ 
رجال كان مَنْ طبيعة عملهُم أن يتعَرْضِوا للالم. لقد رفض الإسْرَانيأيون 
رسالة النبى» وبهذا رفضوا الله الذي جاءت مته الرسالة. مَنْ ثم؛ فإن 
المصير الذي لاقاه الأنْبيَاءَ يوضح عداء إِسْرَّائيل ليهوه. وبتعبیر آخْرَ؛ 
مُعاناة يهوه كنتيجة لخطية شعبه تجد لَه صورة فى مُعاناة بَعْض 
الأشخاص المختارين, 


(د) ياتي مفهوم الألم» الذي يتحملَهُ شخص عَنْ الأخرينء إلى ذروته 
في سفر, أشعياء عن العبد المتالم (-*+ ais۾p›‏ ابِنَ› خادم» ۰ ۹). حيٹث 
مُعاناته تُری كعقاب لخطايا الأخرین :٥۳(‏ 30 -1(. 


(ه) فى حكمة سليمانء تظهر السمة التربوية للالم مرة أخرى :٠١(‏ 
(. فأعداء إسْرَائيل يُعانون مَنْ خلال العقاب والتحذير ٠٠١ :1١(‏ 
°-۲۷). في حين يتألم أولاد اللهء أثناء اقتيادهم بعناية إلى التوبة :١١(‏ 
1۹( مهما تكون السمات التربوية للمعاناةء فإنها تاخذ تأكيدا اقل 
مَنْ سماتها الغائية و التعويضية. وطبقا لد مك» فإِلَةُ ّى أولئك الَذِينَ 

يتقون الله يُعاقبون بالألم عَلّى خطاياهم (۷: AA:‏ ۳))» على الرغم مَنْ 
الفرح يتولد مَنْ تحمل الألم كشهيّد "لأجل مخافته" (1: ۳( 


‘. )( ,کثیراً ما يتناول يوسفیوس هذا الموضوع. وهو يرى إمكانية 
لمعاناة اليهُود الأتقياء لأقصى درجات الألم مَنُْ أجل تامُوسهم 
هم فی کتاباته تحمل عادة کال ان ال بل 
وحتى يذوق ألم المَوّت. 

(ب) بيد أنه يِن كَل ألم يفضى إلى الْمَوْتٍ. فى اليهودية الرابانية 
ا ا ر و و ی ا 
قوة الكفارة تُعزى إلى كل ألم ينجم عَنْ الخَطِيَةء بالنظر إلى أن الألم كان 
يقصد به أن يقتاد الخاطئ إلى التوبةء وليس بوسع المرء سوى أن يشكر 
الله عليه . وفضلاً عَنْ ذلك» طرّر الرابانيون تَعْلِيمَاً يتحدث عَنٍْ تحمل 
الألم النيابى وهو الألم الجدير بالتقدير. في الواقع أن الألام الأرْضِية 
يمكنها أن تخفف مَنْ العقوية الأخروية (قا؛ بط .)١ :٤‏ وهكذا فإن 
لبارَ بوسعه أن يرى محبة الله عاملة فعلاً فى آلامه» فى حين أن الشرير 
الذي لا يتحمل آلامه يكون قد حرم مَنْ فرصة إصلاح حالةُ, تك. ربا 
٩ : 3:‏ علي تك ١ :٠١‏ يتضمِنَ تصريحا (ربما وجه صد المَسيجية) 
بأنه فى كل جيل هناك شخص بار يُكفر بآلامه عَنْ الْخْطِيَة. 


ع. ج .١‏ (أ) أستُخدم الفعل ۸5- ويم في ع. ج ٤١‏ مرة» وأكثرها فى 
الأناجيل الازائيّة؛ و أع؛ وعب» و ١بط.‏ والاسم ه1۸2 »ميرد ٠١‏ مرة 
(فی رسائل بُولس؛ و ١بط؛‏ و عب). وحددت کلِمَةٌ 5ع هم0 )kہ‏ )ہرک 
(٣تي «(FT :Y $A:‏ وكَلِمَة (O4: :) kakopatheö‏ العلاقة مع 
الألم کاتباع لمَِيح» وفضلاً بالإضافة إلى أن 5عطاممه )هم تستخدم 
بوجه عام أکثر فی یع AY :o‏ ما الصفة ممم فترد فقط فی 
اع A aÎ‏ يولم ف ڊlaiı‏ ټpathe Syn‏ أستخدمت مرتین بان 
اليح الممجد (عب .)٠١ :٤‏ وشعبه ٤ : :٠١(‏ قادرین عَلّى ان 
یشفقوآ» فتر د وم )۸م فقط فی رو 4٢ ١‏ کو ۳ ٥؛‏ اتس .0°:٤4‏ 

وبالنظر إلى أن الأناجيل الازائيّة هى- مَن ناحية ما قصص الألم 
ترتد إلى الخلف وتمتد إلى الأمام فى الزمِنَء فَإنَهُ لما يلفت الأنتباه أنها 
لم تستغل کلمتی E‏ و 4 „path‏ وقى يو» دمت حَيَّاة الْكَلّمة 
المتجسد كلها كقصة آلامه إقا؛ ۱ )١ ٥‏ التي تمجد مَنْ خلالَها. فعَلى 
الرغم مَنْ هذا التأكيدء لم تستغل هذه الكلمة وفئتهاء ولذلك فإن أهمية 


فكرة الألام فى ع. ج لا يمكن أن تستنتج مَنْ مجرد إحصاء كلمات 
معينة . 


(ب) هناك بَضعة آماکن حیث اُسدّخدمت فیها 5٥م‏ ومشتقاتها فی 
معناها العام. لقد تملك زوجة بيلاطس خوف شديد نتيجة حلم (مت ۲۷: 
۹ والمرأة نازفة الدم قاست كثيرا جدا عَلى أيدى أطباء كَثيرِين (مر 

o4 


٢ :٥‏ قا؛ لو ۱۳: ۲ ع ۸ ٥؛‏ غل ۳: .)٤‏ ومع ذلك فإن كَل فئة 
هذه الْكآّمة أستّخدمت بصفة ة أساسية لوصف ألام اليح وتلامیذه. 


٣‏ آلام اليح 0 أستخدمت وهم إستخداماً مزدوجاً فيما يتعلق 
بألام يَسُوعً. () إذ يُمكنها أن تشير على وجه الحصر- إلى موتهء 
وبصفة خاصة فى العبارات التي» عَلْى الرغم مَنْ أن مَوْبٍِ يَسُوع لم 
يُذكرفيها صرحة» إلاً ان آلامه كانت تُذكر بجانب شئ أخر مثل القيامته 
(لو :۲٤‏ ٦٩٤۰ع‏ ۳: ۱۸ قا؛ ۳: ١٠؛‏ ۳:۷))» أو دخولة إلى المجد (لو 
٤‏ ))» أوإظهار نفسه وهو حى (أع ۱: ۳). فى مثل هذه الفقرات 
کانت آلامه oاھہt۸a pathema tou‏ (عب ۲: 1). وترجمتھا 
الحرفية "ألم المَوْتِ"» أي المَوْتِ نفسه :٠١(‏ 0۲ 


(ة) فى العبارات التي تُعلن فيها لآم اليح الوشيكةٍ اول (ومثل؛ 
مر ۸: ۰۳۱ ۹: ۱۲)» فإن عبارة "ينغي ان يتلم کثير ا" شير إلى تلك 
آلالام السابقة على محاكمته أمام رئيس الكهنةء ولم تكن إشارة إلى 
موته. لاحظ كيف أن مَوَْت يَسُوع جاء ذكره متفردا بإعتباره العنصر 
الثالث مَنْ بين العناصر الأربعة التي دُكرت, ومع ذلك؛ فی لو ۱۷: ۲١‏ 
نجد أنه يتالم مَنْ بَغْض الاشياء "يَنْبَغي ولا أن يتَالمَ كثيراً وَيْرْفْض". 
لکن مت يوسع مجال "وَيتَالمَ كيرا مِنْ .." بحیٹ تتواصل هذه الالام 
تشمل موته» وبالنسبة لَمُوع کان عليه أن يتالم كثيراً "من ن اشوخ 
وَرُوَسَاء الكَهَنَة وَالكَتَبَة" .)٠١ :1١(‏ 


(ب) يصرُ ع. ج بشدة حَلّى أن الام الْمَِيح لم تأت كحدث عارض 
بل كضرورة إِلهيَةَ (س إع» ضرورة» ٠۲١١‏ قا؛ مت ٢ :٠١‏ ٍلو 
۳ ۳ ۷ 0 4 ع ۷ ۴))» و تنبا بها ع. ق (مر :٩‏ 
۲ لو ۲٤‏ ع۳ :۸ بط ۱: .)۱١‏ ومن ثم یقول کاتب عب»› 
إنه مثل ذبيجة الخْطْيَةٌ فى ع. ق (لا :۱١‏ : ۷) یجب أن تالم يسع 
خارج بوابة أورُشَليمَ (عب (0Y 1: :١١‏ 

(ج) أكتسبت ألام الْمَِيح مغزاها الخلاصى مَنْ حَفَيقة أنها نيابية فى 
طبيعتها: فهو ذبيحة التكفير عَنْ خطايانا (عب ۱۳: ۱۲؛ بط ۲: .)١١‏ 
وهذا ما تح إثباته بإقتباسات مَنْ أش ٥۳‏ (قا؛ ١بط‏ ۲: : ۲ ۲ مع إش 
»)٥ ٩ ۳‏ وهکذا مَنٌْ خلال موته (عب ۲: ۹- .)٠١‏ يصبح المَسيح 
موٹوق ڊ4 “«archë <—«archêgos)‏ ¥4( کخلاصنا «“soteria)‏ 
خلاص سه ۱ 04( 


(د) تفرد آلام نيح نابعة مَنْ هذاء وكما تبين مَنْ حَفَيقة أنه فى 
الأناجيل الاز انيه لم يستخدم المَسيح paschö‏ إلا ليشير إلى, 
الوشيكةء كَمَا أن كاتب عب لم يستخدم الفعل إلا للإرتباط مع الْمَسِيح 
(قا؛ الاسم فى :٠١‏ ۳۲) وهو يؤكد تفرد ذبيحته الكفاريةء وكفايتها 
وکمالها (رج؛ ۷: ۲۷؛ ۹: ۱۲؛ قا؛ رو ٠۰ :٦‏ بط ۳: ۱۸), 


(ه) إن مَوْتٍ المَسِيح النيابى لا يعنى بالنسبة لاأتباعه الخلاص مَنْ 
الآلام الأرْضِيةء بل تسليم لها. لقد تالم وجُرب مثلنا (عب؟: 1۸)» ومع 
ذلك كان بلا خطية )٠١ : ٤(‏ والواقع أنه مَنْ حيث إن الْمَسِيح قد شارك 
شعبه فی كَل شئ» فهو قادر بإعبتاره اليح الممجد أن يُرثى لضعفاتهم 
«sympatheo)‏ 4 :°( وآلامه کانت تَجْرّبة دذعی ليخوضهاء ومن 
خلالَهُا تعلم الطاعة :٥(‏ ۸). وإذا جرب بالألام فمِنَ ثم اصبح مثالا 
لنا وقدوة (١بط‏ ۲: .)۲١‏ وألامه تطلب متا بإعبتارنا أتباعه أن نتبع 
خطواته (عب ۱۳: ۱۲۔ ۱۳؛ بط ۲: ۳۱). 


0 وٴصف المَسيح بانه pathetos‏ أي أنه خاضع لالام > وذلك 
فقط فی اع ۲۳:۲۹ E E SL‏ 
مُماثل لما فی لو VET :۲٤‏ : ۳. وعلى ذلك يكون.السؤال ما إذا 
كان اليح وهو الإلهُ »يگن أن يتام | e e a‏ 
ج“ وقد کان سبب إثارتهما الهرطقة الدو سيتية/ الظاهريةء التي جادلت 
أل وهپّته يَسُوع كاله فلا يُمكن أن يتالم. ول هذا التفكير لم يصبح جزءاً 
مَنْ المَسِيجية الأرثوذوكسية مُطلقاً . 


(5٥۲( أب‎ parr) 


ا ل س 


۳. آلام شعب الْمَسيح .(ا) آلالام وشركة. فكرة الألم المُتلازمة لمفهوم 
ع. ج للشركة niaتnأoم‏ (شركةء  .)۳٠۲١‏ وهكذا الحال بالنسبة 
لأولئك الَذِينَ يسلحون أنفسهم بالفكر القائل أن يَسُوعً يجب أن يتالم فى 
الجَسَدِ (١بط ١ ٤‏ قا؛ ۲کو ۱۱: ۲۳- ۲۹). وأن تتالم "كمسيحى" 
(۱بط (١ ٤‏ معناه أن تشترك فى الام المَسيح (فى۳: ١٠؛‏ بط 
OT:‏ وأن تتالم معه sympascho)‏ رو ۸ 0Y‏ والواقع أن هذه 
الوحدة السرية تؤخد بين المَيح وجسده حَتّى إن آلام المؤمئين يمكن 
وصفها بإنها وحدة رَاجذّة (۲كو ؟: .)٥‏ وثمة كنائس مختلفة وحدت بينها 
آلالام مشتركة (١تس‏ ۲ ۴ بط :٩‏ ). ونفس الشئ ينطبق على 
اية٬كَنِية‏ مستقلة, وإذا كان الأعضاء أيةكذِيسة أن يُظهروا لي مجرد 
التعاطف بين بَعْصهم البَعْض» بل شفقة عملية فاعلة (0اءءمم»رء)؛ 
هنا يتطلب الأمر وحدة حَقّيقية فى الإيمَان ( كو 1۲: ١٠؛‏ عب :٠١‏ 
‘(. 


والشركة فى الآلام يمكن أن توجد أيضا بين الرسول والكَييسة 
المحلية (۲كو -١ :١‏ ۷)» أو بین الرسول وای تلمیذ (۲تي ۱: 4۸ ۲: 
.)٣‏ وأعظم مثال لهذه العملية هو يَسُوع المَسِيح (١بط‏ ۲: .)۲١‏ فليس 
الرسول وحده "الشاهد لالام المَسيح" (١بط )٠١ ١‏ لكن أولئك الذِينَ 
يتبعون الرسول أيضا (۲تي ۳ »)١١-١‏ أو أولئك الذِينَ ذعوا إلى 
السيد عَلَّى نهح أحد الرسل (١كو .)١ :١١‏ ومثلما كان الرسل يُشكلون 
نماذج جيدة في كيفية تحملهُم لمعاناة ظالمة ,(۵ 1ع ›kak op»!‏ يع °: 
۰). هکذا الرسل قد وضعوا لنا مثالا حسنا في آلامهم كانت تشكل 
جز ءا مَنْ خدمتهم ( + dik 0۸٤5‏ یخدې ۳٥٤‏ کمَا نها کانت 
تبين الخادم الكقيقي للكَييسَة (قا؛ ۲کو ۱1: ۲۹-۲۳). وما تحمَلة بول 
مَنْ آلالام مَنْ أجل الكَنيسة لين خلاصية»ء بل كرازية (كو .)١١ :١‏ 

غير أنه لي كَل الآلام تُعد شركة مع آلام المَسيح. ولِكَيْ تكون آلالام 
مَنْ هذه النوعيةء يتوجب عَلّى الرسل والْكَنيسَة أن تتالم مَنْ أجل مهتهم 
أو مَنْ أجل دعوتهم المَسِيح» أي أنه عليهم أن يتألموا كمسيحين (١بط‏ 
٩ ٤‏ وظلما (۲: 14( وليس كقتلة أو فاعلى الشر :٤(‏ ١٠؛‏ 
قا؛ لو ۲۳: ۳۲۔-۳۳)- الذين تالموا عَنْ استَحَقاق ولیس ظلما. واللالام 
الحقَيقة فى إطار هَذا المعنى تَسمَى ألاما بحسب مَشِينَة الله (١بط :٤‏ 
۹٩‏ ومن أجل اسم الْمَسپٍح (أع ۹: ٠١‏ فى :١‏ ۲۹)»ء ولأجل الإْجيلِ 
"(۲تي :١‏ ۸) "من أجل البر" (۱بط ۳: »)۱٤‏ ومِنَ أجل "مَلكوتِ انل" 
(۲تس :١‏ ). 

(ب) السمة الأخروية للألام. مثلما أن الام الْمَسيح لم تكن غَايَة في حد 
ذاتهاء بل وسيلة لعْايَةَ عظيمةء وهى أن يكمل (عب ۲: ١٠)ء‏ فإن الشىئ 
نفسه ينطبق عَلى شعبه (١بط .)٩ :٥‏ والهُدف الذي يتالم المَيجيون 
فى سبيلَهُ هر مَلّكوتِ الله. إذا ما قيست "بالمجد الأبدى" فإن فترة آلالام 
الحالية تعد "يسيرة" .)٠١ :٥(‏ يؤكد بولىن في رو۸: ۱۸ أن آلام 
الزمان الحاضر لاقاس بالمجد العتيدء ولذلك فإِنه الآلام يمكن أن تعتبر 
هبة ثمينة (فِي۱: ۲۹؛ بط :١‏ ۹) مَن "لَه كل نِعْمَة" (: ۰). 


يتكلم بول عَنْ حياته الْجَدِيدّةٌ على أنه دخول اختباري ليعرف (اولا) 
وَقَوَةَ قَيَامَةَ المَسيح (وعندئذ فقط) شركة آلامه(في ۳: .)٠١‏ والمرة 
تلو الاخرى مَنْ عً. ج يّذكر الآلم والمجد (رو ۸: ١۱؛‏ بط :١‏ ١ء‏ 
۰ وكذلك الآلم والصبر (۲تس 3 €٤-؛‏ عب 1: ۲( وذلك في 
نفس اللحظة. والواقع انه بمقدور بُولىن أن يفهم فكرة الآلام عَلى أنها 
أمر وقتي لاأنها تتقدم نحو المجد العتيدء وهو يوسعها لتشمل الخليقة 
كلها (رو۸: .)٠١-۸‏ لذا؛ فإن المؤمذين لاينتظرون نهاية الألام بِلٍِ 
غایتها, 

۰ (455 هم یضرب› يهلك) — Ea‏ 
۱ (0عهp›‏ يدوس› یخطو) ٤٩٤٤٤‏ , 


«ratgud «(f°Y) Î «(parëêr) «rare ‘taro f ° Y 
عائلة» عشیرة (٥۲°٤)؛ أمچه»› (ءr1/»م)» وطن؛‎ ›»)pari2( 
موطن» اض الآباء (۸٥۲٤)؛ ه07۵ 0» (15rهرa)» بلا أب‎ 
.)0۷٤( 

ث ق »ع. ق .١‏ ٣2/»م‏ في ث ي لاتعني أبا فحَسَّبَ» بل تعني الأب 
مؤسس العائلة» أو (بصيغة الجمع) الأسلاف بوجه عام. وقد استخدمت 
م/م "بمعنى مجازي كلقب يدل عَلى الأحترام بالنسبة للرجل العجوز 
الموقر. كَمَا أنها تدل أيضا عَلى أبوة ثقافية أو رُوحيةء ومِنَ ثم يُمكن أن 
يدعى الفيلسوف "أب" لاتباعه» وفِي الديانات السريةء يمكن أن بقل 
عَنْ الشخص الذي يتراس مراسم التلقين (قبول الأعضاء الجدد) بأنه 
"أب" لهولاء المبتدئين الجدد. 


م/م عشيرة» تشير إلى التحدر مَنُْ نفس الأب» بل إلى الأب 
السلالي (قا؛ لو a!‏ ع ۳ ٥‏ أف ٩0 ٥:۳‏ وهم تعني أرْض 
الأجداد (قا؛ يو٤: »٤٤‏ عب ٤ :١١‏ أو وطن (قا؛ مت ۱۳: »٥٤‏ 
۷ لو :٤‏ ۲۳)» وتعني هط "بلا اب" (رج عب ۷: ۳). پستخدم 
التعبير الأخير للمتبوذين» والاطفال ألذِينَ وُلدوا خارج نطاق الزوجيةء 
والمشردين والمحرومين مَنْ حماية القانون. بينما حين توصف الالهُة 
بھا "بلا اب" فالكلمة تدل على أصلهُم الإعجوبي. 

۳ (أ) استخدام لقب "أب" عَلّى أحد آله ديانات العالم القديم» إستناداً 
عَلّى الأفكار الأسطورية لفعل ولادة أصلى» وولادة كل البشر مَنْ 
الإلة. ولذلك فان الإِلْهُ "أل ۴1" مَنْ أوغاريت كان يُسمى "أب البشر"» 
والإلة اليونانى "زيوس یه7" کان يُدعى "ب البشر والالَهُة". ما 
في مِصْرَ فكان ينظر إلى الفرعون عَلى أنه أبن الإلةُ بالمعنى المادي. 
والاسم "أب" يعنى فى المقام الأول السطان المُطلق لذلك بوسعه 
المُطالبة بالطاعةء غير أنه في ذات الوقت يتسم بالرحمة والمَحَبَةَ 
والصلاح والعناية. ويجب عَلى الاس أن يستجيبوا باعترافهم بعجز هم» 
واعتمادهم على الإلهُ وأن يثقوا فيه ويحبّوه. 

(ب) أعطى لفكرة أبوة اله تفسيراً فلسفياً لدى أفلاطون والرواقيين. 
الأول» فى إسهابه الكونى لفكرة الأب يؤكد على علاقة ال الخالق 
"الأب العالمي"» بالكون كلَه. وطبقاً لتَعْلِيمَ الرواقيين» ينتشر سلطان 
زيوس كاب ليشمل الكون كلةء فهو الخالق» والأب» و عائل البشر. 

(جم في العبادات السرية كان ينظر إلى تجديد وتاليه العضو الجديد 
عَلى أنه ولادة مَنْ قبل الإلَهُء ولذلك كان يتم التوسل إلى هَذا الإله في 
الصلاة بأعتبار أنه "أب". 

(د) كذلك الغنوسيون يصفون أيضا الإلهُ الاسمى كالأب» أو الاب 
الأول. مَنْ ثح» فإن العلاقة الشخصية بين الإلةُ والبشر تختفِي. 

۳ تستخدم سب كَلمَة امم (عبس طت ) بشكل خاص تقريباً 
(حوالي ١۸٠مرة)‏ بمعنى دنيوى. وكل مَنْ ع. ق» والكتابات اليهودية 
الفلسطينية التديمة لَهُم تحفظ ملحوظ في استخدام هذه الكلْمة بالمعنى 
الديني. مال يهود الشتات إلى استخدام كَلمَة "أب" فيما يتعلق باه أكثر 
فاکثر. 

0 الإستخدام العلماني. الأبوة الجَسَدية هى هبة وسلطة مَنْ الخالق 
(تك :١‏ ۲۸). والأب» يُعتبر كحامل البرّكة الإلهُيَة (قا؛ تك ۲۷) فهو 
رَأس العائلة ويُعد سلطة يجب أحترامها فى كافة الظروف (خر٠٠:‏ 
۱١ ۲۱ ۲‏ ۱۷ آم ۲۲: ۲۲), ولیست مهمته إطعام عائلته وحمایتها 
وتَعْليمَها فقط؛ بل والأهم مَن ذلك؛ أنه كاهن العائلة (خر٣1: )١١-٣‏ 
ومعلمها (۱۲: ٢۲۷-۲؛‏ ۱۳: ٤۱-٦۱؛‏ تٹ 1: ۷؛ ۳۲: ۷ء ٦٠٤؛‏ إش 
۸ . والأب مسئول عَن التاكد مَنْ أن ٣لحَيَاةٌ‏ الأسرية تتناغم مع 
العهدء وأن الأطفال يتلقون تَغْلِيمَا دينيا. بل وحتى الخدم يخاطبون السيد 
بقولهم: "يا انا" (۲مل .)١۳ :٩‏ 


oro 


(f°) ب‎ «(pater) 


تُدعی الأجيال الأولى لإاٺرَائیل "الآباء" (مز۲۲: ٤؛ (Y: :٠١١‏ 
وهكذا كان الحال أيضا بالنسبة لرجال الله البارزين فى الأجيال السابقة 
(سي :٤٤‏ ۱۔- ۱۹) وبشکل خاص الآباء إبراهيّم وإسحَق ويعقوب» 
حاملو ووسطاء مواعید عهد الله (یش٤۲:‏ ۳؛ ١اخ‏ ۲۹: ۱۸). 

استّخدمت "۱ ب" أيضاً كلقب شرفي لأحد الكهنة (قض :١١‏ ۹ 
۸ ۹) أو لنبى (۲مل 1: ١٠؛ .)١٤ :1١‏ وفي الأدب الرابانيء 
كان لقب "الأب" يستخد يستخدم كثيراً بالنسبة للكتبة المحترمين» والصيغة 
المجازية للاب والابنَ كان تُستعمل فى بَعْض الأحيان في علاقة معلم 
التوراة بتلميذه. 

(ب) الاستخدام الدين, . () الله كأب فى ع. ق. بمعزل عَن التشبيه 
ea‏ ۰ لم ۳: ۲ قاءِ تٹ ۱: ۳۱ء ۸: »)٥‏ 

إن كلمَة "أب" لم تستخدم في ع. رى 19ا » مها ۳١مرة‏ 
ET‏ (إر ۳: 4 
وال كاب في ع. ق تُشير فقط إلى علاقته بشعب إشرَائيل (تث 

۲ إش 1۳: ٠١‏ [مرتين]؛٤1:‏ : ۸ ار ۳۱ =٩‏ سب ۳۸ 4۹ 
مل ٠ :۲ ٣١:۱‏ او بتخضرص اكثر بملك إترايل ( اهم ۷ NE:‏ 
١أخ :١١‏ ۰ ۰ ۸ مز ۸۹: 4۲۹ قا؛ ۲: ۷)» ولم تستخدم أبدا مع 
البشر بصفة عامة. والفرق الأساسي بين هذاء والأراء الخاصة بأبوة 
الإلَهُ بالنسبة لجيران إنْرَائِيل هُوَ أن أبوة الله في ع. ق لاتفهم بمعنی 
بیولوجی او اسطوری» بَلٍ بمعنې خلاصی. فان تکون انتا ل فهذا أمر 
مرده معجزة الأختيار الإلهي والفذاء (قا؛ خر :٤‏ + ۲تث £ ۱-؛ 


هو 1: -١‏ ئ). وحتى بالنسبة لمن يُستخدمون لغة الولادة الإلْهُيَةَ 


فالإشارة تكون للعمل الإنتخابي التاريخي لله. 

وحين يُوصف الله الذي يختار ويفدى- بأنه أب» فإن التعبيريقصد 
به رحمته ومحبته الغامرة (إر ۱ 4 ۰= سب ۳۸: ۹ء ٠‏ قاح 
هو١1:‏ ۸)ء ولحَقّه فى الاحترام والطاعة (تٹ ۳۲: ٥۔ ٩۱‏ إر ۳: -٤‏ 
ه» ۹ مل :١‏ 1). وبالنظر إلى أن الإسرائليون يشتركون فى كونهم 
اولاد اله فِنَ ثم عليهم التزام خاص أن يخلصوا بَعْصَهم لَعْض ( ۲: 
.)٠‏ وإذا نظر شخص إلى الله بإعتباره "با" فذلك مرده وضع هَذا 
الشخص كعضو فى الشعب» ولأنه (أو لأنها)اختبر عمل الله بطريقة 
تمائل خلاصه لإسْرَائِیل (مز 1۸: »٥‏ ضمِنَ سياق مز 1۸: .)۱۰-٤‏ 
(iD)‏ اله كاب في اليهودية الفلسطينية . كما جاءت في ع. ق» في 
اليهودية الفلسطينية ق.م المَسيح كان وصف الله كاب أمرا نادرأ (مثل؛ 
طو ۱۳: ٤ء‏ سي ٠۰ :٥۱‏ یوب ۱: ۲٥-۲۲‏ ۲۸؛ ۱۹: ۲۹), وتزودنا 
نصوص قمران بمثال وَاجدٌ (مد ۹: .)۳٦-۳٣‏ واستخدام الرابانية 
اليهودي فِي القرن الأول الميلادى لكلمَة "أب ب" | صبح اكثر أنتشاراء بيد 
أنها لا زالت اقل كثيرا مَنْ الاوصاف الأخرى لله EEE‏ 
"الأب الذي فى السمو ات" وعبارة "في السموات" تشير إلى المسافة 
بين الله والبشر. CT OE‏ م» فان أي 
شخص يعبد اله يمكن أن يتحدث حن اله على انه ابوه (أو أبوها) الذي 

في السموات" والشرط الذي لا غنى عنه ليذه العلاقة الشخصية هر 
E‏ :0 

نجد فى القرن الأول الميلادى الأول تعبير "أبانا مليكنا". بيد أنه 
الوحيد في الصلوات الطقوسية للتجمَع كام وهو لَيْسَ مَنْ اللطق 
الطبيعي الآرامي, بل في لغة العبادة العبرية إذ بهذا التعبير يَتَمَّ جذب 
الإنتباه إلى أبوة الله وإلى جلالة. وتبقی علينا بعد» أن نعثر على مثال 
لشخص يخاطب الله بقولة "يا أبي". سي ۲۳: ٠٤ ١‏ ترد في النص 
اليونانى "الرَبَ» أبى"؛ غير أن هذا التعبير في الأصل العبرى يرد "إلهُ 
أبی" و : 

(iii)‏ الله كاب في يهودية الشتات. يهود الشتات النطاقون باليونانية 
كانوا أكثر استعمالا وأقل تحفظاً مَنْ يهود فسلطين فى استعمالهُم لكلمَة 
۲ 


"اب" كوصف الله (٣مك :١‏ : ۷ حك ۲: 11). ویکشف کل مَنْ فيلو 
ویوسیفوس عَن تاثیر المفهوم الیونانی للاب العالمی. وفی الشتات تى 
الأفراد كان بمقدروهم مخاطبة الله كاب (قا؛ ٣مك :1١‏ :۳ حك ۱٤‏ 
(. 

ع. ج مدی استخدام معنی ۲ع1هم› آب» فئ .ج یماتل استخدام 
معنی 1مم و 2۵ فى ع. ق. بالمقارنة مع ع. ق» مهما يكون عدد 
أمثلة pater‏ بالمعنی الديني (٥٤۲مرة)‏ يزيدو إلى حد كبير عدد 
استخدامه بالمعنى العلماني (۸١٠مرة).‏ 

.١‏ الاستخدام العلماني ل /مم. (أ) طبقاً للتقليد الأزائيء أكد يَسُوع 
بصفة خاصة صحة الألتزام بوصية إكرام الوالدین (مر ۷: ٠١-۹‏ وز؛ 
SS a ٥‏ 
SS‏ 
تجاه أولاده (أف :٦‏ ١۔٤؛‏ کو ۳: ۲۱-۲۰), 


(ب) العلاقة الوثيقة بين إِسْرَابْيل والَْْيسَة والتى تناولَها بُولْسَ بتوسع 
في رو ۹- -۱۱ هو اساس کلماته فی ١کو‏ ۰ : ١‏ حين تحدث عَنُْ شعب 
الله فی ع. ق بقولّةُ: "آباءَنا" عَلى الرغم مَنْ أنه كان يخاطب مسيحيين 
أمميين (قا؛ أيضاً رو۹: ۰ عب ۱: ( 


(ج) فكرة الأبوة الرُوجية نجدها فى ١كو ١-٤ : :٤‏ وكذلك بشکل 
غير مباشر حين تذكر البنوة الرُوحية (١تي VAY: ٠١‏ تي ۱ : Te.‏ 
+١‏ تی ۱: ٤؛‏ فل ۱۰؛ بط : ۱۳), و ا 
للْمَِيجيين الذِينَ كانوا يدينون بإيمَانّهم لكرازته» غير أن ماجاء فى مت 


٩ : ‘YY‏ يمنع استخدام كلم "أب" ' كلقب شرفي. 


3 مَس بین مشتقات Pe‏ نجد أن apatör‏ "با أب" (عب ۷: :( 
تة تستَجَق ذكراً خاصاً. فکاتب TT‏ "بلا أب 
بلا أ بلا نَسب. لا بَدَاءَةٌ أيام له وَلاً نِهايَة حَيَاةَ" . وقد وصل الكاتب إلى 
هذا الاستنتا” الرائع بمساعدّة المبدأ الراباني وهو:"مالم يرد له ذكر فى 
التوارة» لا وجود له" . وفى صمت التوراة (تك )٣٤- A: :٠٤‏ عَنْ ذکر 
نسب ملکی صادق» و والدیه» وَ میلاده وموته» وجد إشارة غامضة 
الى الأصل المعجزى السماوى للكاهن الملكء وإلى كهنوته الأبدى. 
وإذ كان ملكي صادق كائناً سماوياً (قا؛ ملك) فَإِنَهُ يُعد أسمى مَنْ الكهنة 
اللاريين» والذِينْ كان يشترط فيهم أن يكونوا مَنْ نسل كهنوتى (نح ۷: 
۳-٤1؛‏ قا؛ لا .)۲۳-٠١ :۲١‏ ولذلك كان ملكى صادق بالنسبة لكاتب 
عب إشارة نبوية مُسبقة للوجود المسَّبَقَ لِلمَسِيح» » ابن الله ورئيس الكهنة 
الأبدى» والذي عَلى غرار ملكى صادق لم يكن مَنْ نسل السبط اللارى 
(عب ۷: ٤-۱۳‏ (. 


۲. اله كاب. فى مفهوم أبوة الل نجد إحدى الأفكار الأساسية للفكر 
اللاهوتی المَبیجی القديم (انظر أيضاً هططه» » وم زر .)٥٦۲١‏ 

() استخدم يوع لقب "الآب" بالنسبة لله حوالي ٠٠١‏ مرة. لاحظ 
أن يوع لم يقل إطلاقا عَنْ الله إنه "بو إِسْرّائيل". وكان يتحدث عنه 
بقوله: "أبی! '» وکاب للتلاميذ "أبوكم", وآكنه لم يقل إطلاقاً آنه "أبونا 
انا وانْتّمْ معأً"؟ والصلاة الرَابّانية هى صلاة علمھا يوع للتلامیذ کی 
یستخدموها). 

إن إشارة يَسُوع إلى الله علي أنه ابوه» تقوم على ساس إِغلانِ إلى 
فريد اعطى له مَنْ فوق» وعَلى وضعه الذي لا يُضاهى كابن (مت 
۱ -۲۷؛ لو۰ ۱: ۲۲-۲۱). وفى إرسالية يوع الذي فى اقوالّهُ 
وأعمالةُ اشرق مَلكُوت ان أعلن الله عَنْ نفسه كاب. 


ومع أن يوع تکلم مع تلامیذه عَنْ اله بقولَةُ "بوک" إلا أنه لم يعم 
الفكرة القائلة بان الله هُوّ "اب" لكل البشر. بّل أنه بالأحرى ربط أبوة 


)٤۲۷٥( يقتنع‎ )p‌116( 


اله بعلاقة الشخص به. ولقد أظهر الله أنه أب للتلاميذ فى رحمته (لو 
»)١ ٦‏ وفى صلاحه (مت »)٤١ :١‏ وفِي محبته الغافرة (مر :١١‏ 
)٥‏ وفی عنایته (قا؛ مت ٣۲ :٣ ٤۸ :١‏ مع لو ۲ ۰). وقد أعطاهم 
مواهب عصر الخلاص (مت ۷: )١‏ وكان يعد لهم الخلاص التام مع 
نهاية الدهر(لو۲١:‏ ۳۲). واختيار التلميذ لمحبة الله الأبوية تضع على 
عاتقه التزاماً خاصاً أن يحسن معاملة إخوته فى الإنْسّائية (قا؛ مت :٥‏ 
TT: gl fof‏ 

باستثناء صرخة يوع وهو عَلى الصليب (مت ۲۷: »٤١‏ مره : 
)٤‏ حيث أقتبس مز ۲۲: ۱("إلهي") کان يَصُوعَ یخاطب الله دائما 
فى صلواته بكَلِمَة "أبى". وبقدر ما كانت هذه الكنية شيْئا جديدا فى 
فلسطين» إلا أنها قؤبلت بالسخط, 

(ب) وثمة شهود اخړون فى ع, ج» ولاسيما بولىن ویوحناء 
اجمعوا عَلى أن ابوة الله تقوم عَلى ساس الناحيتين الكرسيتولوجية 
والخلاصية. 

لقد وصف بُولْسَ الله كاب٠؛‏ مرة» ولاسيما فى الصيغ التعبدية 
(برکات» رو ١‏ ۷ ١کو‏ ۱: ۳؛ ۲کو ۱: ۲ وتسبيحات الشكر» رو 
٥‏ کو ۱ ۳ آف ١۱‏ ۳؛ العقائدء ١كو‏ ۸: ١؛‏ أف :٤‏ ٦؛‏ الصلاةء 
اف :٥‏ ۰ کو ۱: ۱۲). وحين استخدم عبارة "الله أا رَبَنا يوع 
اليح" وهذا ما كان يفعلة كثيرا (مثل؛ رو :٠١‏ ۲کو ۳:۱ ؛قا؛ 
۱ )»فاته كان يؤكد بذلك أن اللءه فى المَسيح يَسُوع» أعلن ذاته 
باعتباره الآبٌ. وغلى ذلك لا يمكن أن يُعرف عَلى هذا النحو إلا فيه. 

ينر يوحنا عَلى أبراز علاقة يَسُوع الفريدة بالآب (يو 1: ١٥؛ :٠١‏ 
.)١١.٠ NE‏ ويأعتباره الابْنَ الذي أعطى معرفة كاملة بالل (۳: 
٥ ۰ ۴٥‏ فمِنَ ثم أعلن الأب (۱: 4۱۸ ۸: ۲۹-۲۹؛ :1٤‏ ۷ء 
ومِنَ ثم أضفي عَلى خاصته وضع أولاد اللهء الامر الذي لا يُمكن 
الحصول عليه إلا مَنْ خلال (۱: 4۱۲ ۱۴: .)۲1-۲١ :۱۷ ٩٩‏ ولا 
يمكن إلا أن يقبل كمنحة مَّن المَحَبَةَ الإلهُيَةَ (١يو‏ ۳: .)-١‏ 

یرد مفهوم أبوة اله مرات فقط فى ع. ج. وفى الأستناد إلى 
الناحية الكرستولوجية: فی أف ۳: ٠١-٠١‏ دعي الله بإعتباره خالق 
العالم "لهذا أجثو للآب [مز/مم]» فمِنْةُ تستمد كل أسرَةٍ في السَمَاء 
وَالأزض"[ت.ي» رج أيضا ملاحظة هاتين الآيتين فيها]. وفى عب 
٩ ۲‏ وباعتباره ابوأرواح البشر دُعى الله "أبي الاروًاح". وفى يع :١‏ 
۷ وباعتباره خالق النجوم والكواكب دُعى "ابي الأنوَار". 

انظر أيضاً مططه»› أب .)٥(‏ 

AO — عشيرة» قبيلة» عائلة)‎ «‘patria) “Yoo 

«patris) <0۸‏ وطن» موطن»› أرٴْض الآباء) AG I=—‏ 
«pachynö) <‏ أتخن» يُجعل عديم الحس) ه۷٠۰٥.‏ 
›peitharcheö) YY‏ بٍطيع) + 6۷° . 

RAC  )عنقُم‎ «peithos) YVY 


re100 re0 £ °‏ (i{h5عp)»‏ يقتنع» يقنع (فِي البناء 
للمتوسط والمبني للمجهول) يُطيع» يعتقد (۲۷°٤)؛‏ ا£7۲00070› 
«(pepoithësis)‏ ثقة» يتكل (۰۱٤)؛‏ 2)00 (۸05٤iءم)›‏ مُقنع 
Xe000 (f)‏ )itharcheöعp)»‏ يطیع» يُذعن (۲۷۲٤)؛‏ 
»)peismonê) ‘TELOuOVA‏ إقناع» مطاو عة (۲۸۲٤)؛‏ »غ û20‏ 
«(apeitheo)‏ یکون عاصیاء» يعصىی (°۷۸4)؛ ۰۵5۲810 
«(apeithës)‏ عاصي (°¥۹)؛ 2)02 7&»› (itheidعap)›‏ عصیان 
(9۷۷)؛ ‘avo‏ (ogiaاpithano)»‏ خطاب مُقنع» فن 
الإقناع .)٤١۹١(‏ 


ث ق. ع. ق. (أ) الجذر- ازعم يحمل فى ث ي المعنى الاساسي للثقة. 


والثقة قد تشير إلى بيان (وبقول آخرَّ: يضع ثقته فى)» أو إلى مطلب 
(أي: لكي يُقنعء وِمِنَ ثم يطيع). والفعل الأصلى لازم معلوم ٤115‏ 
(يثق) يصبح فعلا متعدياء لاقتناع» إقتناع» ومعنى الثقة سيطر عليه فى 
المبنى للمجهول اه١‏ ٥ط/إعم‏ فقط الفعل التام الثانيں۸ازومعم يحتفظ 
به في المعلوم» أَمّا المعنى اللازم الأصلي (أن يسك بالثقة بصرامة مع 
استمرار تأثيرها فى الحاضر) ولهًا المعنى الحالي أن يعتمد بشدة على 
الثقة. في المبني للمتوسط المبني للمجهول مَنْ الفعل التام زي»ءأمpرمم‏ 
الأول فمعتاه» على نفس النمط أن يكون مفتنعا. 

(ب) apeitheَ‏ (أن یکون عاصیاء و هعطزعمه (عصیان) مشتق 
مَنْ كلم وع عم (عاصي). 

(ج) المعنى المعلوم يُقنعء يقتنع» له طابع خاص فى الفكر اليوناني. 
ومما يجدر ملاحظته أن بيثو 10)زء۴ تعتبر إلاهة. لكن ۸5)زعم يمكن 
أيضا أن توسع المعنى يقنع لكى يتضمِنَ "يضل"» "يفسد". 

۲. (أ) لا توجد فى العبرية كَلمَة يُقنع» تفتنع. وفى المواضع القليلة 
حيث ترد فيها أزمنة غير صيغة الفعل الام ل ټpeith peithomaig‏ 
فی سب (بشکل آساسی فی ۲و ٤مك‏ و طو)ء لا نجد مرادفا عبریا. 

(ب) فيما عدا ذلك فهو فی حالة الفعل التام )ممعم الذي يرد 
حوالي ۸۰ مرة ترجمة للكلمَة العبرية مزةم بمعنى يثق» يعتمد 
على. وھذہ الكلمة العبرية ومشتقاتھا تترجم غالبا ک مز)زpoعم‏ كما 
في الفعلين مآع و 5أمأعمء» والاسم وأرآع (سه ۱۸۲۸). ويحمل 
الفعل ي :ممعم على جذب الأنتباه لموضوع وأساس رجاء إسْرّائيلء 
وملجاها ولاسيما فى إش ٠١ :١ ٠‏ و أر؛ والأمثال الحكمية و(يأتيا 
مع قدزماع الأكثر شيوعا) فى المزامير» والتى تعبر عَن الثقة (قا؛ 
مز :۲١‏ ۲؛ .)١ :١۷‏ تستند هذه الثقة إلى أمإانة الله فى مواعيد عهده 
واختياره» ووعده؛ وهو سيُمييز بينها وبين الِقَّة فى البشرء والأصنام 
والمادیات (قا؛ مز ۱۱۸: ۸؛ إش ۱۷: ۰۸-۷ ۳۲: ۳؛ :۳١‏ 1؛ إر ۷: 
؟؛). والاسم وزءع )ممعم یرد فقط فی سب فی ۲مل ۱۸: ٠۹‏ . 

(ج) )عم و ةا زعمه بُستخدمان لتمييز الشعب الذي يعصى 
الله وبصفة خاصة فى تث و إش (ومثل؛ تث ۱ ۲ ۲-۳۹ اش 
۳ ۸. 


ع. ج عم (بضمِنَ ذلك المبني للمتوسط المبني للمجهول 
peithomai‏ والفعل التام الثاني مر٤زممرعم)‏ شائعة الاستعمال فى ع. 
ج» وترد بكثرَة عند بُولسَ (۲۲مرة)» و أع (1۷مرة). وكما في سب 
استخدم بُولس المعلوم (غير التام) بشكل نادر (مرتين) لكنه استخدم» 
في أغلب الأحيان أشكال الفعل التام د هطإامممم. ويرد الاسم 
sis‏ poithعp»‏ "مرات عند بُولس» وتر د ۸1۲٥٥5‏ ]زعم فقط فِي اع 
("مرات) و تي ۱:۳ . 

ترد الصيغ السلبية بشكل أقل: ذ 5ع )زمه ترد ١١مرة‏ (ه مرات 
فى روء و ٤مرات‏ في ١بط)‏ أمَّا الاسم والصفة فيرد كلاهما "مرات. 

.١‏ يمكن التأكد مَنْ مدى معنى الفعل بالنظر إلى أزمتته التي استخدم 
بها بالنسبة للبداية والنهايةء وأمد الفعل الذِي نَحْنُ بصدده. (أ) شكل 
المعلوم مَنْ ةزعم فى الماضي البسيط (ومثل؛ مت ۲۷: ۲۰؛ قا؛ 
ع ۲ ۰ 6 ۹ ۱۹ )۲٢‏ دائما ما تحمل معنی يقنع» یستمیل» 
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وحتى للتضليل أو الإفساد. وليس لَهُا أية دلالة لاهوتية خاصة. وعَلى 
النقيض مَنْ ذلك الفعل الغير التام يُعبّر عَنْ محاولة التاثير على شخص 
ليتبنى موقفا أو إجراءا بعينه. يُستخدم الفعل فى أع لوصف كرازة بول 
لليهود واليونانين. وهولم يكن يحاول إثبات الإيمَانَ بالإلة الَاجذ» بَلٍِ 
لإقناعهم بالْعْمَةَ المُعطاه حديثا فى المَسيح (أع )٤١ :١١‏ مَنْ خلال 
اليم (۱۸: +-٤‏ "٥2اه‏ اهزه» .)۱۳١۸‏ ونفس الشئ ينطبق 
عَلّى اسم الفاعل الشخصي فى ۱۹: ۸ حيث ظل بُولسَ يجادل لمدة 


o۷ 


)6۷°( يقتنع‎ »)peith©) 


ثلاثة شهور فى المجمع محاولاً إقناع الْيهُود بمَلَكُوتِ الله 

(ب) تدل الصيغة الدلالية للمضارع ليس فقط عَلّى مدَة الفعل» بل 
وإلى حَقيقة أنه يقع فى الزْمِنَ الحاضر. وهذا السياق يُحدد المعنى. 
لقد ثار جدل حول المعنى الذي تضمنته ثلاثة نصوص. فاعض يفهم 
يرى الملك أغرِیبَاس فى أع :۲١‏ ۸ کان على قيد شعرة مَنْ الإيمَانَ. 
وآخرون يُصرون عَلى أن ماقالة أغريباس يشير فحَصَّبَ إلى مدى بعده 
عَنْ أتخاذ هذه الخطوةء كما لو كان يقول: "أبقليل مَنْ الوقت تريد أن 
تجعل مني مسيحيا یا؟ (رج ت. ي» وكذا الحاشية). EE‏ 
بشبه إجماع [ رج كعم ت ي؛ ت. م]. وعَلّى أية حالء لقد لقد 
أغريباس نفسه فى معضلة»ء فلو قال إنه يرفض الأنبيَاءَ :۲١(‏ ( 
فسوف يُساء إلى سمعته الأرثوذوكسية., غير أنه إذا ما وافق عَلّى راي 
بُولس» فإِنَهُ سيدرك أنه قد تم خداعه لیتوافق بوضع یوید فيه بول 
علانية. 


یعترف بولسن فی ۲کو ۵: ۱ غل۱: ٠١‏ بانه مضطر للدفاع عَنْ 

نفسه صد الإذعاءات الزائفة التي تتهمة تتهمة بها السلطات. وفى ۲كو ١١ :١‏ 
يقول: "فإذ تَحْنُ عَالمُونَ مَْافة الرَبَ نِم الاس" . ویتساءل فی غل 
١ ١‏ "أفاسْتَعْطتّ الآنَ الاس أم الله؟". والرسول فى هاتين الفقرتينء› 
ينر عَلّى حَفَيقة أنه يكافح مَنْ أجل إقناع الناسَ بالمجادلة وليس ذلك 
مرده أنه أمرضرورى لسلطته الشخصية بل مَنْ أجل الإْجيلِ. 


(ج) الفعل فى زمِنَ المستقبل المعلوم يأتي قريباً مَنْ صيغة الماضي 
البسيط ايقصد به الإقناع. أيضاً يَصد به الطمانةء حيث يبدو الفكر الفاسد 

خلفیة مت ۲۸: ۱٤‏ . فی ایو ۳: ٩‏ ("وَبِهذا تغرف أا مِنَ احق 
وسن [peisomen]‏ ونا قَذَامَهُ") وهو موضوع يتعلق بالمعرفة 
الشخصية الحقه. فالموضوع ذو شقين. فمن ناحيةء إنه موضوع ما 
إذا كنا فى الحَق أم لاء الأمر الذي يظهر عَلّى أساس وجود المَحَبَهَ 
فى العمل أم لا, وگل فة اکر آنه موضنرع زتعلق با لذا کان اند 
سيديننا. إن هاتين النقطتين ليستا متوازيتين ببساطة, فهؤلاء الذِين هم 
إلى جانب الحَقَ فحَسَبَ» لا يزال بمقدروهم أن يدينوا انفسهم أمام الل 
غلى الرغم مَنْ أن هذا ليْسَ هُوَ ما سيحدث بالضرورة (قا؛ :1( 
فإذا كان المرء قد ساقه قلبه إليهء عليه (اوعليها) مع ذلك أن يعيد تاكيد 
ذلك أمام الله. لأن معرفة أله أفضل مَنْ معرفتناء يِس فيما يتعلق بالاثم 
فقط بل وكذلك بالنسبة لما خلقه حديثا فينا. 


۲. الفعل هزعم في المبني للمتوسط و المجهول الصيغة 
معلوم المعنى في المبني للمجهول يَشدد عَلى نتيجة ومحصلة كون 
المرء قد تاثر. وهذا ينطبق على زمِنَ الماضي البسيط غير التام و 
المستقبل»والذي يرد فقط فى كتابات لو فى ع. ج. (أ) يرد الماضي 
البسيط "مرات. ويبين أع E! :١١۷‏ 
تسالونیکی (قا؛ ۱۷: ۲)» فی حین ٠ :٩‏ يشير إلى أن مجمع القادة 
اهود أقتنع یکلام غمالائيل. ويستخدم لوقا نفس صيغة الفعل فى كلتا 
١ E‏ تحذير مَنْ الأنقياد وراء النصيحة الزائفة. وفي 
حالة النصب التي تكون فيها الْكلمة مفعول به غير مباشر تتبع الفعل 
الذي يشير إلى أشخاص يُمارسون التأثير فى السامعين. زایا پان 
المعانى المختلفة: أن يغريك أحدء أن تنقاد إلى لفعل شيء ما (قا؛ ۲۳: 
)١‏ أن تسمع إلى (بمعنى الطاعة). 

(ب) وعلى غرار ذلك فإن الفعل غير التامء يعنى يبالى به يلتفت 
إلى كلمات أو أفعال شخص ما متاثرا بها. وطبقا ل آع ۲۷: ١١‏ فالقائد 
الروماني كان "ينفاد إلى" ران السَفينة وَإلى صَاحبها أكثَرَ "مما إلى 
قول" بُولس. وفى إشارة إلى سلوك الود ألرومانينء فان أع ۲۸:, 
تعر عن ن العکس 'فاقَنعٌ [۸10٥۸)[عمء]‏ بَعْضهُمْ ہما قیل وَبَعْضھُمْ 
ل ومنو peithom ai ."]Epistoun[ ١‏ هنا لها معنی یؤْمِنْ (بما قله 
بولىن). كَمَا أن الفعل يمكن أن يعنى ايضاً أتباع قائد ماء كَمَا كان الأمر 


o۸ 


فی حالة ثواس و يَهُودًا الْجَلِيلیٌ (: .)٠۷-۳١‏ 

)ج وفى الفقرة الوحيدة التي جاءت فيها كَلِمَةَ pith 0m ¡i‏ فى 
صيغة المستقبل (لو١۱: )۳١‏ كانت بمعنى "صَدِق": "إن کائوا لا 
يَنْمَعُونَ مِنْ مُوسَى وَالأنبياءِ ولا إِنْ قامَ واج من الاموَابِ يُصَدَقَون". 
فی حین ان بُولین یسعی فی آع أن يقنع الْيَهُود بحجج يقبلَهُا أي يهودىء 
نجد أن لو ۳١ :٠١‏ يُعبّرعن النتيجة الطبيعيةء بانه حين ترفض الموافقة 
عَلّى حجة كهذه فإن لا يمكن لشئ أن يقنع مثل هذا الشخص. 


(د) صيغة المضارع فی أع ١ : :۲١ 4٠١ :۲١‏ َيس لها اي معزى 
لاهوتى مُعيّن» حيث تعني ببساطة أن يكون مقتنعاًء وفى عب :٠١‏ :۸ 
("لانتانثق'). وفی مواط ضع أخرى تعني الطاعة أو الإتباع (غل :٥‏ ۷؛ 
عب ۱۳: (TT ga NY:‏ وفی رو ۲: ۸ ل }طاو «apeitheö —) Ê‏ 
ستذکرلاحقا), الحق»› مهم أن ذلك ترتب على الخضوع للإئم» الذي 
يمحوه الإيعمَانٌ . لكن حيث أن هناك إعتبار مُجذد لعصيان الشريعةء لا بد 
وأن يتبع ذلك عدم إطاعة الق بالضرورة (قا؛ غل °: ۷› pe0‏ 
سترد لاحقا), 

(ه) يدل الفعل التام دائماً على حالة تمت فيها بالفعل عملية الفحص 
والوزن» وتم الوصول إلى قناعة راسخة (قا؛ لو ۲۰: 1؛ رو ۸: ۳۸؛ 
٤‏ ۹ تي ۰:۱ ۱۲؛ عب 1: .)٩‏ وهذا يمکن آن يشير 
إلى القناعات فيما يتعلق بالحَقًائق أو التاسَ» وكذلك إلى اليقين الشامل 
الذي لا يتزعزع الذِي تم التوصل إليه بالإيمَانّ (رو ۸: (TA:‏ 


۳ . الفعل الثاني pepoitha‏ مع الحرف epi‏ أو رع یعنی دائماً: 
يعتمد عَلى» يأتن» يضع ثقته فى. وهى شير إلى قناعة عَلى أساس 
المزيد مَنْ الفكر والعمل. وهكذا يمكن أن تشير إلى ثقَة الإنْصَانُ على 
ساس بره» أو جسدة (لو ۱۸: ٩۹‏ ۲کو :١‏ ۹؛ في ۳: ,)٤-۳‏ غير أنها 
يمكن أن تشير أيضاً إلى إحساس طيب بالثقَة التي يمكن أن نوليها 
لشخص ما. وهکذا عټّر بُولس عَنْ ثقته فی الكَنِيسَة (۲كو ۲: : ٢‏ تس 
٤ :۳‏ "بالرَبٌ"؛ قا؛ غل ه: ١٠؛‏ في ۱: .)۲٤ :۲ ٠١‏ ومع ذلك» فإن 
الفعل فى الفقرتين السابقتين يمكن أن يُفهم فى علاقته ب مر التالية 
ولذلك- وكما فيٍ فقرات أخری :ا0ط مطااممعم یمکن ترجمتھا إلى 
"ان کون لی َة ب او في"» حیث زره مثل رم فی غل ٠ :٥‏ تعني 
"نظرا ل". وهكذا فإن الثقة لا تشير إلى ,الأاشخاص بقدر ماتشير إلى 
الظروف التي دبرها اله والتى حملت بُولن على "الثقة بالرَب" مثل مئل 
أمانة الله في إكمال العمل الذي كان قد بدأه. عَلّى أي حالء فان الثقَة في 
النهاية إنما هى في الرَبَ نفسه, 

والثقة بُعبر عنها ايضاً بصيغ ۾ithەepم‏ متبو عة بالمصدر ."إن وثق 
[pepoithen]‏ أَحَد بنفسه ه أنه للمسيح» فايَحْسبُٰ هذا أؤضا مِنْ َفسه: أنه 
کما هر للمَسيح einai]‏ + مُضاف إليه]» كذلك خن أيْضاً للمَسيح!" 
(۲ کو :۷ء کا؛ رو ۲: ۱۹). وحين تكون متبوعة بحالة نصب تگون 
فيها الكلّمة مفعول غير مباشر» فإن الفعل يعنى ببساطة يثق» يوْمِنْ ب 
(فى :١‏ ١٠؛‏ فلم .)٠‏ واستنمان الإيَْانُ الله عَلى نفسهء وهى السمة 
الغالبة للمزاميرء لاتجد تعبيراً مباشراً عنها إلا فى الاقتباسات مَنْ ع J.‏ 
وطبُقت علي يوع (رج مت ۲۷: ٩٤؛‏ عب ۲: ۱۳؛ قا؛ إش ۸: ,)٠۷‏ 
والثقة في الله الآن تتوافق مع الإيمَانّ بالمَسِيح يَسُوع. وهذا ينطبق أيضاً 
على ٣کو‏ ۱: : ۹ حيت الاتكال على اله الى يقيم من ارات تنجم عَنْ 
الإيمَانٌ بالمَسِيح المُقام. 

.f‏ !)ٺم «pepoithêsis‏ ُقَةء يحمل نفس المعنى فى (في ۳: ٤‏ مٿل 
الفعل المتكرر فى : (f‏ وهذا ایضاً مرتبط ب نمی رع "على 
الْجَسَد" > ویشیر يشير إلى الثقَة فى الذات والتى تتولد عَنْ حفظ النامُوس 
ومن ناحية اخري تشر ۲کو ٤:۳‏ إلى الاتكال الذي ينجم عَنْ المهمة 
الرسولية ق ; (1-e‏ والتی حملت ٻُولس علي أن يصف كذيسة 
كورنئوس على أنها خطاب تزكية كتبه رُوح الله على قلوب لحمية ٠١(‏ 


(6۲۷۷) وع‎ «(peinaö) 


سد 
(r‏ والثقَة في البشر )۸: ۲))؛ حيث حرف الجر وزع استخدم ک "في" ی 


قا؛ غل : )٠١‏ قد وُضعت في سياق الق فی الله (0عط) ٤0۸‏ 5٥٣ح؛‏ 
کو ۳ ؛) في حين أن الثقَة التي عبر عنها فِي E :١‏ 
تفهم على ضوء الرجاء ٤-١ : ١‏ والثقة المذكورة في ۰ ۲ تجد 
جذورها في مهمة بول كرسول (انظر التعليق على ۳: N‏ 
الذي مکنه مَنْ ان یجازف بالدخول فى صراع عنيف مع أناس معينين. 
وهذه الجراءة في القدوم إلى الله حددت أيضا بعبارة "عن ثقة", 


.٥‏ وثمة سؤال يتعلق بالزمِنَ فِي ١کو‏ ۲: ٤‏ مَنْ ناحية ما إذا كان 
پول قد استخدم الصفة ومطاا٤م‏ (المتع) ام الاسم 5ط١اعم‏ (إقناع). 
ومعنى النص يظل كَمَا هو فى كلا الحالتينء لان بُولس يذكر بوضوح 
أن الكورنثوسين لم يؤمذوا كنتيجة للحكمة الإنَائية وأساليب إقناعها. 
او ھذہ الأخیرۃ ضعت فی کو ۲: ٤‏ بأنھا ۾ زع٥‏ ۸۵۸0م (بكلام مَلقٍ) 
يخدع به التان. 


٦‏ . الاسم p‌eism on‏ فى غل A ٥‏ ("مُطاوً عة"( ربما يُفهم بفاعلية 
فی علاقته ب 5٤ز‌م,‏ غير انه ریما یکون هنا اسلوب توریه باستخدام 
peithesthai il‏ فى الإية السابقةء والتى تعني 'فْمَنْ صَدَكمْ تی لا 
طاو غوا, للحق؟" و "هذه هالمُطْاوَعَة ليْسَت من الذي دَعاكمْ". ونتيجة هذه 
الُطارحَة التي لم تأت من اله ستكون أن الغلاطيين لن يسمحوا لأنفسهم 
بعد أن يطاو عوا الحق. 

Jll .¥‏ ټpeitharche‏ (یطیع) استخدم لإطاعة الله اع 0: (3٩‏ 
وإطاعة اناس آخرين (۲۷: )۲١‏ قا؛ ص0 pith‏ فى ۲۷: )۱١‏ وقی 
تي ۳: ١ء‏ صف بأنه خضوع للرياسات والسلاطين. 

apeithes (0. ۸‏ (مُغاندا) یرد فی ع e ٦‏ فې صيغه ة سلبية 
مُشددة ترمى إلى التركيز على طاعة بول "من م ايها املك أغرپبَاس 
لم كن مُعَاندا لِلرُذْيًا السَمَاويَة" وفى رو To: :١‏ ئي ۳ تأي الكلمة 
فی قوائم النقائض مرتبطة بعدم إطاعة (عصیان) الوالدين. 


(ب) فی کل الفقرات الأخرى التي حددت فى كلمَة apeithës û‏ 
(عصيان)» والفعل عم (یکون عاصي)» یوحی السياق 5 
اطاعة الله» وفى معظم الحالات يأتي متعارضا للإيمان. وهذا هو معنىی 
سب (قا؛ لو ۱: : ۷ حيث تتحدث هذه الفقرة ت عَن إرسال ايتا "ليرد 
َوب الآَاء إلى الأَنَاء وَالعْصَاة إلى فكر الأبرَار "» قا؛ مل ٤‏ :). ونجد 
لها مثالا فی یو ۳: ۰۳٦‏ ع :۱٤‏ ۲۰؛ ۱۹: ٩‏ (إنكار اليهود)؛ رو :٠١‏ 
۳۱ اف ۲: ۲؛ ٦ ١‏ (قاء "أبْنَاءِ المَعْصِيَة"» أي غير المَسيحيين مع 
"ولد ور " :)وتي ۱1:1 . وفدم استخدم مميز فى الطريقة التي 
صف بها العصيان فى ١بط‏ عَلّى أنه عدم إطاعة للكَلمَة أو الإنجيل (۲: 
٤ ١ ۳ ۸‏ ۷ كما تتحدث أيضاً عَنْ الطاعة المجيبة التي اتسم بها 
الاس قبل الطوفان» عَلّى الرغم مَنْ أناة الله معهم (۳: *(. 


وتقدم عب ۳: ۸ ٠ ٤‏ للمَسِيجين (قا؛ ١ ٤ ٤‏ سلوك الإٺرًائيلين 
فى البرية كمثال للتحذير. فاولئك الذِينَ سدوا ادان عن ماع اواز الله 
بانسب للوقت الحاضر سوف يحزنون ذلك أنهم يسوا مستعدين اقام 
المستقبل مَنْ يدى الله بإيمَانْ كامل. وبالإيمَانَ لم تكن راحاب,الزانية 
مثل العصاة فى مدينة أريحاء ولم تهلك معهم :١١(‏ والامییون 
المسحييون كانوا سابقاً عصاة (رو :١١‏ ۰ قا؛ تي ۳: )٣‏ آماالآنء 
وڊٺٻڊبب apeitheia‏ "عصیان" إْرَائيل الذي آدی شعب عهد اللہ ککل 
إلى عزوفهم عَنْ الدخول فى عهد جديد فى يَسُوع المَسيح (قا؛ رو 
1 : ) وقد رُحم الإمَمڍون. وقد تعاظم عناد إسْرَابيل على مقاومتهم 
الرحمة التي قدمت للامم :١١(‏ ۱) ولکنهم بدروهم» ومن خلال کل 
هذاء قد ُرحمون الآن. 


ذروة المجادلة فى رو ۹ -١١تبين‏ أن هَذًا الأفتقار إلى الثقَة والطاعة 


والإيمَانَّ وقبول مشيئة ال تُشكل الموقف العادى للجنس البشري :٠١(‏ 
۲). والله وحده القادر ان يخلصنا بأن يرحمذًا ويهبنا الإيمَان. 


اليا مثل 


انظر أيضاً وزم إِيمَانّ .)٤٤١١(‏ 


؛(6؟Y¥)‎ y+ <«(peinaö) «retvaw ‘TELVOND $ YY 
۱)؛ ء0 أ6؛ (sهءماd)» عطش‎ ٤۹۸( 6؛ (a5ءdip)»› يعطش‎ 1p 
«To جوع» مجاعة (ه‎ (limos) ‘AtMOç 1¢ ٤۹۹( 


ٹ ق& ع ق. () مدی معنی الكَلّمات المذكورة, عالية لايفتصر على 
الجرع أوالعطش الجَِسَدِي» بَلٍ يمتد ليشمل الحَيَاةٌ الثقافية والرُوجية. 
وهی تعر عَنْ الإشتياق إلى شئ عاطفِي بدونه لا يستطيع الإنْمَانُ 
مثل: الخُرَيَّت الشرف» الشهرة»ء الثروةء الإطراء الأستنارة. 
والجوع والعطش کثیراً یكونان صنوين لا يفترقان. 

(ب) لقد نسب الأقدمون المجاعة إلى غضب الالَهُة. هكذا أفترض ان 
آلَهةَ النبات كان عليها أن تضمِنَِ توفير الطعام. وفى الديانات السرية 
القديمة كانت آلْهُة الخصوبة هذه ُشبع جوع الاس وتعطشهم للحصول 
عَلّى لحَيَاءُ الأَبَدِيَة. وکانت مهمة الحُكام [مثل؛ الفراعنة فى مِصْرَ) 
أن تحمى رعاياها مَنْ الجوع. بيد أنه في كل حالة جوع وعطش كان 
يستتبعها إلتزام بمساعدة كل مَنْ كان في حاجة. 

(ج) حاول الفلاسفة اليونانيون» بصفة عامةء إفهام أتباعهم أن 
يُحرروا أنفسهم مَنْ عبودية الاحتياجات الْجَصَدِية. وعلې ذلك کان 
الرواقيون يسعون إلى أن يبعدوا أنفسهم عن ن تقلبات الحَيَاءٌ وذلك عَنْ 
طریق ممارسة التقشف» وكان الغنوسيون يعملون عَلى تحرير أنفسهم 
مَنْ الاربتاط الحسي بالعالم وكانت وسيلتهم في ذلك إنكار الجَسّدِ بغية 
الوصول إلى عالم الرّوح. 


۲ . فی حین أن کل مَنْ ۸۵ز ڪ3 dipsaö‏ أو ومومزي ترد حوالي 
٠‏ مرة فی سب» الأ أن وم ز/ ترد أكثر مَنْ مائة مرة. والجوع 
والعطش هما أكثر أشكال الحاجة اشوا ومن بين هاتين الحاجتين 
العطش هُوَ الأكثر قسوة ولاسيما فى بلاد الشرق المشبعة بالشمس. 
ومن بين أسباب العطش عدم سقوط الأمطار وما ينجم عَن ذلك مَنْ 
ضياع المحصول (١مل »)١ :1١۷‏ ولذلك بوسع المرء أن يتكلم عَنْ 
عطش الأرْض. والجوع والعطش مرتبطان أيضا بالحروب» أو التيهان 
معنى في البرية (مز »))٠ ٠ ٠.۷‏ والتسيّب (أم 1۹: »)٠١‏ خاصة الابتعاد عن 
الله (مز 4 ۰ اش ٥ا ٣‏ سي :٤١‏ :1( فالله يستخدم الجوع 
والعطش كعقاب وكوسيلة لإذلال الكفرة الذين يتحدون الله (تث ۲ 
۴٤‏ صم ۴ ۲: ۱۳؛ حز ٠١:١‏ -1. 


أثناء أزمتة المجاعة إتجهت إسُرَائيل إلى مصرَء الأكثر خضوبة: 
طاباً للعون (تك .)٥ ۱ ٤١ ء٥۷ ۲ ; TEN :٠١‏ لکنه في 
مثل هذه الأوقات مَنْ الحاجة (أثناء كَل مَنْ التيه في اليرَيةء وفِي أَرْض 
كنعان) تعلمت إنْرَّائيل أن الله وحده هُوَ مخلصها الحَقيقي مَن الحاجة 
(خر ۱۹: ۲۸-۳؛ ۱۷ ۷-۳؛ قا؛ امل ۸: ,)٤ ١-۳۷‏ و يهوه هُوَ سبب 
عودة الجياع لحالة الفقير المُعوز (١اصم‏ ۲: °). فالذَيْنُونَةَ واضحة على 
المتحمین» وأعطى وعد الخلاص للجائعین (مز ۱۰۷: :٠٤١ 4٤١-۳١‏ 
۷ إش .)١۳ :٦١‏ اله يطلب مَنْ اتقیائه آن يتخذوا موقفاً مماثلاً تجاه 
الفقراء :٥۸(‏ ۷» ۱۰؛ حز ۱۸: ۷» »)١١‏ بل ولا يجب أغفال إطعام 
الفقير حَتّى لوكان مَنْ الأعداء (أم .)١ :۲١‏ 

۳ . () فئة هذه اْكُّمة ُستخدم» مَنْ حين لآخرء مجازياً للعطش إلى 
الله (مز ۲ ۲ )١ ٤۳ ١ ۳٣‏ والسعى فى طلب الحكمة (سي 
۱ ) وفی عا ۸: ٠۳-١١‏ يتحدث النبى عَنْ الجوع إلى كلمَة الله 
إلى جانب حديثه عَنْ المجاعة الفعلية. وبوسع الله فى النهاية أن يحجب 
کل شئ كدينونة. والعديد مَنْ الفقرات التي قصد بها الشعب اليهودى 


اثناء السبي البابلي كان لها مغزى معين. فعّلى الرغم مَنْ إحباطهم 


إش۰ :٤‏ ۳۱-۲۷)» ومعاناتهم الفقر(۱٤:‏ ۱۸-۱۷؛ :٠١ ۱١-۹ :٤٩‏ 
٠‏ فإن الله سيسمح لَهُم بالعودة إلى موطنهم محولاً الطْرِيقَ الوعرعبر 


°۹ 


)61۸۰( تجربة‎ ›)pei ras 05( 


الصحراء إلى واحة غناء أثناء رحلة العودة ١:٤۳ ۶۱۸:٤١(‏ ۸): 
)١‏ كما يحول أرْض بلادهم القاحلة إلى جنة للخلاص (حز :۳٤‏ ۲۹» 
قا؛ إش )۷-١ و١ :۳١‏ وهذا الخير المادي ضمِنَ فكرة الخلاص :٤٤(‏ 
¢۳ ار١٣:‏ ۲= سب ۳۸ 0 

(ب) فی مزسل ٠-۷ ۳ ۰ ۵۱ ٥‏ استخدم الجوع 
والعطش كحوفز لحفظ الامُوس. 

ع ج in۵5ع‌p‏ ترد ۲۳مرة فى ع. ج»› غالباً فی الأناجيل الاأزائيه 
(ولاسياغت) و تهوم ترد ٠١‏ مرة و٤٥[‏ ترد ۲١مرة.‏ و في کل 

مَنْ العهدين القديم والجديد تأخذ إحتياجات البشر المادية بطريقة جذية 
. لكن ليست المعدة فقط هى التي تناج إلى الشبع بل الشخص بليته 
يحتاج إلى ذلك. ومظاهر الخير الخارجية والخلاص الداخلى يرتبطان 
بشكل وثيق. وهذا يتر حَقَيقة أن الكثير مَنْ أقول ع. ج عَنْ الجوع 
والفظش ركنا بوس غریب» حَتّی یکاد يكون مَنْ غير المستطاع 
التمييز بين ما هُوَ حرفي متها » وما هُوَ مجازي. 

عأ؛٠١‎ :٤ وعَلى غرار ع. ق» يتكلم ع. ج عَنْ المجاعات (لو‎ .١ 
والمجاعات مَنْ بين الفظائع المرتبطة بانقضاء الدهر (مت‎ (١ ¥ 
وكانت ضيِنَ الإجراء الخاصة للمساعدة‎ »)۸ : IAAT jJ4 
والجوع قد يدفع الإنْسَانُ‎ )۸ : ٠١ في الاوقات التي تطآبت ذلك (أع‎ 
إلى التجديدء حيث أن الأسئلة المتعلقة بالطعام تتولد عنها أسئلة تتعلق‎ 
.)۱۷ ٠٤:1٩١ بالإِيمَانْ (لو‎ 


۲. (أ) يُصوّر لو- على نحو الخصوص- يسُوع كنصير الفقير 
والجائع (لو ۱: ۳٥؛ )۲١ :٦‏ إذا كان يعرف الجوٍع فى أوسع معانيه. 
و يتوجب عَلى المؤمِتين ألا يخافوا الجوع» لأن الله فِي النظام الوشيلك 
سيتنوب عَنْ المعوزين. وهكذاء طوّبهم يَسُوع بالفعل على مدى يوم 
الرَبَ الآتي. وبالنسبة لاولئك الَذِينَ َي بمقدروهم أن يتوقعوا شَينا مَنْ 
هذا العالم» ومِنَ ڻم يجعلون کل رجانهم فِي اللهء فلن يعانون مَنْ الجوع 


بعد (1: )١‏ ومع ذلك لا يُوجد وعد لأولئك الذِينَ لم تكن تشبعهم إلا 
الأمُور الدنيوية. RE a N,‏ 
٥ :1(‏ 


(ب) وعَلّى النقيض مَنْ لو نجد أن التطويبات فى مت :١‏ يفهم 
الجوع عَلّى أنه "جوع وعطش إلى البرًّ". تطلع إلى أن يكون الإنسَانُ 
مستقيماً أمام الله ويحيا حَيَاةٍ ابر (قا؛ ٦‏ ۰ فالجياع هم على شاكلة 
الذِينَ يوؤمنون» ويتطلعون إلى مَلكوتِ الله :٦(‏ ۳٣).ر‏ والوعد بانهم 
سیشبعون یبدا بمج يَسُوعٌ ویستمر إلى أن کون لَهُم كل شئ آَخُرَ. 


(ج) الجوع والعطش فى كتابات يوحنا لَهُما معنى مزدوج. فالعطش 

الطبيعي (يو :٤‏ ۳) والجوع الجَّسَدِى (1: »)١١-١‏ يُشيران إلى 
التطلع إلى الحَيَاةٌ بصفة عامة. واستغل يَُوع هَذا التطلع كى يبن أن 
الشبع لا يوجد إلا فيه ُء لأنه مُعطيلْحيَاهٌ Veo MNoNt: :٤(‏ 
۷ غير آن كل ماتم الوعد به فى كل هذه الأقوال عَنْ الشبع مَنْ الجوع 
والعطش لن يتَحَّق بالكامل إلا فى عالم الله الجديدء حيث ستنتهى كل 
الاحتياجات المادية والرُوجية (رؤ ۷: ٣١:۲۱ 4۱١‏ 1۷:۲۲). 


۳. وصف يَسُوع نفسه بان سيعاني الجوع والعطش بين طبيعته 

البشرية. فبعد أن صام أربعين يوماء استغل الشيّطان جوع يَسُوع 
لإغوائه فى استخدام سلطانه كابْن الله لإشباع حاجته بمعجزة (مت 
(if gl:‏ . وبإطاعة كَلمَة الله وحدها استطاع أن يصمدء لأنة 
"مَكذّوبٌ: ل بالخُبزٍ وَخْدَّة يَخَا الان ل كل كلمَة تحرج مِن فم 
ار ٤‏ قا؛ لو :٤‏ ٤؛‏ تٹ ۸: ۳). لقد لعن يَسُوع شجرة التينَ 
لأنها لم تت شیع بجوعه بالاکل تن تمرها (ست: ٠۲١‏ ۱۹-۸( ولذلك 
بين عن طريق استخدام المثال كيف أن اللعنة ستحل عَلّى كل لين 
لايحملون ثمار البرّ. ولقد عطش يَسُوع وهو عَلى الصليب» عَلى الرغم 
مَنْ أنه قدم نفسه بإعتباره المَاء الحى الذي يروي كل عطش (يو :٠۹‏ 
o.‏ 


۸ 


.٤‏ شارك التلاميذ يَسُْوع فى فقره. ودافع عنهم عندما قطفوا سنابل 
القمح في يوم سبت (مت 4۸-۱١ :٠١‏ مر ۲: ۲۸-٣۳‏ لو 1: ١‏ -(. 
والجوع والعطش كانا مَن بين الامُور التي عاناها پُولىن مَنْ أجل 
المَسيح المصلوب» وعلی العكس من أولئك المتحمسين م ن آهل 
كورنثوس ممن كانوا يعتقدون أنهم يتَمَتعون بالفعل بكل الأشياء الحسنة 
الخاصة بالعالم الآتي (١كو A: :٤‏ ۱ کو TY:‏ وفیما کانوا 
يجتمعون للعبادة کان هؤلاء المجتمعين القادة لا يبالون بالجياع الذينَ 
بینهم (١کو١۱: (Tf e1:‏ 


َيس بالضرورة أن يكون الجوع والعطش مَنْ علامات عدم رضى 

الله . فقد نبتلى بهماء إلا أن ذلك لا يمكن أن يفصلنا عَنْ محبة الله إرو 
E ۸‏ ومع ذلك فإذا کان بُولس قد استطاع أن يتغلب عليهماء إلآأنه 
لم يفعل ذلك عَنْ طريق التقشف أو المعرفة الفائقةء بل بالمَسيح وحده 
(فی iE ٤‏ 


ه . الجوع والعطش مَنْ المنّاسبات التي يمكن أن تُمارس فيها الْمَحَبَةَ. 
ولقد احتسب إشباعهما مَنْ بين اعمال الرحمة التي تعد كأساس للدينونة 
(مت »)٤۲ ٤۳۷ ء۳١ ۲١‏ والتي يجب أن تتضمِنَ حى العدو (رو 
۲( وعلينا ايضاً تذكر أن المَسِيح نفسه يبُقابلنا مُتستر ترا بين الجياع 
والعطاش (مت STV. :۲١‏ 6( 


انظر أيضاً ›br ma‏ طعام (۱۱۰۹)؛ ¡i‏ u0عع»‏ مذاق»› يتشارك 
في يََمَتع ب خبرة (٤۱۱۷)؛‏ قاط/وعء ياکل (۲۹)؛ 
5زم؛ یشرب» شرب .)٤٤٤٩(‏ 

۸ (r4عم»‏ یحاول [أن بُجرّب]؛ يتجرب) .٤۲۸۰٩‏ 

۹ (i۵26عم‏ یحاول» یشرع» يُجرب» یمتحن) ٤۲۸۰٩‏ . 


»)peirasm 08) “NELQaONO «ela f ^ °‏ تجربةء 
امَيَحَانٍ»› إغراء» إغواء ( <«(peirad) ‘TÊLQC (fA:‏ یحاول (آن 
يُجرب)» یشرع (في التجرية)» يتجرب (۷۸!؟)؟ 181000 
(140عpم)»›‏ محاولة» مسعی» یحاول (۲۸۱٤)؛ ‘TELOOKM‏ 
›»)pe1۲426(‏ يحاول» یشرع» ټُجرب» مُجرّب» یمتحن (۲۷۹٤)؛‏ 
›)ekpeir226( ›txr ep»‏ محاولة» إختبار» امُتحان» يمتحن» 
إغslg «(apeirastos) <ûrelgaotog؟(1 YY)‏ غير مُجُرّب» غير 
مُغري ,)٥۸٩(‏ 

ث ق: الاسم peirq‏ معناه محاولةء والفعل peiraö‏ معناه یختبر»› 
يُجرب» وهما معا شکل مُرکز (نادر في ٹ ي), والفعل pe2‏ معناه 
يجرب شخصا ماء أو يختبر» وهو مشتق مَنْ 0عم» ومعناه يدف 
عبر في المبني للمجهول» أو يمر خلال» أو يناضل ليجتاز» ويعبر عَنْ 
قصد يتضمنَ إلى حد ما عنصر الإصرار. وھکذا فإن کلمتی ۵5٣ذeم‏ 
وةzمرزعم‏ تعطيان المعنى العام للمحاولة أو النَجَرَّبةء وبالنظر إلى 
الجهد المطلوب» فإن المعنى هُوّ بذل الجهدء أو الكفآح. وعند الإشارة 
إلى المنافسة صد د أشخاص أخرين»› فإن الفعل «peiraö‏ ولذلك ياتي 
عادة ف في المبني للمتوسط أو المبني للمجهول ويْقصد به پقيس قوته مُقابل 
شخص ماء› أو یکافح لصاح شخص ما يؤدى إلى اللَجَرَبة (وخاصة 
بمعنى الافتقار إلى العفة) وأعندئذ يعرف عَنْ طريق التَجَرّبة. 

وعَلّی غرار الأفعالء فان الاسم p‌ir4‏ يعنى محاولة» َجَرَبةء 
اختيار» هجوم» خبرة. أمَا 5مم فتعني اختباراً طیباء علما بان 
کلمتی 1۵25عم )ع و یهایهآعمه غير موجودتین فی ٹ ي. 

۲. () فی سب تترجم کل مَنْ ۵5٣اعم‏ » ۵مم عَلّْی سبیل 
الحصر بكَلمَةٌ وتم للفعل (مثل؛ تك ۲۲: ۱؛ خر :١١ ؛٠١ :٠١‏ 
٤‏ اش ۷: ٩۱۲‏ دا ۱: ۱۲ (٤‏ كما ترد هاتان الکلمتان فى اسفار 


)6۸۰( تجربة‎ »)peirasm05( 


الأبوكريفاء وبَغْض الكتابات القانونية دون أن يكون لَهُما مرادف عبري 
(مثل؛ دا ۱۲: ۰٠؛‏ طو۱۲: ٤‏ حك ۱ ۰۲ ۲: )۲٤ ۱١‏ وهکذا تأيِي 
ekp ei‏ دائما كترجمة ل موت" في صيغة ---------(تث 1 ۱٩‏ 
۸ ۲ ۹ مز ۷۸: ٩)۱۸‏ في حین أن كَلِمَة و٥‏ ۵٣نم‏ تأي عادة 
ترجمة للاسم ma5¡‏ "مَسة" (خر۱۷: ۷؛ تٹ٤:‏ ٤۲؛‏ مز٥۹:‏ ۸) 
ولیس لها مرادف عبري في سي ۲ 4 ۷ 0 امك 9:۲( 

(ب) ترد هذه الكُلّمات بمعناها الدنيوى الخالص: للمحاولة بعمل شيء 
(تٹ €: ))٨٣ VATE‏ يختڊبر شيء (جا ۲ = سب ۷: ۲£ 
دا ۱۲: ۱۲). یمتحن (۱مل ٠١‏ ) والاسم وم "ياعم يعني الإختبار 
فی تٹ ۷: ۹ ۰۲۹ ۲= سب ۳:۲۹ 


(ج) فی ع. ق“ وبخاصة في تٹ› والتاريخ التثتوي»› اصبحت فكرة 
اللجَرّبة والاختبار مَنْ المفاهيم الدينية. (1) قد يختبر يهوه شعبه. وقد 
خددت التزاماتهم نحوه في کلمات مثل یخاف اللهء يحبه» یعبده» یکون 
اميناً معه» يستمع لصَوَْهُ» يطيع كلمته» يسلك بحسب وصاياه ألخ. 
وهکذا لَه حين يتكلم ع. ق عَنْ أن يهوة يمتحن شعب عهده» فهذا معناه 
انه جهز اختباراً ليعرف ما إذا كانوا سيظلون أمِنّاء لعهده أم لا. والمثال 
الكلاسيكى هو ما نجده في امُتحَان إبراهيم» حيث أمر الله إبراهيم أن 
يقدم إسحَقَ أبن الموعد كذبيحة (تك۲۲» بالنسبة لامُيحَانات أخرى 
للاشخاص رج تث ۳۳: ۸ [لاوي]؛ يه ۸: ۲١‏ [إسحَقٍ]. أمَا بالنسبة 
لامَتَحَان شعب عهده كله في خر٦۱: »٤‏ أخبر الرَبٍ موسى بقراره 
أن يمطر خبزاً مَنْ السَمَاء لشعبه» وکان عَلي كل وَاجڏ مِنهم أن يجمع 
مایکفیه لپوم وَاجد فقط وذلك "لامتَجِتَهُمُ ايَلكونَ في نامُوسِي ام لا؟" 
(قا؛ أیضا؛ ۲۰: ۲۰؛ تٹ ۸: ۲؛ قض ۲: ۲"). 

(زة) يُشكل عدم الإيمَانّ والعصيان والتذمر بين شعب اله تحدياً 
ليهوه» ويضعه موضع الاختبار. ويجب ملاحظة أنه حين يشير ع. 
ق إلى أن إنْرَّائيل تمتحن إلهاء فهذه الإشارة تكون دائما إلى يهوه 
وليس إلى اله وثنى عَلّى الإطلاق. "نُجَرَّبة الله" هى الطريقة التي لا 
يمكن تفسيرها التي ضعت لسلوك شعب الله. ومع ذلك فقد وردت› 
ووصفت في فقرات مثل: عد :۱٤‏ ۲۲؛ مز ۷۸: ٤٤۔‏ ١٤؛‏ إش ۷: 
۲ مل ۳ .٠١‏ والمثال التقليدى للإلة المُجرّبه كان في "مسة" (التي 
ُتر جمها سب و0 روه ٣زعص‏ يُجرّب) في البرية (خر۱۷: ۲ء ١؛‏ تث 1: 
٩‏ ۰۹ ۲۲ ۳۳ ۸ مز :٩١‏ ۹-۸؛ وفي الحالتين الأخيرين ارتبطت 
مسة بمريبة). 

(إزن) والامَيّخان الديني هو أيضاً شئ يجب على شعب الله أن يحملَهُ 
عند الضرورة. وتتضمِنٌ تث۳١: ٠-١‏ اعترافاً باحتمالية قيام أبيَاءَ 
كذبة بعمل عجائب لكى يضلوا الشعب. وعَلى الاس أن يمتحنوا مثل 
هؤلاء الأَبيَاءَ الكذبةء ولايكون ذلك عَنْ طريق التساؤل ما إذا كانت 
الأعجوبة قد حدثت بالفعل أم لاء بل بالتساؤل ما إذا کان تَعْليمَهم بتفق 
مع الوصايا التي أعطاها الله لإضرًائيل. 

5 شل الامتخان أحد الطرق التي يذ بها اله أهداف خلاصه. 
وأوائك المُْجرّبون لا يعرفون- حَنَّى بعدئذ - ما إذا كان الله كان يختبرهم 
وما سبب ذلك» وبقول آُرَء فإنهم لا يعرفون إلا بعد أن يجتازو الضيقة 
ويخرجون متها وقد أصبح إِيمَانهم أقوى مما كان» وبعد أن يكونوا قد 
ٿابرواء ونجحواء وتنقواء وتادبوا وتعلموا. وبعد ذلك أصبح إبراهيم 
المثال الذي كثيراً مايقتبس عَنْ شخص نجح في امَتحَان عظيم (مثل؛ 


رؤ أب؛ يوب .)۱۹-١١‏ ولقد اختبرت إشْرًائيل ايضا الَهُزيمة الناجمة 
عن الفثبل فى الامبحان» حينم تسبب فشلَهُم في أن يضلوا ويبتعدوا عَنْ 
الله. والله هُو الغامل في كل شى» وعَلى ذلك فهو الذي يجرى الامَيَحَان. 
وهو في بَعْض الأحيان» سيسمح بالطبع للشَيْطانَ أن يقوم بالتَجَرَّبة (قا؛ 
آي ۹ ۲ ۲ ۷-1 س osاdiabo›‏ اإبلیس 1۲۲۲). 


.(٣‏ يُصرّر الأدب الراباني ميل الشَيْطًانَ لان يكون مُستقلاً في 


دوره كمُجرّب, وقد صف بأنه رئيس مملكة تقاوم الل وتحاول أن 
تحبط أهداف الله الخلاصية وذلك بقيادة الاس إلى الخْطيّةء واتهامهم 
أمام الله (مثل؛ تانهوماء ٤‏ ب؛ سنهدرین ۸٩‏ ب). وهو فی هذا یستغل 
نزعة الشر الموجودة بالفعل فى الإنْسَانُ» والتى أصبحت الان البوابة 
التي مَنْ خلالَهُا تشن التجارب هجماتها (مثل؛ ميشناه. سب ف. بابا 
باتراء .(٦‏ 


(ب) يشار بدرجة أكثر شذة إلى استقلال الشَيْطانَ فى الابوكريفاء 
والأسفار الزائفة. والألم والشر يُختبران الآن بشكل قمعى وشيطانى 
بالغ حَتّی انه ساد شعور بانه مَنْ غير المنَاسب ان بُربط بينهما وبين 
الله بای شکل کان. 

ع. ج. يرد الشكل المُركز peirazö‏ فى €. ج ۸مرة. َيس 
ولتجَرَّبة المَسِيجينٍ أيضا.وفضلا. هذا بالإضافة إلى أن الكلمة يُمكن أن 
تأخذ معني علمانيا لمحاولة التجَرَبة. kp‏ استخدمت ٤‏ مرات 
فی (مت ٤‏ ۷ لو 4 ۰ کو 1۰: )»و r۵0‏ آعم وردت 
مرة وَاجِدّة (أع .)۲١ :٠١‏ والصفة الجَدِيذةٌ لد ع. ج هى الصفة الشفوية 
apeirastos‏ (غيْر مُجَرب» يع 1: 11(. ‘peirasmos pill‏ 
تَجَرَبة» اختبار» ترد ١۲مرۀ‏ و آعم "جرب" ترد فقط فی عب 
FT‏ 

:١١ مَنْ أمثلة المعنى العلماني لفئة هذه الكَلّمة: للمحاولة (عب‎ .١ 
:۲٤ ۷:۱۹؛‎ ٤۲۹ :۹ یحصل عَلّی تَجَرَبة (۱۱: ۳۹)» حاول (أع‎ )۹ 
و اختبار(۲کو ۱۳: ٥؛ رؤ ۲ ۲). وهناك اربع فقرات تخْتوى‎ < 
:٠١وك١‎ ؛٠١‎ :۱١ 4۹ : على أفكار ع. ق المتعلقة بنْجَرَّبة الله (أع‎ 
.)۹-۸ :۳ عب‎ ۹ 

۲. يعتمد عالم الأفكار الكامنَ وراء إستخدام € ج ل peirasmos‏ 
في المعنى الديني بصف عامة على ع. ق. فالمؤمنون يُجربون بصفة 
دائمة كى يرتدوا عَنْ الله. ويتوجب عليهم أن يحموا أنفسهم بالدرع 
الرُوجي (أف 1: )۱۷-٠١‏ صَدّ هجمات "رَيِيسُ هذا العالم" (يو٣٠:‏ 
۱ ۰ 1 قاء أف ۲: ۲)» وأن يصْځُوا وَيسْهُرُوا (١بط‏ 
:٥‏ ۸) ومُصَلينَ بكلٍ صلا وَطلبَة كل وَقتِ (اف :٦‏ ۱۸). وهكذا فإن 
الرُوح المتاهبة تسيطر عَلى الجَسَدٍ الواهنء وعَلى ذلك فإن البوابة التي 
تدخل متها التجارب الشيْطائية تصبح مُحصَنة وتظل مُغلقةء فلا يمكن 
لهذه التجارب أن تدخلها (مر٤٠: .)٠١‏ 

وضعف الطبيعة البشرية هو الذي يغرينا عَلّى الدخول في اللجَرَبة 
وهذا الضعف صف أيضا بالشهوة (4 ni‏ رhاcepİ‏ يع 1: “~1٤‏ 
.)٣‏ ولذلك فإن قوة الشيْطانَ تطبق علينا مثل الفخ (١تي‏ 1: 1). 
ويستخدم الشَيْطانَ كل نوعيات المكائد والحيل لإيقاعنا في التَجَرَبة 
(١کو‏ ۷ ۵ ١تس‏ ۳: .)٥‏ والواقع أن كل شيء تقريبا يمكن أن يصبح 
تَجَرَبة (۱ كو ۰ غل :٦‏ ۱). ویعترف بول في ٤‏ 4 بان 
حالته حین وصل إلى غل (مھما کان ذلكء وربما کانت شوکتهھ فی 
الْجَسَدِ» كو :١١‏ ۷) ربما كان يُشكل "تَجَرّبة" لهُم» لكنهم تغافلوا عنها 
وقبلوا الرسول "كمَلاك مِن الل" . 

۳. أن للمعاناة كمسيحي شكل مَنْ أشكال التَجَرَّبةء غير أن هَذا 
يُمكن أيضا أن يشكل علامة للتملذة الحَقيقيةء وعَلى ذلك يعد مدعاه 
للفرح (١بط :٤ +٦ :١‏ ١١)»ء‏ ولاسيما حين يعرف المرءء بالرجوع 
إلى الوراء»وتامل النماذج العظيمة المُمثلة فى إبراهيّم وأيوب- أنه مَنْ 
الممكن أن يخرج الإنْسَان مَنْ التَجَرَّبة مرضيا عنه» وقد أقتنى نفسه 
بصبره (یع ۱: ۲). والله- في نهاية التَجَرَّبة - لا يمكن أن يتضح أنه 
عدو» بل الذي يكافئ. 

ويعتوب- في معارضته الشديدة لأية محاولة تلقي مسئولية إخفاقات 
الاس على الله- يقول إن الله "غير مُجَرّب »p‌ir 2t0‏ بالشرور 

o1 


)٤۲۸۰( تجربة‎ »)p‌eir asm 08( 


وَهُوَ لآ يُجَرَبُ أحَداأً" (يع »)١١ : :١‏ بل الذي يساعد وينقذ مَنْ النَجَرَبة 
(١کو۱۰:‏ ۱۳؛ ۲بط ۲: .)٩‏ والسؤال الخاص باصل التَجَرَة ترك 
مطرُوخاً. وا مانستطيع قول وکما ذکر آیضاً۔ أن الله يسمح 
لطن أن يُزْسل لنا التجارب التي قد تغرينا على أن نولى ظورنا 


لقد أمر يوع تلامیذه "اشهرُوا وَصَلُوا للا تَذْخُلوا ف تَجْربَة" 

(مر٤١:‏ ۸ وعلمهم أن يصلوا إلى الآب قائلین "ولا تذجَِاً في 
تجْربَة لَكنْ نَجَتا مِنَ الشرّير" (مت 1: ۳(. وهناء إذا طلب مَنْ الله 
غفران الَخُطاياء فمن ثم طلب مته ألا يسمح لان تدخل كنيسته فى أي 
تُجَرَّبة شَيْطًائيةء قد يكون مَنْ شانها ان تُبعدهم عَنْ الله وأن ينقذهم مَنٍ 
قوة آلشريرء وبهذا يسمح لمَلكوته أن يأتي. والمجئ النهائى لحكم الله 
لا يمكن عزلة عَنْ المعركة الدائرة الآ صد مملكة المُجرّب. غير أننا 
بعون مَنْ الله» بمقدرونا أن نحتمل سَاعَة التَجَرَبة ونتغلب عليها (رؤ :١‏ 
Tle‏ :0( وبوسعنا أن نکون على يقین مَنُ ان مخلصنا يصلى مَنْ 
أجل في أوقات التجارب الشديدة (قا؛ لو ۲۲: ٤-۲۸‏ "). 


٤‏ . (أ) لقد كان يَسُوع موضع تَجَرّبة طوال حياته. وهذا ما تناولهُ 
لو على وجه الخصوص (لو A:T) oe yg (A TY OT: :٤‏ 6 
٥‏ ولَهذا السبب عينه» يمكنه أن يساعد اتباعه حين يقعون في تَجْرَبة. 
كان يَسُوع بلا خطيةء ولذلك كان الشَيْطانَ يهاجمه في أشكال كثيرة 
محاول أن يحطم مقاومته. وحين حاول خصومه أن يوقعوا به بواسطة 
أسئلة ماكره» ولكنهم فشلوا في مسعاهم (مت ۲۲: ١؛‏ مر :١١ 4١:٠١‏ 
٥‏ لو۰ ٢؛‏ يو ۸: (. وبسبب التوقعات الزائفة التي كانت رائجة 
بين الشعب» كان الفريسيون والتلاميذ يحاولون دائما أن يثنوا يَسُوع عَن 
القيام بمهته التي أتى م مَنْ أجلَهًا وهم ذلك كانوا بمثابة تجارب ومعوقات 
تعترض هدفه» ولکنه ظل خاضعا لله (مت ۱۹: ۱؛ مر ۸: ١۱؛‏ لو :۱١‏ 
.)٦‏ وفی صراعه في بستان جثسیمانی طلب يَّسُوع مَنْ الآب أن يبعد 
عنه هذه الکاسُ (مر :۱٤‏ ٣۲۔‏ ۳۹). 

(ب) وطبيعة التجارب الدائمة في حَيَاة يوع يمكن إيجادها في قصة 
التجارب التي سبقت خدمته الجهورية (مت :٤‏ ۱۱-۱ ؛ لو .)١١-١ ٠:٤‏ 
فالروح قاد يوع في البرية» حيث جُرَّب مَنْ الَيْطْانَ. ویذکرنا هُذا 
المشهد باختبار إِسْرَائِيل كابن الله في أثناء التيه في البرية قبل دخولَهُم 
أزْض الميعاد (قا؛ تث -١‏ ۸). ويوجد في الواقع تشابه بين الأربعين 
سنة التي قضيت فِي التيه في البريةء والاربعين يوما التي قضاها يوع 

في البرية ايضاً. 

() النُجَرَبة الأولى لم تكن مجرد دعوة للقيام بمعجزة مُذهلة للاي 
شخصية بتحويل الحجارة إلى خبز فحَسَبَ» بل يجب أن يُنظر إليها 
فى الواقع فى ضوء مواعيد ع.ق عَن الكيفية التي دبرها يهوه الطعام 
لأولاده (قا؛ تث ۲: ۷؟ ۲۸: ۱٤-۱‏ نح ۹: ۲۱؛ مز ۲۳: 4۱ ۳۳: 
۸--۹). لقد أعطى اله لشغيه الي والسلوى» بيذ أنه ما أن أشبعت 
احتياجاتهم العاجلةء إلا تذمروا على ما أعطاهم الله وطلبوا َا أافضل 
(خر ۱١‏ ۲۔۱۲ عدا ا: ٤۔١‏ ۳۳ ٥ ۱ ۳٤‏ تث ۸: ۲۔۳ 
۹ ۹ + مز ۷۸: 1۸- ۲ .(TY-7‏ 


رد يَسُوع على السَيِطْانَ بالنسبة للنَجَرَبة الأولى كان مَنْ فقرة في ع. 

ق تذكر بالتيه في الصحراء وتقديم يهوه المِنَ لهم (تث ۸: ۰ ۳ قا؛ مت 
(fifgt:6‏ ولم تصمد إسْرَائيل أمام هذه اللَجَرَبةء لقد تملكت مِذهم 
شهوة ةَ الطعام» والسخط والّشك› وعدم الإيمَانْء والتذمرء وکل ذلك 
مر دوز غبتهم في لر عة فة من الطغام کان المُْجرّب يريد أن يغوى 
يَّسُوع ليرتكب نفس هذه الخْطِيَة. ولم یکن مرا پلا مغزى أن تسجل 
العظة عَلى الجبل القول التاليء. "م أي إْسان منك إذا سَالهُ ننُه خُبْراً 
بُغْطیه حَجَراً؟" (مت ۷: 1( 


(زن) النَجَرَبة الثانية التي ذكرها مت والثالثة في لو» كانت مَنْ عَلّى 
oY‏ 


جناح اليكل (رج؛ ‘ «pterygion‏ جناح» طرف» حافة (f۲‏ وربما 
تكون خآفيتها المواعيد الخاصة ج الإلْهُيَةَ لإسْرّائيل أثناء التيه في 
البرية (مثل؛ خر ۱۹: ٤-٦؛‏ تٹ ۱: ١۳؛ ٣۲‏ 4-۹ ولكن حماية 
الله الموعودة لم تكن قاصرةٌ عَلى جيل البرية. والهُيّكل۔- - بغير منازع- 
هو المكان الذي كان يتوقع فيه هذه الحمايةء لأن الحضور الإلْهُي كان 
مركزاً هناك. وكان مكان مُقذسا لا يمكن انتهاك حرمته (قا؛ AV‏ 
:6( 


هذ المظور حَقّيقي بشكل خاص مزمور ٩‏ والذي ربطه الرابائيون 
بكل مَنْ الهُيّكل والتيه في البرية. لقد كانت تَجَرَّبة الشَيْطانَ هذه هى أن 
يطرح نفسه إلى أسفل (بعد أن أوقفه عَلى جنأح اليكل وذلك على 
أسَاس ماجاء فِي مز :۱۲-١١ :۹١‏ "يُوصِي مَلابِكَتَةُ بك فعَلى أيادِيهمْ 
يَخمِلوئك لكي لا تَضْدِمَ بجر جلك" (قاء؛ مت ٤‏ لو:-01. 
ولعل هناك تلاعب بالالفاظ بين كَلمَةَ "جناح pterygion‏ الهيّكلء 
وعبارة "وَتَخْتَ [pterygas | EE‏ تَخْتمِي" (مز (f: :٩١‏ وهذه 
الَجَرَبة لم تكن مجرد طلب» مثل طلب الفريسين أن يعطيهم أيةء بل إن 
السْنْطانَ بالاحری کان يريد مَنْ يَسُوع أن يُجرّب الله» اي ان يطلب مَنْ 
الله آية على أن الإلةُ الحافظ مواعيده التي قطعها في العهد. 

بيد أن هذه اجرب فضت باقتباس (عَلى غرار سابقه)» مأخوذا مَنْ 
تثٹ تث: "لا تَجَرّبٍ الرَبٌ إلهك" (مت ٤‏ : ۷ لو ٤‏ ۲ قاء؛ تث ٠.1‏ :7( 
وان ترب الله بهذه الطْرِيقة معناه انك تكسر الَوَصِيَة العظيمة 'لْجبْ 

الرَبَ إِلْهُك مِنْ كل قلبك وَمِنْ كل نَفسِك وَمِنْ كل وتك" (تث 1: e‏ 
لاحظ آنه فيما بعدء كآنت قدرة التلاميذ عَلى إخراج الشياطين قد أخذت 
کے اا کے اا کرم را ا ور م 
لأن لو E :٠١‏ ۳ حيث اعتبرت قدرة التلاميذ عَلّى 
العدو عَلْى أنها تميق للمزمور» ودليل عَلْى سقوط الشَيْطَانَ. 

([1ا) فى الَكرّبة الثالئة (فی مت) أخذ السَيْطْانَ يَسُوعٍ إلى جبل عال 
جدا وأراه جَمِيعُ ممالك العالم ومجدها. وقال لَه "أغطيك هُذه جَمِيعَها 
ٳِنْ خُرَرْت وَسَجَذت لِي"(مت ٩- A: :٤‏ قاء؛ لو ۷-٥ : ٤‏ حيث إنها هنا 
ألنَجَرَّبة الثانية). وهذه الفقرة بها الكثير مما يربطها ب ع. ق. لقد صعد 
موسى إلى قمة جبل "اة" حيث ارا الرَبَ أزض الموعد (تث 
.)٤-١ ٤‏ لاحظ أن الجبال فى الكثير مَنْ نصوص ع. ق تكون إما 
المكان e‏ (مثل؛ سیناءء خر۱۹: ۳؛ :۳٤١‏ ۲۔۳) أو 
لعبادة الأوثان (تث .)"-١ :1١‏ يشدّد تث أيضاً على أنه لا يجب أن 
تؤدى ٹروات اش إلى أن تنسي إسْرَّائيل يهوه وتتبع آلهُةَ 
أخری (1: ۱۰ ۱۲ قا؛ ۸: ۲۰-۱۰). وهذا تحذير جاء بعد الوَّصِيَة 
بان تحب الرَبٍَ أكثر من كَل شىء ومَبَق الَصِيَة بألا تَجرَبة (1: 1. 


وهذا الرَبّط ب د تث أكدته حقيقة أن يَسُوع قاوم تَجَرَّبة السَيَطْانَ الثالثة 
بإقتباس من تٹ 1: "I:‏ رب إلهك َضْجْدُ ويه وَخْدَه عبد" (مت :٤‏ 
۰ قاءِ لو٤‏ :۸( 


فیما کان اسر ائیل- کابْنَ ل استسلم هذه التَجَرّبة بعبادة آلَهُةَ اخرې 
(ومِن ثم السَيْطانَء تٹ ۲ ¥10(« فان يوع باعتباره ابن الله 
تغلب عليها بكلِمة اله الحيء الامر الذي كان يتوجب على إشرَائيل أن 
تعملة. وبرفض يَُوع للوعد الزائف الذي قطعه لَه الشَيْطْانَ بان يُعطيه 

کل ٹروات الاْض» أصبح قادرا عَلّى الدخول في ميراثه ليقي 
باعتباره ابن الله» على الرغم مَنْ هَذا لا ياي إلا عَنْ طريق الصليب. 
ویهذا المعنى يعيش يَسُوع بحب التطويبة الثالئة. "طوبی, للوذَعَاء 
لأنهُمْ يَرثونَ الازْض"(مت ,)٠:١‏ وتحَقيق الوعد كان عَنْ طريق 
يختلف عن ذاك الذي تصوره الفَيْطان. ومع أن رفض اللجربة سبب 
المصاعب والألم ليّْوع إلا أن الأمر في النهاية كان هزيمة ألسَيّطان, 
لاحظ بصفة خاصة ماجاء في مت ١ :٤‏ "م تَرَكَه اليس وَإذا مَلانِكة 
قذ جَاءَتُ فَصَارَت تَخْدِمُهُ". 


)6۹( يحزن‎ »)pentheö) 


بمقاومة هذه الإغواءات حاز نصراً عَلْى الشَيَطانَء وبهذا جعل مَنْ 
الممكن لشعبه أن ينال مكاسب هذا النصر بان يرث مواعيد الله وإذ 
وضع في النَجَرَبة الخاصة بممالك العالم كذروة للتجارب» فإن مت 
راى النصرهنا في ضوء انتصار مَلكوتِ السَمَارَاتِ عَلى مملكة هَّذا 
العالم. لاحظ أيضا كيف ختم هذا الإنجيلٍ بكلمات المَسيح المقام التي 
يتبين أنه أصبح ليَسُوع الآن وِمِن النآحية الشرعية السلطان الذي وعده 
به الشَيْطانَ خدعة وليس حَقًا. "فع إليّ كل سُلطان في السَمَاءِ وَعَلى 
الأزْض" (مت ۲۸: ۱۸). وفي مر» وعَلى الرغم مَنٌْ أن كاتبه لم يصف 
تجاربٌ يوع (۱: ۲ ١۳‏ إلا أنه افترض أن يَسُوع قاوم الشيْطان 
هنا.» لأنه في كافة أرجاء الإنجيلء أظهر يوع سلطانه الكامل على 
الشياطين والأرواح النجسة (متل؛ ۱ ۲۱۔ ٩ ٤۲٦‏ ۲۰-۱؛ ۹: -٠١‏ 
1 


انظر أیضاً و٥‏ زم صدیق» مُصدق» أصیل» مُزکی .)١۱١(‏ 
«peiraö) %۸1‏ محاولة» مسعى»› یحاول) i=—‏ 

.٤١۷٥١٩- إقناع» مطاوعة)‎ «peismonê) “YAY 

.1 10 رسل)‎ pen p0 ( ۷ 


«(penës) ‘TEVNG ‘TEVG YARA‏ فقیر» مسکین )۲۸۸ ئ( 
)penichros) «revo‏ فقير (6۹(. 


ت ق& ع ق. .١‏ وع”عم في ث ي مرتبطة ب وم”مم؛ وتعني 
عبناً أو مشقة. وهى تصف الشخص الذي لس بمقدوره أن يعيش 
اتکالاً عَلّى شئ يملكه» ويجب أن يعمل بيديه. ولذل فإن وع”عم ليست 
مٹل وoاc‏ تم (ے »))٤۷۷۷‏ والتى تقال عَنْ الرجل المُعدم لدرجة 
تضطرة إلى أن يكون متسولاء يحتاج إلى العون. وعَلى ذلك فإن ال 
ومعم فقیر نسبیاء عکس ousiosاp›‏ ثري plout0s—(‏ ^66°(. 
وهى تقال عَلّى العمل الذي يشتغل بيده والفلاح البسيط, وعَلى الرغم 
مَنْ أن الممتلكات كانت تعد في وقت ما أفضل ضمان لكَيَاة فاضلةء 
وأن الفتر ِ ه۸ءم؛ هو أجذر المخالفات الأخلاقيةء إلا أن اليونانيين 
قبلوا أخيراً أن الفقر هزعم يمكن أن يؤدى إلى الفضيلة والتى هى نفس 
النموذج المثالى الحَقَ فِي٠لحَيَاة.‏ وَالحَيَاة في الفقر يمكن أن تكون خَيَاةٍ 
ثرية وحرة. ولم تنسب للفقر أية قيمة دينية. 

1 0 استّخدمت عم في سب حوالی ٥‏ مرف واستخدمت 
ousiosام‏ ٣مرات‏ (خر ۲۲: ۲١‏ آم ۸ 0 ۹٩۹‏ ۷). وتشیر 
penës‏ عادة إلى المضطهدين أقتصاديا وقائونيا (مثل؛ مز ۷۲: »٤‏ 
E E N RF‏ 4 1). وهی فى الواقع 
مر ادف ڏ وم c۸‏ ۃام› ولعل ذلك مرجعه أنه بحسب المفهوم الإسْرّائيلى 
عَن الملِكَيْة والنظام الأجتماعىء» أن الفقر فى النهاية سببه الإثم» وبمعنى 
آخَرَ» فشل الجماعة في إطاعة الله ونامُوسه. 

(ب) في اليهودية الَهُلينيةء نجد كَنَاباً مثل فيلو يميلون إلى أتباع معنى 
penêës‏ في ثٹ ي (05 5۸م لا ترد في کتبات فیلوء حَتی الاقتباسات 
التي تظهر فيها في سب), وهو لا يفعل هذاء وأنما يستخدم كلمَةٌ أخف 
و طاة وأكثر أدباً للمسكين» وهكذا يجعل الكتاب المقدس أكثر ملاءمة 
لآذان الناطقين باليونانية. 

ع. ج يتبع ع. ج فكر ع. ق عَنْ الفقير» ولكنه لايتبع سب مَنْ ناحية 
أختيار الكلمات. عم ترد فقط في ۲کو ٩۹:٩‏ کاقتباس مَنْ مز ۲ 
۹ ما الْكُلّمة العادية ل"فقير "في ع. ج هي penichros Jl ضإتch 0s‏ 
فترد فقط في لو ۰۲:۲۱ عن الأرملة عند خزانه الهُيّكل والتى مَنْ الجلي 
انها كانت مسكينة (وز في مر ۱۲: ۰٤١‏ تستخدم وo‏ ۸٥٤م‏ 

انظر أیضا وء ۲م فقیر(۷۷١٤).‏ 


«(pentheo) <«revWéw ctrevOto f41‏ یکون حزیناء 


یحزن»› ینوح» یندب (۲۹٤)؛‏ 0۶ ۷0غ»› (۸1۸0۶عم)» حزن»› نوح؛ 
حداد .)٤٩۹۲(‏ 


ث ق& ع ق .١‏ ”عم تعني ينوح أو يندب» وعادة مايقال عَنْ 
شخص ماء و وم رع تحمل معنى الندب أو الحدادء وهى تستخدم 
بصفة خاصة عَنٌْ العلامات الخارجية للحداد حين يكون ذلك مَنْ أجل 

۲. في سب تعني ۸1٤5‏ عم فعل الحداد عادة كنتيجة بلية تمت بالفعل 
أو وشيكة الوقوع. ويمكن أستخدامها كتعبير مجازي للجماد مثل التربةء 
الأزض» أو أجزاء مَنْ المدينة لحَقّت بها كارثةء أو ستلحَق بها (قا؛ إش 
ATI No YT AE TT E: AIT,‏ هو 
:٤‏ ۳). وهی تستّخدم للحداد عَلّى مَوْبِ شخص (تك ۲۳: ۲؛ :٥۰‏ ۳؛ 
صم ۱٤‏ ۲؛ ١أخ‏ ۷: ۲۲)» أو بمعنى النوح بصفة عامة (نح ۸: 1é‏ 
أو النواح أثناء غیاب شخص محبوب (۲صم ۱۲: ۷ 1:1۹( وقد 
استّخدمت فی إش :۱١‏ ۸ بمعنى ذبول الحَقّول. 

يدل الاسم ومعم عَلَّى الحداد "مِنّاحة" (مثل؛ تك ۲۷: ١٤؛ :٠١‏ 
(ANTE‏ 


ع. چ .ترد pentheö‏ ي مت :٩‏ ١١بمعنی‏ "ينوح" لغياب أحد 
الأحباءء وفى مر ٠١ :١١‏ عَنْ الذِينَ ينوحون لموت المَسِيح أمَا بُولسُ 
فيستخدمها للحزن الذي سيشعر به ونواحه حين يعلم أن البَغض لم 
يتوبوا عن خطاياهم ( ٣کو‏ ۲ ۲). وفى ذكر لو للتطويبات ترد 
”عم کنقیض لکلمَةٍ ''يضحکون". (لو »)۲١ :٦‏ تصف كيف أن 
الذِينَ يضحكون الآن سينوحون أخيرا. والذِينَ لايشعرون بالأسف 
العميق الآن سيختبرون في وقت لاحَق نتيجة عدم شعور هم بالأسف. 
أمَّا في مت :٠١‏ > فتشير تع عم إلى الحزن بوجه عام, 

في رؤ ۸: (٠۹ ٠١ ١‏ فقد ناح عَلّى دينونة بابل اولنك الَذِينَ كانوا 
يتاجرون معهما. والمعنى العميق للخسارة نتيجة دمار مصدر ثروتهم 
تراه واضحا في رد فعلهُم. 

ما بُولسُ ویعقوب فیستخدمان 5٥۸1عم‏ بمعنی یوازي مفهوم 
الحزن التقوي أو التوبه. في ١كو :١‏ ۲» يصف الفعل الحالة التي يجب 
أن يكون عليها الْمَسيجين فى كورنٹوس بسبب الفسق المنتشر بينهم. 
ويصف موقفهم الحالي تجاه رجل زان إذا كانوا "مُنتفخون"» ويشير 
إلي أنه كان عليهم بالأحرى أن "يووا" بسبب هذا الوضع. وينصح 
يَعْقَّوبَ الخطاه بان "ابوا وَنُوحُوا وَابكوا" كدلالة على الاتضاع أمام 
الله (یع 3 (. 

۲, یستخدم قوب الاسم وم ”عم في يع ٩ ٤‏ عَلى غرار الفعلء 
أي بمعنى الحزن التقوي. وهو يطالب الخطاه أن يقتربوا مَنْ الله» وأن 
ينقوا أيديهم» ويطهروا قلوبهم ويحولوا ضحكهم إلى "نوح". ويختتم 
هذه الفقرة بنصحهم أن يتضعوا قدام الرَبٌ فيرفعهم. 

فی رؤ ۸ ۸-۷ تصف penthos‏ الحزن الناجم عن كارثة 
وخسارة. وسوف تختبر بابل الحزن لدى سقوطها. وعلى النقيض 
مَنْ ذلك تستخدم الكلمة فى٠۲: ٤‏ بمعنى الحزن بوجه عام»,وانتهاء 
الحزن سيؤدى إلى الفرح الذي يختبره أولئك الذِينَ سيسكنون أورُشُلِيم 
الجديدة. 

انظر أيضاً 5زه1)» يبكي (١۸١۳)؛‏ إره»» في المبني للمعلوم: 
يقطع» يضرب؛ في المبني للمتوسط: يضرب الصدرء ينوح 
٤(‏ ۲ )؛ عص رر/» أوقع ألماء یحزن» یغتم (۳۲۸۲)؛ ۸5-ر۲ط» 
يصر (۰۷ ۱ ۱( »slen‏ يتنهد» يئن»› آهة (۰۰ .)١‏ 

«penthos) 4۲‏ حزن»؛ نوح»› حداد) ۹۷,. 

. 614۸ > فقیر)‎ ›penichr os) ۳ 


err 


(ek0518اpen)‏ (یوم) الخمسین )٤٤۰١(‏ 


.)6۹۷( خمسة‎ «(pente) ‘KEVTE «tEvtEe f 3Y 

۹ ۹۹ 6 fo. ۱۲ لو‎ ۰ E 
ولایوجد دليل واضح خَلی انه يتوجب ان يخلع عَلّى هذا الزن‎ (۸ 

أي معنی مجازي حَتّى ع. چ والخمسة أشهر المذكورة فى رؤ ۹؛ ٥‏ 
٠١‏ هى مجرد فترة محدودة مَنْ التأديب. 


«(pentekostê) «xevmxooTh ‘TEVTIXOOTY f° 
.)٤٠١( (يوم) الخمسين‎ 


ع ق. ۱. penc‏ اسم مؤنٹ شکل رقمي مَنْ وا0 e۸1)‏ 
خمسین الذي يرد في ث ي؛ والأدب اليهوديء› و ر المَِيجيء hë‏ 
hêmera‏ kostêعntعم»‏ يوم الخمسين"» إشارة إلى العيد الذي يُحتفل 
به في اليوم الخمسين بعد الفصح (طو ۲: ١؛‏ مك ۱۲: ۳۲). ا 
۹ 6 يسمی "عید الأسابيع". 


عيد الخمسين كان ثانى أكبر عيد فى السنة اليهودية» عيد الحصادء 
حيث تقدم باكورات حصاد القمح ليهوه الرَبٍ. وكان يُحتفل به بعد 
سبعة أسابيع مَنْ بدء حصاد الشعير (ومِنَ ثم فهو "عيد الأسابيع")» 
بعد الفصح بخمسين يوماً (ومِنَ ثح "عيد الخمسين")؛ رج خر٣۲:‏ ١٠؛‏ 
۳۴ ۲+ ۲ ۲-0 عد ۲A‏ ۳-۲۹ تٹ ۰۱1 ۹-). 


۲ . لقد تطور الفكر اليهودى عَن يوم الخمسين إثناء فترة قبل و بعد 
يسوع. في يوب 1: ١-۷‏ ۲(حوالي ١٠١٠ق.م)‏ كان عيد الخمسين عيداً 
بارزا كعيد تجديد العهد (مَنْ المحتمل ايضاً في قمران). وهذا معناه 
وود اط بين ب الخماسن وغهد اام بحي خر ١ ١‏ "الشهر 
الثالث" (الذي ت خلالۀ الاحتفال بعيد الخمسين) كزمن وصول 
ا ولَهذا فَإنَهُ في الرابانية اليهودية صار مرتبطاً 
بإعطاء الشريعة. بيد أن هذه الرآبطة بين يوم الخمسين وسيناء 
قبل القرن الثانى الميلادى. 


aa‏ . على الرغم مَنْ أن لو ربما كان للرابطة التي تأست في 
اليهودية بين عيد الخمسين وإعطاء الشريعة في سيناءء إلا أنها لا تلعب 
أي دور في قصته في أع ۲» أو في أي مكان أخر. 

. () بالنسبة للجماعة الْمَبيجية الإولى. کان یوم الخمسين يعني لَهُم 
أنسكاب الرُوح الْقَدُسِ الذي وعد به الله في الأيام الأخِيرَة, أَمَا الإغلانات 
الكارزماتية والوجدأنية التي عُزيت للرُوح الْقدُس» فكانت مَنْ السمات 
المميزة للمَسيجية الفلسطينية والهلينية (قا؛ مت ۳: ١۱۱؛‏ یو ۷: ۳۸۔-۳۹؛ 
A gy 4¥- 1۹ EALEE 2V VLE 2A fo 1 4A :Y gÎ‏ 
٥-۲ ٩ ۰‏ ١کو‏ ۱۲: 4۳ أف .)۸:٤‏ ويوم الخمسين (الغنصرة) 
راي كتَحَفيق ل يؤ ۲ : "في الأَيام الأَخِيرَة" (أع ۲: ١:‏ واللغة آلتى 
جاءت في يؤ ۲: : ۸٣سکب"‏ قد ترکت بصامتها عَلّی کلام الَسيجين 
الأوائل عَنْ الرُوح ادس (أع ۲: ; $o 0 gj 0 N FT ANY‏ 
تي ۳: .)٦‏ حتی آن أع ١ : :٠۰‏ يلقح إلى أن مَبيسَة أورُشَليم كانت 
تتفل بعيد الخمسين كأحتفال سنوى بانسكاب الرُوح ادس (قا؛ ١کو‏ 
1:{. 


ات 


دول 


(ب) أول عيد مسيحى للخمسين كان أختبارا وجدانيا يتضمِنَ رؤية 
(صوت مثل الريح» السنة مَنْ نار) والتكلم بألسنة (أع ۲: .)٠١-١‏ وقد 
نجم عَنْ ذلك جماعة متحمسةء يربط بين أعضائه ولانهم المشترك 
ليَسُوع المُقام واختبارهم المشترك للرُوح القدس (۳: ۲۰-۹). شکلت 
قَيَامَة يَسُوع وموهبة الرُوح القَدُس بداية حصاد الأيام الاخيرة للقِيَامَةَ 
النهائية (رو ۸: ۲۳؛ ١کو ٠٠١ :٠١‏ ۲۳). ولاريب أنهم اعتبروا 
أنفسهم إسرًائيل الأخروية (قا؛ مت :۱٩‏ ۱۹-۱۸ ۱۹: ۲۸ء أع :١‏ 
1-(. 


orf 


لقد اختبر المَبيجيونِ الأوائل الرُوح ادس باعتبار- وفى المقام 
الأول- رُوح النبوّةء وفقاً للتوقعات اليهودية (رج يؤ ۲: ۲۸). وكان 
هذا امتیاز للكلء ولیس لفئة محددة (أع ۲: ۱ء ٤ء‏ ۱۸-۱۷ ۱۸۔۳۹) 
والعلاقة بين يوم الخمسين»ء وتجديد العهد وإعطاء التامُوس» قد تكون 

هى التي حفزت المؤمتين الأوائل لتفسير اختبارهم للرُوح ادس عَلى 
أنه تحَقّيق للوعد بعهد جدید» كتامُوس مَكَتَوبٌ عَلى قلوبهم (تٹ ٦ :۳١‏ 
ار ٤ :۳۷ +۲۷-۲١۹ :۳٣زح ۳٤ ۳١ :۳١‏ ۱ قا؛ ١کو‏ ۱۱ ۲۵ عب 
NTN 1°‏ بيد أن تداعيات هَذا الفكر بالنسبة لإيمَانّ وسلوك 
مستمرین» لم یکن قد تم إدراکھا وتوسیعها حَنّی بُولس (رو ۲: ۲۸۔ 
٢ ۷ ۹‏ کو ۳: ۱۸-٤‏ غل ۳: :٤-١‏ ۷ في ۳؛ ۳؛ کوا: 4۱۱ 
١‏ تي :٤‏ ۸). 

(ج) انسكاب الرُوح ادس تسب إلى يَسُوع الممجدء كما بُستشف مَنْ 
نبوات يوحنا المعمدان (مت ۳: ١١؛‏ أع ١ ١ ٠ : :١‏ ومن قبل 
r: 6‏ . ومع ذلك فإن العلاقة بين يوع الممجد والروح الس لم 

تتعَرْض لكثير مَنْ التحليل قبل بُولسُ ويوحنا. 

۳ . () كان لوقا ينظر إلى يوم الخمسين عَلى أنه تحَقّيق تحَقيق لوعد إلْهُى 
(لو :۲٤‏ ۹ع ۱: ۴ ۲: ۳۲ ۳۹-۳۸). وعَلی هذا فقد کان أیضا 
حَقيقاً لوعد تضمنّه عهد الشريعة (۲: TY YT NY so T۹:‏ 
)١ : ١‏ حيث كان يوم الخمسين كو يوم إقامة ع. ج ویری لو ان 


الخمشتين هر في المقام الأول روخ البو الملَهُم بالكلام (۲: f‏ ۸ 
VIIA NTN Ne Vo A STI A:‏ 1( 


(ب) يقدم لو أيضاً يوم الخمسين بإعتباره بداية الإرسالية العالميةء 
کَمَا آنبا بها يوع اع ۱: ۸ . لقد بدأ الإنجيلِ في أورشليم » ويتفرع 
إلى اليهودية والسامرة ثم "إلى أقاصى الار ض'" (لاحظ کیف ینتھی 
نتشر ادل لرل ی رونا عاصمة الأمبراطورية). وهوؤلاء الذِين 
يشهدون لنتائج انسكاب لاوج لقدس» ويَسْمَعُون الكرازة بالإنجيل 
بواسطة بُطرُْسُ "من كَل َة تَحْتَ تحت السَمَاء" (۲ : )» في حين أن قائمة 
الجنسيات المُلحَفَّة تتضَمِنَ كمَاً هائلاً مَنْ سكان شرقي البحر الأبيض 
المتوسط (۲: .)١١-۹‏ وقد صف اكلام بالسنة عَلى أنه اللغات التي 
کان يتُحدث پها هؤلاء اليهُود الأجانب (۲: ۸٩ ٤‏ 0۱ وأخیرا 
تُختم عظة بُطرْسُ بدعوة مفتوحة وعَزْض للرُوح دس الذي وعد به 
"وَلِكل الَذِينْ عَلی بُعْدٍ کل" (۲: ۳۹). 

(ج) يُقلل لوقا مَنْ أهمية البُعد الأخروي للحماسة التي تولدت يوم 
الخمسين, ذلك أن يوم الخمسين لم يكن معلا لنهاية حَقَبةء بقدر ما كان 
بشيرأ لحَقّبة جديدة متكاملة مَنْ تاريخ الخلاص. ولقد أاصبح ذلك واضحاً 
للغْاية في الفرق الهُائل الذِي رآه لوقا بين حَقَبة يَسُو» التي انتهت 
بظهورات القيامَةَ والصعودء ويوم الخمسين الذي هُو بداية حََّبة الرُوج 
القَذْسٍ, وقد فصلت بين الحَقبتين فترة قدرها عشرة أيام» لم يات فيها 
ذكر يَسُوع المقام ولا روج القدس المُلهُم» وقد تم اختيار متيس عَنْ 
طريق القرعة التي كانت تستخدم في الحَفَّبة القديمة (أع .)٠١ :١‏ 

.٤‏ في يو ۲۰: ۲ أحيانا ما يُطلق عليه "يوم الخمسين اليوحناوى"» 
وليس هذا مرده أن يوحنا يعارض التاريخ الذِي ذكره لوقا حَنْ انسكاب 
الرُوح القس» بل لأنه يرغب في إظهار بَغْض السمات اللاهوتية 
الأخرى. (أ) يؤکد يوحنا بصفة خاصة عَلى أن هبة الرُوج القَدُّس 
لاينبغى الفصل بينها وبين أحداث مَوْتِ يَسُوع» وقيامته وصعوده لأنها 
كانت النتيجة الفورية المباشرة الناجمة عَنْ"تمجيد يَسُوع» و "صعوده" 
(1: 1-1۲ 1۹ ۰ قا 1۹ ۳£ مع :Y‏ 1-۳۸( 

(ب) يؤكد يوحنا أيضاً عَلّى الاستمرارية الحالية بين يَسُوع والرُوح 
القدس, فالرٌوح القدس هُوَ "المعزي" الآخر ily ٠١ :٠٤(‏ 
بمجیه يَفٌق وعد َسُوع بأنه سیعود ویعیش في تلامیذه :۱٤(‏ ۱۸ 


(1e5هripص‌p)»‏ يمشي› يجول )٤٤٤(‏ 


TT 


ئ( والرُوح الْقَذُسٍ اآذِي يعطيه الْمَِيح الصاعد» يُمكن المؤمِنَ مَنُ 
المشاركة في حَيّاة المَيح المُقام والمُمجد OTT: :٤(‏ 


(ج) يُظهر يوحنا الأهمية التاريخية ية للرُوح ادس الخمسينى بشكل 
أكثر وضوحا حَتّى مَنْ لوقاء وذلك باستخدامه كَلمَة "نف" في يو٠‏ ۲ 
۲۲ . وإذ كان يوحنا يردد بوضوح صدى نفس الكلمة التي وردت في 
تك ۰۲ :۷ حز ۳۷: ۰ ۹ حك ١ : ۰۱١‏ قله كان بذلك يقدم عمل المَيح 
كخليقة جديدة. 


(د) اخيرأء التأكيد السابق عَلّى الأرسالية تم الحفاظ عليه عَنْ طريق 
وضع ۲۰: ۲۲ ب ۲۰: ۲۱» ۲۳ بین قوسین» وغفران الخطايا أو 
إمساكها يعد سلطاناً كارزماتياً وجزءا مَنْ الإرسالية الخمسينية > وعَلّى 
ذلك فإن "التلاميد" الْذِينَ کلفو | بالإرسالية ليسوا "الاثنى عَشرَ"» أو 
"الرسل" (لم يذكر هذا إطلاقاً فى يوحنا)» بل هم الذِبِنٍ تجمعوا حول 
يوع اثناء آلامه (بما في ذلك النساء)» فهؤلاء يمثلون كل الذِينَ يؤمئون 
بيّشُوع (۷: TY‏ -. 


. 6٤9 > ثقةء يتکل)‎ ›pepoithesis( ۰۱ 


(f ۹( عَنْ»› عَلى» حول‎ «(perî) «TEQ ‘TE QL ۹4 


ٹ ق& ع ق. المعنى الأساسي»ء المحلى ل peri‏ هو "حول" أو 
"'یحیط بی" کما أنها يمكن أن تعني "تتعلق ب" . وبصفة عامة» نجد 
أن عبارة "لذبيحة خطيَة" في سب» تُرجمت في اليونانية إلى امم 
hamartias‏ (مثل؛ ل9 ؛مز٤٤:1ب).‏ وبهذه العبارة المقتضية 
یجب أن نفهم کلمَةَ "ذبيحة" بمعنى الذبيحة "التي تتعلقی بالْحُطيّة". 


١ raa‏ . المعنى المحلى ل عم يرد فى أع ٦ :۲١‏ (حیث يقول 
يولس "برق حولي مِنٍ السَمَاءِ نور عَظيم"). وفى معنى مجازي مشتق 
تي مر بمعنی مُرکز للنشاط يدور حولَّهُ شئ أو شخص. وهكذا فإن 
eڊlر‏ 5 peri Paulon‏ زط (۱۳: )۱١‏ معناها الحرفى "بولل ومن 
حول" وكَلِمَة " حولی زعم في اع ۲۲: ٦‏ تصور بُولل كالشمس ومِن 
حولهُ عدة أقمار. وإذا جاءت في بداية جملة ما فإن (عِd)‏ عم تعني 
"وأمَامَنْ جهة ..... وتعد بداية لقوة جديدة (مثل؛ ١کو‏ ۷: »١‏ ١٠؛‏ ۸: 
ONIN NY‏ وهذه نقطة هامة بالنسبة لولس مَنْ ناحية تنظيمه 


للرسالة إلى کورنٹوس (۱کو .)١١-۷‏ 

۲ فی عب۱۰: : ٦‏ ۸ (یستشهد ب مز ٦ :٤ ٥‏ سب)» وربما فی عب 
۲۳ ۱ (قا؛ ل :۱٩‏ ۲۷) فإن عبار 5 وہ٤۵‏ ے۸ عم (انظرمانکر 
سابقاً) تعني "ذبيحة خطية" . ومِنَ المحتمل أن نفس العبارة بصيغة 
الجمع يُوجد بها هُذا الفرق الطفيف في عب :١‏ ٣ب‏ (حبث ترد 1٣٥م‏ 
مرتین)» وفي بط ۳: : ۸“ ولکن لټ في عب 1 YT AA‏ . وفي 
١يو‏ ۲ ۲(حيث تعتمد العبارة عَلى اسم معناه ذبيحة). وعبارة 1ر 
hama rtias‏ في رو ^: ۳ يمكن أن تعني "فيما يتعلق بالخْطيَّة " (أي 
"نكي عن الاي غير انه E‏ ق 
الخطية" تبدو ترجمة أفشل : . 


‘te QvEQYOGoOpau ‘TE QLEQY UGOHOL 1۸ 
› 180/20۷06 ؛)٤۳۱۸( يتدخل» فضولي‎ «(periergazomai) 
.)٤۳١۱۹( مُتطفل» فضولي» یعود للسحر‎ «(periergos) 


ٹ ق& ع ق. e20‏ اعم تدمج بین المجر ہر ۲1٤م‏ (حولٌ» 
مَنْ جهة) ragromais‏ (عمل). وهكذا فإن أصل الكلمة يعنى القيام 
بعمل لالزوم لَه والكلمة تابي بالفعل بمعنى جيد (يستقصى بدقة)» إلا 
انها في الغالب الاعم تحمل معنى سينا (يتحمل مشقة مشقة أكثر مَنْ الازم» 
يكون فضوليا) والصفة المشتقة وم ع٠‏ زعم تحمل نفس الدلالات. 


periergazomai‏ في سب ترد بمعنی إیجابی فى حك ۸: ٥‏ (سب 


س فقط) لتصف كيف تعمل الحكمة أو تنجز كَل شئ؛» وتاتى بمعنى 
سلبى "يتطفل" وذلك في سي ۳: : ,١‏ وإلى جانب ذلك» يرد الفعل فى 


ویر قراءتین بدیلتين في سيم» حیٹ تعني یسعی بکل جهد (۲صم 1 
جا ۷: ۳۰). 


ء١١‎ :۳ ستخدم إلا مرتين في ۲تس‎ 2 periergazomai .t.E 
دك ن‎ oa! متععد في استخدام‎ e E حبث نجد ا‎ 


وگو 

أن 08٣٣م‏ تشیر ا الأرامل الحدثات المقيدات فى سجل ر 
واللواتی أصبحت متطفلات حيث لم يكن لديهن أي عمل بناء يعملنه 
(اتي :٥‏ ۱۳). والكُلّمة فى أع ۹ ٩‏ تحمل معنی شِبٌه فنی وهو 
"يستعمل السحر" أو يستخدم الشعوذة (رج أيضاً ٠٤‏ 4( 


«periergoS) 1۹‏ مُتطفل› فضولي»› يعود للسحر)  Tint‏ 
و ٤۳۸‏ 


.! 1= تجۆل)‎ ›perierchomai) ۲ * 

۲٤٩۹ یتمنطق» متمنطق» ممنطق)-+‎ pein nym) ۲ 
. ٤۳۷۰ قذارة› وسخ› نفاية)‎ ›perikatharm@( ٦ 

. £ £4 خوذة)‎ ›perikephalaia) 6Y * 

. ۲۲۹۰۰۲ ]صم مُحاط بالضوء» يُضيء حول)‎ mp5 (4 ٤ 
. °۹ الباقي)‎ صp‌rileipomai(‎ ° 

. °۱ ينتظر)‎ ›p‌erimen( ۸ 

. 6٤٤¥ مُختار› خاص)‎ peri ousios( ٤ ۲ 


›»)peripate0) “LE QLOTÊD “UE QUTOTEOMD f f £‏ يمشي 

يجوJ‏ )6ئ؟ئ" 6(‘ ›)emperipateö) «èwteçtotê0»‏ يسلك› 

یسیر بین (۳٥۱۸)؛‏ س ۲»> (5ع۸م)» یدوس» یخطو (۱٥۲٤)؛‏ 
»)katapate5) “ararat‏ يدوس› يطا (1۲۲؟). 


ٹ ق عق ٩‏ . »م ومرکباتها تعني حركة الخطو بالقدم» والفعل 
المتعدى منها يأتي بمعنى يدوس»› يضع قدمه عَلی» يسحَق بقدمه» وياتي 
بمعنی مجازي: : ليعامل باحتقار» يسى معاملةء يسلب. ما كفعل لازم 
فيأتي بمعنی يذهب» يیمشی»› و 3 katapaleö‏ تعني سحا تاماء يطا. 
وفی معناه المجازي: یعامل بازدراء» يحتقر. و ممعم لا ترد 
إلا بمعناها الحرفى وهو بَيتشى» ولم يُستخدم الفعل بهذا المعنى إلا في 
القرن الأول ق. م. 

.٣‏ ترد p‌eripateö‏ في سب ٤۳مرة»‏ معظمها في الأدب الحكمي. 
و eاperipa em‏ ترد ۹مرات. وهذان الفعلان يعنيان ببساطة 
وبشکل عام بَيِمَشی» يذهب (مثل؛ خر ۱ اصم ۱۷: ۳۹). وقد 
اسخدمت الصفات الشرية عدة مرات للإشارة مخلوعة عَلى الله حيث 
يُسمع ماشياًء أو شى (تك ۳: :مز : )» وهکذا أيضاً 
بالنسبة للشَيْطانَ (آي T4:‏ :ل وأحیاناً د تستخدم peripate‏ بشكل 
مجازي للإشارة إلى سلوك الإنْسَانٌ (مثل؛ مل ۲۰: ۳؛ جا .)٩ :۱١‏ 
اما سب فتفضل استخدام poreuomai‏ (يسلك أو یسیر) "بالجمع ‏ بینها 
وبين وم٥٥۸‏ (طريق)» بتعبير عَنْ أن الإنسان يجب أن يسلك فِي اليا 
بالطرق التي عينها الله, 


۳. طبقاً لمخطوطات البحر الميت» لقد وضع الله أمام اللَاسَ طريقين 
للسير فيهما حتى زمِنَ افتقادهم» وهذان الطريقان هما: طريق الحَقء 
وطريق الضلال (نج ,)۲-٠۸:۳‏ وأبناء البر يسيرون فى طريق 


الور (أي بحسب مشيئة الل )٠١ :١‏ اما أبناء الشر فيمشون في طرق 
الظلام (۳: oe:‏ -1(. 


2 ج ۱,. ترد peripaleö‏ فى &. ج ١۹مرة‏ ياتي نصفها بمعناها 
الحرفي والنصف الآخر بمعناها المجازي فى الاناجيل» و أع و رؤء 


ofo 


(0عrip0iه‌ر)»‏ يقتني لنفسه )٤٩۳٤١۷(‏ 


ويُقصد بالفعل عادة پجول أو يمشي بين. في بط :٥‏ : ۸ يدم الشَيْطْانَ 
مُشبهاً باسد يَجُول مُلتَمِسا مَنْ يبتَلِعُهُ هُوَ. وفی رو : ۲۱٤٤:۳ ۶١‏ 
ل 5اه ورم غلى المشنى فى كل رتور أوزضام الستارنة. 
و emperipate5‏ لا ترد إلا في ۲کو :٦‏ ١١(قاء‏ ل »)0١ :۲١‏ عَنْ 
ا کک ر افو ن 
على الكنيسة. والصيغة البسيطة pateo‏ تاي یمعنی "يدوس" في 
لو۱۰: ۱۹ ۲۱: ٤۲؛‏ رؤ١۱:‏ ۲» وفى كل مرة تأي بمعناها الإضافى 
للدينونة والسلطان. ر ۸۸10م تعني بدا تخت الأقدام (مت ٥‏ 
۳ ۷ لو 1Y A‏ 0 وبمعنی یزدری (ابْنَ الله عب ۱۰ 


۹(. 
۲. وبالمعنى المجازي عَنْ الِكَيْفِية إلتي يسلك بها الإنْسَانٌ فى حياته 
ترد ٥5‏ »زعم بشكل رئيسية في بُولس وکتابات يو (مع ذلك قا؛ مر 


e I gto ۷‏ 1 : ۹ حيث تشير إلى حفظ العادات والتقاليد 
اليهودية). والفعل فى حد ذاته محايدء ويتحدد بدقة أكثر بتعيينه إيجابا أو 
سلب الأمُورٍ التي يكيف المرء حياته على أساسها. 

() فی کتابات ولس هناك طريقان يتعارض كَل مهما مع الآخر 
الأول اسلوب الكَيَاةٌ الوثنية (أف ۲: ۲ السلوك "حَسَبَ ڌهرِ هذا 
العَالم"ءقا؛ رو ۸ ٤٤‏ ۱کو ۳: )٣‏ والحاضر هُوّ السلوك فى المَِيح 
(رو ۸ ٤‏ السلوك "حَسَبَ الرُوح"» قا؛ غل :٥‏ ١۱؛‏ أف :١‏ 4۸ كو 
۲: 1). وبالنظر إلى أن الرسالة س تتضمنَ قيادة الشخص الذي 
تسيطر عليه الذات "أنا" (غل )١١ :٥‏ إلى حَيَاة جديدة (رو )٤,:1‏ 
يسيطر عليها الله ومشيئته لذلك فإن, عبارة "كيف يَجِبُ ار ن شلوا 
وَتَرْصضوا الله" (تس )١ :٤‏ تعد جزءا مَنْ هَذًا الوعظ, 


(ب) يبدا بُولْسُ مَنْ الوقع الّذِي يَمَثل فى حَقيقة أن البشر الْذِينَ هم 
ار ی ا ر د ی ی ا 
مشیئه الله . وبالإيتان اليح وعدن بان أُحرر من هذه الالتزامات (اف 

»)٠۰۱١ ۲‏ حَتّى نستطيع آن نخدم الله ونحب الاس (رو ۷: 1). بيد 
انه يجب عليناء المرة تلو الأخرىء أن ننصح بان نعيش فى هذه اة 
الجَدِيدَةّ لأننا کمؤمنین مازلنا نسلك "فی الْجَسَّدٍ" (۲كو١٠:‏ ۳)ء وبذلك 
نكون معَرَضٍين لنَجَرَّبة ان نعيش "بحسب اشر" (١كو‏ ۳: »)٣‏ أي 
حَيَاة الأناتية. 

وباعتبارنا مسحیین "اننا بالإيقان َلك لإ بالْعَيّان"» علينا إذاً آن 
نحاول إرضاء الرَبَ (۲كو :١‏ ۹-۷ قاء؛ أف )٠١-۸ :١‏ وأن نسلك 
كَمَا يق للدعوة التي ذعينا بها E :٤(‏ اتس ۲ :0 ر 
أتخاذ موقف يتسم بالحساسية تجاه اولئك الَذِينَ لاينتمون إلى ابي 
وتجاه مايعتقدونه عَنْ المؤمتین (کو :٤‏ ٥؛‏ اشرو ۲). وقد حُث 
التسالونيكين في ۲تس ۳: ٦‏ "ن نبوا ل أخ يلك بلا تَرْټيب» ولي 
حَسَبَ التغليم الذي أخْذهُ متا [بُولسل]". 


:1 ومعناها يسیر» يتحرك. لا ترد إلا فى کو‎ em peripate 
بان اله سيسیر بين‎ ۲ : ٦ والتی تفتبس الوعد الَذِي ورد فى لا‎ ٦ 
شعبه. وري بُولْسُ ان هَذّا الوعد الذي تضيِته العهد تحَّق فى الجماعة‎ 
البيحيةء الذي هو الآن "ميكل الله الحَيّ".‎ 


(ج) فی کتابات یو ترد 5عإهم ٣۲ع(‏ بمعنی‌هما الحرفي 
والمجازي. فی يو ۰1 : ٠-۹‏ يتكلم يَسُوع عَنْ المشى فى النهار 
أو فی الليلء بيد أن هذه الأية بها مضمون مجازي َيه الإيمَانْ 
فی مقابل الْكَيَاةٌ فی عدم يمان وهذه العبارات, "مشي م في التهار" 
5 فى النور)»"و يمشى فى الحَق" "يهشي في اليل" "راف فی الظلام) 

تشير إلى سلوك أخلاقى أو اللا أخلاقى» بل إلى حَيَاة تحت تخت حکم الله 
ا ويمشي في النور معناها أن يعيش ووجهه متجه نحو الله 
بالإيمَان بيّسُوع المَسيح :٠١(‏ : ۳۹-۰)» فى حين أن المشى فى الظلام 
معتاه أن حَيَاة هذا الشخص مغلقة بالنسبة لله, وأولئك الَذِينَ يعيشون حَيَاةَ 


o۳٦ 


مغلقة بالنسبة لَه يفتقرون إلىالَْياهُ الحَقّيقية :٠١(‏ :° ايو : .(١‏ 
ومع ذلك آتی يَسُوع نورا للعالم حَتّی نجد فيه حَيَاةَ (یو ۸: 0۲ 


المشی فی النور ( ۱یو ۱: ۷؛ ٣يو‏ ٤؛قا؛‏ پو ۲ )٤-‏ لَه جانبه الأخلاقىء 
كما يتبين مَنْ رسائل يوحنا. وليس مجرد الكلامء بَلٍ الأسلوب الذي يحيا 
به الإنسَانُء هُوّ الذي يؤدى إلى الشركة مع الله (١يو‏ ۱ .)۷-٦‏ وهذا 
هُوّ الْطرِيقَ الذِي سار فيه يَسُوع نفسه (۲: قاء ۷يو )٦‏ والتی نجد 
فیها مثالا لنا (یو ۱۳: ٤۱؛‏ ١يو )٠۹ ء١١ :٤‏ كَمّا أن السير فى النور 
يؤدى أيضاً إلى الشركة بَعْصّنا مع بَعْض (۳: : .)۱۷-١‏ والعکس مَنْ 
هذاء نجد أن المشى فى الظلام معناه أنه لا توجد شركة مع الله e: ١(‏ 

وهذه-الحَيَاءٌ لا تسيطر عليها المَحَبَةَ بَلٍ الكراهيّة .(١ :١(‏ 
انظر ايضاً ›anastrep‏ ينقلب› يرجع› يتحول؛ ومجازيا: يُحسن 
التصرف» يعيش (۱۸١٤)؛‏ ومdه۸»‏ طريق» طريق سريع» 
طريقة ياء مسيرة 5 «poreuomai TAY)‏ يذهب» یرتحل» 


.)٤٥۱۳( ينطلق» يمشي‎ 
a= يقع في› يقع بین)‎ «peripip!0) tT 
«(peripoie) ‘«reQuroıtd ‘TEQUTOLED fFfV 


يقتني لنفسه» يیکتسب» يخلص لنفسه (۷٤۳٤)؟‏ 6ا 0 )18717۲0 
(sأsةأipoعp)»‏ إقتناء» مقتنى» الحصول على» إستملاك ملكية 
(peri ousi08( »re l0 b06 (۳ ۹(‏ مُختار» خاص (۲٤۳٤)؛‏ 
«(idios) ‘têuoç‏ له ممتلكات» ملكية .)۲٥(‏ 


ٹ ق& ع ق .١‏ تعني 5ع ممعم فی ٹ ي يذخر» يحصل على 
شيئ» يقتنى لنفسه. والاسم وأوةأمم آعم يعني حفظ بأمان» وقايةء 
اقتناء» أمَّا وم هزعم فتعني إمتلاك أكثر مما ينبغي» غنى› 

۲. یرد 1sیعآrİpoعp‏ فی حج ۲: ۹ (= سب ۲: )٠١‏ (حیث 
فى سب كإضافة) يتحدث الكاتب عن راحة البال المُكتسبة ا الذينَ 
يعملون جد في إقامة الهُيَكل. ترد الكلمة أيضاً فى مل ۳: ٠۷‏ حيث 
شعب الله المختا ر بُشکّل "ملكية" عزيزة. وفى عبارة مماثلةء استخدمت 
زعم عَنْ شعب الله المختار فى خر ۹ ٥تث‏ ¥: 41 1£ 
A:T 4Y‏ . والفكرة الكامنّة فن خلفة ووز دورفم ليشت فق ن 
إسرَائيل كملكَيْة اللهء بل بإعتبارها شعب اقتنائه. 


ع. ج ۱. ترد 0عiمم۲عم‏ فی ع. ج ۲ مرات» و peripoiësis‏ 
٥ه‏ مرات» فضلتها E‏ وتقف فكرة 
الخلاص فى الخلفية. ويرد الفعل فى لو ١١‏ : ۲ ("مَن طلَبَ أن حلص 
[peripoieo]‏ سه بُھلکها") وفى أع :۲١‏ ۲۸ ("لتَرْغُوا كذِيسة الله 
الي اقتناها [peripoieo]‏ بدمه")؛ وفی تي j" : :٣‏ الْذِينَ 
تَشْمَسُوا حَسَنا ينون [5ء هم ]e۲‏ لأنفسِهم دَرَجَة حَسَلَةَ وتف كَثيرَةٌ 
في الإيمَانِ الذي بالَبیح يَسوعځ"'). 

ترد peripoiesis‏ فى , أف “٤ ١‏ حيث قيل عَنْ ن الرُوح قد أنه 
"عربُونُ ميرَاڻتاء لفدَاء ,المُفتّّى ‘[peripoiesêis]‏ لمَذح مَجْدِه"وفی 
اتس ٩ :٥‏ يُطمان بُولْسُ قرائه أن الله قدر لنا لنا "لان الله لم يجنا 
للْعْصَب» بل لاقَتِذَاءِ [peripoiesis]‏ الخُلص برَبَنا يوع ع الشييع ٠‏ 
وفی اتس ۲ 4 "ناء" مد د رَبَنا يوع المَسيح. وتشیر عب 
۰ ۹ إلى أولنك الذينَ يؤمتون وقد نالوا الخلاص (حرفيا"لاينَاء 
[peripoiësis]‏ الس" قا؛ لو ,۱۷: ۳۳). وأخيرا؛ بط ۲: ۹ء حیٹ 
ینقل فکر خر ۱۹: : ٠‏ يقول بُطْرْسُ عن شعب الله أنه "شَعْتُ اقِنَاءِ 
"[peripoiësis]‏ له 


۲. ترد ومزویمزعم فقط في تي ۲: ۱٤‏ وهی تصف عمل 
اليح "الذي ذل َس لاء کي يَفڍينا من كل ې وَيْطهَرَ نِه 
05i 05[‏ riعp]‏ شغبا حخَاصا غَيُورا في أغْمَال حَسَنة"٠‏ وكما هَُ الحال 
فى ع. ق» نرى فكرة شعب اقتناء الرَبَ (قا؛ خر ۰۱۹ ٥؛‏ تٹ ۱٤‏ 


) °°( يستفضىل‎ »)persse15( 


< ولكنها تُطبق عَلّى الْكَبِيسَةٌ ولیس عَلّى إسْرَّائيل» ويلفت ولس 
الأنتباه إلى نوعية الأعْمال التي يجب على شعب الله أن يكون غيورا 
فی عملها. 


۳, الصفة ومزلهن ترد ٠١‏ مرة فى ع. ج وتعني خاصة أو ملكه (أداه 
ملكية)» وقد استّخدمت فی سیاقات ومعان متنوعة» مٿل؛ "کل واجد 
على قذر طاقته" (مت «0o: o‏ یل واحد سَيَاخدٌ E‏ 
تبه" ( ١کو‏ ۳: ۸)"تفسیر حاص" (۲بط ۱: ۲۰)» "خْرَافه" (یو۱۰: 
»)٤-٣‏ "کل وَاجڊ في تبه" (کو ۱١‏ ۲۳) "بایډیتا" :٤(‏ ۱۲). 
وکحال وهزهز تعني "مُنْفرٍدا" (مت :۱٤‏ کو 


الجمع المحايد idia)‏ ) يعني بيته أو أشیائه ووردت فی ع. ج 
بمعنی بيته أو خاصته في يو ٦‏ ونقرأ فی ۱: ۱١‏ "إلى خَاصَيّه 
جَاءَ وَخَاصَتَة لم قله" . وخاصته الأولى جمع محايد ما خاصته الثانية 
(جمع مذكر)» رُبما شير الأولى إلى العالم وكل شيء فيه الذي خلقه 
اليح (وهو مفهوم بارز في السياق) بينما الجمع المُذكرء مَنْ المؤكد 
انها تعني تقريبا الشعب اليهودى» والذي عَلى وجه العموم رفض يَسُوع 
کالمسیا. 


فی لو ۱۸: : ۸ يتبع قصة الشاب الغنى الذي رفض أن يبيع كل ماله 

ويعطى الفقراء ثم يتبع يَسُوع. و هزه ۾ يمكن ترجمتها إلي بيوت 
وممتلکات: "فقال بُطرْس: «هَا تَحْنُ قذ تَرَکنًا idia]‏ ۾٤]‏ کل شيْءِ 
وَتَبعناك»" . (وز مت ۱۹: :مر ۱۰: : ٨‏ ترد مع ج1 مم کل شيْءٍ) 
وفي الُقيل ُطمان يوع اولنك الذي تركو من أجل "نتا أؤ اتن 
أو إِحْوَةٌ أو امْرَاَةٌ أو لادا مِنْ أجل مَلكوت الله إلا وَيأخُذ فِي هَّذا الرَمَانِ 
أَضْعَافاً كَذَرَةٌ رَِي الدَهُر الآِي الحَيَاهَ الابَديَةَ " (لو ۱۸: ۳۰-۲۹). 


انظر أيضاً »thsaur0s‏ خزينة؛ کنز» مخزن (١٠٥۲)؛؟‏ 
mama‏ ماڵل»› تروق ملكية 2 ‘ploutos E‏ 
غنى» ثروة «chrëma SDE‏ ملكية» ثروة» مورد» مال 
(01(. 


«peripoiëesis) <Y 4A‏ اقتناء» مقتنى»› الحصول عَلى» إستملاك 
ملكية) £۷ ۳ 


›p‌rissei( ۳‏ فائنض› وفرة) + ٤٩٥١‏ . 
›perisseuma(‏ وفرة إمتلاء) سے ٤٥١‏ , 


«perisseu) «teQıOOElD TEQLOOEUD £00‏ 
یستفضل» یزید» یکون وفیراء یفیض» یجزل (٥۳°٤)؛ »۲E01000‏ 
«(perissOoS)‏ يتجاوز العدد أو الحجم العادي»› وفير؛ زائد (٦4۳)؛‏ 
»)p‌erissoter05( ‘TEQLOOOTEQOG‏ کثیراء أکثر (۸١٩٤)؛‏ 
‘TEQLOOOTEQWG‏ (ersاrissoهp)»‏ صفة: آکثر ‏ (۹٣۳٩٤)؛‏ 
»)p‌eriss5s( re00‏ خارج أي قیّاس» یزداد جداً ( اکان 
«(hyperperisseuö) UNEQEQLOOEUN‏ يزداد لدرجة أك 
al! «(hyperperissös) Ure QEXTEQLOOOG (°1۸)‏ الغايَةَ 
«hyperekperissou) UNEQEXTEQLOOOD (911۹)‏ إلى الاي 
(°1)؛ »)perisseia( re00 el‏ فانض› وفرة (°۲٩٤)؛‏ 
›»)p‌erisseumna) creo pa‏ وفرةء إمتلاء ٤(‏ ° 6). 


ق& عق ١‏ بُستخدم وعم فی ٹ ي یستخدم کفعل غير 
متعد» بمعنى أن يكون زيادةء يتجاوز› أن يكون أكثر بما هُرَ لازم» یظل 
زائداء ما عم فتعني يتجاوز العدد أو الحجم العادي»› وفيرء› 
زائدء استثنائی»› أکثر مما یکفی»› و ر عم تعني بشکل غير عادی»› 
بافراط. 

perisseia وامثالها ليست شائعة فى سب. (أ) | ڌر‎ perisseuo .Y 
فقط فی جاء وتأتی عادة بمعنی ربح»› أو فائدة: "ما الفائدةٌ للإنسان من‎ 
"لأتۀ مادا َبْقّى ِلحكيم‎ .) ١( کل تبه ه الذي يَنَعَبهُ تحت الشمْس؟"‎ 


تَر من الجاهل" ): ۸ "فلي للإنسان مَزيٍ َة على البَهيمَة"(۳: 
٩‏ "رَجُل أعطاة الله نى وَمَالاً وكرام وَلَيْسّ لَه عَوَرَ ين كل 
مَا يشتهیه" )٣ :٦(‏ وعَلى ذلك يجب أن نتمتع بما أعطانا الله ب 
وعرفان (1: ۹ تلك الحكمة التي تدرك حرية الخالق مكسباً حَهَيقيا 
(۷: 01 


(ب) 15ءءءز٣عم‏ يُقصد بها إمتلاك الاسبقية (١مك‏ ۳: )۳١‏ أجيال 
قادمة» ذرية (۱اصم ۲: ۳۳ء ٦)؛‏ لکنھا فی موضع خر تَأیَي بمعنی 
"كثير الفقرً" (سي .)١١ :١١‏ طبقا 1۹: ۲١‏ "الناقص العقل وهو تقي 
خير مَنْ وافر الفطنة وهو يتعدى الشريعة". 

ج وموزعم تشیر إلى الفضلة الباقية (خر ۰ 0+ مل ° 
۱ كما تڈ تر ال نا ھر غین رور اط ۹ .)٥‏ لکنها 
تدل ایضا عَلّی ما هُوَ غیر عادی ورائع (دا : ۲ ۱٤‏ ٿيود). 


۳. بَغْض كتب فترة ما بين العهدين اليهوديةء تتوقع أنه فى الزمِنْ 
الاخير سيكون هناك فيض مَن الوفرة والبركة لكل الأشياء المرغوبة: 
كَْرَةٌ فى النسل والممتلكات والمحاصیيل (١أخن۰٠: :۱١-١١‏ ۲؛ ۲با 
٠ ۹‏ ۸)» بالإضافة إلى الفرح (١أخن »)١ :١١‏ والبر والحكمة 
(6۸: ). 


ع. ج. ترد 15عءءآعم فی ع. ج ۹٣مرة»‏ و er0‏ تاي فی 
حالة المقارنه والظرفية ۸مرة › و ه«uعوئ!٣عم‏ ترد * مرات» 
perjsseia‏ ترد ٤‏ مرات»› وتأتی مع البادئة hyper-‏ ست مرات 
وكَلَهُا تأتي بشکل رئیسی فى كتابات بُولس والاناجيل. وثمة عنصر مَنْ 
الزيادة الفائقة والملء تفوق الحدود نراها متاصلة فى كل هذه الكلمات. 
وقد فاقت كل المعاير والقواعد القائمة وما کان قابلا للمقارنة» أصبح 
لا يقارن. 


.١‏ (أ) في الاناجيل ترڌ perisseuö‏ وأمثالهاء بمعناها الأاساسي» 
إمتلاك الوفرة العديدة مَنْ السلع. وهکذا مر ۱۲: ٤‏ عن الأرملة التي 
ألقت كَل ماعندها فى حين أن الأخرين أعطوا "مِنْ فضاتَهمْ الفا" 
ونجد تحذیراً فی لو١٠‏ : ٠٠١‏ مَّنْ الأتكال عَلّى وفرة الممتلكات والمتل 
المشهور فى مت ۱۲: ۳٤‏ يقول:"مِنْ فضلة القلب يكلم الفمٌ". وفی 

مر :"فاؤْصَاهُمْ ن ل ولوا لأحَد (غن, معجزات الشفاء التي كان 
يعمله) وَلكنْ على قذرِ مَا أَوْصَاهُمْ كائُوا يُنَادُون أَكَذْرَ كير ۵10ر 
"(perissoteron‏ (مر۷: .)١‏ والسر المتعلق بشخصه كان يشكل 
ضغطاً عَلّى الآخرين ليتكلموا علانية بالنظر إلى معجزاته. ّما الاس فقد 
٣ر‏ هنوا إلى اأiايhyperperişsös)"a(‏ (۷: «TY‏ وهکذا التلاميذ أيضاً 
فهو وَتَعَجَبُوا في أنفِْهمْ جذا إلى الغايَةَ perissou)‏ مع)'عندما 
أتاهم يَسُوع ماشياً عَلى البحرء ويسكت الريح (1: .)١‏ 

ب وياعتبار يوحن المعمدان هو مَنْ هيا الطريق يموع فتد كان 
فصل من د نبي" (مت :١١‏ 1). ولكن اغتصاب المَلكوتِ بنجاح مع 
وع اظهر أن يرا كان يقف على هة حَفبة جنيدة: وهذا ماتوضح 
بشکل رائع فى قصة إطعام الأربعة آلاف (مت :۱١‏ ۲۲۔ ۳۹؛ مر 
)٠١ ١ : ۸‏ والخمسة آلاف (مت :٠٤‏ ۳۰ مر 0T ۲۰:١‏ 
۹ 1۰ - 4۱۷ يو 1: (١‏ وكل القصص تذكر كميات الفضل التي 
تبقّت مَنْ الخبز (مثل؛ "فَصّىلاَتِ ,[perisseumata]‏ الكسّر: سَبْعَةَ 
سلال"(مر۸: ۸). والَذِينَ ينتمون إلى يَسُوع لَهُمْ حَيَاة ولون لهم شل 
.)٠١ :١٠وي ‘perisson)‏ وقال الان الضال في نفسه: "كم مِنٍ 
لأبي يَفْصُل عَنُ الحُبْرٌ وَأنا اهلك جُوعاً!" (لوه٠‏ :0 2 
أن الأب لديه فيض مَنْ النَعْمَةَ يقدمها للضال. 


(ج) وعَلّى غرار تقدیم فيض مَنْ النْعْمَهٌ تاي مطالبة التلاميذ 
بضرورة أن يزد .(perisseuse ... pleion)‏ ڊرaم‏ على الكََبَةَ 
وَالَرَيستين (مت ٤ e: :٥‏ : 0( وتوقعات يَسُوع الجذرية كان 
مَنْ انها أن يُثير السؤال الذي ينم عَنْ القلق وهو:"«إذا مَنْ يَسْتَطِيعُ 

oY 


(en۳0/اriعp)»‏ یختن»› یختتن )٤١١٦۲(‏ 


ن يَخْلْض؟" (مت ۱۹: : ۰ مر۱۰: ۲٣‏ لو ۱۸: .)۲١‏ ویستبعد ع. 
ج الاعتماد على الشعور بالأمِنَ الذاتي أو الغنى بكافة أشكالَةُ (مت :٠۹‏ 
»)٤‏ وكذلك تحايل الفريسين على الامُوس» TY: :٥(‏ ° {- - 2( 
والإيمَانّْ يجب أن يعتمد عَلى حَفَيقة َة حَقَبقة أنه "عند الله كل شَيْءِ مسا" 
(۱۹ : )» ولذلك بمقدور الل أن يجعل طاعة الإيمَانٌ ممكنة. 


الوصيتان العظيمتان "تحب الرَبَ لَك من كَل قَلبك وَمِنْ كَل نفك 
ومن کل كرك" وإن "تحب ب قريب كتفسك" هما ساس التامُوسِ 
والأنبيَاءَ (مت۲۲: : .)٤۰-۷‏ ولا توجد وصایا أعْظْمْ perişsoteron‏ 
أغظمٌ مَنْ هاتين (مر, ۲ (TY‏ وعَلّى العكس مَن ذلك الذِينَ يلون 
يوت الأرَامِل وَلعلة يُطيلونَ الصَلوَات. هَرؤلاء يَاخُذونَ ديذوتة 
أعظْمَ (perissateron)‏ (مت۱۲: .)٤١, :۲٠ول ۰٤١‏ "فكل من 
عطي كيرا بُطْلْبُ مله كثير وَمَن دون كثيراً بُطالبونة بار" 
PEaleron)‏ قا مت 1۳: 1۲). 


OY‏ يستخدم بول perisseuö‏ وامثالها فی رو حين تحدث عَنْ نعمة 
الله المبررة. وف تفسيره قال "وَأمَا الذامُوس فدَخْل لكي تََتّرَ الخُطِيهُ. 
وَلَِن حَيْث كَذُرَت الْْطَِة ازات اليَعْمَةٌ جذا النَعْمَةَ ولكنه اردف قائلاً: 
"حیثٹ کثرت الْحْطِيَةَ ة أزدادت اللَعْمَةٌ جد "(hypereperisseusen)‏ 
١ :٥(‏ ). ویبدو أن مجد التامُوس قد زال بسبب "المجد الفائق" لنعمة 
يَسُوع» لأنه إن كانت خدمة الذَينونة مجداً فبالأولى كثيراً تزيد خدمة 
البر فی مجد" (۲کو ۳: ٠.-۹‏ ۱ وإذا کانت الْحْطِيَةَ قد زادت فی آذَم 
فان الذْعْمَةَ قد ازدادت کثيراً )eperisseusen)‏ فى فى اليح (قا؛ رو °: 
.)٤ ١ ٠٥‏ وبالنظر إلى آن فیض (14عءءاpe)‏ اللَعْمَة لا يمكن أن 
يُستنزف» فلامحل إذا للاتكال عَلْى إكمال الامُوس (۳: .)١‏ وفضل 
نمم يهود (۳: )١‏ مرده انهم أستؤمتوا على أقوال الله. غير 
ان إنكارهم لا يمكنه أن يوقف زحف اللَعْمَةٌ التتصرة» بل أن ذلك 
بالأحرى يوضح حَقيقة أنه أي كان ما يفعلَةُ البشر فإن ذلك مَنُ شانه أن 
يعزز مجد الله (۳: ,۷) وفضلاً عَنْ ذلك فإن هذا معناه أن نعمة الله قد 
وصلت الآن إلى الام ١١(‏ :01 


اليهودى والأمَمِى عَلّى حد سواء تماما يعتمدان عَلّى نعمة الله (قا؛ 
روا (TY:‏ وعَلى ضوء هذا یصلی بُولْسُ قائلاً "وَلَيَمْلاكم إل الرَجَاءِ 
کل رور وسَلام في ِتَزْدَادو | (1عٍperisseu(‏ في الرَجَاءِ بقَرَةَ 
الرُوح القكس" ٠١(‏ :)ف۰۳ 'وَالقَادِر أن يَعَل فق كَل شَيْءِ 
اثر جڌا pepe)‏ ر نکر ". بینما ۱: ٠١-۷‏ 
یحدد غنی نعمته ۾ "التي أجْزلها (eperisseusen)‏ لتا" "الذي فيه نَا 
الفدَاءُء بڌمه غفْرَانُ الخْطّاياء حب غنى نِعْمَته". ومادام المؤمتون 
"مُتَأصَلِينَ وَين" فى المَِيح» فمنَ ثم ابچ أن زرا "مُتفاضلينَ 
)perisseuontes)‏ فيه 4 بالشکر" (کو": ۷). 

,9( فیما کان ئول قبل تجدیده هونا (perissös)‏ باضطهاد 
الكَبْيسَة (أع 33 : )١‏ وبتقاليد الشريعة (غل ۱ ٤‏ )) فقد تابع بنفس 
الحماس» بعمل المَِيح الخلاصى م ناحية بنیان الکنائںس وتقديسها 
(۱کو :۱١‏ ۸٥؛‏ فی : ۹ ٦۲؛‏ اتس ۳: 4۱۲ ۰٠۰ »۱ :٤‏ وفی کل 
حالة متها كان يظهر الفعل 5عuءءاe۲م).‏ فی ۳: ١٠يْصرَح‏ باأنه 
صلى "ليلا وَنَهّارا أو (hyperekperissou) i‏ أن يکون مع يسه 
تسالونیکی لکی يمل نقائص إيمَانهم (قا؛ ۲: ۱۷). وکان يحث آهل 
کورنٹوس عَلّى أن يستخدموا مواهبهم مَنْ أجل بنيان الكَِيسَةٌ لكى 
"يزدادوا" (١کو‏ 4 ۲ 

يعرف الرسول كيفية أن يكون في حاجة وكيفية أن "أستَفضل" 
(perisseuein)‏ ,وذلك على ساس ما إذا كانت الحالة الأولى مطلوبة 
أو أن الأخيرة قد أعطیت (فى :٤‏ ١٠؛‏ قا؛ .)٠۸ :٤‏ لقد كافح أكثر وتألم 
وتعب آکثر ( ۲55ع10٣٥م»‏ اکو ٣٣۰:۱۰١‏ ۲کو ۱۱ .)٥:۱۲4۲۳‏ 
وعَلى ذلك توافرت لَه الأسباب التي تجعلَةُ يفتخر أكثر مَنْ خصومه :١(‏ 


o۸ 


۲ 1۰ :۸( ولکن هذا الفخر يجب أن يأتي عَنْ طريق القوة التي 
تکل فی ضعفه (۱۲ : .)١‏ لذلكء لم يكن مَنْ شأن السجن أو الآلآم إلا 
أن تكسبه إلا مزيداً مَنْ الشجاعة NS‏ :4 


(ج) فی ۲کوء وردت ۷5عوء۲ءم بطريقة ,مجينة فى مجرى الكلام 
عَنْ جمع المساعدات التي تَختاج إليها ية ار وکان بول 
يهتم بها هو أهم مَنْ المال الذِي تم جمعه. إنه اختبار محبة بالنسبة 
للكنائس» والذي مَنُْ شاأنه أن يبين ما إذا كانت تتمثل بالمَسيح الذِي 
قذّم نفسه فدَاءِ عنا (۸: 1-۸). وهكذا امتدح كنائس مكدونية لأنها "فى 
اختبار ضيقة شديدة فاض فورا (14ءءء:إءم) فرحهم وفقرهم العميق 
لغنى )eper e10)‏ سبخائهم" (۸: ۲). ویبدی الر ل قناعة فى 
أن الله قادر أن یزیدکم کل نعمة (1مںم‌یİ٣مم)؛‏ لکی .... تزداون 
)perisseue(‏ فی کل عمل صالح" (۹: ۸). ولعلهُ وجد وز هنا 
فى ملاحظة الاستهلالية التي قال ت :"هو فضول (perisson)‏ من 
أن أكتب إليكم"مَنْ جهة الخدمة للقدسين"(۹: .)١‏ وكان مَنْ شأن المال 
اآذِي جُمع أنه كان يمثل رابطة رئيسية أقامها بين كَنِيسة وكنائس الأمَم: 
"لأن افتعال هده الخدمة ....یزید (ھیu u‏ ءی٣٥م)‏ بشکر کثیر ل" 
(0۲:۹. 

۳. تحذر عب الكنِيسَةٌ التي كان يهددها الاضطهادء أن ترکز على 
هدفهاء وأن تنتبه أکثر (perissoterös)‏ للتَعْليَ الذي تلقته (عب ۲: .)١‏ 
"وإذا أراد الله أن يظهر أكثر کثیرا (perissoteron)‏ لورئة الموعد 
عدم تغیر قضائه توسط بقسم" (: ¥ واخيرا» أصبح طابع كهنوت 
اليح أكثر (۸٠۲ء٤ه0ءءأ٣ءم)‏ وضوحا (۷: )٠١‏ على ضوء شهادة 

مز ٤:۱١‏ أنه كاهن إلى الأبد عَلى رتبة ملكى صادق". 

انظر أيضا عع مملوء» مُحمّل»› مملوّ (٤١۱۱)؛‏ و0 عام» 
کثرَةء جمع»› حشد» جمهور» شعب» جماعة ETT)‏ 
عام يملاء یمتلئ» ممتلئ» ممل يتم يتم يتمم یکمل» 
يکمل» کامل (٤٤٤)؛‏ 4۵25٣۸0۳ء»‏ يُشبع» یشبع» يملا 
(١2.9۹)؛‏ 5ع٣۸5ء»‏ عطي أو يفسح المجال ل يمضيء» يسع 
(۳ 0 

„Too وفیرء زائد)‎ «perissOoS) ACÎ 

, ٤٩٥٥١ کثیراء آکثر)‎ »p‌erissoter08( ۸ 

, ٤۳٥٣ صفة: آکثر)‎ »perissoter( ۹ 

o0 خارج اي قيّاس» یزداد جدا)‎ «perissOs) {T1 

TV حمامة)‎ «peristera) AR) 


«(peritenmö) «reqıtêvw <‘TEQLTEUVOD fF" Y 
ختان‎ ›)p‌rit0m€( »ع@اı0)[ يختن» يختتن (1۲؟)؛‎ 
غیر مختون (°۹۸)؛‎ »)ap‌عritmet05(‎ repin ro 4)4 ( 
«ûxpoBvotio بتر› قطع )1711 ؟(*‎ ›)katatom€e) “XOTaTON} 
غرلةء قلفة» غير مختونين لذا فهم أمميين› ذو غلفة‎ «(akrobystia) 
.( ۱ ۳) 

ٿٹ ق& ع ق .١‏ ۸5 ”اعم تعني حرفیا: يقطع على شكل 
دائري. ومذ أزمنة ث ق كانت مُستخدم كتعبير فنى لفصل أو إزالة 
غرلة الذكر أوبظر الأنثى. و 2 ٠۲أعم‏ هى التعبير الفنى للختان. 
اما peri)‏ فمعناها غير مبتور» غير مختون. إستخدمت فئة 
هذه الكَلّمة بروابطها الدينية فقط فى اليونانية العلمانية فى الإشارة 
إلى الشعوب الأجنبية ولاسيما المصريين» لأن اليونانيين لم يمارسوا 
الخْتَان, 


۲ . كلمات هذه الفئة لها أهمية لاهوتية كبيرة فى ع. ق؛ حیٹ لم تكن 
تستخدم إلا في تعريف الخِتَانْ بإعتباره ممارسة طائفية.(|) اكتسب 
لحت أهمية مَنُْ خلال اتصالَهًا بالإيمَانٌ بیهوه» ودوره الألزامى 


(enN5اperi)»‏ یختنء یختتن )٤١1۲(‏ 


كعلامة مميزة للعضوية فى العهد. وقد اعلن الْخِتَانُ لأول مرة فى تك 
۰۱٤ ۱ ۰ 234‏ حيث أمر به يهوه كعلامة وختم على عهده مع إبراهيم. 


مَنْ الجلى أن الْجِتَانْ لم يكن يمُارس بين البالغين مَن الذكور فى 
را ا ی زی ای 2 ۲-(. غير أن الفرائض 
التي ورد ذكرها في تك :١١‏ ۰ ۲ ۲۱ 4 ل ۲ ٣‏ أوضحت بجلاء 
استخدامها الإجبارى» ليس الأولاد المولودون لوالدين يهوديين هم فقط 
َذْينَ يحُتتنون بل والعبيد ايضاً سواء مَنْ ولدوا في البيت أم الَذِينَ تم 
شراؤهم (تك ۱۷: ۱۳-۱۲). وهذا ينطبق عَلى الغريب إذا آمَنَ بيهوه 
(قا؛ء خر ۱۲: .)٤۸‏ ولايسمُح بأكل الفصح إلا للمختونين فقط :٠١(‏ 
(A-۳‏ وای شخص يرفض الْنَانْ يكون قد نقض العهد» ومِنَ ثم 
يجب أن يُقطع مَنْ الشعب (تك 1۷: .)٤‏ 


(ب) بالإضافة للمعنى الْجَسَّدِي للختانء› إلآّ أن لَه فى ع. ق معنې 
رُوحي. فالرجل الذي يسمح بختان قلبه (بمعنى أن يتواضع أمام الله» 
ويتقبل عقوبة إثمه [لا ١ : a8‏ وبذلك يعيد تعهده بالإخلاص للعهد)» 
هو اذِي کون قد ځُتن حا "لَب" (إر؟: ٤؛‏ قا؛ ۹: ٠١‏ حز :٤٤‏ 
(. ومعرفة أن اَن الْجََدِى يمكنه فى بض الظروف أن يولد 
ثقة زائفةء كان مَنْ شانه أن أدى إلى استخدام هذا المعنى العميق لهذا 
المفهوم بإعتباره دعوة إِسْرَائيل إلى التوبة؛ "فاختنوا غزْلة قلوبكمْ ولا 
تَصَلبُوا رقابَكم بعد" (تث N: 3E‏ وفكر بُولْسُ يتناغم مع مفهوم 
الختان هذا باعتباره آمراً لاعلاقة لَه بالعبادات الدينيةء بل هو تسليم 
کامل لله (قا؛ رو ۲: (Ye:‏ 


.٣‏ فى الفترات الَهلينية والرومائينة كان الْجَانُ علامة اعتراف 
باليهودية. ومتل؛ هدد أنطيوخس اقا الرابع (١۷١-۳٦1ق.م)‏ 
الْذِينَ یختنون أولأدهن بأنه سيعاقبهم بنفس العقوبة التي توفع على 
القاتل (١مك ,)°٠-٤۸ :١‏ غير أن النساء اليهوديات فضلن المَوت 
على التفريط فى ناموس الله المقدس برفضهم ختان أولادهن :١(‏ :ا 
1( وبالنسبة لليهودء كانت الردة» وإنكار الإيمَانّء ونقض العهد يِتَمَ 
التعبير عنها بكلِمَةَ و6 ریه مأpرع‏ » البديل الجراحى للغرلة. ا 
الرُوجی للختان يرد فى قمران. 

a‏ کلمد 6ع[ عص یختنء ترد ۱۷مرۃ فی ع۔ ج كما وردت 
كلِمَة «peritotnê ã‏ 1 مر. ولَهّا ثلاثة معان رئيسية: الخِتَانُ نفسه» 

وحَقيقة أن الشخص قد خُتن (مثل؛ في :٣‏ وتعبیر مخفف يقال عَنْ 
ليود (متل؛ تي .)٠١ :١‏ غير المختونین 0۶ p٤)‏ ع ۷: 
۱ و katatomê‏ "القطع" اى البتر(في ۳: ")»› وكل كَلمَة ترد مرة 
رَاحدة. وعکس 0۸ عم ھی (14ءرط٥٣۸ے)‏ وترد ٣١‏ مرۃ فی ع۔ 

ج» معظمها فی بُولل. وهی مثل ۴ زعم وتعني الْعُرْلة حقيقة 
ر الشخص غير مختون (قا؛ رو »)٠١ :٤‏ وتشير إلى الأمَمِين (آقا؛ 
۳ °( 

.١‏ يُستخدم "الْختَانُ" في الأناجيل فقط بمعناها البدنى. ونقرأ في لو 
Y1: +04 :۱‏ عَنْ تسمية يوحنا المعمدانء وكذلك يَسُوع عند ختانهما 

في اليوم الثامِنَ مَنْ ولادتهما (قا؛ أع ۷: ۸؛ في ۳: .)١‏ وفِي يو ۷: 
٠٠١ ۲۲‏ يتناول يوع موضوع العادة اليهودية وموضعها في الناموس 
لكى يلقى الشك في المفاهيّم الرابانية عَنْ الكيْفية التي يجب أن يځفظ 
بها السبت. والتناقض هنا يكمِنَ فِي حََيقة أنه حين يقع اليوم الثامِنَ فِي 
يوم السبت»ء > کان يوصى بالْجِتَانُ بالفعل لأنه لا يُدنسه. ومع ذلك سخط 
اهود عَلّى يوع لأنه شفى إنسَاناً كله في السبت. 


۲ . إن فئة هذه الكّمة ها أهميتها بصفة أساسية فى رساتل بول و أ 
حيث تصور التوتر بين بُولسٌ و حزب الخِتَان. فقد شهدت الجماعات 
المَسيجية الأولى توترأ بين المؤمتين المختونين (أي مسيحيو اليهودية؛ 
أع٠:‏ ۰ ق ۱ رو ۳ ۰ غل ۲: ۱۲ کو ۱١ :٤‏ تي ا: 
۰( واولئك الَذِينْ يعون غرلة (أي المَيجين الذِينَ مَن الأمَم» أف 


١ ۲‏ قا اع ۳:۱١‏ رو ٠۰ :٤‏ ١کو‏ ۷: ۱۸). لقد تصادمت هاتان 

المجموعتان باستمرار؛ لأن مسيحي اليهودية كانوا يصرون عَلى إن 

القن ضرورى للخلا "إن لم توا حَسَبَ عَادَةٍ مُوسَى لا يكم 
ن ترا" (اع :۱٥‏ ۱؛ قا .)٥ :٠١‏ 


,اجری يعوب وشیوخ كَبِيسَةٌ زرا مِتاقشات مع پُولْسُ»,رسول 

الأمَم» لأنهُمْ قد سمعوا إشاعات بانه يعلم بأنه َس المَبيجيون الأمَميون 
فقط بل والمَيجيون اليَهود أيضاً هم في حل مَنْ شريعة الان (أع 
۱ ). وعَلّى أي حال» لقد عزى بُولس الحُرَيَة مَن الامُوس إلى 
موت المَيح وقيامته وجعل ذلك نقطة رئيسية فى كرازته. لقد أكد على 
انه أؤتمن على إنجيل الْعُرْلَةُ مثلما أؤتمِنَ بُطْرُْسُ عَلى إنجيل الِْنَنْ 
(غل ۲: ¥( وهذا مايوضح بجلاء التحرر مَنْ ناموس الخِتَانُ. وهذه 
الحُرَيّةَ دُعمت فی المجلس الرسولی (اع :۱١‏ ۲۰-۱۹؛ قا؛ غل ۲: 1- 
)۱١‏ وقد ضح العاملين معه مثل تيطس (۲: (r:‏ 


هل هناك تعارض في ان پُولْسُ ختن تیموثاوس (أع ١١‏ : ۳)؟ مطلقا 
فطبقاً للشريعة اليهوديةء كان تيموثاوس يهوديا ا 
وعلى ذلك قام بُولسٌ بعمل ما كان يتوجب عملَةُ قبل ذلك بسنوات. 
علاوة على ذلك ومِنَ حيث إن بُولس قال: ”صرت لكل کل شيَءِ 
حلص لی کل حال فما" (اکر: )٣‏ وهذا تضمِنَ أن يصبح 
کیهودی لیربح اهود (قا؛ ۹( وشهادة بول فى المجامع كانت 
سّواجه خطرا بالغاً لو ترك تيموثاوس اليهودى بدون ختان (قا؛ أيضا 
ع ۲۱: ۷-). 
وإذا كانت قد حدثت لولس "مُتارَعَةٌ اة َيْسَت بليلَةَ" مع 
مسيحي اليهودية حول موضوع الْختَانُْ (آع :۱١‏ ۲۰)»› فليس ذلك 
مر اهک ی اشا ل ا ا ا وقد ربط 
بين هذا الموضوع المتعلق بالنامُوس والحُرَيَة لأن أي شخص يقبل 
لان يازم نفسه بحفظ التاموس كلةُ. وکان هذا هو السبب فِي انه کان 
متشددا للعْايَهٌ وفى أنه تعامل مع تذبذب بُطرُسُ ن بالنسبة لهذا الموضوع 
بجدية بالغة (غلٍ ۲: .)١٤-١١‏ كان اليَهُود يعتقدون أن الْجِنَانُ يجعل 
الشخص عضنو في شقب الحهد قزرا وإلى الأبد. وإذا استخدم بول 
حججاً يهودية فِنَ ثم اتخذ موقفاً متشددا للعايَةٌ فيما يتعلق بعلاقة الَِنُ 
بالتامُوس الموسوي؛مؤكدا عَلى أن أولئك الذِينَ يعملون مشيئة الله دون 
تحفظ هم فقط الَذِينَ يُعد الْجِنَانُ بالنسبة لَهُم علاقة حَقيقة للعهد. وانتهاك 
النامُوس معناه أن الختَانُ صار غرلة (رو ٥ :١‏ قا؛ أيضافي ۳: ۲). 
وحفظ التامُوس تماماً اعتمادا عَلّى قدرة المرء دون مساعدة أمر غير 
ممکن. وعَلّى الإنْسانُ أن يحيا حياته بالنَعْمَةٌ التي أعطيت في التبيحء 
"لأنَ عَايَة الامُوس هي: المَسِيځ للبرٍ لكل مَنْ يُوْمِنُ" (رو٠٠:‏ ٤؛‏ قا؛ 
غل۳). 
على ذلك فإن التامُوس- بالنسبة لكيه لا يمكن أن يحظى بالأهمية 
التي كانت لَه عند اليهُود. وپالنسبة لُولْسُ» فيقول عَنْ المؤمتين "لتنا 
نحن الختانء لَذْينَ نبد الله بالروح» وََفتَجِرُ في المَسِيح يَسُوع» وَل 
تتكل على الجَسَد" (في ۳: :۳ قا ۳ ٩؛‏ غل .)١٤2١۳ :٦‏ ويتكلم 
لىن قى رو۳ :۱ -٠؛‏ القيمة البشرية التي أوليت للختان بسبب المواعيد 
المرتبطة به. ولکنه لم یکن یعنی سوی أن يشدد على حَټيقة أن تحَقِيق 
المواعيد لايعتمد إلا على الإيمَانء بض النظر عَنْ الختان. لأن الله 
"هو الذي سيير ر الخْتَانُ بالإيمَانٌ والعُر ْله بالإيمانٌ" (۳: ۳ 


وماجاء في رو٤:‏ ۷ ٠١٠‏ أنه مَنْ ناحية البدِيَة قله ين مَن المهم أن 
يكون الرجل قد اختتن أم لا. وفِي هذه الفقرة نجد أن بُولْسُ يصف إيراهِيم 
كشاهده الرئيسى لمفهومه الخاص بالقيمة المساوية لإيمَانَّ المسيحين 
اهود والمَسيجين الأمَمِين, وإبراهيّم بنفس القدر "أب" للفئتين كليهما 
(۲: ۱۲-۱۱). واذا کان بُولس في  : ٠١‏ قد استطاع أن يحذر الأَمَبين 
مَنْ الأفتخار بالإشارة إلى أن اليح مَنْ الناحية التاريحية "قد صار 


۹ 


)٤ ۳۷ ٤( طائر‎ »)peteinon) 


الْجنَنُ [أي اَْهُود]"» مَنْ أجل صدق الله وجدارته» إلا أن ذلك 
یجب أن يفهم في سياق ۱۱: ۱۷-٤۲؛‏ (قا؛ ,)"-١ :٠١‏ 


NS E‏ قيمة تُذكر في نظر اللُ. والسؤال 
الرئيسى هو كيف يتصرف المرء بالنسبة لمطالب الرَبَ كلها كلها . قد یغنی 
لنا أن نرفضهاء كَمَا حدث وحزن بُولْسُ لأن الكَْيرينَ مَنْ اهل الْجنَنُ 
فعلوا ذلك» أو يمكننا أن نضع تقتنا في يَسُوع ونتيح لَهّا أن تكون فعَالة 
بالْمَحَبَةَ (قا؛ کو ۷: ۱۹؛ غل :٦ +٦ :١‏ ١٠؛‏ كو ۳: .)١١‏ ومن التاحية 
اللاهوتية أصبح السؤال المتعلق بالْختَانُ هُرَّ إذا كان المرء قد خُتن 
في القلب بالرُوح آم لا (رو ۲: ٩۹‏ قا؛ اع ۷: .)٥١‏ لقد وخد يَسُوع 
بين اهل الت اهل الْرل راف ۴: : )۲۲-١‏ وذلك في خليقة جديدة 
(غل1: .)٠١‏ 

وهذه الطبيعة الْجَدِيدَة نلبسها فى الْمَعْمُودِيَةٌء المصوّرو في كو 
۲ 1 -٣۱بانها‏ ختان روحي. وحيث يُخلع الطبيعة العتيقةء ونلبسٍ 
الطبيعة الجَدِيدَةء تنتهى كل التناقضات القديمة بالحَقّيقة الْجَدِيدَةٌ "حت 
يِن يُونَانِيْ وَيَهُودِيي جتان وَغُرْلة .... بَلٍ الْمَسِيح الكل وَفي الكل" 
01:9 

. 6" 1 ختان)‎ ›p‌eritom€)( ٤ 

EESE— یحتقر»› یستهین)»›‎ «periphroneö) TIA 


›)peripsema) «reQlmpa reply pa. f ¥ °‏ قذارة 
وخ )*°¥*6(* ›)perikatharma) «rex 0agpa‏ قذارةc‏ 
وسخ» نفاية .)٤۳۲۹(‏ 

ث ق&, ع ق. مَنْ ۵5ءم1٣عص‏ وتعني ومسج: أو يزيل مَنْ أجل 
النظافة اشتقت feripsema‏ وتعني ذلك الذي م مسح أو تم تنظیفه» أو 
الحثالةء الأقذارء أو الذي له علاقة بعملية التنظرف (حرفياً: مشفة 
الحمام» ومن الناحية المجازية تعني: ذبيحة كفارة). والمجتمعات فى 
أحوال كثيرة تهدئ غضب الآلهة بتقديم تقديم ذبيحة بشرية ككبش فذاء, وهذه 
الذبائح البشرية كان يتم في العادة مَنْ"حتالة حثالة" المجتمع (مٿل؛ مَن 
المجرمين والمعدومين»؛ والمشوهين: وهکذا تدعم المعنى الأزدرائى 
î perikatharma Jİ peripsëêma —‏ غالبا مرادفة لكَلمَة 
ipsa‏ jperذبيحة‏ كفارية محملة بالإثم» وتكون على وجه الخصوص 
مَنْ البش» وهى تعبير احتقار يُطلق على الضحايا (نفاية البشر). 

في سب تر د 2۵ ومعم فقط في طو 0: eA‏ وتعني ذبيحة أو فدية 
يسببها سيحمي الله حََاةَ طو بیاء اما ۸2۲ ۲e٣)‏ فلا ترد إلا في أم 
۱ حیٿ آن اله في تدبيره الإلَهُي يفتدي البَارَ بالشرير (قا؛ إِش 
:)٤- ١‏ لاحظ كيف أنعكس هذا النموذج في صلیب المَسيح (قاء؛ 
بط ۳: ۱۸). 


ع. ج ترد كلا الكُلّمتين مرة وَاجِدّة فقط فِي ١کو٤:‏ ١٠ء‏ في وصف 
بُولسُ الساخر للرسل على أنهم بالتضحية بحياتهم يفيدون الأخرين (قا؛ 
کو ٤‏ ۱۷-۰ 1 ۰ في ۲: ۱۷ کو ۱: .)٤‏ 

انظر ايضاً »r pos‏ وسخ (6۸11)؛ 10۸»طرء» نفاية› قمامة»› 
روث (0۰۳۲۲). 

«(peteinon) <«retevov ‘LETELVOV FY f 
.)٤611( حمامة‎ »)peristera) «reQtoTEQd *( ۳Y £) 

ٺ ق& ع ق. الصفة ›peteinos‏ قادر عَلّى الطيران»› أو مُجنح؛ 
ا الأساسي "طائر". وفى العالم اليوناني- الرومانی كانت تعد 

نض الطيور مقدسةء حَتّى أنها ُمكن أن تُمثل الإلَ. 

ا بين تلك الحيوانات التي خلقها الله کل طائر ڏي جَناح" (تك 

۽ ۱ قا مز ۷۸: .(Y‏ وتميز شريعة ع. ق بين الطيور الطاهرة 


طائر 


O4۰ 


والطيور النجسة (لا ۱۱: ۱۹-۱۳؛ تث )۲٠-١١ :٠١‏ وهذه الأخيرة 
بشكل عام» هى الطيور الجارحة. والإشارات العديدة إلى صيادى 
الحيوانات وصیادی الطيورء والفخاخ يُستشف منها أن ا 
تتٌخذ طعاماً للاکل (لا ۱۷ : ۲ آي ۱۸ :مز ۷:۲ م 1 
٥؛‏ إر :٥‏ ۲۷+ هو ۷: 4+۱۲ عا۳: وكان اليمام والحمام قدم كذريحة 
(لا :١‏ ١٠-۱۷؛‏ قا؛ تك ۸: ,)٠١‏ ولدى ولادة طفل كان عَلى الام أن 
تقدم فرخ حمام أويمام أن تقدم عملا كذبيحة محرقة وفرخ حمام أويمام 
كذبيحة خطية مَنُْ أجل الكفارةء وفى حالة الفقر كان يكتفي بان تقدم 
الأم فرخى حمام» أو يمام (ل١١١:‏ ۸-1) وحَقّيقة أن والدى يَسُوع قدما 
الذبيحة الأخيرة تعد دلالة عَلى فقرهما (لو٣: .)٠١‏ 


كثيراً ماتأخذ الطيور معنى مجازياً فى ع. ق. ففِي الإشارة إلى 
الخروج مَنْ مِصْرَء يُذكر موسى الشعب» كيف أن الله حملَهُم "على 
اجْنِحَة النْسُورٍ"» وجلبهم انفسه (خر :٠١۹‏ ٤؛قا؛‏ مز ٣ه‏ 1° :ءار ۹ 
۲ عو .)٤‏ ويظهر النسر, أيضاً كأحد المخلوقات احية الاربعة في 
حز ۱: ٠١‏ وفي سياق الدَيُونّةَ (تث ۲۸: : ۹ إر +۱1٤۹‏ حب :١‏ 
۸ قاء؛ مرا :٤‏ ۱۹؛ هو ۸: ). كَمَا يُمّل النسر حكمة الله التي لا تدرك 
في أي ۳۹: ۳۰-۲۷, 


والطيور يمكن أن ترمز إلى الخراب (مز EY ۰ ٠۲‏ 
4۱۱ صف ۲: : . لكنها يمكن أن تجسد عناية اله (أي ۳۸: :مز 
(NEV ¢ A¢‏ وبالمقارته ترذ رارفة العضفرر والستونه لي 
أنها إشارة إلى عدم فاعلية لعنة كانت ب بلا سبب وذلك في ظل عناية الله 
(أم :۲١‏ ۲). والطيور يمكنها ايضاً أن تخدم الإنْسَان (تك ۸: :0-1 
كما ان إيليا إقتات لفترة مَنْ الزمِنَ مَنْ طعام كان يأتيه به الغربان (١ملِ‏ 
۷ - 1( وكانت قطعان طير السلوى بتدبير مَنْ الله طعام لإسْرَائيل 
أثناء فترة تر تيههم في البرية (خر٦۱:‏ ۱۳؛ عد ۳۱:۱۱ ۳۲؛ مز :٠٠١‏ 
6( 

ع. ج. كما كان الحال فى ع. ق تصور الطيور في ع. ج طرق العناية 
الإلهُيَّة. وباستثناء إنكار بُطرُس ليَسُوع ثلاث مرات قبل صياح الديك 
(مت ۲۱: ۰۳۲ ۷١‏ مر ٤۷٢ ۳۰ ۱٤‏ لو ۲۲: ٤۳ء ١‏ یو ۱۸: 
۷) فالواقع أن كُلَ الإشارات الأخرى للطيور كانت لَها أهمية لاهوتية. 
ولقد حت يَسُوع تلاميذه عَلّى ألا يقلقوا بشان ضروراتالحَيَ. 
ال يهتم بالعصافيرالتى لا تتعب ولا ينتابها القلق مَنْ أجل طعامها. ثم 
الإنْسَان عند الله افضل كثيراً مَنْ الطيور,(مت 1: ٣‏ لو ۱۲ e‏ 
ويعق يَسُوع بقولَهُ: "تعاب أؤْجرَةٌ وَلِطْيُورِ السَمَاءِ أؤكار وما ان 
الإنان فس له أيِنَ بسند رَأسَه" (مت ۸: ٠۰‏ لو :٩‏ ۸) ما ُو إلا 
دعوة للأتكال الْكُلى والتسليم برعاية الأب الإلَهُيَة. 


والسيؤال: "ِن عْضفُورًان ا بلس؟ وَوَاجد مِنْهُمَا لا بنط 
عَلّى الأزض بون أبيكمْ" (مت١٠٠:‏ ۲۹؛ لو :٠١‏ 1) يبرز الحَقيقة 
الصارخة للحالة. ولم تكن العصافير تباع كالحيوانات المدللة بل كطعام 
للفقراء. او القول ياتي عقب التحذير بعدم الخوف من اين يشون 
فير أن هلك الَف وَالجَسَدَ كليهما في جَهَنْمَ. وعَلى ذلك فان هذا القول 
لا يعني وعدا بعدم التَعْض للألم والموت» بل يؤكد محبة الله وعنايته 
بنا في الحَيَاءٌ والموت. إنه ثُعبَرٍ ہشکل مؤثر عما سَبَق أن عبر عنه ولس 
في حديثه المُفعم بالحرارة والنقَة عَنْ رعاية الله لنا وتدابيره العظيمة مَنْ 
أجلنا (رو ۸: ۳۹-۲۸). 


تيرد دكن العصدافين في مثلى الزارع وخا الجردل. في المثل الأول 

تشير إلى عمل الشَيْطانَ الذي ينزع بذرة الْكلمة التي لم تفهم (مت :٠١‏ 
4“ ۹ مر ٥ “f° :٤‏ لو ۸ ©« ۲ وفی الثانى› تؤکد حَفَيقَة 
أن الطيور يمكنها أن تصنع أعشاشاً في أغصان الأشجار يقينيه نمو 
المَلَكَوتٍ بالرغم مَنْ البدايات التي بدت ت تافهة (مت ۱۳: ۳۲؛ مر :٤‏ 


)٤۷1( صَْرَة‎ per) 


۲لو 1:۳. 


أحد أكثر الاقوال المُميَزة في الاناجيل ذاك الذِي فی مت ۲۳: ٠۹-۳۷‏ 
حيث عبر يَسُوع عَنْ حبه لأروشليم واستخدم تشبيه الدجاجة وفراخهاء 
ولكنه عبر فى ذات الوقت عَنْ الذَيُْونة لرفضهم قبول عنايته بهم. وكان 
يخاطب الجماهيرء ويتحدث بصرامة عَنْ الكتبة والفْرَيسِيَينَ (قا؛ ۲۳: 
.)-١‏ وبدلاً مَنْ أن يكون القادة الدينيون مصدرا لانور وملاذا للناس؛ 
جد أنهم يضللون الشعب ويضطهدون أنبياء الله سواء فى الماضى أ 
في زمِنَ يَسُوع. أمَا الهُيّكلء والذي كان مَنْ المفترض أن يكون مُقذسا 
يُعبد فيه الله» إلا أنه لم يقم بهذا الدور. وعَلى ذلك» فربما كان يَسُوع يلمح 
إلى انه هُوّ اليكل الحَقّيقى ويقوم بدور الرَبَ كملاذ للشعب. 

يوحي السیاق في مت ۲۲: ۳۹-۳۷ أيضاً بمفهوم أاوسع. فقول يَسُو ع 
هذا جاء بعد شجبه أولئك الَذِينَ يبنون مقابر الأنبيَاءَ والذِينَ يأتي عليهم 
دم الابرار مَنْ هابیل الى زکریا (مت ۲۳: ۳۹-۲۹؛ قا؛ لو ٤٤٥ :۱١‏ 
۲). ورغبة يَسُوع في حماية اولاد أورُشَلِيمَ أثناء خدمته على الأزض 
لم تكن سوى ذروة نفس الرغبة الإلَهُيَةَ طوال التاريخ. وهكذا أوضح 
يوع أن يوم فرصتهم قد ولى إلى غير رجعةء والدَيْئونة على بَيْتِ 
إسْرَ ائيل أاصبحت آمرا محتوماً. وفى ذات الوقت ستبريء يَسُوع› 
وسوف يلقى ترحيبا لدى عودته المسيانية. 

أصبحت الحمامة رمزاً الفضيلة عند المَسيجين الأوائل. وهذا ما 
عبر عنه في المثل القائل: "كو وا حُكَمَاءَ كَالحَيَاتِ وَيَْطَاءَ كَالحَمَام" 
(مت ٠‏ ). وعند مَعْمُودِيّة يَئُوع ظهر الرُوح القدس "مثل حَمَامَةً" 
۱١ :۳(‏ مر ۷ ۰ لو ۳ ۲٢۲؛‏ يو ۱: ۲). فالرمزية هناء قد تذكرنا 
بروح الله الذي كان يرف على وجه المياه (قا؛ تك :١‏ )» الأمر الذي 
يوحى بحضور روح الخالق الذي يرشد في عملية الخلق الجَدِيدَة التي 
توشك أن تبدأ مَنْ خلال المَسيح (قا؛ يو :٤ وک٣ ۰ ١‏ ١؛‏ حیث 
نجد الفقرات التي تربط عمل المَسيح بعملية الخلق). 

رؤية بُطْرْسُ لملاءة عظيمة وكان فيها كل , أنواع الحيوانات 
والزواحف والطيور (أع ١٠:١٠؛ (١ ١‏ والتى أمر أن يذبح ويأكل 
مِنّه» كانت ترمز إلى أن الله قد قبل الآن ما كان قبل ذلك يعد غير طاهر. 
واصبح الطريق مفتوحا لقبول أَلامَبين في شركة الكيسةء بالنظر إلى 
أنه سَبَق لهُم أن قبلوا الرُوح القدسِ. 


؛)٤۳۷1( صَحْرَة‎ »)per4( KETO <TETQO fY 
صخر› صَخْرَةٍ› بُطرْس (¥٩٤)؛ 106¢؛‎ »)p‌r08( retro 
؛)۲۰٠٤( (5هطو2)» صفا (صَخْرٍَ» اسم آرامي اعطي لبْطرُس)‎ 
.)٤۳۷۸( صخري» متحجّر‎ «(petrödês) «rete®ênç 
ٿث ق& ع ق. ۱. كَلمَةَ هاعم في ٿث ي معناها صَْرَةء جلمود‎ 
وحَجَرّ, وبحلول القرن الخامس قم أصبحت تشير هذه الكلمة إلى‎ 
تحجر الّبٍ» اما كَلمَة ومءإعم فتعني (مكسورة) قطعة مَنْ صَخْرَةٍ‎ 
أو حَجَرَ. ومع ذلك» لا يمكن إيجاد فرق جازم في المعنى» لان كَلمَةٍ‎ 
يمكن ان تعني صَخْرَةٍ وكَلمَة )عم يمكن أن تترجم إلى‎ petros 
بمعنى‎ ؛٤١‎ :٤ +۱١ ۰۱ في سب ترد نعم فقط في ملك‎ .٣ 
مرة) فتاتی‎ ٠٠٠ حجارة اما عم »› صَحْرَةَ (والتی ترد حوالي‎ 
كترجمة للكَلمَة العبرية و أو 'ه/ءء متحدر صخر»ء صَحْرَةٍ (مثل؛‎ 
:٠١٤ خر ۱۷: عد ۲۰: ۸). والصخور توفر ماوی للحيوانات (مز‎ 
وللبشر (صم۱۳: 1). وفي يوم‎ »)1١ :۲٤ ام ۳۰ - سب‎ ۸ 
يهوه سيزحف الاس في شقوق الصخور هربا مَنْ هيّبة الرَبَ ومِن بَهَاءُ‎ 
وبالنظر إلى أن الصَخْرَةٍ توفر حماية ومن ثم‎ .)٠۹ :۲ عظمته (إش‎ 
القوة ايضاًء لذلك وُصف الله بأنه "صَحْرَةٍ" اود (۲ صم ۲۲: ۲؛ قا؛‎ 
:۳١ وتستخدم بدلا مها كَلمَةَ "حصن" للاطناب (قا؛ مز‎ ۲٤ ٤۹ تاك‎ 


.(Y TY 4€ 


وقد استُخدمت كَلِمَة "صَذْرَة" فى الإغلآن الإلهُي (قض 1: -۲١‏ 
١‏ ۳ا: 0۹. والطابع الخارق للطبيعة الذي يتسم به الإغلان الإلهي 
يتجلى في الطرِيقًة التي تحطم بها الصخور بواسطة الله أو بكلمته 
(۱مل ۹ ١۱ر‏ ۲۳: ۹٠؛‏ نا :١‏ 1). وذكرى المعجزة المُسجلة في 
خر ۱۷: ١1؛‏ عد۲۰: ۳۱ء حيث أخرج موسى ماء مَنْ الصَخْرَةٍ 
بضربها بعصاه حَسَّبَ أمر الله» نجد لها صدى في فقرات مثل نح 
٠١ ٩‏ مز ۷۸: .١١-٠١‏ وثمة معجزة ممائلةء وهى إطعام الشعب 
بالعسل مَنْ الصَخُرَةَ نجدها في تٹ ۳۲: ١١؛‏ مز .٠١ :۸١‏ وبمعنى 
أَخْرَ تَأيِي الصَخْرَة أيضا رمزا للصلابة والثبات (إش۰٥:‏ ۷؛ حز ۳: 
)٩‏ وللمقاومة العنيدة (إر :. 


استناداً ل إش٠١: »۲-١‏ يصف الرابانيون إبراهيّم بالصَخُرَةٌ. وتقارن 
جماعة قمران البناء بأاساس على الصخرء وكذلك التشبيه المجازي 
بحَجَرَ الَاويَةَ موجود أيضا فى كتابات قمران. 

ع. ج ۱. ترد و0٣اعم‏ في ع. ج ٠٠١‏ مرةء ولکنها باستثناء ماجاء 
في يوا: ۲ جاءعت کاسم ثان لسمعان. pe4‏ ترد ٥‏ مرة ويشير 
يوع - في المثال الّذِي جاء في نهاية الموعظة عَلي الجبل- إلى أولئك 
يَطْمَُون کلمته ویعملون بها کاولئك الذِينَ بنوا بيتا على الصخرء أي 
عَلَّی اشاس متین راسخ (مت ۷: ٤۲۔٥۲؛‏ قا؛ِ تٹ ۲۸: ١٠ء .)۲١‏ 
ويتكلم في مثل الزارع عَنْ البذار التي وقعت على الصخر (لو ۸: 1 
٣‏ کمَا أن مت ۲۳ ۵ ۲۰ مر ۱١ »٥ :٤‏ يتكلم عَنْ "الأؤض 
الجر 5" (ةق1ءم). وطبقا ل مت ۲۷: ۱٥؛‏ صاحب مَوْتِ يَسُوعٌ 
زازلة للارضص وتشةق الصخور» وقد وضع يوسف الرامى جسد يوع 
في قبر نحت في صَخَرَة (۲۷: ۰ مر ,.)٠ ۱١‏ وطبقا ل رؤ 1 
۱۷-٥‏ فإن الناسَ سيخفون أنفسهم في المغاير وصخور الجبالء وراء 
هَذّا الوصف يكمِنَ ليس فقط أش ۲ بل یذکرنا أیضاب هو۱۰: ۸. 

۴ ثمة ثلاث مجموعات مَنْ الفقرات تتطأّب اإنتباها خاصاً: رو ۹: 
۳ بط ۲: ۸ کو۰ ۱: ۳۔٤؛‏ مت :۱۹١‏ ۱۸. 


() تشیر رو ۹ ۲ بط ۲: ۸ إلى "وَصَخْرَةَ عَْرَة" (تعثرالتاس) 
والتی فسرت کرستولوجیا (اقتباس مَنٰ إش ۸: .)١٤‏ وقد تم تطویرھدا 
المصطلح في إش ۲۸: ۱١‏ إلى حَجَرَ زَاويَةّ (-» 14ي )١١١٣‏ 
والذي- وفقاً ل مز ۱۱۸: ۲۲- رفضه البناؤون. وجاء في إش ۸: 
٠١ ۲۳‏ سیکون یهوه ملجأ للذين يتقونه» وأمّا الذِينَ يزدرونه فسوف 
يتحطمون عليه. 

یری بُولُّسُ أن ماجاء في إش ۸: ٠١‏ قد تحَقّق برفض اليهُود للمَسيح؛ 
وبصفة خاصة لأنِ "بر" إسْرَائيل کان یقوم على اساس التامُوس 
والاغمًال ولیس عَلی ساس الإِيمَانٌ (رو ۹: ۳۳؛ قا؛ ۹: .)۳۲-۳١‏ 
لكن الأمَم الذِينَ يسعون في أثر البر أدركوا البر بالإِيمَانَ (۹: ۳۰ 
وفي بط ۲: ۸ تبرز فقرة إشعياء التناقض بين "الغصاة" (اي اسُرَائيل 
القديمة التي رفضت المَسيح)» و"بَيّتِ الله الرُوجى"“ "اأكهنوت 
المقدس" الذي يقدم ذبائح رُوخَية (۲:٥؛‏ آي الكنيسةء قا؛ ۲: ۷). 

(ب) يشير بوس فِي ١کو ٠-١ :٠١‏ إلى المعجزات التي ذكرت في 
خروچ ۷ عدد٠٠‏ إلى أن الآباء فِي البرية "وَجَمِيعَهُمْ أكلوا طعَاما 
رادا روجا وَجَمِيعَهُمْ روا شَرَابا ادا رُوجِيا - لأنهمْ كائوا 
يَشْرَبُونَ مِنْ صَخُرَةَ رُوجِيَة تَابعَيَهمْ وَالصَخْرَة كانت المَسيح". وفيما 
يتعلق بهاتين الفقرتين الماخوذتين مَنْ ع. ق» استنتج الرابانيون أن 
الصَخْرَة التي قدمت المَاء ظلت تتبع الإشرائيلين طوال رحلتهم ولو 
أنهم يُعطوها تفسيرا مسيانيا. ويفسر بُولس أيضا معجزة ع. ق على 
المَسيح. وقدم هنا قصة ع. ق على أنها تشير إلى المَسيح. (قا؛ يو 1: 
„(TY :V soro‏ 1 
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)£۳۷1( صَخْرَةٍ‎ per) 


(ج) (أ) في مت ٠١‏ ۱۸ پدعو يَّسُوع بُطْرُس بالصَخْرَةٍ التي سيبنى 
عليه کنیسته: : "رتا أقول لك أيضا: نت طس (105ءp)‏ وَعَلی هذه 
الصَخْرَةَ (م)ءر) أبْيِي ييي وَأبْرَابُ الجّجيم (وعلم» ۸۷) لَنْ 

تقوۆي عَلبهًا". والأساس هنا هو تلاعب بالكلمتين ونام ر 0er4‏ 
طبقاً ل مر ۳: ٢‏ يو ۱: ٠١‏ أعطى يَسُوع سمعان الاسم بُطرُْس. يو 
Y۱‏ هوالموضع الوحيد في ع. ج الذي اتخ فة الاح petros‏ 
في معناه العادى»ء ويذكر أن "صفا" معناه بُطرس. وکل مَنْ الار امية 
الصوتية والترجمة اليونانية وم٣اعم/ءمامع۸‏ يمكن أن تعني صَخْرَة» 
وهکذا فان هعم في مت ٨۸ : ۱١‏ یمکن ترجمتها "صَخْرَة". وصيغة 
السجع اعم المستخدمة بالنسبة للكلمتين تجعل مَنُْ الجلى تماما أن 
بُطرْسُ هو "الرجل الصَخْرَة"» أي الأساس الذِينَ سیبنی عليه يوع 
كنيسته, ومِنَ الطبيعي أن يتوقع المرء أن ترد »عم في شطرى الاأية 
1 (: ۱۸ غير آنه بالنظر إلى أن ۲۲۵عم أسم مؤنٹ» فقد اختار ع. ج 
الْكَلّمة اليونانية ;r08ا‌p›‏ وهھى أسم مذکر لايستعمل كثيرا فى العادةء 
الذي هو اسم بُطْرُْسُ. 

(:1) ولكن ماالمقصود ببْطرُس الصَحْرَء؟ يُلاحظ أنه مذ مطلع القرن 
الثالٹ المیلادیء بدا البابا الرومانی باستخدام مت :۱١‏ ۱۸- 1۹ لدعم 
مطالته أن کون راسا بيه مؤکداً بان هذا المرڪز أعطي له من 
قبل الْمَسيح باعتباره خليفة بُطْرُْسُ. ومع ذلك › فإن رواية الإنْجيلِ لم 
یرد بها ذكر لخلفاء بُطرْس. وعلاوة على ذلك فإن التعليق المُلْحَقَ بهذا 
القول والخاص بالرَبَط والحل» امتد ليشمل كَل الرسل في 1۸: .٠۸‏ 
وعَلى ذلك فإن بُطْرُسُ في ١‏ ۸ كان ممثلاً لكافة الرسلء» والذْينَ 
شكلوا ووضعوا أُساس الْكَذِيسَةٌ (رج أف :١‏ ر (OE‏ 


ومع ذلك فإن هَذا التفسير غير مُرض بالنسبة للكَيِيرِينْ مَنْ 
الإنجيليين. يوځ في مت :۱١‏ ۱۸ لم یکن يتحدث عَنْ وضع اشاس 
الكنيسة بل بنائها. ولاحظ كيف أن بُوُسُ الذي يقف برسولية بُطرُسُ 
(غل ۲: ۸)- کپف أنه ذکر بوضوح في ۲: ١٤‏ أن "حَق الإنجيل" هُو 
المعيار الذي يلزم جَمِيعُ الرسل» بَلٍ وحتى بُطْرُس. وهذا الْحَق هُوّ 
الذي عَلّى أساسه أعطيت إلسلطة الرسولية لبُطْرُسُ في مت :٠١‏ :۸ 
وقد كان هَذا الحَقٍ يتضينًا في الاعتراف بان يَسُوع المَسِيح» لان هذا 
الأعتراف - شأنه في ذلك الإنجيلِ نفسه- يقوم علي أسَاس إِغلاآن إلَهي 
(مت :١١‏ ۱۷+ غل :١‏ ۲). وهذا الأعتراف الذي هو مصدر كل 
سلطة رسولية» يشير إلى اليح باعتباره الأساس الحََيقى الذي تقوم 
عليه الكَذِيسَّة ١(‏ كو ۳: .)١١‏ 

وإذا همت كلمات مت ٠۸ : :۱١‏ عَلّى هذا الأساس» ستجد أنها ببساطة 
تفسير لإعتراف بُطرْسش ن بالمَسيح في .١ : :٠١‏ وهذا الرأي يتفق مع 
وجهة نظر الإصلاحيين. فهم لا يرون أن اكيس تاسست عَلّى شخص 
بطر . ومِنَّ المؤكد أنها لم تقم قم على أسَاس إيمَانه الشخصيء» ذلك أنهم 
يرون أن الصَحْرَةٍ التي مَن المَسيح عليها كنيسته تتمثل في الحَق الأبدى 
إلذِي لايتغير الذي تضينّه أعتراف بُطرُس عَنْ اليح والكنيسَة التي 
أقيمت عَلى هذه الصَخُرَةٍ مشمولةُ بوعد اليح حَتى في أياينا - من 
نايةن أبر اب الجخيم ان د تقوی علیها, 

(11) وحتی لو تُظر بُطْرْس نفسه بإعتباره الصَخْرَةٍ» فلا تتضمِنَّ 
الفقرة أي أسَاس للاآعتقاد بان يَسُوع أطلق عليه الاسم صفاء لشخصيته 
الراسخةء والواقع أن بذبذبته كلما تعرّض لضعط يضفى نوعا مَنْ 
السخرية على هذا الاسم (قا؛ مت ۲۹: ۳۱۔٣٥۳‏ ۹۹-٥۷؛‏ غل ۲: ١١‏ 
(١‏ ولذلك يبدو أن بُطرُسُ هو الصَخْرَة مَن ناحية أنه كان بالفعل أول 
عضو في الكَنِيسة. وکان اول قن اعترف أن وع ر الشييع اين لله 
الحي. وبهذه الصفة قيل له وأكد له إِنَ لخما وَدَما لم يُعْلِن لك لكن أبي 
الذي في السَمَاوَاتِ (مت .)١۷-١١ :1١‏ 


وعند امتداد إرسالية اْكَبِيسَةٌء استخدم بُطْرُسُ مايخ مَلَكُوتِ 


o۲ 


السَمَاوَاتِ (مت :٠١‏ ۹ قا؛ إش ۲۲: ۲۲؛ رو 4۱۸:1 ۳: ۷ 4 
«kleis‏ مفتاځ» ۰ ) إفتتاح الْكَنيسةٌ اول لليهود (أع )» ثم للامم َع 
٠‏ وذلك بان كرز لهم بالإنجيل. وقد مارس الرياسة بتعيين متياس 

ضمنَ الزمرة الرسولية بديلا لَيَهُوذًا (۱: ۱١‏ < وقام بالإجراء 


التأديبى في حالة حئانيا وسفيرة (°: ۱ -(. وكان له دوره البارزفي 
الأيام الأولى مَنْ ناحية شهادته أمام اليَهُود ورؤسائهم o 4Y A: :٤(‏ 
(TY: ۰4 4۹ ٥‏ 


ومع ذلك فَإِلَهُ ما أن فتَحْتَ الْكَبيسَةٌ وترسخت إلا وانتهى بالضرورة 
دور بُطرُس التاسیسی. ويعد سجنه (أع )١١‏ بدأ يشغل موقعا اقل مكانة. 
واقتصر دور بُطرْس على الإرسالية اليهودية (غل :١‏ ۸). وفى أول 
مجمع كبير للْكَنِيسَةٌ - والذي جاء ذکره في آع ٠٥‏ - کان يَعْفُوبٌَ خو 
الرَبَ» هو مَنْ تراسه :۱٥(‏ ۱-۱۳). وعَلى الرغم مَنْ أن بُطْرْس قام 
بدور هام في النقاش )٠١ -۷ : ٠١(‏ غيران يَعْقّوبَ هو الذي قدم الحكم 
الحاسم. وفضلاً عَنْ ذلك٬‏ لا يُوجد في آي مکان مَنْ اسفار ع. ج ما 
يفيد أن بُطرْسُ قد طالب بان يكون لَه مكان الصدارة بين الرسل. وفي 
الأيات الأفتتاحية لرسالتى بُطرُْسُ» يصف الكاتب نفسه ببسالة كرسول» 
وهذا هو مایراه عليه بُولس (۱ کو :٩‏ °(. 


لقد كان عَلى ما يبدو توترات في الكَبِيسَة الرسولية د تتمرکز عَلّى 
الشخصيات» والتى ربما تفسر لنا فقرات معينة يوازن فيها بُولْس. 
الاذعاءات التي صدرت عَنْ زمرة مشايعة لبْطْرُّس. ولذلك نری بُولسُ 
في کو ۱: ٠۲‏ پوبخ أولئك الذِينَ يدعون أنهم لبُولسن وَانا لأبُلوس وَأنًا 
لصفا ذلك أن المَعْمُودِيَّة في المَسيح تستبعد هذه الانقسامات الحزبية 
(: ۳ بينما في ۳: ۱ ریما گان یواجه بُو مفهوما متحزبا 
عن دور بُطرُْسُ التاسيسي "فاه لإ يَنْتطيع اَذ أن يضم أساساً آخْرَ 
غير الذي وضع الذي هو يَسُوع المَسِيځ" (سه E‏ اساس» 
۹( وتعليقات بُولس اللاحقة لربما تكون قد تأثرت بهذا: : وتحذیره 
من ناحية أن مايبنيه المرء عَلي الاساس سيُمتحن بالنار :٣(‏ 0-1۲( 


وآن المؤمنين يُشكلون هيّكل الله المقدس وأن رُوح الله ساكن فيهم (۳: 
0-1 


وفی غل ۲: ٩‏ هناك سخرية معينة في الإشارة إلى يَعْقّوبَ وصفا 
ویوحنا "الْمُعْتَبَرْونَ أنَهُمْ أعمدَةٌ" بالنظر أن بولش يواصل کلامه 
لمتاقشة قشة موقف بُطْرُس المتذبذب في مواجهة جماعة اليَهُود الَذِينَ هم 
مَنْ الْجتَانُ 1١ :١(‏ ئ وماجاء في أف :١‏ ۰ يسلم بوجود دور 
تاسيس لارسل والياءء لكنه صر مع الاناجيل لى إن تييع هز 
حَجَرَ الزاوية. وعلی غرار ذلك» بئيت اورَشَلِيم الَْديدّة المذكورة في 
aS‏ ا 
تا روجا" (۱بط ۲: °(. ولا توجد أية إشارة الى ان دور بُطْرْسُ 
التاسيسي متواصل أثناء عملية البناء. ولم يَطلبُ بُطرُْسُ إطلاقاً بان 
تكون الرئاسة له أو لأى مَنُْ خلفائه. 


ومع أنه يبدو مَنْ المحتمل ان بُطْرْسُ قام بزيارة روماء بل ومِن 
المحتعل أنه مات هناك (قا؛ ١بط »)١١ :١‏ إلا انه لي ثمة دليل أنه كان 
في وقت مَنْ الأوقات أسقفاً لروما. والواقع أن الوثيقة الأساسية لكنيسة 
روما مَنْ الفترة اللاحَفَّة بالعهد الرسولي تتمثل في رسالة أكميندس 
الأولي» غير أن هذه الرسالة لا تعكس شَيئاً ُذكر عَنْ رئاسة أسقف 
لكنيسَّة روما َلٍ بالأحرى» كانت كَِيسَةٌ روما في ذلك الحين تَخْتَ 
رئاسة مجموعة مَنْ الشيُوخ. وقد أرسلت الرسالة إسم الكَيِيسَةٌ ونسبت 
إلى شخص أكليمندس ولم يكن ذلك إلا بواسطة خاتمة مختلفة حفظت 
في بَعْض المخطوطات اللاحَقَة. 

انظر أیضا 54ع زاويَةء رکن (٤۱۲۲)؛‏ ازل حجر 

.)"6٤۹( لؤلوة‎ .margariEs (۳ ° ( 


)٤۳۸٤( وحل»› طين» حماأة‎ »)p108( 


. ٤۳۷۹ صخر صخرو بُطرْس) سے‎ cpetros) YY 
Kaa T— صخري»› متحجر)‎ «‘petrödës) TYA 
Toe سذاب أو الحرمل)‎ ‘pEganon) 6Y4 


‘(pegê) mY NYT TA.‏ ينبوع» بئر (۳۸۰)؛ 
nore‏ (amosاpo)»‏ نهر» جدول» سیل .)٤٥٩۲(‏ 


ث ق& ع ق1. عععم في ث ي شير إلى نبع لمجارى مائية أو 
نهار . اما و6 !ەر فتشير الى ماء متدفق خاصة الأنهار أو السيول 
الخطرة. وفي الإعتقاد الشعبي اليوناني» كان ينظر إلى الأنهار والينابيع 
على أنها آلهة قليلة الشأن. 

۲(). إمتلكت أنهار إسْرَّائيل أهمية خاصة في النواحي الجغرافية 
والسياسية. فالمستوطنات كانت تقام على شواطى الأنهارء والتى كثيرا 
ما كان يتم القتال بسببها كحدود أو كمورد للمياه. والاأنهار التي يتكرر 
ذكرها أكثر مَنْ غيرها هى: نهر النيل» نهر الأردنء نهر الفرات» ونهر 
خَابُورَ (حز ۱:۱). 

(ب) الينابيع والأنهارء إلى جانب البحر (سه ۲١١۹۸‏ +مءءهام۸) 
تنتمى إلى الكتلة المائية التي خلقها الله والتى أسس عليها الأزض (مز 
٤‏ ). والتی یفرض علیها سیطرته (خر۷؛ مز ۷۸: .)٤٤‏ غير أنه 
عَلّى الرغم مَنْ أن الدور الذي يقوم به البحر ينظر إليه على أنه سلبى 
بشكل أساسى» إلا أنه ينظر إلى الينابيع والأنهار نظرة إيجابيةء باعتبار 
أن حَيَاة الإنْسَانُ والحيوان والنبات تعتمد عليها (ولو أن قا؛ 1۸: ١٠؛‏ 
.)١-٤ ,٤‏ فيهوه هو الذي الذي يجعل الينابيع تفيض» وهو الذي 
يجعل الاس والحيوانات يرون ظمأهم :٠١٤(‏ ۱۱-۰( ونهر الله هو 
الذي يروى الأزضِ ويقدم لنا القوت والازدهار :٠١(‏ 1). والكثير مَنْ 
القرارات الَهّامة تثّخذ غالبا عند البئر (مثل؛ تك :۲۶٤‏ ۱۸-۱۱؛ ۲۹: 
.)٤-١‏ وبالاستحمام في نهر الأردن» شفى نعمان مَنُْ برصه (۲مل 
٥‏ ۱۹-۱). وعند نهر خابور تلقی حزقیال دعوته (حز ۱: ۱- ۲: ۸) 
ورسالته (۳: .)۲٠-٠١‏ وباعتبارها خليقة يهوهء لذا فالأنهار تشارك فِي 
تسبیح خالقها (مز۹۸: ۸). 

(ج) اختبرت إِسْرَائِيل يهوه عدة مرات باعتباره رَبٍ الينابيع 
والأنهار وشهدت بامتنان لهُذه الحَقّائق المتعلقة بتاريخ خلاصها (مز 
٦ 1‏ معجزة البحر الأحمرء وعبور الأردن). وتدبیير الله الميّاه لهم 
مَنْ ينبوع في الصخرة (خر ۷ )١-٥‏ کثیرا ما یمتدحونه (مز ۷٤‏ 
٥‏ )). ورجاء إشباع عطشهم بمياه كثيرة يُشكل جزءا رئيسيا 
مَنْ التصريحات المتعلقة بالعهد الآتى الذي يسوده السلام (مثل؛ إش 
,(V To YoY 4F 1Y‏ 


(د) كذلك تشكل ينابيع المِياهِ جزءاً مَنْ مفهوم ع. ج عَنْ الجنة. ففِي 
تك ۲: ٠١-٠١‏ أن النهر الذي يخرج مَنْ عدن ينقسم إلى أربعة فروع 
هى: فيشون وجيحون» وحداقل والفرات. وبالنظر إلى أن الايام الأخيرة 
قد وصفّت باوصاف مشابهة للحالة الأصلية (ولو أنها تبرزها) فإن 
التوقعات الأخروية التي وردت فِي ع. ق وفى الادب اليهودي تربط 
نفسها بهذا النهرالذي يخرج مَنْ عدن. والنهرالذي يخرج مَنْ اليكل 
الأخروى وعَلى جانبيه وضعت أشجار الكَيَاة (حز )١١-١ :٤١‏ 
يُستخدم في التطهێّر والری (یؤ ۳: ۱۸؛ قا؛ زك ۱۳: ۲-۱؛ :1٤‏ ۸). 
والعديد مَنْ نبوات ع. ق تشير إلى الرى وإشباع العطش مَن الأمطار 
والأنهار والينابيع في الأيام الأخيرة (مثل؛ إش ۱۲: ۲؛ :٤٩‏ ۹٠-٠١؛‏ 
٤‏ قا؛ سي € (TTT.‏ 

,(ه) تستخدم الينابيع والأنهار في التشبيهات المجازية ايضاً. فبركات 
الله تأتي لشبعه وأرضه کنهر وکسیل جارف (إش 1 )) وسلام الله 
للابرار يُشبه نهر مسترسل بسلام :٤۸(‏ ۱۸). والرَبٍ نفسه ينبوع ماء 
حى (إر ۲: .)١١‏ وقد شبة الإنْسَانُ العطوف بجنة أحسن ريها وينبوع 


ماء لا تنقظع میاهه (إش .)١١ :٥۸‏ ولكن علينا ان نلاحظ ايضاً أن 
عضب اله يأتي عَلّى أعدائه كفيضان غامر يكتسحهم بقوة إلْهَيَدَ. 
«potamos .1 € .€‏ نهر» تأتي كتعيين جخرافي خالص بالنسبة 
لنهرالأردن (مت ۳: 1)» ,والفرات (رؤ ۹: ١٠؛ :1١‏ ١١)ء‏ والنهر 
الصفيرالذي عَلى شواطئه أقيم مكان للصلاة في فيلبى (أع .)١١ :١١‏ 
۴. (ا) التصريحات اللاهوتية في ع. ج عَن الينابيع والأنهار تعكس 
خلفية ع. ق. فالله لم يخلق السَمَاوَّاتِ والأزض والبحار فقط بَلٍ خلق 
ايضاً ينابيع الْمِيَاهِ (رؤ :٠٤‏ ۷). ماله لَه الحَقَ الكامل في أن يتصرف 
كيفما شاء بالنسبة للأنهار وينابيع المِيّاهء ولذلك بوسعه في نهاية الأزمنه 
إما أن يلغى بركة وهبة مياه الشرب (۸: ١٠؛ )٤ :١١‏ أو يجعل الأنهار 
تجف .)١١ :١(‏ لقد أعلن يَسُوع عَنْ نفسه للمرأة السامرية عند بئر 
يَعْقوبَ (یو ,)۱١-١ :٤‏ وإذ استخدم المَاء الذي في البئر كنقطة بداية 
أشار لَه يَسُو ع إلى ماءالحَيَاةء الذي ينبع إلى حَيَاة أبَدِة. وكان الاردن 
هُرَ المكان الذي شهد العمل النبوى الرمزى للمعمدان (مت ۳: 1) كما 
شهد ايضا عماد الْمَسِيح (۳: )١١‏ وإإغلأَن الله عَنْ ذاته في الرُوح القدسِ 
وفی کلمته (۳: ٤ .)۱۷ -۱١‏ 
(ب) واختبار التهديدات الخطيرة للحَيَاةٌ الناجمة عَنْ فيضانات الأنهار 
(مت ۷: ۲١‏ ۲۷) أدى بالبَعْض إلى النظر للأنهار باعتبارها آداة فى 
يد القوى الشيطائية (رؤ ٥ :١١‏ ), وهكذا كانت محاولات التنين 
التخلص مَنْ المرأة التي ولدت طفلا ذكراء والتى كانت ترمز إلى يَسُوع 
والكِيسة. 
(جم إن إرتباط التوقع الأخروى بالمواعيد البنوة (مثل؛ حز :٤١‏ 
۲۱؛ يؤ ۳: ۱۸) يهتم بشكل حيوى بطبيعة الشفاء الذي يجريه النهرء 
والذي يمتاز عَنْ نهر الجنة المذكور في تك ۲: ١٠-٤٠؛‏ والذي في 
آخرالزمان يروى العطش وينشر» عَلى نطاق وإسعءالكَيَاةٌ والخلاص 
والنقاء (رؤ ۲۲: ۰۲-١‏ ۱۷). وياخد عَزش الله والخروف (۲۲: )١‏ 
مكان هيّكل حز :٤١‏ ١ء‏ كمتبع لهذا النهر: فإن الله نفسه يصب في 
المَسيح ماء الحَيَاةٌ (۲۱: .)٦‏ ویجب أن يُفهم یو ۷: ۳۸-۳۷ على هذا 
النحوء وهو ما يُفّرٍ حز ١:٤۷‏ عَنْ يَسُوع (قا؛ إش :٠١ ؛١ :٤٤‏ ١؛‏ 
۸ ) وماء الكَيَاٌ هذا يروى العطش إلى الأبدء ثم إنه» كينبوع 
للحَيَادء يتدقق فى ذاك الذِي سَبَقَ وشربه (یو .)٠٤-١١ ٠:١‏ يلاحظ أن 
٩ ۷‏ يُفسّر ينابيع الْمَاءِ الحى عَلى أنها الرٌوح القَدْس والتى تدفقت مَنْ 
يَسُوع إلى أولئك الذِينَ يؤمِذون به. 
انظر أيضا مءیه‌اهط)» بحر» بحيرة (۹۸٤۲)؟‏ 4۲ مء ماء؛ 
میاه (۲۳٦٥)؛‏ 0۶ ”یرآ مهاه)» طوفان؛ فیضان (۲۸۸۳)؛ 
»/ordans‏ نهر الأردن (٤۷٦۲)؛‏ ۸۴« إ/ء» بحيرة 
.٤۹(‏ 


«TmAOoçg fA‏ (0sاعp)»‏ وحل» طين» حماة 
٤ .)6^٤(‏ 


ٺ ق& عق .١‏ وه اعم تعني في ٹ ي طين» وحل» حماة» طفلء 
صلصال. والمقصود بها تراب أو رماد ممزوج بسائل ما ولاسيما 
المَاء الأمر الذي يجعلةُ مادة لينة مرنه. والكلمة فِي العادة يُقصد بها 
الصلصال أو المادة التي يستخدمها البناؤون والخزافون. ومهارة 
الفخارى في تشكيل الفخار توحى بصورة لوصف الإنسَانْ بانه مثل 
التماثيل الصغيرة المصنوعة مَنُْ الفخار. في الحَقبة الهلينية كان النظر 
إلى الإنْسَانُ كقطعة مَنْ الصلصال أمرا شائعا. وفي الحَقيقة الرومانية 
نجد ديلا على استخدام الطين أو الصلصال في الإجراءات الطبية. 

۲, سب تستخدم وم/عم بمعنی وحل أو طِين (مثل؛ ۲صم ۲۲: ١٤؛‏ 
مز »)۱٤ :1۹٩‏ طفال رملی آو طین (مثل؛ اش ۲۹: ١۱؛ :٤١‏ ١٠؛‏ إر 
۸ 1). وإن عمل الفخار في إعداد الصلصال وتشكيله بصفة خاصة 


o 


(10م)» یشرب» شرب )٤٤۰۳(‏ 


هو الذي يوحى ببَعْض الأفكار التي لها أهمية لاهوتية. 

(أ) إن قصة خلق الله آَم مَنْ تراب (تك ۲: Pev:‏ :۹ تجد لها صدی 
واضحا فِي ايء حيٿ وصف البشر بأنهم "سُكَان بُيُوتَ ِن طِينِ" (اي 
‘٤‏ :0۹ لقد عتف أي الله لانه جبلةُ كالطين ثم عاد ليدمره RE ٠(‏ 
(. وهشاشة الطِين تقدم صورة مذاسبة لعجز أي الناجم عَنْ المرض 
والمحن التي لقت بهء وما كان يشعربه مَنْ أنه عَلّى وشك المَْتِ. 

وصورة الله وهو يشكل الإنْسَانْ كَمَّا يشكل الفخارى الصلصال إلى 
أوان فخارية نجدها واضحة في إِش ۲۹: ١٠ء‏ حيث نقرأً أن أولئك 
الذِين يعتقدون أنه بمقدروهم أن يخفوا خططهم عَنْ الرَبَ قد م تحذيرهم 
بأنهم لن يستطيعوا خداع الله الذي خلقهم "هَل يُحْسَبُ الجابل كالطينِ". 
والشخص المترد الذي يشاكس مع الله يشبه الطينِ الذي يتجادل مع 
الفخاری :٤٥(‏ ٩؛‏ قا؛ سي ۳۳: ۱۳-۱۰= سب (۳۴۹: ۳-۱۰), 


(ب) وجد إر في عمل الفخارى المحلى إلذِي كان يقوم بعملَّهُ على 
دولابه- درسا موضوعيا وضح به دينونة الله على الشعب (۸: .)١١-١‏ 
وحين رفض الصلصال أن يتناغم مع غرض الفخارى وتم إتلاف 
الآنية المزمعةء أعاد تشكيل صلصال وعمل مته آنية أخرى. وهكذا 
ظل الله سيدا للصلصال (أي إْرَائِيل كامة) وسوف بيُشكلَهُا بحيث توفى 
بالغرض الذي قصده لها :١۸(‏ (. 

(ج) عند أعداد الصلصال للعمل الذي سيقوم بعملَةُ الفخارى بعجنه 
بالدوس عليه بقدميه (قا؛ نا ۳: .)١ ٤‏ وهذه الممارسة الشائعة أمذت إش 
بصورة حية عَنْ المعاملة القاسية التي يمكن أن تتوقعها بابل عَلى يد أحد 
الغزاة يزحف نحوهامَنْ الشمال e ٤١(‏ وکما یدوس الفخاری على 
الصلصال»› سيقوم هذا الفاتح بسحَق أعدائه د تحت قدمیه. 

(د) في حك ٠١‏ : ۱۷-۷ بُرکز الکاتب عَلّی فخاری وثنی یکسب رزقه 
مَنْ صناعة تماثيل مَّن الطين ثم يبيعها. ومِن تفس كتلة الصلصال يصنع 
"آلهة زائفة" :٠٥(‏ ۹ و بلاط البالوعات (Y: ٠١(‏ والهدف الكتابى 
هنا مَنْ ناحية الحديث عَن الله كخالق والبشر كالصلصال» قد تم الجمع 
بينهما في سخرية واضحة الغرض مها الدفاع عَنْ الوَصِيَة الثانية التي 
تحظر عمل التمائيل المنحوتة .)٠١ :٠١(‏ 

ع. چ ۱. يستخدم ع. ج ومعم بطریقتین. في یو یقصد بها خلیط 
التفل والطين اللذين طلي بهما يَسُوع عيني المولود أعمى (يو١: ٦‏ 
٥‏ وهذه مارسة کانت شائعة فی فنون الشفاء لدی ارد والإشارة 
المتكررة إلى هذا الخليط الذي يشبه الصلصال (ه مرات في يو :٠۹‏ :“ 
)٠١- HD‏ توحی بمستوى أعمق مَنْ المعنى. وبالعمل الذي عملَهُ 
يَسُوع لَهُذا الرجل فإنَهُ كان يقوم بعملية خلق توفر للإنسانِ البصرء 
وبهذا يوضح أنه نور العالم (قا؛ يو (O A NY ALE: :١‏ 

۲ . في رو ٠٠- ۲۰ :٦‏ يعتمد بُولْسُ عَلى صورة شائعة في ع. ق 
س نره يارد الكاري الذي نارن اة علي دي 
وفي هذا السياق وُصف البشر بانهم كآنية صنعها الفخاري» والله 
كالفخاري الذي صنعها لتفي بأغراضه. والسؤال المطرُوح هنا: "ام 
َس لِلْخْرَافِ سُلْطَانٌ عَلّى الطين أن يَضْتَعَ مِنْ كتل وَاجِدَة إناء للْكَرَامَة 
وَآخْرَ للهرّان؟". هذا السؤال يستند إلى ماجاء فِي إِش fo: ١۹‏ 
( وهذا التشبيه المجازي يبرز حرية الله وسيادته في علاقته بنا 

كخليقته» ولیس لنا أن نخلط مطالبنا ونقدمها على حَقّ مَنْ حَقّوق الله 
وحده., 


انظر ایضا ۸10۸ kera‏ جرة (١٤۳۰)؛‏ 
»s/rakin‏ مصتوع من الأرض أو الطين» خزفيء 
فخار(۱۷ * rama (٤‏ رph›‏ مزيج» كتلة (0۸۷۸). 

۱ (ogiaاp¡thano»‏ خطاب مقنع» فن الإقناع) ٤٩۷٥٩‏ , 

۲ (۸5زr‏ )زم بُجعل مرا یشعر بالمرارۃ) سے ٤۳۹٤‏ . 
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آنية فخارية 


(414) sya «(pikria) <mwugia «‘wuxploa “4 ¢ 
بمرارة‎ ›)pikr65( X00 (4°) مر‎ )pikr Os) “OS 
یجعل مراء یشعر بالمرارۃ‎ »)pاkrai۸0(‎ ıa» ؛)٤۹7(‎ 
يشعر بالمرارة‎ ›)parapik rain) rural (۳۹ ( 
تمد‎ »)parapikrasmos) «taga7x pao Öç (f ¥1) يسخط‎ 
6۷۷) 


ث ق& ع ق ۱. ۶٥٣م‏ تُشیر في ٹث ي إلى بيرة مُرَةء لاذعة 
المذاق» حادة المذاق وفي معنی الشعور O‏ 
للغضب المؤلم. ترد أغلب فئة هذه الْكلْمة في سب بالمعنى الحرفي 
(ومثل؛ خر :٠١‏ ۲۳۲؛ أر ۲۳: )٠١‏ لكنها في الأغلب ترد بالمعنى 
المجازي (رج تٹ ۲۹: 4۱۸ أم :٥‏ ٤؛‏ مر ۳: ۱٥‏ 4۱۹ قا؛ عا 1: 
۲= سب 1: : ) حيث ربطت بالإحباط والغضب والحزن لكلا مَنٌْ__ 
اله (ومثل؛ اش ۲۸: ۲١‏ [فعل متعد " غریب" ' و "أجنبي"]) وللناس 
(ومثل؛ را ۱: ۲۰؛ مرا ۳: ۰۱١‏ ۱۹), تستخدم parapikrainö‏ في 
أغلب الأحيان في سب لإثارة غضب الله (ومثل؛ ار 4:۲ =f‏ 
سب ۲۹: ۲۹+ ۵۱: ۳). 


ع. ج في عب ٠١ : ٠۲‏ ("أضل مَرَارَة" هي ترجمة حرفيةء قا؛ تث 
)١ : ۹‏ والمرارة (14)زم) ترتبط بالغضب كما في ع. ق. في رو 
١ ۳‏ (إقتباسامِنَ مز :١‏ ۷) يربط بين الكَلمَةَ واللعنةء ويستخدمها 
وسل في الأية لُرينا بان كَل ن الود والأمبيين "خت تَحْتَ الْحْطية" (رو 
۳: ). في آع ۸: ۲۳ اتهم بطرس سيمون الساحر بانه "لاي اراك 
في هرارَةٍ الم وباط الم" بعدما حاول شراء موهبة الزوح الس 
کمَا تاي هنزم في المرتبة الأولى بقائمة النقائض التي يجب عَلّى 
بيجي دیا ف (١‏ 


يتفق والمهمة 
ا ٦ a‏ 
٥‏ لو ۲۲ E‏ 

یجب على الأزواج أل یکونوا فُساة أو غاضبین )pik rain)‏ نحو ر 
٠١ e (٩ a‏ صد بجعل الْماءِ رة نبب 
والأبواق. في .1 :۹ ٠ا‏ ضف انش الیو کے ار ا برجا 
بالكل مِنّها بانها كانت حلوة ذ في الفم لكنها كانت مُرَة في حلقه. فهذه 
الصورة تفتر عا ی س ر ر 

ترد ۲٣1۸5‏ )آمره ۲مم فقط في عب ۳: ۱١‏ (رج مز :۹٥‏ ۷ب ۔ ,۱١‏ 
یر د الاسم و0 "یه۲ )اpرهامم‏ تمرد في عب ۳: ۰۸ ٠١‏ (کلاهما مِنَ 
مز :٠١‏ ۸). حيث يشير نص ع. ق إلى تمرّد الخروج مِنّْ مِصْرَ (قا؛ 
خر ۲۳:۱۰١‏ 4۷:۱۷ عد )٥ - ۰ ۱٤‏ ویستشهد کاتب العبرانیین 
بهذه الحادثة كتحذير من العصيان. 

, ٤۳۹٤٤ مُر)‎ «pikros) f° 

A6‏ ا 
ny «pimplemi) f۹۸‏ يتم یتَمَم) ےه RI:‏ 


nrt» £ £ ۰ ۳‏ pi)»يشربە‏ شرب( ° £ «totik» (f‏ 
»)p01i25(‏ ماء» يسقي ( °٤0‏ ٤)؛‏ 0م074 ›)po1êri07( ›»x‏ كس 
›(poma) «topa *( °۹7‏ شرپ )6°°(* «(posis) «7tÖoıg‏ 
شرب» مشرب (۰٩٥٤)؟‏ و۰0۲0 (05هم)» شکر› مثل؛ قصف› 
عربدة ›)katapin6( xur) v0 ؟)٤ ° ٤۴(‏ يبلع» يبتلع» یغرق 
(۷. 


ث ق& ع ق'. (أ) 5م في ع. ق معناها يشرب. والفعل القريب 


(۸5م)» یشرب؛ شرب )٤٤٤١٩(‏ 


منھا 0125م معناه "یمکن شخاصا مَنْ أن يشرب" أو تعطي ليشرب» 
او تستقي (الحيوانات). أمَّا كَلمَة وزومم فتعني عملية الشرب أو 
ماشرب» ۵مم و 10۸م کلاھما معناہ یشرب› اما 01210۸ فھو 
آنية الشرب: كأس. كوب. قدح الخ. 

(ب) الشرب يروي العطش ويّنعش. وبحَسَبً الفكر الشعبى كان 
ينظر إلى شرب الخمر عَلى أنه متعةء لكنه يُمكن أن يتحول إلى إدمان. 
والإسراف في مُعاقرة الخمرء فِي المذاقشات الفلسفيةء أمر يُقابل بالنقد. 
والشرب لَه مكانه الخاص في الديانات السريةء ولاسيما الأكلات 
المقدسة., 

۲ بالنظر إلى تكرار حدوث نقص الْمِيَاِء كان للعطش (خر ۷-١:1۷‏ 
(VY «peinaö —‏ وللشرب (١مل‏ 1۷ 6-1( أهمية خاصة في 
عالم ع. ق. فالماء يُحوّل الأزض إلى جنة فيحاء. (قا؛ إش »)٠١ :٠١‏ 
في حين أن نقص المِياهِ يسبب هلاك الزرع الامر الذي يؤدى إلى 
مجاعة مُهلكة (١مل‏ 1۸: .)1-٠١‏ ويرتبط بقلة المَاءِ وجود ماء آسن لا 
يصلح للشرب (خر .)۲١ :٠١‏ 

۴. والقدرة عَلّى الخلاص مَنْ العطش تُسبت إلي اله:"تَعَهَذتَ 
الأزض وَجَعَلتَها تفي تَغْنيها جڏا. ساقي الله مَلآنة مَاءُ. 
هَن طعَامَهُمْ لأنك هَكذا تعذها" (مز .)١ :٠١‏ والشرب هبة 
يمذحها اله بصفة دائمة وهى مدعاة للشكر. ومِنَ ثم فالعطش 
الي لا يمكن ريه يُوخذ عَلى أنه غضب وعقوبة مَنْ الله 
(إش :٩‏ ۳). لقد نسى الشحب الله حين أطمان أنه لن يتعْرْض للعطش 
(إر ۲: .)١‏ 

؛. مَنْ الناحية المجازيةء يمكن أن يتُّخذ الشرب وسيلة لدينونة الله أو 
لعطایاه: "کاس عضب" (إش :٥۱‏ ۱۷؛ قا؛ مز :۷١‏ 4۸ إر ٠١:۲١‏ 
۹ او "اس الْخُلآص" (مز :۱۱١‏ ۳٠؛‏ قا؛ إش .)١ :٠١‏ نقرأ في ,عا 
11۸ عَنْ عطش لكَلْمَةَ الله» وهوعطش لا يمكن ريه إلا إذ أراد الله 
EE,‏ يتحدث ع. ج عَنْ موضوع الشرب والاكل بالارتباط مع 
أمُور عديدة. والشرب» مثل الأكلل (س ۸15/ءع) قد يُذكر وحده مع 
أن الأكل والشرب والملبس مَنْ الامُور التي كثيرا ما تذكر مجتمعة معا 
(مت :٦‏ ١۲۷۲ء‏ ۳۱). وَالْحَيَاهُ نفسها أهم مَنْ أي مِنّهماء ويوسعنا أن 
نتكل عَلى الله ليدبر لنا هذه الأشياء. وطلب ملكلوت الله وبره (مت ٦‏ 
٣‏ قا؛ لو ۱۲: »)۳١‏ يجب أن تكون له الأولويةء وهذه كلها تزاد لنا. 

(ب) مراعاة التمييز بين الأطعمة الطاهرة والأطعمة النجسة أمر 
يعود إلى ع ق (أع .)٠٤ :٠١‏ والرؤيا التي رأها بُطرْس ترمز إلى 
إلغاء تفرد الود كشعب الله إذ صار الأمَم مثلهُم في هَذا الأمر. 

(ج) والموقف المادي الذي لا ينظر إلا لَهّذه-لَحَيَاُ فقط هو موقف 
مرفوض (۱کو ٥‏ قا؛ لو ۱۲: ۱۹). فهؤلاء الذِين لا يهتمون 
إلا بما يأكلون وما يشربون وأخفقوا في معرفة مسنوليتهم أمام الله (مت 
٤‏ -٩؛‏ لو ۱۲: ۱۹) سوف يُحاسبون (مت :۲٤‏ ۳۹-۳۸؛ قا؛ 
لو ۲۰-۲۷:۱۷). 


۲. () هكذا لا يجب أن ينْظر إلى الاكل والشرب عَلّى أنهما غَايَهٌ 
في حد ذاتهاء أو كملذات ينغمس فيها الإنسَانْء َل يجب النظر إليهما 
في ضوء مسئوليته أمام الله والناس. وقد رأى بُولسُ المشكلة في إطار 
علاقتها بالكَنِيسة. فعَلّى الرغم مَنْ أن للمؤمئين الحُرَيَّة التامة فى أن 
ياکلوا ویشربوا ما یریدون (۱کو »)٤ :٩‏ إلا أنه عليهم أن ياخذوا في 
الحَسَبّان إخوتهم المؤمذين (رو ٤4‏ ). وقد نُظرٍ إلى الموضوع مَنْ 
الناحية الكرستولوجية في مت: فمِنَ يعطي الفقير كأس (01:75م) ماء 
بارد» فکانما أعطاه للمَسیح نفسه .)٤١ »۳۷ :۲٣(‏ 

(ب) وقد فهم يوحنا المعمدان هذه المشكلة مَنْ الناحية الأخروية. 
فخطورة الأحداث الوشيكة ألقت بظلالهًا على الجيل الحالي (مر': 


.)٠-٥‏ ولذلك لم یأکل یوحنا او يشرب إلا القلیل جداً مما يسد به حاجته 
فقط (مت :۱١‏ ۱۸). 

(جم لقد وُصف سلوك ابْنَ الإنْسَانُ عَلى انه يناقض ذلك تماما لانه 
كان يأكل ويشرب (مت ٩ :١١‏ ). وهناك عدد مَنْ الحكايات تشير إلى 
أنه کان یاکل ویشرب مع الخطاة (مر ۲ ٢‏ قا؛ لو (TY f o‏ 
ولعل ذلك كان توقعا للوليمة المسيانية. ولم يات يَسُوع ليدعوا ابرارا بَلٍ 
حُطاة إلى التوبة (لو : .)۳١‏ 

۳. (أ) يكتسب الشرب معنى أعمق» حين يعبر- إلى جانب الأكل۔ 
عن الوحدة القائمة بين أولئك الذِينَ يشتركون في تناول الطعام معا 
وفِي يوم الدَيْنونَة- وبغية آن يكون لهم مكان إلى جانب يَسُوع - سيذكر 
البَعْض أنهم أكلوا وشربوا مع يَسُوع (لو .)٦ :١١‏ ولکنه سیجیب بانه 
لم يعرفهم مطلقا :١١(‏ ۷ قا؛ مت ۷: ٠٥١-۲٣‏ ١٤؛‏ لو 1: )٤١‏ لان 
العلاقة كانت مجرد علاقة رسمية فقط. وعَلى العكس مَنْ هذاء وعد 
التلاميذ بأنهم سيأكلون ويشربون عَلى مائدة يوع "(۲۲: .)١١‏ 

(ب) الطلب الذي فُدم مَنْ ابن زبدى بان يجلسا بجانب يَسُوع في 
الأبَدِيَةَ كان له سمة رؤيوية- أخروية (مت ۲۰:٠۲-٠١؛‏ مر٠٠:‏ 
۷-٥‏ قا؛ لو ۲۲: »)۳١-۲٤‏ غير أنه مما يُلفت النظر إن جواب 
يوع كان يشير بالاحرى إلى موته. وفهم الكاسُ عَلى أنه كاس الالم» 
والمَغْمُودية هى المَوْتِ (مت ۲۰: ۲۲؛ مر ۰ ١‏ ۸). و "کاس" الألم 
ذكر في وقت لاَق في الاناجيل»حين طلب يَسُوع مَن الله الآب أن يُجيز 
عنه هذه الکأٰ (۸ 10 o1م)»‏ لكنه أخضع نفسه لإرادة الله (مت :٠١‏ 
۹ مر ۳٣:۱٤١‏ لو ۲۲ .)٤١‏ 


.٤‏ (أ) أشير إلى الشرب بأسلوب مجازي في ١كو ٤ :٠١‏ (قا؛ خر 
٠ ۷‏ عد .)١١ :٠١‏ والكيْفية التي سيفهم بها هذا الشرب مَنْ المَسيح 
ليست بالامرالمؤكد. فالبَعْض يعتقدون أن بُولس ربما كان يشير في 
(١کو‏ ۱۰: )٤-۳‏ إلى عشاء الرَبَ كحدث خلاصى سبق أن توقعو في 
أيام موسى (قا؛ استخدام كَلمَة "زوحي" أي ينتمى إلى الرُوح القذْسِ في 
(f:‏ وإذا كان الأمركذلك » يكون هناك تماثل حَفّيقي بين أحداث 
الخلاص القديمة والجديدة. ومع ذلك» فإن آخرون ينظرون إلى الفقرة 
في إطار دراسة رموز الكتاب المقدس ويقولون إن الصَخْرَةٍ التي شرب 
منها الإشرًائيليون في البرية كانت تشيرٍ إلى المُستقبل» إلى يَسُوع 
المسيح» باعتباره ذاك الذي يعطي ماء حيا. 

(ب) فى (كو :٠١‏ ١٠؛‏ يستخدم بُولْس لغة تقليد المَبيجين الاوانلء 
ويْسمّى الكَأسُ (210۸/مر):"شركة دم المَسيح" وبواسطة کس 
الشركة يتحد المؤمون مع الْمَسِيح في موته. لإحظ اأيضا ماقالة بُولسُ 
في ۲۳:۱۱ ٠١‏ حيث أكل الخبرّ وشرب الكاسُ يوحدنا مع جسد ودم 
المصلوب والرَبَ المقام (انظر أیضا ھطascےص ٤۷‏ 6۲). 

(ج) اشتخدمت 1۸5ره!k)a‏ مجازياً لحَقيقة أنه قد"ابْتلع الْمَوْتُ إلى 
لبه" عند القَيَامَة في اليوم الأخیر (۱کو :٠١‏ ٤٥؛‏ قا؛ ۲كو : .)٤‏ 
وعَلّى النقيض مَنْ ذلك فإبلیس "كاد زائِرء يَجُول مُلتَمِسا مَنْ يَبتَلِعُهُ 
هو" (۱بط 0. ۸. 1 

.٥‏ في يو ٠١-٠١ :٤‏ يُطرح موضوع ماء٣لَْيَاه )١١ :٤(‏ والماء 
العادى يروى العطش وقتيا فحَسَّبَ )٣ :٤(‏ ما المَاءِ الذي يُعطيه 
يَسُوع يهب حَيَاةٍ أبَِة .)٠١ :٤(‏ وعَلى ذلك يستوجب على المرء أن 
ياتي إلى يَُوع (۷: ۳۷ قا؛ إش )١ :٠١‏ وأن يؤْمِنَ به وفِي حين أن 
المِيَاهِ هنا هى يَسُوع المَسيج نفسه (قا؛ أيضا يو »)٥۸-٥ ٦‏ غیر آنها 
في ۷: ۳۹ نسبت إلى الرُوح باعتباره روح المَسِيح. 

انظر أیضا ټه1۸عم» جوع (۲۷۷٤)؛؟‏ 52ء طعام (۱۱۰۹)؛ 

‘geuomai‏ مذاق» يتشارك في»› يِيمَتع ب خبرة (۱۱۷۴)؛ 
تesthi»‏ ياكل (۲17). 
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)٤ 4۰ 1( يسقط‎ pp 1( 


. 6۷۹۷ بيع(‎ ›piprasko) f 5۰° 


»)pip5( ertrrrص‎ TO £ £ °‏ يسقط (4441)؛ 
turre‏ (p16اkpه)»‏ يسقط مَنْ أو عَنْ» یفقد طریقه (۱۷۳۸)؛ 
›»)epip¡p16( »trrutir‏ يسقط على )°۸ )؟. TO7tİT»‏ 0 
«(katapip!o)‏ ينزل ‘(peripiptë), ‘TE QUTUTTOD A)‏ 
يقع في يقع بین (١٤۳٤)؛ «(ptöoma) «rtp!‏ الذي سقط جئة 
«(ptösis) crTOOLG (YY)‏ سقط » سقوط .)٤۷۷٤(‏ 


ٹ ق& ع قا . pp‏ في ث ث ي تحمل المعنى الأساسي "سقط" 
(مَنْ ارتفاع أو مَنْ وضع مستقيم)ء ويمكن أن تعني "يسقط في معركة" 
ولکن الفعل يعنى أيضاً يبدا ١لْحَيَاهٌ‏ (یولد). وفي اسلوب مجازي تاټِي 
تارام بمعنی "یغضب فجأة'› يقع في محنةء خزی» أو ما إلى ذلك» 
وأيضا يفلس. والاسماء ptosis‏ :عملية السقوط "تام وتعني ذاك 
الذي سقط وتشیر إلى محنة أو كارثة. تعني ۾٣716‏ "جثة" ولاسيما 

ekpiptö‏ يي بمعتی "يحدث له شى" مٿل: يضل الطريقء يفقد 
الأمل» وفي صيغة المبنى للمجهول تأي بمعني يُطرد» يستّبعد. . وكتعبير 
فنی بحری معناه: يبعد عَنْ طريقةء يلقى به على الشاطئ؛ بسبب العجز 

عَنْ السير في الطر يق المرسوم. أمَّا 1مم آعم فتعني يحدٿ كما 
تخد ع ن ادات ا لدي بالمرء. 

۲ . في معظم الأحوال د تستخدم 0ار لترجمة صياغات ذ ,nûpal‏ 
وهذه الْكأّمات تعطي هنا نفس المعنى الواسع لَهّا حََّبَ ماتفعل أيضاً 
خارج الكتاب المقدس. و 15رام لها معنى مجازي فِي معظم المواضع 
التي وردت بها في الأدب الحكمي في ع. ق» بمعنى أن يقع للمرء 
حادث مؤسف دون خطا مَنْ جانبه (مز ۳۷: ٤۲؛‏ أم :۲۴٤‏ ۱۹ء جا :٤‏ 

۰( او یلق به دمار (أي ۱۸: e «eptoma«1Y‏ £ : ۷ سي ٥‏ : 
.(piösis +‏ الطريقة العبرية في,التعبير تظل سليمة حى في حالة 
استخدام المجاز: "اما الشْرَيرُ فيَْقط (حرفيا يا يقع في) بشرَه" أم :۱١‏ 
٥؛‏ قا؛ اش ۸: ٤‏ ار ۸ ٤ء‏ مې ۷ ۸. والمعنى الوارد في ع. 
ج عَنْ فقدان الشخص لخلاصه لس له نظير في ع. ق (مع ذلك قا؛ أم 
۱ سي ۱: ۳۰ ۲: ۷). 

ع. ج .١‏ الْكلمات التي مَنْ هذه الفئة نجدها غالبا بالمعنى الحرفي: 
انهیّارالمبانى (لو :1١‏ ٤؛‏ عب »)۳١ :١١‏ وعن الأشياء التي تسقط 
(مت ۱۳: ۸-٤‏ وز؛ :۱٠١‏ ١۲؛‏ يو ۱۲: ۲ ولاسیما سقوط بَعْض 
الأزهار عَلى الأزْض لإعطاء صورة عَنْ مدى قصر الحَيَاةٌ (يع :١‏ 
۱ ابط ۱: ٤۲؛‏ قا؛ إش١٤:‏ ۷) سقوط الحیوانات (مت۱۰: ۹)؛ 
وسقوط الإنسّان عَنْ غير قصد ٤ :٠١(‏ قا؛ مر ۹: ٤۲۰‏ أع :۲١‏ 
(. 

۲. ومن الأشياء المجردة مثل الخوف والظلام يمكن القول إنها تقع 
بأحد . والكلمة هنا تعطى فكرة الوقوٍع فجاة وعدم إمكانية الهْروب. ¥ 
يأتي إما عَنْ رؤية سماوية أو إغَلأن إلهى (لو N; gl :١‏ 
۹ رؤ11:1). وزوح لله يحل أيضاً على اللامق؛ ياتى بقرة 
لا قاوم ويُخرس كل معارضة أو شك (أع AMiNO NN ett: :٠١‏ 
ا صم ۱۸: 1۰). 

۳. وفئة كلمات ةارم تأي أيضاً في الأقوال التي تتضمِنَ 
مصطلحات. فحين تثار عاطفة المَحَبَةَ في شخص ما؛ تتولد فيه الرغبة 
في آن یقع على عنق شخص ما؛ أي "یعانقه" (لو :۱١‏ ۲۰؛ اع ۲۰: 
۷ قا؛ تك 414:٤٥‏ 11;:£1). ووقوع القرعة يشير إلى قرار لس 
لَه علاقة بالإختيار» أي حكم إلى (أع ١‏ قاء مز +٦ :۱١‏ يون ۱: 
۷" ٿه لا سقط شَعْرَةٌ مِنْ رَأس واج مِنْكمْ" (اع ۲۷: ٤‏ ترجمة 
حرفية) معناها "لن يلق بكم شر". 
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)٠۰:۱۰لم۲‎ ٩۱۹ :۳ وعَلّى نسق ع. قې (یش ۲۳: ٤۱؛ صم‎ . ٤ 
قول ع. ج إن كَلمَة الله "لاتسقط عَلى الأزض" (ترجمة حرفية) لكنها‎ 
.)۲٤ :۱ رو 1:۹ قا؛ بط‎ ۷: ٠١ تَخْتفظ بشرعيتها وفعاليتها (لو‎ 
لأن الإيمَانّ والرجاء والْمَحَبَةَ تشكل‎ )۸ : ٠١ وك١( والمَحَبَةَ لإ "تسقط"‎ 
.)0۳:٠۳( هبة النَعْمَةٌ الإلهُيَة التي لا تتغير‎ 


۳ ۱۷ يخر عَلى وجهة أمام شخص ما (يو١١: ۲ قا؛ تلف‎ .٥ 
وهو تعبير احترام الآخرين. والعبيد يقومون‎ )٠١ :۲ را‎ ٤۷ 
ويمكن عمل ذلك‎ .)۲١ :۱۸ بهذا تعبيرا عَنْ خضوعهم لسيدهم (مت‎ 
:۱۷( أو کبادرة شکر‎ )۱۲ :٥ ۲۲؛ لو‎ :١ لطلب شئ ما (۱۸: ۲۹؛ مر‎ 
وهو‎ »)) ٣ ES وهی اکثر‎ ٦ 
أو امام کائن‎ AI ۲ موقف لإذلال الذات والتبجيل (أمام مَلِكُ ماء‎ 
رۇ ۱۹ ۲۲۹۰ 4 الله والمسیح‎ : ٠١ ۹؛أع‎ :٤ خارق للطبيعة‎ 
ويمكن أن يّأتى ذلك نتيجة إغلان إلْهُى‎ .)٠١ :٤ رؤ‎ ؛٠١‎ :ا٤وك١‎ 
1؛‎ ۱۸ وی٤‎ ۳٣:١ قا؛ مر‎ ۲۹:۱۹ 4٤ :۹ ع‎ 4۸:٥ لو‎ ٩٢ :۱۷ (مت‎ 
[٤^ 1[ Panes «[1*1] cgonypeteo *— ¥ :1 ر‎ 


. ام يمكن أن تعني ايضاً يسقط ميتا» 4 قتيلاً (لو gers: ۲١‏ 
٥‏ 0 ۰ کو 4۸:1۰ رۇ 1۷ ۰( ت جثة اسان (مت ٤‏ ۱: 
۲ مر :5+ رۇ ۸:۱۱ E‏ ر 

۷, كلمات هذه الفئة ا e‏ متنوعة في تصوير الأمُور 
الرهيّبة والمرعبة التي تحدث في آخْرَ الزمان. وکل شئ کان کبدیلٌ 
مؤقت سینهار في طوفان مأساوی (مت ۷: co.‏ ۷ تم إن أجزاء 
كبيرةمَن المدن (رؤ ١١‏ : )بل إن مدنا بأكملَها (۱۹: ۽ (٩‏ ستکون 
أكواما مَنْ الأطلال. والقوى العالمية العظمى»› المعادية س سوف بطاح 
بها :۱٤(‏ ۸؛ ۱۸: ۲۰؛ قا؛ إش :۲١‏ ۹؛ إر :١١‏ ۸). واللاس» نتيجة 
الرعب الذي يمتلكهم بسبب الخراب الذي ستشهده الأيام الأخيرة 
سيصرخون لأشتهائهم الْمَوْبٍ في زلزال عظيم» يجعل الجبال تسقط 
علیهم وتغطیهم بصخور ها (لو ۲۲: ۲۰؛ رؤ .)۱١:1‏ 

وفي جيشان كونى ستسقط النجوم مَنْ السَّمَّاء مثل الشهب النيزكية 
(مت :۲٤‏ 4۲۹ مر ۱۳: رؤ 1: : ۲ قا؛ِ إش .)٤ :۳٤‏ وهذه 
النجوم يمكن أن ترمز أيضاً إلى قوى سياسيةء بالنظر إلى أن التعبير في 
إش استخدم للإشارة إلى سقوط حاكم قوي. وسقوط النجوم العظيمة مَنْ 
السَّمَاءِ تجعل المَاء ء الذي تعتمد عليه اليه غير قابل للاستعمالء وتطلق 
العنان لقوى الظلام (رؤ ۸: E HE‏ وصورة سقوط الشَيْطانَ مَنْ 
السَمَاء (لو١٠:‏ : ) القصد مها هر بيان ان النهاية قد أتت بالنسبة 
لسلطان الشيْطانَء فالرئیس القوى الذي کان حَتّی الآن ير عب العالم قد 
فقد قوته» وموقفه باعتباره المشتكى أمام الله سيسقط بشكل اسرع مَنْ 
وميض البرق. 

۸ الأتاجيل» ورسائل وسل وشفري العبرافيين ارالرؤياء تستخدم 
مام بمعنی مجازي تمییز به ع. ج. وباستثناء رؤ : »٥‏ وربما يو 
<Y A111‏ فجَمِيعٌ الفقرات التالية تتحدث عَنْ عمل الإئم وفقدان 
الخلاص. وغه سقطة كار شة نعي دارا أبدياً . ولو لم تكن كذلك› فإن 
التحذيرات مَنْ السقوط تفقد عنصر الإلحاح الذي تهدد به. 

(أ) تقع في خلفية صورة كهذه في مت ۷: : ۰ ۲۷ عَنْ سقوط کلی 
للإنسَان وفی ١ :٠١‏ عن الأعمى الذي يقود اعمى (قا؛ لو 1: ۹ 
وفي لو ۲: ٤‏ الْمَسِيح هو الحَجَرَ الذي وضع لسقوط كثيرين» في حين 
أن ١ : :٠١‏ يصف الابادة الماحَيّة التي يسببها هَذاِ الحَجَرَ لكل الذِينَ 
يرفضون شخص الرَبَ يَسُوع ومايقولة عَنْ نفسه. فامَا أنهم سيسقطون 
على هَذا الحَجَرَ وإما أن الحَجَرَ نفسه سيسقط عليهم (أي أن اليح 
سيحطم أعداءه). 

(ب) يستخدم بوس التعبير المجازي الخاص بالقيام والسقوط (قا؛ 


)٤٤١١( إيمَانء أمانةء تصديق‎ «(pistis) 


ل 


ام ۲۶: ٩۱٦‏ إر ۸: ٤؛‏ عا )۱٤ :۸ ٤۲ :٥‏ في رو ٤ :۱٤‏ حيث يشير 
ل القانون القديم اآذي بمقتضاه يخضع العبد لسلطان سیده» الذي هُرَ 
وحده الذي يقرر ما إذا كان أداءه مرضيا آم يستحق الإدانه. وينفس 
الطْرِيقة المَِيجي َيس مسئولاً امام أي أحد سوى أمام الرَبَ الذِي هُو 
وحده يقرر ما إذا كان المرء قد احسن عملا أم أنه فشل. ونضس هذه 
الفكرة موجودة في ١كو ١ : ٠١‏ مع ماتضمنته مَنْ تحذير صد الشعور 
بالامِنَ الزائف. رطالما أن الضيقة الأخروية بقرتها الشَزْطائية لم تاخذ 
مجراها كاملاء فلا يجب أن تنس احتمالية السقوط (15مم هنا صدى 
لماجاء في ٠١‏ :۸( 


(ج) "السقوط من اللْغْمَةٌ" هذا تعبیر ناجم عن مفهوم الَعْمَهٌ 
باعتبار ها مجالالحَيَاه الْجَدِيدَةٌ التي أعطيت للمَسيجيء والتى بمقتضاها 
صار له الدخول (قا؛ روه: ۲). والذِينَ يتركونها ينكرون رحمة الله 

غير المشروطة وعمل اليح الفدائي (غل ۰0 :ئ( ویجب على 
السيكيين ان برا فى حالة لتم هذه ولاإيقعرا فريسنة اى قذاية 
زائف (۲بط ۲: ¥ 


وفي رو1: ١‏ ۲ استّخدمت تارام اني بمعنثی السقوط في 
الدمار. سقوط إِشْرَائِيل (عَلّى الرغم مَنْ رغبة الله الرحيمة بالا يتخلى 
عَنْ شعبه) يوضح شدة دینونته, وفي عب٤: ۱١‏ جاع السقوط (أي 
الارتداد) نتيجة العصيان. وغ ان اء في ۰ يواجه المرتد 
مستقبلا رھيیا (انظر أيضاً (YT «aphistemi‏ 


(د) رو ۲: : ه تذكر إحدى الكنائس بمحبتها الأولى. ولکنھا تحرکت 
بسرعة إلى أسفل وسقطت سقوطاً ذريعا. ومع ذلك لاتزال العودة 
ممكنةء لأن الفساد لم يقطع بعد مسافة كبيرة. 


انظر أيضا ‘aphistemi‏ حالة تمرد» ضلل؛ ينسحب (۳. 
‘pisteuo) 64۰۹‏ يومنَ› يأتمنَ»› يُصڌق) — I‏ 


«(pistis) <tiovg «rlOTug f f14‏ إيمَان» أمانةء تصديق 
٤١ (‏ ئ( «(pisteuo) ‘TLOTEUM‏ يؤمن› يأتمنَ» يُصدق (۹ 30 (٤‏ 
«(pistos) «rlotog‏ في المبني للمجهول مُعتمدء جدير بالثقة؛ وفي 
المبني للمعلوم موثوقيةء ر ا ای تدر (46۲(؛ ILOTON‏ 
«(pisto0)‏ یعتمد» یفتنع ٤ ۱٩(‏ ٤)؟‏ 0أ0۲ا7۲ٰ» (1۵اءامه)»شك» غیر 
مؤْمِنْ (۰۲٦)؛‏ 0 0۲8ا۵7» (5اءامره)» ینکر» عدم ثقَة ١‏ 1 
roro‏ (pistosه)»‏ سی الظن» غير مؤمِنَ» غير مُصذق 
(۲ ۰ . 

ث ي ۱ .0( pistis‏ فی ٹ ي تأي بمعنى الثقَة التي لدى الشخص 
في اخرين» أو في الالْهة والمصداقيةء والائتمان في التجارة» ضمان 
أو شئ يؤتمِن. . وعلى غرار ذلك u5عاs¡م‏ معناها أن تاتمِنَ شَيْاً او 
شخصاء ويمكن أن تشير إلى حكايات اسطورية أو أفكار خرافية 
وتؤکدها. , وعند الإشارة e‏ أشخاص E‏ عام بمعنی يطيع› أو 
تغتع بالق وفي المبني للمجهول موضع ثقة. الصفة وماءآم تعني 
موثوقية أو أن يكون موضع 8 e‏ 05اءام يحمل معنى إلزام 
نفسك أو شخص آَخْرَ لأن يكون أمينا 

وعَلّی العکس من ذلك تعني apisteo‏ عدم الثقةء وعدم الجدارة 
وعدم التصديق» وتعني ةعاءمره سىئ الظن» لايصدق» عنيد. وتعني 
مه لا يؤتمن/ لايُعتمد عليه. 

(ب) ومتذ ذ زمن قديم كانت فئة هذه الْكَلْمات شير أيضاً إلى الأمانه 
والأخلاص ومثل؛ فإه بغية الحصول E BERTE‏ 
کان مَنْ الضروری عقد اتفاقات يَتَمّ التعهد بمقتضاها بالإخلاص أثناء 
إجراءات المفاوضات. 


(جم كان لفئة هذه الكلْمات معان إضافية في تاريخ قديم. حيث كانت 


الآلَهة تضمنَ صحة التحالف أو المعاهدة. كَمَّا كانت الْكَلّمات تُطبق 
بصفة مباشرة عَلّى الالَهُة فى حالة جدارة قول إلَهُى بالمصداقية. حيث 
إن الطاعة التامة دون نقاش أمر مطلوب مَنْ البشر بالنسبة للالهُة. 

۲.() في الحَقبة الَهُلينيةء واثناء النضال صد النزعة التشككية 
والنزعة الإلحادية» اكتسبت وئام معنى الاعتقاد بوجود الله 
ونشاطهم. وهذا العنصر التَعْليمَي ظهر الآن بالمعنى الأساسي العام» 
ناوم كإيمَان بالل يمثل القناعة الفطرية. غير أن التركيز ؤضع على 
الإعتقاد بان ١لْحَياةٌ‏ شكلت طبقاً لَهُذه القناعة. وإلى هذا المدى يمكن 
ل ونوم أن تحمل السمات العملية د مزعطعءاع (التقوى) القديمة. 
والأفلاطونية المحدثة كان لديها مفهوم للإيمَان أضفت عليه السمة 
الماديةء وكان يدعو إلى قناعة عقلانية كيف بحسب التَغْليم. 


(ب) المفهوم الرواقي ل وزوزم لَه أهمية خاصة. هنا عبر الفيلسوف 
معرفته بالتنظيم الإلهُي للعالم» الذي کان مرکزه هو نفسه كشخص أدبى 
مستقل بذاته. وو/ءزم تظهر جوهر البشريةء والإخلاص تجاه المصير 
الأدبى للشخص يؤدى به إلى الإخلاص للاخرين. 

(ج) الإيمَانْ فِي الديانات السري ية معناه التسليم للالّهُ وذلك بأتباع 
تعالیمه ووضع المرء نفسه تحت حمایته. وإلى جانب اليهودية 
والمسحية تبرز الديانات السرية طلبها اله في آلهُتها وفى الإغلآِات 
الإلَهُيَةَ والتَعَاليمَ التي تصدر عنها, وبهذه الطريقة يكون الخلآص (= 
التاليه في الديانات السرية) قد وعد للمؤْمِنَ. 


ع. ق .١‏ مفهوم الإيمَان (أ) فى اللغة العبرية أصل ”ت“ في 
المبنى للمجهول يعنى أن يكون أميناء يُعتمد عليه. e‏ 
البشر (مثل؛ موسى» عد :1١‏ ۷؛ العبيدء صم ۲۲١‏ : 4 الأنبيا ۲ 
٠‏ الشاهد إش ۸: ارول »)١ : ٠2‏ والله» الذي يحفظ عهده 
ويعطي نعمة للذين يحبونه (تث تث ۰۷ :1( وقد تم التشديد بصفة خاصة 
على كلمَة الله التي تختفظ بإمكانية الاعتماد عليهاء الأمر الذي تم تأكيده 
بعمل لاَق (١مل‏ ۸ 4۲۹ ١أخ ٤-۳ :١۷‏ ). و ۸ه ”ت في فقرات 
كثيرة اكتسبت معنى أن يؤْتمِنَ على (قا؛ عد ۲ ۷ صم ۳: ۲۰ 
هو ۱۲: .)١‏ في جزازة قديمة مَنْ تقليد يرجع ال وة اماس ر سات 
الأسرة الحاكمة الدَاوُدَية بأنها بَيْتِ "آمَنَ إلى الأبد". وحالة الثبات هذه 
لم ت تقم عَلّى ساس سمات أعضاء هذه الأسرة الحاكمةء أو عَلْی اسّاس 
کے کر کی ی صل ان آي بدا برغو امم ۷ - قا 
اصم :۲١‏ ۲۸), 

وثمة فكرة ذات صلة تم التعبير عنها بالمصدر batah‏ ( 
«peithöo‏ يقنع ‘elpis {Vo‏ رجاء» ۱۸۲۸)» بمعنی يثق»› يعتمد 
عَلّى, والتقييم» السلبى لَهُذا العمل أمر سائد: ثقة البشر فى أمِنَ زائف 
(حب ۲: ۱۸)» » أو يضعون رجاءهم في شيء زائف (هو١٠‏ :( 
ولكنها قيلت أيضاً فى وقت سابق عَنْ يهوه» الذي هو الأساس الحَقيقى 
للامِنَ (۲مل ۱۸: ۳۰؛ إر ۳۹: 1۸). 


(ب) فی وقت لاق استو عب المصدر مط في معنى المصدر 
‘aman‏ . والتصريحات التي في خر ؛: ٠١٠ Yad‏ تعد أساسية 
ا ET‏ 
موسى أن الشعب سينتابه الشك بالنسبة لمهمته» وعده الله بثلاث 
معجزات سوف يؤبتون بسببها بإرساليته» والخلاص الآتى والإيمَان 
هنا يتصل بمهمة تم تأكيدها بوضوح بتصديق إلهُى عليها, 

(ج) والاستعمال الأساسي د ۸ت“ في إش امر لَه أهميته. ففي 
مواجهة مع آحاز مَنْ ناحية تهديد سياسى» تجرأ أش عَلى القول: "إن لمْ 
وينوا فلا تاوا" (۷: ,(. ونجاة الشعب تعتمد فحَسَبَ عَلى ثقة وطيدة 

فى الإلهُ الأبدى. وقد طلبت جمل سیاسی بحيث يتناغم مع هذه الق 
وعَلى ذلك قال إش: "هنذا أَوَيَسُ في صِهيَوْنَ حَجَرَ ميان حجر 
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زَاويَة كُريماً ساسا مُوَسَساً. مَن آمَنَ لا يَهْرُبُ" (إش ۲۸: .)٠١‏ وفي 
النكبة الآتية المؤمنَ فقط هو الذي بمقدروه أن يتاكذ مَنْ الحماية اللَية. 
وكان النبى مثالا للإِيمَانْ الواثق : "فاضطبرً لِلرَبٍ السار وَجْهَهُ عَنُْ 
َيْتِ يَعْقَوبَ وَأنْتَظْرْه" (۸: ¥ ولقد وقف الأبناء فى وسط هذه النكبة 
الشعبية باعتبارهم المتكلمين باسم الله الذي وضعهم في موقف يكاد 
یکون ميؤسامته. والإيمَانّ الذي وضع أمام الشعب كان طريق الخلاص 
مَنْ النكبة إلى مستقبل يتعدى هذه النكبة. 

(د) فى تك ٦ :٠١‏ نجد أمر حيوى أيضا بالنسبة للعلاقة بين العهدين 
القديم والجديد (قا؛ رو :٤‏ ۳۰ 4 ۳-۲ غل ۳ 1 يع ۲ (TT:‏ 
وهذه الفقرة تتحدث عَن إِيمَان إبراهيم واستعداده أن يَيَمسك بمواعيد 
الله الغنية. وتصديق الإيمَانٌ کان یشکل عملا إغلانيا جرت العادة في 
السابق أن يقوم به الكهنة. وقد عامل الله ثقة ثقة إبراهيم هذه على أنها 
السلوك البتاسب لعلاقة العهد, وفي الشركة مع الله يكون هناك طلب 
يحَققه الإنْسَانُ إذا ما وثق في الله. والقول الوارد فى تك ٦ :٠١‏ لايصف 
علاقة إبراهِيم بال بكاملها. غير أنه بُسبب موقف معین فإن قرار الله 
الكريم أعلن له مَنْ فوق. 

ره السياق النبوى ل حب ¥ YT‏ يعد مهما أيضاً بالنسبة للتقاليد 
اليهودية والسيحية. فالرؤيا التي أعطاها الله تم تأكيدها وحفظها للنهايةء 
ولن تتوانى عن الظهور. واولنك الذْينَ هم "يأتفخوا النفس؛ ' تدينهم كلمَة 
الله غير أنالََْاهُ وعد بها الأبرار بسبب أمانتهم (المتغطرس يقف إلي 
جانب قوى العالم العدوانيةء أمَا "التَارّ" فيقف إلى جانب شعب يَهوذا 
) والأمانه والإيمَانّ قفان معا فى الْكَلمة العبرية 1 والفكرة هى 
التمسك بقوة بكَلمَة الله صد كل المظاهر غير المواتية. E‏ 
بسبب الوعد في سب: "و البَارُ بإیمَانه خی" "01u‏ ءتعاءآم ]e۸‏ ". 


(و) فيما بعد ع. ق» تم التاكيد وبشدة على جدارة الوصايا (مز 
1 1( ومن خلالَهُا يحصل الأنقياء عَلى تَغْلِيمَ بالنسبة لمشيئة 
اله وهم يعرفون أنهم يحصلون متها عَلّى المعرفة والحكمةء وبوسعهم 
أن يعتمدوا عليها في مواجهة تجارب الَحَيَاهٌ. والعقيدة التقوية اليهودية 
فی عهد ما بعد السبي لا يمكن أن توصف بأنها نَامُوسِية بدون إثبات, 
فالنامُوس وكَلمَة الله کانت کیانات حية قبلها الأتقياء في طاعة وثقةء 
وامتدحوها بالشكر والشهادة. 

وخلاصة القول تصف کكلمتا ۸e“‏ وm1nû‏ عملا حياً للثقة 
في ع. ق» وكذلك بعد الوجود الإنسائى في وضع تاريخي- وقد ؤضع 
تأکیذ خاص على المستقيل. کان الماضى نقطة البداية» ولكن هذه لم 
تكن هدف الق وكان التأكيد كلمَة ينصب عَلّى التغلب عَلى مقاومة 
الأشرار ومعرفة الغرض الإلَهُى. وقبل كَل شئ» واضح فِي الأنبيَاءَ أن 
الإيمَان يجب أن يجتاز حاجة قصوى ومحنة» قبل أن يصل إلى هدفه 
في الخلاص الذي يقع في المستقبل. 

۲. تاثير التعبير في اليهودية اللاحَقّة. (أ) في اليهودية اللاحَيّة وضع 
التركيز الرئيسى على سلوك الشخص. وثمة قول مأثور وردت في 
fA Sotah‏ ل رابي أليعازر ب. هیرکانوس: : "اذا کان لدی أي شخص 
خبز في سلة وقالء ماذا ساكل غداًء فإِنَةُ بذلك ينتمى إلى أولئك الذِينَ 
هم فقراء في القَة" . ومِنَ المعروف أن الإِيمَان يدعو إلى الاقتصاد (أم 

۰ : ۸) ويجب عَلّى المرء أ ن يتغلب عَلى القلق إذا ما كانت ممتلكاته 
كثيرة. وأصبحت عبارة "فقير في الإيعمَان" أصبحت عبارة ازدرائية 
تمتثل الفشل. وتعبير "رجال الإيمَان" mên û(‏ 36م ) في الأدب 
الراباني أصبح علامة عَلى السلوك المثالى الواضح. 

والإيمَان يتَمْ تَعْليمَه مَنْ خلال السلوكيات الحسنة التي تتضمتها 
الأدب الحكمي وبالنظر إلى أن الإيمَان والأمانة صنوان لايفترقان› 
يظل الإيمَان أهم سمات البر. و "أنشودة ة الإيمَان" الشهيّرة في مخيلتنا 
تف خر ٠"١ :٠٤‏ والتى تبدأ بعبارة "عظيم هو الإيمَانٌ" تهتم بتغليم 
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الخروج. ١ : :٠١‏ القَة في الله وفِي عبده موسى. واولئك الَذينَ ومون 
براعی إسْرّائيل يؤمتون بالل نفسه» الذي خلق العالم بكلمته. وهناك 
مدیح للإِيمَانْ ومکافاته بأاسلوب الأدب الحكمي. "والمكافاة" تفهم ت 
على انها الرُوح ادس لذي جد اال ال الخلاصية فى تزا 
واعتراف (خر :۱١ 4۳١ :۱ ٩‏ ۱). 

(ب) في قمران الفقرة الرئيسية حب ۲: ٤‏ تم تفسيرها مَنٍْ كَل 
واضعى القانون- وهكذا مَن أعضاء الجماعة وسوف يخلصهم الله مَنْ 
َْتٍ الدَيْنونة بسبب ماتحملوه مَنْ آلام» وأمانتهم لمعلم النامُوس (فحب 
۳-۸( ووضع القانون هو الفكرة السامية والحاسمة. والأمانة للمعلم 
تعني التمسك بالمعرفة التي أعلنت لَُ. 


(جج) وفكرة الإيمَانْ قامت بدور معين في الكتابات الرؤيوية 
اللاحَقّةء لان توقع المستقبل جعل طلب الإيمَان أمرأً جوهريا. وفی هذه 
الدوائرالرؤيوية رسم مفهوم الإيمَانّْ خطا فاصلا بين الجماعة الحَقّيقية 
وخصومها., 

(د) ذ في اليهودية الَهُليَنيةء الإيمَانٍ باعتباره الاعتراف بالإيمَان 
اا د ق يقف موقا معارضا للعالم الوثنى المحيط 
به. والتناقض بين "الملحد" و "البَارّ" ووجهات نظرهم المختلفة 
فِي ٣لحَيَاهٌ‏ ا الأدب الحكمي (حك ۲: ١۔‏ ۳: .)٩‏ 
والإيمَان في الحكمة ينتمى إلى التَعْلِيمَ عَنْ البر والحكمة :١(‏ :7-1( 
وقد تم التعبير عنه في صيغ محددة مثل وعا0 )ممعم ۸1ء الذِينَ 
يثقون ( ۸5)زعم» »٤۲۷١‏ الأمِنّاء اموم مء والمختارون امم 
..)۱۷۲١ »eklegomai —) eklektoi‏ والإِیمَانٌ یدخل عالم التفسیر 
الفلسفي ويصبح ترقبا وفضيلة. 

فعند فيلو أيضاًء الإيمَانٌ بالل يمكن أن يكون ثقة وافتراضاً مسبقاً 
لوجود البشر كَلَهُم وسلوكهم و الشخص الحكيم في علاقته (او علاقتها) 
بالل هو "المؤْمِنً". والله مَنْ جانبه يهب الثقة مَنْ خلال مواعيده, وكما 
سَبَقَ في اليهودية بوجه عام كان يُنظر إلى الإيمَان عَلى أنه مصدر 
وخلاصة كل موقف آَخْرَ, 

2 ج الدعوة إلى الإيمَانَ باسم اله بحََبَ ما أعلن عَنْ ذاته في المَِيح 
ھی السمة الخاصة بإرسالية الكرازة المَسيجية في العالم القديم, ومع 
ذلك هناك عدة مراحل فِي التقليد الْمَسِيجي الأول لإ يتوجب إغفالا. لقد 
وضع يوحنا المعمدان التوبة» ولیس الإيمَانْ» أسَاساً لكرازته. ومع ذلك 
فإن تحذيره مَنْ الامِنَ الوهمى الزائف (مت ۳: )٩‏ یذکرنا بالتوتر بین 
aman‏ الحقيقى batahs‏ الزائف., وعلاوة على ذلك فان ,إرسالية 
المعمدان تثير السؤال الخاص بمشروعيتهاء وهكذا الأمر أيضاً بالنسبة 
للاِيمَانٌ (والذي ت تم التعبير عنه في مت .)۳١ ٠٠١ :۲١‏ ومع ذلك كنا 

نمع بالفعل الدعوة المعينة "ر توبوا وآمتوا بالإنجيل' "مر ۱ : ٠١‏ إلى 
جاء يَسُوع. وفى الوقت المذاسب أصبحت الأخبار السارة نجیل) 
تقليداً راسخا للتَعْلِيمَ الذِي يتوجب عَلّى كَل مَنْ يَسْمَُه يَنْمَعُه أن يقبله. وهذا 
التطور يَيَمّ فحصه فى العَرْض التالى: 


استخدام ع. ج لکلمتی 15 ع1 ءآ م/ء 1م وفئتھا یشمل تطور تقلید ع. ق 
اليهودى. والاستعمال المتكرر للفعل وع 16ع]ءآم : يؤْمِنَ ب (مثل؛ يو 
۱ ۳ ۸ غل ۲: »)١١‏ يعد مجرا لافتا للنظر للعبارات اليونانية 
العادية» ولعبارات سب اام :pisteuö‏ يؤْمِن أن ." والتی تنسب 
الإيمَانٌ إلى حدث معين في تاريخ يَسُوع (رو ٠١‏ اتس (٤: ٤‏ أو 
إلى الأقوال الكرستولوجية (يو »)١ : :٠١‏ وهذا أمر لَه أهمية بالنسبة 
للأستخدام اللغوى لكَِيسَة ع. 1d‏ ولقد تضمِنَ هذا دماج محتوی تاريخي 
معين في الأعتراف المَسِيجى. " التوبة عَنْ الاغْمًال التي تؤدى إلى 
الْمَوْتِ ( ,"الإيمَان بالل" کانا عنصرین لازمین لتَعلِيمَ الدين التسيحى 
في الْكبِيَةٌ الأولى (عب 1: ). والأكثر أهمية هو الاستعمال المتعمد 
لكلمَة ^ pss‏ فى كتابات بُولس للدلالة على قبول الإغلان انيجي 


(sناsم)‏ إيمَان» امانة» تصدیق )٤٤١١(‏ 


والإيمَان المخلص الدى ينادى به الإنجيل (روا: ۸؛ اتس!ا: ۸). 
ووت/وزم عند بُولس مرتبطة بالإغلانِ المَسیجی بشکل لا يمكن فهمه. 

.١‏ يوع والتقليد الأزائي. كثيرا ماتَخْتّوي قصص المعجزات 
على إشارات إلى إيمَانْ المرضى أو الَذِينَ حولَهُم (مت ۸: ١٠؛‏ مر 
(OY 1 4T FE co ço‏ والمقصود هنا هر الثقة في رسالة 
يوع وقدرته عَلّى أن يخلص مَن المتاعب. وقد عملت هذه الأغمَالِ 
الخلاصية لخدمة معينة وقصد بها تأكيد إيمَانٌ موجود بالفعل. ولم يكن 
يوع يسعي لخلاص الشعب مَنْ الأحتياجات المادية فحَسَبَ» بل كان 
يهد أيضا إلى جعلهُم شهود عَلى عملّهُ الخلاصى. ولم يكن الإيمَان 
شرطاً لا يتصرف إلا عَلى أساسه» بل كان يَسُوع مهتما بالاحرى 
بهدف يتجاوز العملية البدنية: أن يكون معاونا باسم الله. ولذلك كان يهتم 
بالسؤال عن الإيمَان اكثر مَنْ أهتمامه بان يطلبه. وثقة الإنْسَانُ هى التي 
اتاحت له إمكانية القيام بعملَه. ّ 

يتضمنَ مر 1: ٠-٥‏ قصة المعارضة فى الناصرة التي هى بلدته. 
وكان رفض الإيمَانّ قوياً إلى درجة لم يقدر معها عمل معجزات هناك. 
وقد اقتصر على مساعدة عدد قليل مَنْ المرضى وشفاهم. ولذا كان 
عمل الخلاصي مرتبطاً بالإيمَانٌ بشكل وثيق» فإن رفض الإيمَان كان 
مَنْ شانه أيضا أن أثار النزاعم عَلَّى الرغم مَنْ أن كتبة الأناجيل لم 
يقصدوا أن يولدوا فينا أنطباعا بأنه كان مَنْ المستحيل تماما أن يعمل 
يوع معجزات هناك بسبب عدم إيمَانَ أهل الناصرة. 

ولقد سجل كناب الإنجيلٍ اقول عديدة ليّسُوع تبدو وأنها تتجاوز 
الوضع المعين التي قيلت فیه (مت ۱۷: ۲۰؛ مر :١١ ؛٠٤-۲۳ :٩‏ 
۲ لو 1۷ - 1). والسمة المميزة لهُذه الأقوال التي تحدثت 
عَنْ الإيمَانّْ تكمِنَ في حَقَيقة أنها تقدم للمؤْمِنَ احتمالات لاحد لهاء وأن 
يوع يدعو تلاميذه صراحة لَهُذه النوعية مَنْ الإيمَانّ الذي لا حدود 
له وصورة الإيمَانّ صراحة لَهُذه النوعية مَن الأعلان الذي لا حدود 
لَه وصورة الإيمَانّ الذي ينقل الجبال (مر :۱١‏ ۲۳) وقلع شجرة 
الجميز (لو 1,:1۷)» تؤكد كَلمَة القدرة التي تستطيع أن تغير الخليقة. 
والتَغْليمَات التي اعطيت للتلاميذ في مر ۲٤-٣۳ :١١‏ تبين الرابطة 
الموجودة في تَعْلِيمَ يوع بين الأوعد الذي يعتمد على كلمَة القدرة 
والتضرع إلى الله. والتضرع هُوّ الشرط المسَبَق لكَلِمَة القدرة. 

فالإيمَانْ بام يعنى في نظر يَُوع أن يكون المرء مِنَفتحاً للاحتمالات 
التي يقدمها الله (قا؛ مر ۱۱: ۲۲: "لين لكمْ إيمَانٌ بال" ). ولقد د ڊ 
يوع آخرين عَلى ان يسيروا عَلى مثاله. وهذا الإيمَان يتضمِنَ أيضا 
مطالبة الله بالمزيد ولايقنع بالشي الذي أعطىء والأحداث التي وقعت. 
والعبارات التي مَنْ قبل: "ليكَنْ كم إيمَانٌ باه" و "زذ إيمَائتا" (لو :١‏ 
ه) تشير إلى نوعية معينة مَنْ الإيمَأن. ٠‏ 

والتناقض بين ما هو صغير جداً وما هو كبير جداً (لو ٦ :١‏ قا؛ 
مت ۱۷: )٠‏ يمثلى تبايناً بين موقف الإنْسَانُ وعظمة الوعد. أي أن ما 
لإنسَان يعد صغيرأ إذا ما قورن بذاك الذي يأتي مَنْ الله. 

ومع ذلك» تحدث يَسُوع عَن إيمَانٌ لا حدود ل كما لو کان يتحدث عَنْ 
امر جدید. ولم یکن یبنی عَلی شئ کان موجودا مَنْ قبل. وعَلى الرغم 
مَنْ ذلك» كان تَعْليمَه مختلفا عَنْ الحماسة المفرطةء لأنه لم يكن بعيدا 
عَنْ الصراع المستمر مع الله والكلام معه. وكان تغليمه في إطار دائرة 
الثقة والمعرفة لقد توجه يَسُوع ليكلم الفرد» لأن شعبه في جملته كان 
مدعوا لیتخذ قراره بشأن الإيمَانٌ (قا؛ لو ۱۹: .)٤١‏ 

إن الأقوال التي تتناول موضو ع الإيمَانٌ فى التقليد الازائي تكون دائما 
مشروطه. فكل دعوة أو قول صاد ر عَنْ يَسُوع كانتا تتضمان عناصر 
الإيمَانء التق المعرفةء القرارء الطاعة» التوجيه الذاتي. وإيمَان يَسُوع 
كان متضمتًاً في عمق الغرض مَنْالحَيَاةء وكان على مستوى يختلف 
تماما عَنْ الأفتراضات النظرية. 


۲. بُولَس والتقاليد البُوسُى. يقتضي تَعْلِيم بُولسُ ضهنا استمرارية 
مع تَعْلِيمَ اليهُود الفلسطينين والكبيسة الهلينية. ودعوته مَنْ قبل الرَبَ 
المُقَام قادته إلى أن يتناول وبجدية الأسئلة المعينة التي كانت تطرحها 
هذه الكنائس. ولقد خاطب بُولسُ قراءه باعتبارهم مَنْ المؤمتين ن۸0 
IIE 4Y Ab ١ yJ ‘pisteupntes‏ ١کو‏ 3 ۱). وهذا القول 
إلى الله وصف بأنه "إيمَانّ" (١كو ١ ۲ ٥‏ و"الإیمَان" معناه 
قبول رسالة الخلاص والسلوك القائم عَلّى الإنجيل (رو :١‏ 4۸ ١كو‏ 
۲ ؛ ۱٤ ١‏ ۷). ومن الجلى أنه إِيمَانّ مخلص» قائم على مَوْتِ 
يوع وقیامته .)٤-۳ :۱١(‏ 

وهذا الحدث الفريدء عُيّن مَنْ قبل ال عَلّى أنه المعيار الذي يحدد كل 
قول لاهوتى» وكل ناحية مَنْ السلوك المَيجى. والبر الذِي بالإيمَان هُو 
هبة النِعْمَة. وهو يتعارض مع كل تفاخر بشرى» ويقوض أيه محاولة 
لإقامة العلاقة مع الله على ساس ناموس موسی فقط (رو ۳: ۲۷-١١؛‏ 
غل ۳: .)۲٩-۳ f-10‏ و ع. ج يحل محل ع ق سواء مَل ناحية 
شكلَّهُ التاریخي» أو تأثیره على الاس (۲کو ۳: +٩‏ غل ۳: ۲۳ :٤‏ 
۷ ۳۱-۱ والإيمَانَّ يعترف بالحدث الأخروى الخلاصى الذِي كان 
متوقعاً مَنْ مضمون دعوة إبراهيّم (رو :٤‏ ۹-١۱؛‏ غل ۳: ۱۸-۱۷)» 
وقد وجد هدفه في إرسالية الأمَم (رو :٤‏ ۱۸-۱۷؛ غل ۳: .)"١-۲١‏ 
ويؤكد بُولس الحَقائق التاريخية وهدفها الأخروى (۲كو .)١ :١‏ 
وبالنظر إلي أن الإيمَان يحتوى عَلى عنصر دعمه (بالعبرية رمت ) 
وعنصر الثقَة (بالعبرية م 2ط) فَمِنَ ثم اندماجا مع الرجاء (رو ۸: 
AAMTSHE‏ 


والطّريقَة التي ربط بها بُولْس الثلاثى: الإيمَانٌ والرجاء والْمَحَبَةٍ 
(١کو‏ کو ۱: )-٤‏ له أهميته الخاصة. فهذه الثالوث له نواح 
مختلفة مَنْ الْحَيَاءٌ المَسيجيةء ويّكون أسَاس حَيَاة الكنِيسَة. والمنظور 
الأخروى يكشف ما هُرَ فريد هنا: لقد تحَّق الإِيمَانٌ والرجاء» في حين 
أن المَحَبَةَ وحدها هى التي تعين الدهر الجدید (کو ‘aiOn ١۳:١۳‏ 
0۲ 


والثلاٹی البّولْسُّى: الإيمَانٌ والرجاء» والْمَحَبَة لا يجب أن ينْظر إليها 
عَلى أنها مواهب كازرماتيةء الا أنها تختلف عَنْ هذه الأخيرة. فهي 
التطبيق العملى للإنجيل نفسه» وتعد إجبارية لجَمِيعٌ أعضاء الكزيشة 
دون استثناء. والمواهب الكازرماتية لها بنية مختلفة scharis e‏ 
).١‏ ومع ذلك فمحاولة. بولل في الوقت ذاته أن يعلن مِلءُ 
المواهب في تغليمه عَنْ الرُوح القدس أدى به إلى أن يضمن الإيمَانّ 
على انه موهبة إلى جانب الموّاهب الأخرى (١كو :1١‏ ). والإيمَان 
المبرر لين مَنْ بين ما قصده الرسول هنا. بل وربما الإيمَانَ الذي 
بمقدروه أن ينقل الجبال أيضاً (۱۳: ۲), وما ُو جلى هو أنه يختلف عَنْ 
"كلام الحكمة" » "كلام العلم" (اللذين ذكرا في :٠١‏ ۸). 


وهناك توتر بین "ما لا یری" و"ما يُرى". وهذا يشير إلى حقيقة أن 
المستقبل ليس تحت تصرفنا. وهناك تفاوض بين ما هو سهل المتال 
بالنسبة لناء وما هُوّ سهل المدّال بالنسبة لله وحده (قا؛ ۲کو :٥ 4۱۸ :٤‏ 
۷). والأشياء التي لا تر والتی ذکرت هنا لیست عالم أفلاطونی غير 
مادىء» بَلٍ هدف الوجود الْمَيجى الذي يُرى في الإيمَان والثقة. وصليب 
المَسيح كان دائما النقطة الرئيسية في مهاجمة اللامُوسية (غل ۲: »)١‏ 
وحكمة كلام (١كو .)۱:١‏ فقيَامَة المَسيح فتَحْتَ الباب أمام موهبة جَيَاة 
بواسطة المَعْمُودِيّة (رو :٦‏ ٤؛‏ كو .)1١۷ :١‏ 

وهكذا نتعلم مما جاء في غل ه: ٦‏ "لأنه في ابيع يَشوع لا اتن 
ينْفْعٌ شَيْئاً وَلاً الْعُرْلةء بل الإيمَانُ الال بالمَحَبَة" (قا؛ ١کو‏ ۷: ۹٠؛‏ 
غل .)٠١‏ ومِنَ خلال المَعْمُودِيَة» بدا يعمل تامُوس جديد يسمو على 
كل الأختلافات السابقة. ومشيئة الله التي تم التعبير عنها فى متطلبات 
النامُوس» وجدت تحقيقها الاسخاتولوجى فى المَحَبّة. وهذا الحل الذي 
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(sنام)»‏ إيمَان» أمانةء تصديق )٤٤١١(‏ 


يركز عليه بُولْسُ يضع الإيمَانّ فى سياق تغييرات أخروية. وهكذا 
يتناغم بصفة مباشرة مع تيم بُولسُ عَن الرُوح. وتغْليمه عَنْ الإيمَانِ 
وموهبة الرُوح جمعا معا فى المَعْمُودِيّة. 


وثمة عنصر هام آخْرَ فى تَعليم بوس ثل فى فهمه حَيَاةٍ الإيمَالٌ؛ 
والتى صورت بالتوتر القائم بين ما هو دلالى وما هُوّ إلزامى. 
فالمؤمِنون الذِينَ تبرروا يجب أن يصبحوا عَلى ما هم عليه مِنَ بر› 
ومع ذلك يجدون أنفسهم فى صراع بين الرُوح وبين الطبيعة البشرية 
الخاطئة (رو ۸: ٤-١٠؛‏ غل .)٠١-١١ :٠‏ وعلينا ألا نتملص مِنَّ 
اعمال الرٌوح أو نتجنبلْحَيَاهٌ طبقاً لثمار الرُوح. وبدون هذه الطاعة» 
لايكتسب الإيمَانّ القوة المطلوبة فى هَّذا الصراع (١كو :١‏ ئ( 

وفكرة "'ضعيف الإيمَان" (رو )١ :٠٤‏ تقدم مِناقشة معينة مرتبطة 
بإصدار أحكام إنتقادية, فبالنسبة لبُولسُ هناك ما يَسمى النمو في الإيمَان 
( ۲کو »)٠١ :٠۰‏ وان يكون المؤمتون "راسخين" في الإِيمَانَ كو 
1° : ۸)» وانتقاد الذات وفحصها لمعرٍفة ما إذا كان موقف المرء ينبع 
من الإیمَان أم لا (قا؛ رو :۱٤‏ ۲۳). كل هذه النصائح تبين بجلاء كيف 
أن الإِيمَانّ َيس معَرْضا للحكم الأنتقادى فحَسَبَ» بل ويخضع لَه بصفة 
متكررة. وحقيقة أن الإنجيل يجد أساسه وتعبيره الرئيسى في صليب 
اليح معناها آنه يجب عَلّى الإيمَانّ أن يقيس نفسه باستمرار عَلّى 
أساس معياره. والإيمَانْ حركة ديناميكية فعالة تتطلب التعديل وضبط 


النفس. وفي هذه النأحية ايضاً يتناغم الوضع مع تَعلِيع بوس َنْ الرُوح 
لقدُس. 


اف ٣ :٤‏ تطلب مِنَّ المؤمين أن يحفظوا "وَخدَانيَةٌ الرُوح". وعَلى 

الرغم مِنَ تنوع الجماعات واختلاف الآراء» حاول تقليد ما بعد عهد 
الرسل أن يحفطوا وجهة النظر إلعامة. أف ٥ :٤‏ تتحدث عَنْ "إيمَانْ 
وَاڃڏ'“ "رب واڃڏ"» "مَعْمُودِيَّة وَاحدَةٌ" كَمَّا لو أن هذا الثالوث قد 
عكس عمل المَعْمُودِيَة والنظرة العامة التي مِتَحتها لنا المَعْمُوديَةً أنها 
)١ : RS‏ يوجهها المَسِيج نفسه. 


۳. التقليد اليوحناوي. هناء كما في ع. ق» يأتي الفعل إلى المقدمة. ما 
د ت ئ( 
و (رؤ ۲: ۳ ۹ 4۰:1۳ £ : .)١‏ والصفة وموم يمكن أن 
تقال عَنْ يَسُوع» وشهوده والْكَبِيسَةٌ (یو٠٠:‏ : ۷ ايو ۱: 4۹ رۇ ۱ 
٠٠١ ۲ ٠‏ ۳). والصلة بالفكر السامى واضحة في رؤ. والإيمَانْ 
وعملية الإيعَانّ تتحليان بصفة الأمانة. ما أن رؤ يحتوي ايضا عَلْى 
قوائم تَعْليمَية وأعمال "تبرز فيها الأعمال الحسنة" (۲: ۲» »)1١‏ و 
sزاوم‏ هنا تقترب مِن ان تكون هدف الأمانة (۲: .)٠١‏ وإنه ار 
اساسى بالنسبة للتقليد اليوحناوي أن موقف الإِيمَانْ يجب أن يُصاغ 
ويتشكل بواسطة الشهادة المعترف بها مِنَ قبل الكَنِيسَةء وبصفة خاصةء 
شهود العيان. 


وصيغ الفكر تختلف عَنْ أي موضع آخُرَ في ع. ج فالإيمَانَ ينجم عَنْ 
الشهادة التي يُصادق علیها الل والتی تلعب فیها المعجزات دورها. 
وهى موجهة إلى الكل (يو ١‏ :( الإيمَانْ والمعرفة (1: ۹) المعرفة 
والإيمَان (1۷: يو٤ )٦‏ ليسا کیانین متفصلين› > بل هما آداتان 
تنویرتیان متساوتیان والإيمَان وحده يقبل الشهادة ویمتلك المعرفةء 
والذِينَ يعرفون الْحَق يوجهون نحو الإيمَانّ. ويجب عَلى السامع أن 
يفهم أن قبول الشهادة والرد الشخصى الذي يتناغم مع الشهادة آمران 
يتضمنهما الخلاص. والفرق في يو ٤١ :٤‏ مهم. 

الإيمَانْ وَالْحَيَاهُ مرتبطان بشكل وثيق. فأولئك الذِينَ يؤْمِتون بالابِنَ 
عدوا بانهم لن یهلکوا بل تکون لهُم حَيَاةٍ أبدِيَةَ (یو ۳: :١١ 4۱۸-١١‏ 
1 (. والوعد يشير إلى تحقيق فيو يق لَهُذا الوعد قد تم بالفعل فى الوقت 
الحاضر. وعداوة العالم لله ليست امراً غیبیا» بل هی رد فعل صد 
المُرسل من الله (۳: ۲۰ ۷: ۷؛ ۱۸:۱١‏ ۲۳), وحتى التلاميذ جُروا 
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إليها. والمؤيتون قادرون عَلّى تحمل هَذَا الصراع مع العالم حيث لم 
يعودوا بعد خاضعين لهدف قوته» وعن طريق عمل مشيئة الله (١يو‏ 
.)-٥ ۲‏ 


والبركات التي أعلنت لَهُؤلاء الَذِينُ ومون بالرَبَ ويحبونه حَتّى وإن 
لم يروه (يو٠۲:‏ ۲۹؛ قا؛ ١بط :١‏ ۸) لها علاقة بصفة خاصة بأاسئلة 
معينة طرحها تقليد عيد الفصح. وحدث الخلاص الأصلى ينتمى إلى 
الماضى, والإيمَانٌ والمَحَبَة يمثلان تَعْلِيمَا آخْرَ لمواقف جديدة فىالحَيَاهٌ 
نجمت عَنْ التَعلِيمَ الخاص بالْمَعْمُودِيَةُ (قا؛ تي ۲: :٤ ۱١‏ 4۱۲ 1 
١‏ تي ۲: ۲). 


؛. فهم الإيمَانّ فى بقية ع. ج. الاستعمال اللغوى في أع كثيراً ما 
يرجع إلى الصيغ والتعبيرات الماضية التي استّمدت من ن المصطلحات 
الخاصة بالإرسالية. الاس يقبلون عَلّى الإيمَانَ (أع )٠٤ :١١‏ أو في 
ارب :٥(‏ ٤١؛‏ 1۸: ۸). والنصائح المتعلقة بالايمان مرتبطة شك 
مباشر بوعد الخلاص :۱٦(‏ ۳۱). كما یوجد أيضاً اتجاه جديد فى 
الأوساط المَسيجية للثقة فيما هر "مَكُتُوث" )£ € 1 ۷( 
وهكذا ظهرت طريقة للنظر إلى تاريخ الخلاص تشابه المعتقد اليهودى 
الهُليني. 

يمثل سفر العبرانين تقليداً مستقلاً للتَعْلِيم. وهو يتوسع فى استخدام 
الأفكار الرئيسية التي تضمنها ع. ق ويعتمد عَلى تاريخ الآباء بالارتباط 
مع كلمات مِن فة وناءام, وھکذا فان عب في نصائحه وتحذیراته 
يتناول وعد الإيمَانَ وكذلك التحذير الموجه صَذ عدم الإيمَانْ TV1 ٠(‏ 
- ۳۸= عب : ,)٤-۳‏ وفوق کل هذاء تقدم عب ۱۱: ١‏ تعريفاً تثقيفياً 
جع غ ق والاقكار الرئيسية الهُلينية: "وَأمَا الإيمَانُ فهو اللَقَهُ بَا 
يُرْجَی وَالإيقانٌ بامُور لا ری" وهذا لين ملخص شامل, لكل عناصر 
الإيمَانْء بل للعناصرًَ التي كانت جوهرية بالنسبة لَكَيسَة د تحت وطأة 
الآضطهاد. والمستقبل وكل ما هُوَ مخفي عَن النظر مُرتبطان هنا بشكل 


ا 


وليی. 


ر اريت قم نراف فرج اا ق ف وسور 
الْكَنيسَة ۱١ -١‏ . ويظهر يَسُوع المَسيح باعتباره "رئيس 
ا (. لقد عله الله كاملاء وبمقدوره الآن أن ینھی 
المعركة من أجل الكمال. ولقد اتهم شعب الله بانه سيتصرف بحسب 
الإيمان. والعالم الثانى هو الهُدف الذي وعد به ابن الله والتوتر بين ما 
هو الآن مِنَ جهةء وما هو تالي د يتم التعبیر عنه بشكل جدید. 

يعود جوهر فكر بُولْس إلى الظهور في الرسائل الرعوية. غير أنه قد 
أعيدت كتابته في سياق مضاد للحماسة الجامحة والتَغليمَ الزائف. وهكذا 
نجد في اتي ۱: ه الأطرُوحة التي تقول: "وَأمَا ايه الوَصِيَة فُهي 
المَحَبَةَ من قلب طاهر» وَصمير صَالح» وايمَان بلا ريَاءِ". وثمة ميل 
يعارض الحماسة قد نلمسه هنا والوَصيَّة بألمَحَبَةَ أعيدت صياغتها كى 
تتضمِنٍ الإيمَان.وعبارة أصحاء في الإيمَانْ (تي :١‏ :۲ ۲ ۲) تضع 
معیارا جدیدا يمز بين ١لَحَيَاهٌ‏ المسيحية والتَغلِيم, الزائف. ولدينا الآن 
إشارة إلى "الإيمَان" کجزء رئیسی راسخ مِنَ الْحَقَ اليج (١تي‏ 
۳ 2 تي ا ۲ ۳ ٠‏ والمعانى الزائدة في 
الفلسفة والحكمة 5 تقوى إدراك الكَبِيسَةٌ الذاتي بانها ترسخ نفسها. 


وكما في التقليد التحذيري في موضع آحُرَء يدرك يَعْقّوبَ الجاجة إلى 
أن يثبت المرء إيمَانه (يع ۱ ۳ قا؛ بط ۱: ۷). وهو يطلب إنكار 
كل سلوك يتعارض مع الإِيمَانْ الحى» والعقيدة التي يوْمِنَ بها (يع :١‏ 
1-^(. وبالنسبة ليعقوب» آلإيمَان والسلوك في الطاعة مرتبطان بشكل 
لا يمکن فهمه. والايمان الذي يُفهم فقط عَلى أنه مجرد ثقة واعترف 
بحقائق أساسية معينةء لا يمكن أن يلص وذلك أنه بالطاعة (“ 
(o1TTchypakoe‏ والسلوك الذي بحسب وصايا اله یکتمل الإيمَان 
(يع .)١١ :١‏ والخصوم الذِينَ يقصدهم الكاتب لا يهاجمون الإيمَنّ 


)٤ ٤۱ ٤( يضل‎ )pاan‎ a6 ( 


يقول بعض الدارسين إن تَعْلِيمَ يعقوب يتعارض مع تَعْلِيمَ بُولسُ ولا 
سيما موضوع التبرير. غير أن يَعْقوب کان يرد على الذِينَ يبدوا أنهم 
أخذوا تَعْلِيمَ بول عَنْ التبرير بالإيمَانْ خارج نصه»ء واستخلصوا أن 
إنكار بُولس الأغمَال كاساس للتبرير أعفاهم مِنْ الحاجة إلى الأغمَال 
الصالجة وإلى حَيَاةَ متغيرة (يتناول بُولسٌ هذا الموضوع في رو 1: 
۲-۱ ۲ ۲ غل ° .)١ ١‏ 

ومن اللافت للإنتباه أن يع ۲ ۳ يقتبس تك ٦ :۱١‏ (کمَّا فعل 
بُولس) ويوضح حجته بالإشارة إلى مثال إبراهيّم. غير أنه» في حين 
ان بُولسُ استند إلى إيمَانْ إبراهبَّم بوعد الله» وأن هذا كان سبب قرار 
التبرير في تك ١٠ء‏ غير أن يَعْقّوبَ استند إلى القصة الواردة في تك 
۲ والتى تبين استعداد إيراهيّم لتقديم اسْحَاق ذبيحة., ويعقوب استنتج 
الآتى في ۲: ۲۲: "فتَرَى أن الإيمَانَ (إيمان إبراهيم) عمل مَعّ أغمَالِ 
وَبالاغمَال أكمل الإيمَان". وبالنسبة لكل مِنَ بُولسل ويعقوب, "يبرر" 
معناها يعلن....... انه بار. ومع ذلك» فإنة في حالة بُولس» الله هو مِنَ 
يعلن المؤمتين أبرارا. أمَا في حالة يَعْقَوبًء أعمالنا تعلن أننا أبرار وذلك 
بان نظهر إيمَاننا (قا؛ ۲: .)١١‏ 

ه. عمل» وبنيةء ومحتوى الإيمَان. المَسِيجية إِيمَانٌ - حدث فريدء 
وهذا يقدم أكثر التعابير قوة لفهمها للوضع التاريخي ونظرتها على 
ضوء مطاليب الإنجيل. وعمل الإيمَانء إلى جانب صيغ الفكر وتراكيبه 
المرتبطة به (أى؛ الإنجيل» الكرازة الأولىء كلمَة الله)» لها أهمية خاصة 
في المَسيجية. ولايمكن للإيمَانَ أن يعلن ماعليه أن يقولة إلا في إطار 
العلاقة بالإنجيل ومطاليب كَلمَة الله. ويعرف المَسيجيون أنهم قبلوا نعمة 
وأنهم دُعوا إلى اتباع طريق معين نحو الهدف. وعمل الله الخلاصي 
يذهب قَبلَهُم. وأساس الإيمَان هو إغلان الله ذاته. ويظل الإيمَان خاضعا 
للمعرفةء غير أن المعرفة تنتمى إلى جوهر الإيمَان. 

انظر أیضاً 5:/زعم» يقتنع» قنع .)٠۲١١(‏ 

‘pistos) <4۲‏ في المبني للمجهول معتمد» جدير بالقة؛ وفي 
المبني للمعلوم موثوقيةء» موضع ثقة أو تصديق) سه ٤٤١١‏ . 
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n0) rav «KAO ÛD f £ ° 4‏ ماp)»‏ يٍضل› یضلل» تائه 
يغوي ٤١ ٤(‏ )7۸04ء (۸2»/م)» ضلالة» وهم تیهان (٤٤٤٤)؛‏ 
«(pianos) <tAûvoç (641¥) 4il «(planëtës) ‘TAAavATNG‏ 
تضايل» مخاد ع» مضل (1۸ «(apoplanaö) «ù7ı07A0ıvû.» *( ٤‏ 
یضل» یتوه (١1۷)؛‏ د۵۲۵ ۵۲» (1۵5»مه)» یغوي» یخدع (۷۲٥)؟‏ 
“taa‏ )تexapata)»›‏ يخدع»› خدعة (1۹۸۷)؛û77071›‏ 
»)4p418(‏ خداع» مكر ؛ خديعة» غرٍور (°۷۳)؛ ۰7۲000۸0۷16041 
ogi 0m a1(‏ اraمم)»‏ یخدع» یضل» یحتال .)٤۱١١(‏ 


ث ي & ع. ق .١‏ (أ) 15م في ث ي في المبنى للمعلوم تعني 
يضل» ولا سيماء نتيجة سلوك المرء أو كلامهء وفي المبني للمتوسط و 
المبني للمجهول تعني يضل أو يزوغ» أو يضلل. ويمكن أن تشير إلى 
حکم الشخص أو إلى أعمالةُ في نطاق الأخلاقيات «apoplanaomai‏ 
یحید عَنْ أو يتوه» ويمکن أن تستخدم عَنْ الإنسَانِء القوى» الحيوانات»› 
الإشاعات» بل وحتى عَنْ الدم» وعن نبض التنفس في الجسم» ولاتحمل 
دائماً معنى سلبياً. وبمعنى منقول يمكن للفعل أن يعنى يضل السبيلء؛ 
أو يخطئ الَهّدف في الفكر» أو الكلام» او العمل. وهنا أيضا لا تحمل 
الكلمَة ما يشير إلى الإثم. 

(ب) في التراجيديا اليونانية يْظر إلى أخطاء الشخص عَلى أنها 
المصير الذي قررته لَه الآلْهُة. ويرى افلاطون أن الطريق إلى التبصر 
الصَجِيحَ يكون عبر الخطا. أمّا الغنوسيون والديانات السرية فاستعَيلوا 


الكُلّمة بالنسبة للإنسان الّذِي وجد تفسه فى ورطة في العالم ويجب أن 
يُحرر مِنها. 

(ج) هنا لَه معان مماثلة تصف المشتقات الأخرى لمجموعة هذه 
الكلمات. هام تعني يضل» یتوه كذلاك "غير مستقر" » يخدع»› َا 
كاسم فتعني إنحراف أو محتال» أَمَا ع۸رى/ر فتعني تذبذب وخطا كسمات 
لحَيَاة الإنسَانِ. 

exapataö 3 «apataö (3)‏ و اهمه تايّي أحياناً کمرادفات مع 
كلمات للجذر -م/ر. ومع ذلك فإن أساس الخداع والتحايل هنا ليس 
مرده الجهل بقدر مايرجع إلى هرامع (سه ١١٠١)ء‏ الرغبة 
ممه وعَلّى هذا تأي لتعني سرور» متعة. ولم يرتبط بها أولا معنى 

(ھ) ogizomaiاraهp»‏ وهی صيغة سلبية مِن 1ه" 20چ0][› 
ومعناها يحَسَبَ» یعد» يظن» أو يفكر في» أو يراعی. كما تتضمِنَ معنى 
الخداع والغش عَنْ طريق حجج زائفة. 

۲. المعنى القديم ل planaö‏ اتشتخدم في سب. والمعنى الخاص 
للفعل نجده بمعنى يضل الأعمى عَن الطريق (تث ¥ ۸) ثم أنه 
ايضا المفهوم الأساسي وراء وصف الناسَ وهم يترنحون نتيجة شرب 
الخمر (قا؛ إش ۱۳:۱۹ -٤۱؛۲۸:‏ ۷). 

planaöğ,‏ تشتعمل بشكل متكرر مع ومهم "طريق" للإشارة إلى 


الطريقة التي تعيش بها إسْرًائيل في لياه كشاة ضالة (مز :١١‏ 
٩‏ إش ۱۳: ١۱؛ :٥۳‏ ٦؛‏ قا؛ تث ۲۲: .)١‏ وتيهان الشعب في 
البرية كان عقاباً مِنَ الله لعصیانهم (عد ٤‏ ۱: ۲۹» ۳۲؛ قا؛ أيضا تث ۲ 
٤‏ ). واللّاسَ يضلون نتيجة تجاهلهُم وصايا الله وممارتهم عبادة الاوثان 
(قاء؛ ۳ ٦‏ سب 1۳: )١‏ وقد أضلتهم أوثانهم (عا : »)٤‏ وأنبياؤهم 
الكذبة (إر ۳ )» والملوك الخونة (۲أخ ۳۳: 1). بل وحتى الله 
نفسه یظهر کمن یضل (آيي ۱۲: ٤۲-٥۲؛‏ إش 1۳: ۱۷؛ حز :1٤‏ ). 
والرجوع عَنْ هذا الطريق الخطاء والخلاص أمران ضروريان. وهكذا 
فان هذه العلاقة الأساسية بال تم التعبير عنها بشكل مناسب بصورة 
الخرّاف التي لاتستطيع-الحَيَّاة بدون راع 0A0 «probaton)‏ (. 

<apataö ۳‏ معناها یخدع»› یغری»؛ يضل. ویمکن استخدام الخداع 
كاستراتيجية بشرية لخداع آخرين (مثل؛ شمشون في قض :۱٤١‏ ١٥٠؛‏ 
١‏ ). تك ۳: ٠١‏ تتحدث عَنْ مكر الحية في خداع حراء للأكل مِن 
الثمرة المِنهى عنها, ولقد راى ميخا النبى في رؤيا رُوحَا - فى مجلس 
الرَبَ الملكى - وهو يعَرْض أن يكون روح كذب ويغرى الملك آخاب 
وأَنْبيَاءَّه (١مل‏ ۲۲: ,)۲۲-٠١‏ وعَلى العكس مِنَ ذلك» لاحظ شهادة 
المرنم في المزمور: "التمست الرَب.... فلم أخُدع" (سب: مز ۷۷: 
(. 

؛. فى فترة ما بين العهدين أضيفت بَعْض العناصر الَهُامة لمفهوم 
أن يتعَرٴْض المرء للخداع. وكثيرا ماتستخدم أرواح أو أشخاص لهم 
نفوذ كوكلاء للخداع (مثل؛ أبناء الله تك ٤-١١ :١‏ الشيّطان). وتنبات 
الكتابات الرؤيوية عن ال م/م كنذير بنهاية العالم» يوم المَسِيا. 
وتتحدث نصوص قمران عَنْ انحراف أبناء النور عَنْ السبيل القويم» 
نتيجة خداع الأرواح الشريرة (نج ۳: ۲۱ وٹص ۲: »)١١ ء٤ :۳ ٩۱۷‏ 
وعن أولئك الذي ظهروا كمخادعين في الجماعة :٠١(‏ ١۱ء‏ مد ۰۲ 
OVENS‏ 


.١ a‏ () 45ہام و a5‏ nهاp0pه‏ تستخدمان في معظم الأحوال 
في اللنصوص الرؤيوية (مثل؛ مت ٣٤ 0١ ٤ ۲٤‏ رو ۲ 
١ ۸ ۳ ۲۰ ۹ ۲ ۲۰‏ وعن المُعّلمِين الكذبة الذين يضلون 
الآخرين (١تي‏ ۳: ١٠؛‏ ایو ۱: 4۸ ۲: 4۲٦‏ ۳: ۷). والاسمان یظهران 
أيضا في هذا السیاق (مثل؛ ۲تس ۲: ۱۱؛ ۲بط ۲: ۱۸؛ یه ٩۱۱‏ ۱۳؛ 
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۲يو ۷). والمعنى المكانى يُرى بوضوح تام حيث تقدم صورة الخروف 
(مت ۱۸: ۱۳-۲؛ !بط ۲: ٥‏ ویوجد دانما معنی لاهوتی مرتبط 
باستعمالها, 

المبني للمتوسط ¡ه "0ہام و enaomaiاapop‏ معناھا أن 
یکون على خطاء أن يُضل يخطا (مت ۲ ۹ مر ٤۲٤ :۱١‏ ۱ تي 
٣‏ ۰ تي ۳: ۳؛ عب ۳: :١ +٠١‏ ١؛‏ يع :١‏ ۱۹).الصيغة ر 
planasthe‏ تعني: ل تَضلُو "(مثل؛ غل :٦‏ ۷)" والاسم آم 

يشير إلى غلطة بعینها (مت ۲۷: ٤٠؛‏ ۲بط ۳: ١1؛‏ يه »)١١‏ أو إلى 
اضطراب عام» خطاء الأفتقار إلى التأديب» الكبح (رو :١‏ ۲۷؛ أف :٤‏ 
٤‏ ايو :٤‏ 1). 


(ب) ترد ع۸ مار في يه ۱۳ بمعنی ذ نجم أو کوکب شارد» شِبّه 
به يَهُوذا المُعَّلمينَ الكذبة. وحركة الكراكب اي تيدوا غير متظمة» 
والتى تظهر وكأنها تنتهك نظام السَمَاءء سبت لعصيان الملائكة الذين 
يتحكمون فيها. وتستخدم هام كصفة (للارواح الْمْضلّة» » تي :٤‏ 
۱) وکاسم (الْمُضل › المُخادع» مت ۲۷: ۳٦؛‏ ۲کو 1: ٩۸‏ ۲يو ۷). 


(ج) تر د 5هإهمه و ت4¦ەexap‏ و €)هp‏ في ۲کو ۱١‏ : )تي !: 
٤‏ . مع إشارة إلى السقوط النموذج الأصلى للخداع والعصيان نتيجة 
الرغبةء وذلك في ۲تس ۲: ۳؛ أف :٠١‏ ٦؛‏ كو ۲: ۸ وذلك في علاقتها 
بالمُعلْمِينَ الكذبةء وفي مت ۱۳: ۲۲؛ رو ۷: ۰۱۱ ۲تس ۲: ١٠؛‏ عب 
۳ ۳+ بط ۲ 1۳ بالمعنى الأخلاقي للخطية. و اهمه في يع ١‏ 
1 تشير إلى الشخص الذي "يخدع قلبه" (يخدع نفسه). 

0 ترد omi‏ ralogizهم‏ فقط في کو۲: f‏ يع ۱ ۲ بمعنی 
يخدع نفسه أو يضللَهًا ( أن يكون سامعا فقط للكَلمَة لا عاملاً بها). 


۲. يأاخذ ع. ج صورة الخروف مِنَ ع. ق (مت1۰: -١١ :١١ +١‏ 
١ : YT YY A ۹۲‏ لو ا ٤‏ يوا ابط ۰۲ aE‏ ومعظم 
الأماكن التي وردت فيا فنة َة م٠مم‏ يمكن تفسیر ها عَلّى أساس 
هذه الخلفيةء حتی إذا لم يذكر ذلك صراحة. يوع هو الطريق(ءهdه)‏ 
والح (يو٤٠:‏ 1). وأن بعد عنه» وهو الراعی» معناه أنه سیهيم عَلّی 
وجه دون توجيه أو حماية» ولذلك يعض لخطر الضياع. 


حين نقرا < عَنْ أمم تضل (رؤ ۱۸: ٣‏ وعن آناس ضلوا عَنْ 
الطريق الصَجيح (يع ٥‏ ۲۰ ۲بط ۲ MS‏ 
يعرف سبیلةُ (عب ۳: © : )» فان صورة الرَاعِي التي تشكل 
خلفية هذه الأقوال يذكر معها أحيانا تيهان إسْرَائيل في البرية. كَمَا أن 
المعنى يأتي متضمنًاً في الفقرات التي يذكر فيهًا المعلمون الكذبة الذِينَ 
يُضلون الشعب (مثل؛ مت ٤ :۲٤‏ -١۱؛‏ يو ۷: ۱۲ ۱يو ۳ 4۷ رۇ ەا 
۰-۸ (. 

۳. وُضعت-لْحَيَاءُ قبل أن يصبح المرء مسيحياً بأنها ةرمإ خطاء 
وضلال (رو ۱: ۲۷؛ أف :٤‏ ٤۱؛‏ قا؛ تي ۳: ۳؛ ١بط‏ ۲: .)٠١‏ والتاس 
أي أنهم يعيشون بدون إرشاد ودعم الرَبّ والراعى. وان يضل الإنْسَان 
عن الإيمَانْ (١تي‏ 1: ۰ » أو الق (يع :١‏ ۲۰-۹)» أو يضل في قَلْبه 
(عب ۳: ١ E E o۰‏ والغت 
يؤدى إلى الغرور (مت ۳ ¢۲ مر :٤‏ ۹ تي 1 ۰) بيد آن 
هناك رغبات اخری كامنة لخداع المؤمنین (رو ١۱۸:۱۰؛‏ أف ٠:۴‏ ۲١؛‏ 
بط ۲: ۱۳). 

وفي الخلفية نجد قوى الظلام» كالأرواح المُضِلَةَ (١تي :٤‏ ١يو‏ 
ê‏ "وَالضّد للمبيح" (۲يو۷)»› وأخيراً الشَيْطانَ نفسه (رؤ ۲ ۹۹ 
°( 

۰)۸ :۱ هناك خطريخدع المَسيجيون انفسهم (١كو ۳: :۸ ايو‎ . ٤ 
الأمر الذِي قد يؤدى إلى الأبتعاد عَنْ التَعلِيمَ الصَجيح. ومن هنا ظهرت‎ 
۳۳ء غل 1: ۷؛‎ :٠١ 4٩۹ :٦ الحاجة إلى التحذیر: "لا تضلوا" (۱ کو‎ 


oo! 


غ ٦ : ١‏ قا؛ تس ۲: ۳). وأولئك الَذِين ليسوا راسخين في الإيمَانَ 

معَرْضون لأن يفتقروا إلى المعرفة الصحيحةء لأن هناك الكثيرينُ مِنَ 

المُعَلمِينَ الكذبة الَذِينَ يهددون الْكَنِيسَةٌ (أف ؛ ٤:‏ کو ۲: 4۸ اتس ۲. 

۳ ۲تس ۲: ٣؛‏ ٣تي‏ ۳: ۱۳؛ بط ۲ ٤۱۸‏ ۳: ۱۷ ايو ۳٣۲٢:۲‏ 

4¥ 4( وان تضل بسبب تَعلِيم باطل» أو أن تضل وترتكب الْْطار ¢ 

e‏ وعَلّى العكس مِنَ ذلك نجد الْحَقٌ الذي يجب أن 
نثبت فيه بالإيمَانَ في ذاك الذي هو نفسه الْحَقّ. 


0 . لقد كره ايَهُود يَسُوع واضطهدوه لآنهم راو فيه أنه انل (مت 
٣ ۷‏ يو ۷: 1۲ 6Y‏ والرسل اعتٌبروا مُضِلَينَ في نظر غير 
المؤمتين ( ٣کو‏ ۰ ; ۸)» مع أنهم کانوا خداماً للحق. وفي معرکتها 
مِنْ أجل التمسك بالْحَقٌ وُجهت الْكنيسَة إلى ذاك الّذِي هُرَ نفسه اختبر 
الضعف (عب :١‏ ۲) وعَلى ذلك فإِنَهُ قادر عَلى أن يترفق بنا. والإيمَانْ 
هُوَ المحك الذي يُعرف به الحَقَ مِنَ الخطا. وعَلى ضوء هَذا المحك 


اتضح أن خصوم الكبيشة مرن ولون والفريسيون هم الْذِينَ 
ضللوا الشعب حقاً (مت ۲ ۹ مر ۱۲ ٤۲ء‏ ۲۷؛ قاء تي :٣‏ 
۳ 


. والإغلان النهائى للحق أمر يتعلق بالمستقبل عَنْ الإغلاآن النهائي 

TOT‏ وفي غضون ذلك تكون حقبة الكَبيسة 
حقبة النضال في سبيل الحَق, ولقد أعلنت شهادة الرسل لجَمِيع الأمَم 

ا (T.-4:‏ غير أنه في الوقت ذاته تعمل قوى الظلام بشكل 
متزاید كى تضل الاس وتجرهم إلى ارتكاب الْخْطيَةَ MY: :٠١(‏ 
١ :۲١ؤر ٤‏ ۸), وعلى أساس هذه الخلفية المتعلقة بذروة المعركة 
الأخيرة فَإَِهُ يتوجب علينا فهم معظم النصوص التي تتضمِنَ الأمُورٍ 
التي كنا نتاملها. ولدى عودة ارب سوف ینھی کل ھام خداع 
( ۲تس ۲؛ ۲ بط ۳؛ رؤ 4۹:۱۲ ۱۳: :0( 

٤٤۱ ٤ے مام صَلاَلّ وهم تیهان)‎ ( ٥ 

,. ٤٤٤ه تائه)‎ «plane{ës) S34 

. ٤٤۱ ٤ے تضلیلء مخادع مُضل)‎ ماے۸٥8(‎ ٤۸ 


«(platos) «rhûtog ‘TAUTOG ff ¥“‏ عَزْض» إتساع 
rha vw» (٤ ٤(‏ (n0رtهاp)»‏ يتسع» يَعرّض» متسع» منفتح 
(٥۲٤٤)؛ «(platys) «rAaTUs‏ واسع» عریض .)٤٤٩1(‏ 

ث قك ع ق. الفعل رمام يعنى (في المعلوم) يوسع؛ (في 
المبني للمجهول) متسع» منفتح» وفي المعنى المحول: يفتح (القلب) 
ويتسع (الفهم). وتعني ورام‌ام عریض او مستوی» وبمعنى موسع 
يمكن أن تعني انتشر عَلى نطاق واسع قوى (القسم)» مالح قليلاء او 
مسطح (للبحر). 

a‏ في أف ۳: ۸ ام ومعناها العَْض ترد مع الطول 
والعمق والعلوء وهی عبارة نمثل اختبار محبة الله نه تلف لحه 
الاتقة المعرفة. وفي رز ۲: ٠١‏ (وردت مرتين)» ت تشير اة فيها 
ببساطة إلى العَْض, وفي :٠١‏ ۹ وردت في عبارة "عَرْض الأزض 
Y 1۲ a‏ . (سب "تراب الإأزض" ¢ 

تشير إلى مكان الموتى الذِينَ ينتظرون القَيامة إلى حَيَاةَ ديه و إلى 
عدت آبدی, 

رهام في مت ۲۳: ٠‏ شير إلى العصائب العريضة وهدب 
لثياب الطويلة التي يرتديها الكتبة والفريسيون للتباهىء وإما أنها تشير 
إلى الحوافظ الجلدية التي كانت تُحفظ بها النصوص. وفي كو 1: 
۲۱ ستخدم بُو الف ایظهر مته ویناشد آهل کورنٹوس ان 
يظهروا محبتهم الكريمة المتسعة. 


2 ۷ ۲ حيث تشير إما إلى طريق (وهكذا 


(e0nexi4‌اp)»‏ طمع؛ جشع» إشتهاء )٤٤٩١(‏ 


فإنها تعني "رحب" أو مستو) وإما إلى باب (وهنا تعني عريض) 
ولتعرف المزيد عَنْ الطريقَ المؤدى إلى اللاك رج مز :١‏ ام 
۳ 0 6 ۲ سي ۱: ٠‏ ولقد شدد يوع عَلى المؤمنين 
أن يبتعدوا = عَن الكثيرين الذين بتبعون الطريق الرحب (السهل) الذي 
يؤدى إلى الهُلاك. 


Kaf: - يتسع»› ُعرٴْض»› متسع» منفتح)‎ «platyn0) {4Yo 
Kaf: واسع»› عریض) سه‎ ‘platys) EAI 


»)p/eon225( rk e0v kk» «TAEovûalo f f 4‏ يكون أو 
یصبح أكثر أو أعظم» یکثر» یزداد (۹٩٤٤)؛ ‘Ure QTAEOVÛOKOD‏ 
(e0n426اhyperp)›‏ يتفاضىل (91۷۰). 

ٺ ي& ع. ق ,١‏ تتكون ۸۵2٥ع‏ ام مِنَ 0۸ء/م (صيغة التفضيل 
polys 8‏ »اكشر) والخاتمة - ومعناها یکون أو يصبح أكثر أو أغْظمٌ 
(جدا)ر وصيغه ة المزيد hyperpleonazö‏ یکون موجودا بکمیات هائلة 
وهى كَلمَة نادرة. ومعناها المتطور (غیر متعد)» يفيض (عَنْ بحر آر 
نهر)» یصبح کثیرا جدا (مثل؛ يهود في روما)» أو أن يكون موجودا 
بغزارة» أن يكون غنياً في شئ ماء أن يكون لديه أكثر مِنَ اللازم. 
والفعل المتعدى e02‏ ام معناہ یغنی؛ يزيد أو یکثر؛ أويجعلَّهُ ينموا. 
وهذا الفعل في السياقات الأخلاقية يُشير- وبطريقة انتقادية - إلى ما 
ينتهك نموذج الاعتدال» والينطق والكمال. 


۲. وردت pleonazö‏ فی سب (۲۷ مرة) وتعني بصفة عامة 
"فائضا"» أن يكون أو يصبح كثيراً: مثل؛ بضائع (خر :۱١‏ ۱۸ء ۲۳) 
أشخاص (١أخ ٥ ۷ ۰ :٤‏ ۳ إر ۳۰: ۹= سب ۳۷: ۱۹)» آموال 
(۲أخ ۲۴: ۱۱+ ۳۱: ؛ سي =١ ۲١‏ سب ۳۲: ۱)» خطایا (۲۳: 
(. 

ع.ج. ترد ۸25 عام في ع. ج ۹مرات» و pe٢ p[ ٥۸٥25‏ ر ترد 
فقط في اتي ٠ :١‏ . والفعل يُعبّر عَنْ عملية نموء تكثيرء > أو زيادة, 
ویجب على العکس مِنْ 15عpe۲1۶۶‏ ( «(foo‏ والتی تعبر (وغالباً 

بمعنى أخروى) عَنْ عنصر الغزارة والفضل التي تفوق وإلى حد بعيد 
كل القياسات» وعن الملك الذي يكتسح كل الحدود المحددة سابقاً . وعَلّى 
صعيد خُر n2,‏ معام تعني بالأکثر فكرة التنميةء وعملية نمو شئ 
ما ET‏ (رو )3 :0 "محبة ,... تزداد" (۲تس (r: ١‏ 
کٹرت" (۲بط ۱ :۸( 


ی رو :٩‏ : ١يصيغ‏ ولش العلاقة بين النامُوسٍ واللَعْمَةُ 
ا )—“ (TV40 ‘nomos‏ تزداد الْحْطيّة (pleonqzö)‏ إلى 
أقصي مداها وتکشف عَنْٰ ياس البشرية في مواجهة المَوت. بيد أن 
الذْعْمَةَ كثرت بدرجة أكبر (se15ءiصrpعpر)‏ في العصر الجديد. 
فكلما زاد وقوعنا فى الَخْطِيّة ووقوفنا إزاء ذلك عاجزين» كثرت نعمة 
الله المحررة والغامرة. وهذا لراى باشبة العلاقة بين الافوس راليغةة 
يبدوا أنه قد أدى إلى سوء تفاهم» الأمر الذِي تناولَةُ بُولسُ في رو ٦‏ 
۲۲-١‏ . وفي رو ۱:١‏ يستخدم plo»‏ بالإشارة إلى اللْعْمَةَ و 
یستخدم وهم بحب ما کان مفترض. ولقد کان بُولْسُ مهتما 
بعملية تزايد النَعْمَةَء الأمر الذي ما كان ليحدث مع وجود الإصرار 
العنيد على الْخْطِيَّة. 

۲ .یربط پوس بین pleqnazö‏ والبْعْمَةٌ »مء في ٣کو :٤‏ 
٥‏ مبيناً أنه فيما تمتد الَعْمَةَ إلى او وا 
(rise10عp)‏ الشکر لما فيه مجد الله. 

۳ . في (في )١١- 10۰ :٤‏ يستخدم بُولْسُ لغة التجارة (مثل؛ تسوية 
حساب العطاء رالأخذ ,)١١ :٤‏ وفي إشارته إلى مساهمة الفيلبين 
يقول "ليس آنی‌ اطا الْعَطِيَة لاطب الثمَرَ المُتكارَ ,pleonazonta]‏ 
من ټpleonaz[‏ إٍجسابكْ" . واستخدم بوا بوس لكلمَة 15عءء1ءءم في ؟: 


٨‏ ("وَلَکِٽِي قَدِ ا ستَوَفَيْتُ كل شَيْء رَاستَفْضلْتٌُ") نرى فيها مسحة مِنْ 
معنی كَلمَةَ .pleonazo î‏ 

؛. يصلى بُولْسُ مِنَ أجل أن يعطى الرَبَ التسالونيكيين القدرة عَلى 
أن ینمو ا (۸225٥عام)‏ ويزيدهم (10عءءأإعم» في المَحَبَةَ بَعْضهم 
لبَعْضَ (تس ۳ ۲. وھکذا تقوت pleonazö‏ وزادت باستخدام 
.perisseu‏ 


.ّي e0n225‌اp‏ بمعنی 145ع5ءr1عp‏ في الأقتباسات مِنَ ع. ق 
(خر (٨ : :۱١‏ في ٣کو‏ ۸: :0 "الذي جَمَعَ كُثيرا لم يُفْضل" أي لم يکن 
لديه أكثر مِنَ الضروري. 


انظر أیضا ۵5 ×ه» ینمو يُسټّب النمو؛ یزید (۸۸۹). 
۰ (eoneke5‌اp»›‏ یستغل» یغش»› یحتال) س ٤٤٩۲‏ . 
«pleonektës) 1‏ شخص طماع) — A‏ 


›»(pleonexia) «theoveëla TAgoveëla f f Y‏ طمع› 
جشع» إشتهاء ٤۳۲(‏ ؟)؛ ›A 0v»‏ )eonekteاp)‏ يستغل› 
يغش» يحتال ( ٤١‏ ؟)؛ A e0v tx‏ )eonektEsاp)»‏ الشخص 
الذي يطمع» شخص طمَاع .)٤٤١١(‏ 

ٿث ق. ع. ق ٥×1٩‏ ۸٥٥م‏ تدمج بشكل إشتقاقي بین ۸٥ء[م‏ (کٹیر) و 
ۆرءء (يملك أو یحوز). ولقد اعتاد الاب في ث ي ان يستخدموا هذه 
الْكُلمة ليس فقط للتعبير عَنْ شهوة الأقتناء الكثير (المزيد) للممتلكات 
الماديةء بل وايضاً عَنْ شهوة لا أخلاقية للقوة والرغبة الجنسسة غير 
الملائمة . ولم يكن هناك مجال ڏ ۸٥×1۵‏ عار في المجتمع العادل. وهذه 
الْكُلمة مع ههام (طموح) كانت تشكلان قوة حاسمة في العمل 
الإنسَانِى وتقدم التاريخ. ما الرواقيون والكلبيون فقد أنكروا كل رغبة 
للتملك مِنَ أية نوعية يقصد بها الاتصال بما هو فارغ. 

تظهر فئةَ هذه الْكلّمة في سب وبشكل أساسى في الكتابات النبوية 
التي تشجب وتحذر مِنَ الكسب عديم الأمانةء والثراء عَن طريق العنف 
السیاسیین الأقویاء (إر ۲۲: ۱۷؛ حز ۲۲: ۲۷؛ حَبَ ۲: 4۹ ٣مك :٤‏ 
.)٠١‏ وهكذا فإن التنبير يقع عَلى سمة الاشتهاء الآثمة. 

Id 2‏ . باستثناء ورود هأ×ع۸٥ع]م‏ في مر ۷: ۲ لو ۱۲: ° fo‏ 
بط ۲: ٠۳‏ ٤۱ء‏ في ع. ج» فاننا لا نجد هذه الكلمة وفئتها إلا في كتابات 
ئول والعمل الذي تدل عليه هذه الْكُلمات يحكم عليه دائما حكماً سلبيأًء 
فیما عدا ٣کو‏ ۲: ١۱ء‏ وهذا العل برج دا ر يادي 


۲. وفي قائمة الرزائل التي وضعها ۆل کانت pleonexia‏ 3 تشیر 
إلى حَيَاة تفتقر لمعرفة الله (رو ۱: ۲۹؛ ١كو (١١-٠١ :١‏ والإيمَانّ 
والطاعة (°: ۱-۰۰ أف ه. E‏ وحيث فطعت الصلة بين المخلوق 
والخالق» ووقع المجتمع البشري فريسة للفوضى. واولئك الْذِينَ لم يعد 
لهم إِلهُ بعد کهدف لَهُم آو موضع تركيز هم» تراهم يتكلون عَلى انفسهم 
أو ممتلكاتهم او إنجازتهم لتحقيق آمالهُم. وفي النهاية يجعلون من أنفسهم 
وٿا يكافحون لإخضاع كَل شئ لَهُ. ولهُذا السبب نجد أن ماجاء في كو 
٥ ۳‏ يشبّه الإشتهاء بعبادة الأوثان )— ceidolon‏ 1111(. 


وعَلى غرار ذلك نجد أن المال ( وہ۸ 5٣۾ ٠۰‏ في مت 
لو E E E‏ 
e‏ عليه. وهكذا جاء في اتس :٤‏ المبدأ الذي 

يَطلب: "أن لا تطاول اح وَيَطمَعَ [pleonekteö]‏ عَلی أخیھ'. ولییں 

مِنَ الواضح ما إذا كان هذا المبدأ يشير إلى علاقات جنسية خارج 
الزواج (كَمَّا استشف ستشف من السياق)»› أم يشير إلى السلوك في المعاملات 
التجارية. 


۳. لا يجب عَلَى الْمَسِيجين أن لايخالطوا الشخص الشره في الْكَنْيَةٌ 
(١کوه: .)١‏ وعن طريق 14×٥۸٥ء/م»‏ مثل هؤلاء الناس الطماعين 
oof‏ 


›)pler00(‏ ي 


)٤٤٤٤( يملا‎ 


يبعدون انفسهم عَنْ الْكَبِيسَةٌ وفي النهاية عَنْ مَلَكُوبِ الله :٦(‏ ۰۰ أف 
o‏ وعَلىغرار الزنا والنجاسة يجب أن يبُعد الطماع عَنْ حَيَاةٌ 
الْكيسة (ه: .)١‏ ويُحث المؤْمِنَ في كو ۳: ٠‏ القول: أميتو .. كل 
ماينتمى إلى طبيعتكم الأرْضِية .. الزتا النجاسة الَهُوى الو اة 
الطمع عبادة الأوثان. وهذا یذکرنا بما جاء في مت :٩‏ ۳۰-۲۹ ویحث 
عَلّى أن الطبيعة الجَسَدِية التي استعبدت في الحْطيّة يجب إخضاعها 
لسيادة َيه الرُوجية ابيد بقوتها المغيرة والمحررة التي أعلنت 
في اليح (ہ (f1 «pneuma <4۹ Yesarx‏ 


‘۳ المعملون الكذبة يتسمون بطمعهم في الرتح المادي (۲بط ؟;‎ ٤ 
وعَلى نفس هذا المذوال» كان خصوم بُولسٌ يغشون كَلمَة الله مِن‎ .) ٤ 
وعلى العكس مِنَ هذاء كان‎ .۷ :١ اجل الحصول عَلٌى ربح (۲كو‎ 
بمقدور بُولس أن يُشیر إلى أنه کمبتداً کان تعب ویکد لیکسب قوت یومه‎ 
RS E :۲ اتس‎ ؛٠١‎ :٤ بعمل يديه (في‎ 
۷ يحاول هو والعاملون معه أن يثرو أنفسهم عَنْ طریق خدمتهم (۲ کو‎ 
غير أنه بالنسبة لجماعة أورْشُلِيم؛ فقد كان بوسع بون‎ (¥ 1 4 
.( -۸ في حالة الضرورة أن يَطلْبُ هبة كريمة (۲كو‎ 


انظر ايضاً gyri‏ erاhiزp»‏ حب المالء جشع .)°۷۹٤(‏ 
«plege) ‘°‏ ضربة جرح»› یعصف) ے ۲٤۹۳‏ , 


pth 0s) 0¢ ¢ 6 ٤۹‏ كَثرَهٌ جمع» حشدء 
جمهور» شعب» جماعة ٤۳۹(‏ ٤)؛‏ د ہا 70ء (۸5ر۸)ع[م)ء یکثر› 
یتضاعف یزید .)٤٤٩۷(‏ 

ٿث ق& ع. ق .١‏ ءوط٤ع[م‏ (ترتبط بالجذر -عام؛ کامل) یعنی 
جمهورا أو حشدا أو عدداً وافراً وذلك بالمقابلة مع عدد صغيرء أو فرد 
وَاحدّ. ويمكن أن تستخدم لتشير إلى عدد كبير مِنَ الأشياءء وبالارتباط 

مع الوقت تعني الأمد. وبالنسبة للأشخاص تعني حشداً اؤ جمهوراً 
RT‏ عسكرى تعني حشداً مِنَ القوات» ومِنَ وجهة النظر 
الإجتماعيةء الجمهور الذي يفتقر إلى الثقافة والمعرفة الأخلاقيةء وفي 
الديموقراطيةء العدد الكلى للناخبين» الأغلبية التي تقب الموازين في 
المِنّاقشات السياسيةء أو المجلس (مثل؛ الخاص بمواطنى أثينا)» وفي 
المجتمعات rE‏ الذي هو الجماعة. وصيغه ة الجمع 
يمكن أن تستخدم للتاكيد (الجماهيّر - والقطعان). والفعل ۸5ر۸)عام 
یعنی یزدادي يتكاثر» يتضاعف» يتضخم» وكفعل غير متعد: أن 
يكون ممتلئاء يزداد في العدد. 

. ترد و0 )عم في سب حوالي ١٠٣مرةء‏ وترد ۸5 ر۸)عآم 
رال ر ی ا ا ي 
بالجذز مطةء» أن يكون أو يصبح كثيرا أو عَظيما. والصيغ المختلفة 
تستعمل لوصف عطايا الله السخيةء في مباركته للخليقة (تك ٠۲۲ :١‏ 
۸) في وعده للأباء ولشعب الله بإن يُرزقهم نسلا كثيراً جداً (تك :٠۷‏ 
۲ £ ۲ ۷ خر ۷:1 4۲۰ ۳۲ : »)١١‏ وفي مِنّحه البركات الغنيةٌ 
(تٹ ۲۸: »)۱١‏ والخلاص (مز »)١ :١١ 4۱۹ :۳۱ ۶۷ :٩‏ وكمال مجد 
الله (خر ٥‏ ) وعظمته (مز۰٥۱:‏ ۲) یجب ان نځمد. والناسَ على 
العكس مِنَ ذلك - یجب الا يعتمدوا على كَثْرَهٌ قوتهم (۳۲: ٩‏ ټل 
ولا یجب عَلّی شعب الل ان يتل على تر محاربيهم (هو ١٠‏ :)او 
على كَذْرَةٌ ذبائحهم (إش ١‏ :01 ونحن تقف أمام الله العظيم بكَثّرَة مِنَ 
الذنوب (تك 1: ٥؛‏ عا :٤‏ ٤؛‏ سي :٩‏ ٦؟‏ ۲۳: ۳ء .)١١‏ 


ع. ج. ترد و0طاعام في ع. ج ۳١‏ مرة٭ و۸6 رطعم ترد ۱١‏ مرة 
- ومعظمها في كتابات لوقا. وهاتان الكلمتان يمكن أن تصف السخاء 
البالغ لعطاء الله. وهذا ما توضحه فقرات مِن ع. ق تشير إلى نمو شعب 
لله تحقيقاً للمواعيد الإلْهُيَةَ (أع ۷: ۷ = خرا: ۷ عب =٤ ٦‏ تك 
۲ ۷ عب ۱۱ ۲= تك ,)٥:۱١‏ كما ترد رمعم أیضاً في 


oo 


E‏ :۲ بط ۱: ۲)» أو 


یع :٩‏ ۲۰+ بط i :٤‏ 0۲ تعني أن المَحَبَة التي ترد 

خاطناً عَنْ ضلال طريقه» والمَحَبَة المتبادلة التي تمارس في الجماعة 
تستر "كَثرَةٌ مِنَ الْخَطايًا", وهذا التعبير لايهتم كثيرا بعدد الخطايا التي 
ارتکبت» كما لو أنه قد تم عد عَدها في سجل إلهُى خاص بالحسابات؛ بقدر 
اهتمامه بنتيجة الْمَحَبَةَ التي تظهر نفسها أنها عظيمة للغْايَةّ مِنَ ناحية 
محو الحُطيَة, وهكذا أیضاً تضمِنّت ۲کو :٩‏ ١٠(قا؛‏ إش ٥١‏ ۰٠؛‏ هو 
Sm TT ۰‏ 
فقيرأء بل "تَكُثْرَ" البركات الغنية. 


وكثيرا ما يستخدم بوس هذه الْلّمات ليصف التاثير العظيم الذي كان 
ليَسُوع والإنجیل على عامة الناس (لو ۸: ۳۷؛ ع )"١:۲۱ ۶۲ :۱٤‏ 
التي بسببها تبعه جمهور کثیر(لو :٦‏ ۱۷ وز؛ مر ۳: ۷؛ لو ٤۲۷:۲۳‏ أع 
VONONENT NE;‏ :ئ( وعمل بطرس في كرازته الرسوليةء 
وحصاد الإنجيل الذي تحقق بين الَمَميين سَبَقَ أن توقع بالصيد العظيم 
للاسماك (لو :٥‏ يو ٣١‏ :1( والفعل رh)عام‏ استخدم بصفة 
خاصة للإشارة إلى نمو الْكَبِيسَةٌ من خلال انتشار كَلمَة الله (اع ۷: AY:‏ 
)١ : RÎ‏ وهذا يذكرنا بزيادة شعب الله كعلامة للبركة بحسب 
ماجاء في ع. ق). 

ويستخدم لوقا وممع/م في صياغة أدبية ليركز الأنتباه على فئة 
صغيرة من الأفراد إلى جانب جمهور كبير: الكاهن والجمهور الكثير 
(لو )٠١ :١‏ ملاك الرْبٍ وجمهور الجند السماوي (۲: »)١١‏ التلاميذ 
والشعب (1: )١۷‏ والاثناعشروجمهور الكنِيسَة الكبير (أع :١‏ ۲» 
). وهی تعني جمهور أو جماعة في ع :٤‏ ۳۲؛ 4٤ ۱٤‏ ۲۳: ۷» 
وتعني الطابع المشترك لعمل الجماعة في لو eel: :۲۳ ٤۳۷:۱۹‏ 
Vf Yo TY‏ فل کن ان کی اا "حشد دینی: 
المشاركين في الصلاة (لو :١‏ ١٠ع‏ 1۹ 1)» شركة المؤمنين :٤(‏ 
۲). وجسد الكنِيسَة الکبیر(1: ۲» ١؛ .)۳١ ء١١ :٠١‏ 


مت ۲١ :۲١‏ يتكلم عن كَثْرَةٌ الإثم في خُر الإيام. وعَلى التلاميذ 
أإلا يفقدوا ,حماستهم تحت ضغط هذه الأحداث» ولاسيما تسيطر القوى 
المعادية للمَبيح حَتى في الكَبِيسّة وانتشار رفض شريعة الله وعَلى 
نطاق واسع يجغعل -الحَيَاءٌ غير محتملة. 
انظر أيضاً عچ» مملوء» مُحمّل» ممل ٤(‏ ١۱۱)؛‏ 15ع ۲عم» 
يستفضل» یزید» یکون وفیرا» یفیض» یجزل (١٥٩٤)؛‏ 
8م پملا یمتلن؛ مدتلی:امملر که ات زت بکمل: 
يکمل» کامل (٤٤٤٤)؛‏ ۸0۲۵425ء» يُشبع» يشبع» يملا 
(۳١۹٨)؛‏ 5عإة۸ء» يُعطي أو يفسح المجال ل يمضي» يسع 
(۳). 
۷ (۸5 رار يکش یتضاعف یزید) سے ٤٤٩١‏ . 
E3‏ (5عام» کاملء مملوء تامٍ) س 4 
٤ ۲‏ (roph0۲e0ةام»‏ یتیقن»› متیقن» يتم یتَمّم) سه ٤٤٤٤‏ . 
«plërophoria) “%4 4Y‏ إمتلاء يقين کامل) — I‏ 


‘TANQOOMD 3:‏ سفم ۸ (05عام)» یملاء یمتلی» 
ممتلی»› مملؤ يتم يتم يتمم یکمل» يُکمل» کامل (٤٤٤٤)؛ cTAAONS‏ 
re)‏ eاp)»‏ کاملء مملوء› تام (1 £ £ 6(؛ «(plêröma) «71g‏ 
الذي أکمل» إمتلاء ٤ ٤ ٥(‏ ٤)؛‏ س۵ م »۷ء ap ٣00(‏ ہے)؛ ملا 
يتم تم (° ›)plerophoreo) <rAngoboQptn ‘(f°‏ يتيقن› 
متيقن»› يتم يتمم ٤ ٤(‏ ٤)؛‏ »0+ 0م ۸» ror)‏ 
إمتلاء» يقين كامل (۳ «(pimplêmi) TUUTANUL (٤ ٤‏ يملا يتم 
يتمم (۳۹۸٤)؛‏ اغ ؛ ( em pin p2‏ )يملا يملا بالتمام» 


›)plr00(‏ د 


.)۱۸٥٩( یشبع‎ 

ث ق& ع. ق ١‏ .0 أغلب هذه الكلمات تحتوي على الجذر ‘pie-‏ 
کامل» امتلاء piro‏ بالإضافة إلى empimplemi‏ تعنیان حرفيا: 
يملا آنيةء ومن ثم یمکن أن توصف من قبل عام أو ۲5عام, 
وهی تستّخدم بمعنی موسع: : تحقيق أمنيةء استجابة صلاةء إشباع رغبةه 
تهدئة غضب أو غيظ, وفاء بالتزام» إتمام عمل. ولَها معنى آخُرَ هُرَ 
الوصول إلى القَيّاس الكامل» تسليم جائزة أو جزية» سد ثغرة» تكبير 
شئ ما. وتستخدم بمعنى زمِنّى في المبني للمجهول بمعنى ينقضى» 
إلى نهايته» مثل؛ سنة كاملة (ءع٣ع/م)»‏ عدد كامل (۲5۵عام) 

من السنوات. 

(ب) مثلما یمکن أن یمتلئ إلإنسانِ بالألم» والفرح» لَْحَبَدٍ ة والفضيلةء 
یمکنه ان یمتلئ ايضا من الل وبقول آخْرَّ: مُلَهُم مِنَ اله وخاضع لَه 
(مثل؛ تقال عَنْ أولئك الذِينَ بالوحي الإلهُيّ). وفي موضع آخُرَ في 
الفكر اليونانى» نجد فكرة أن الله يملا الكون. وطبقاً لما يقولَّةُ أفلاطون» 
اله المتعالي يملا الكون بحضوره وعملة. 


per )(.۲‏ و pin pا emi‏ شائعتان»› وبنفس القدر تقريباً في سب. 
ولَهُما نفس المعانى كما في ث ي (مثل؛ المعنى الحرفي (تك ١‏ ": ۹ 
مل »)٤ :٤‏ للتدبير الإلهي أن يملا الأزض (تك :١‏ ۲۸؛ ۹: .)١‏ 
وبمعنی موسع»؛ استّخدمت عام ومشتقاتها بمعنی سماع الصلوات 
(مز ۲۰: از الل( مل »)١‏ دفع الجزية (مك ۸: »)٠١‏ 
تاکید کلام شخص آَخْرَ (۱مل ۱: : ١‏ توقيع أقصى العقوبة (حك :1١۹‏ 
ئ( 

(ب) کثيراً ما استّخدمت عام في سب (استّخدمت pimplemi‏ 
على نحو أقل) فى علاقتها بالتعبيرات الخاصة بالزمِن: يستغرق 
الوقت» وتأتى بصفة أساسية في صيغة المبتي للمجهول» بمعنى ينقض 
أو يصل إلى نهايته. والفكرة تشير إلى مقدار محدد من الوقت الذي لا 
بد وان يصل أخيراً إلى نهايته» بسبب طبيعته (تك »))٤ :٠١‏ أو وعد 
»)٥ :(‏ أو النامُوس (لا ۸: ۳) أو كلمَة الله (إر :٠١‏ ۲ قاء ۲ أخ 
٦‏ ). ویتحدث ع. ق أيضاً عَنْ إكمال الُطايًا مثل قولة: :"لان ذنب 
الأمُوريين لين إلى الآن كاملا" (تك ٦ :٠١‏ قا؛ أیضاً ۲مك :٦‏ ۱۲ 
٦‏ والوصول إلى مقَيّاس الْخُطايًا الكامل مع نهاية سيطرة ة الممالك 
الأربع الكافرة (دا ۸: .)١۳‏ 


(ج) هناك استخدام معيّن في ع. ق لَهُذا التعبير حين يقال إنه قد تَمَتَ 
كَلمَة الله التي تكلم بها الأنبيَاءَ (قا؛ مل ۲: ۲۷؛ ۲ أخ ۳۹: ۲۱۔۲۲؛ 
اإسد .)٥۷ :١‏ فيهوه نفسه هُرَّ مِنَّ ينفذ ماتنبا به الأنبيَاءَ باسمه (١مل‏ 
(f o A‏ 


0 هناك اإشارات عديدة ة للامتلاء (empimplëêmi)‏ من روځ ا 
رغد هي الايا الي ة للأنبيَاءَ (سي :٤۸‏ ۲) ویمکن نقلها بوضع 
الأيدى (تٹ :۳٤‏ 1). والصناع المهرة قيل عنهم أيضبا إنهم مملؤين 
برُوخ المعرفة ومهارة الصنعة (خر ۲۸: :۲ ۳ ۳). وأعطی الامتلاء 


بالرٌوح أيضاً إلى أولئك الَذِينَ يطلبون الرَبَ ويدرسون النامُوس (سي 
0-۹ 


تصريح حك ۱: ۷ بان "روح الرَبٍ ملا المسكونة" لإ يجب أن يفهم 
في إطار معنى وحدة الوجود» َل هو بالأحرى اعترافا بإن اله يَشَْعُ 
كل شىئ» ويعاقب الحْطِيَّة (رج؛ السياق). وعَلى نفس المتوال فإن 
رال البلاغى الوارد إر :١‏ "ما أمْلا أنا السَمَاوَاتِ وَالأإزض 
رل إلرَب؟" معنا أن ال رى كَل الأشياءء والقول بان مجد الله يملا 
كل الأزْض (قا؛ عد :٠١‏ ۱ مز ۷۲: 4۱۹ إش 1: )٤‏ معناه أن 
الله سیعلن عَنٌ ذاته تماما. وکن ا ا را ی ا 
الأجتماع (خر :٠١‏ : ۳-۲)؛ والیهکل (۱مل ۸: ۰ ۲خ ° 
4 هج ۲: ۸). غير أنه في نهاة الأزمإنَ "الأزش تفتلن مِنْ 


)٤٤٤٤( يملا‎ 


مَغْرفة مَجْدٍ الرَبَ كَمَا تُعْطِي الْمِياه بحر" (حب ۲: .)٠٤‏ 

۳. تستخدم كتابات قمران فكرة المِلَءُ بشكل أساسى للدلالة عَلّى 
أكمالٍ فترة زمئية (قا؛ نج ۷: ٠‏ ؟))» وكذلك بالمعنی الأسخاتولوجى 
بأنٍ كل الوجود والأحداث قد تحققت ۳ تحققت طبقاً لخطة دقيقة سَبَقَ وأن وضعها 
الله (۳: ١۱ء‏ قا؛ نظح 1۷: 1). وفي الزمِنَ الخلاص الذي من المتوقع 
أن يكون في النهاية سيملاالم أرضه بفيض هائل مِنَ البركات» وسوف 
يُؤتى بكل ثروات الامَم إلى أورُشَلِيم (6E NAN; :٠١(‏ 

raa‏ استعمال ع. ج لَهذه الكلّمات لا يختلف عَن الاستعمال السابق. 
em pin p16” ء)ةرم۲٤( pimplemis‏ (٥مرات)‏ تظل قريبة من 
المعنى الحرفى. وكالاهماء في أغلب الأحيانء مُستخدم لدى لوء فالأولى 
للدلالة عَلى هبة مِنَ الوح صوّرت في شكل مادى ومرئىء» والثانية 
تذل عَلّى الإشباع بالطعام آلمادي (لو ۱: ۳٥؛ :1٤١ عأ؛٠١ ٦‏ 1۷), 


pleroo‏ ھی الأكثر أهمية» وذلك س لورودها الأكثر ۸١(‏ مرة)»› 
َل لأنها في الواقع مصطلح فنى أيضا بُستخدم عند الإشارة إلى تحقيق قي 
نبوات الكتاب واکتمال الزمن بالمعنى الإسخاتولوجى. وقد اسشّخدمت 
pleres‏ , بمعناها الحرة فى في الأناجيل الازائيةء على الرغم مِن 
انها استخُدمت ايضاً بالنسبة للأمتلاء مِنَ الرُوح القثس» والامتلاء 
من الإيمَانٌ» أو بالأغمَال الصالجة (قاء أع .)۳١ :۹ ؛٥١ >»۳ ٦‏ 
plërophoreö‏ و plerophoria‏ (مجموع استعمالها ١٠مر‏ ات 
يقتربان في المعنى من ن الفعل e115‏ آعم (ه .)٤١٠١‏ يمكن أن تعني 
حرفيا مِلْءُ ومجازيا تعني اليقين الكامل قناعه. زف الس د ا 
إذا كانت plëêroma‏ (كلمَة بولد ليسية مُفضلة) ترکز على عملية الامتلاء 
أم على حقيقة حقيقة كون المرء قد امتلاء بالفعل. فى بقية هذه المادة سرگز 
لی الاستعمالات اللاهوتية لهذه الْكلمات. 


.١‏ تحقيق نبوات ع. ق. (أ) لقد كانت كَِيسَةٌ ع. ج واعية بأنها 
شت في استمرارية مع ع. ق. فهی تجد فيه قدرتهاء ولیس فقط في 
طريقة اسخدامها له في ابات صحة دفاعها اللاهوتى عن التييجية. 
وإرساليتها في مواجهة اليهودية ومتذ ا وحتی على أیام يوع 
نفسه» شعرت ية بحاجتها إلى أن ت تقیم حیاتها على ع. ق. وکانت 
تلجا إلى ع. ق بثقة ثقة في التقس تدعو إلى الدهشة ويطريقة أتسمت 
بالمفهوم الرئيسى للإكمال (الإتمام). والتعبير العادي كان 05عام؛ 
ولو أن ”ع/م”زم 05٣2/مره‏ ”ي وردتا مرة في هذا الإطار (مت 
ARATE‏ 


(ب) والإتمام في كثير من الأحيان يُستهل باداة الحعطف وةممم أو 
هز ("لكي"). وهذا ينطبق بصفة خاصة على اقتباسات الإتمام التي 
ترجع أصولها إلى فهم الكَبيسَةٌ لإيمَانها (مٿل؛ یع ۲: ۲۳) أو أحداث 
في خَيَاةٍ اليح التي اعتُبرت إتماما للخطة الإلهيَةَ للخلاص في ع. ق. 
وبهذا المعنى تكلم الكتاب عَنْ إتمام المكتوب. وع. ق کلۀ يُمكن أن يكون 
في الذهن (مثل؛ لو )٤ :۲٤‏ ولو أن الكتابات النبوية ت تبرُز (مثل؛ مت 
1:1( لذلك» قد يتكلم الكتاب عَنْ إتمام نبوة (٤ : ٠١(‏ او عن اقوال 
الأنبيَاءَ (أع ۳ ۷. 

في بَعْض الاحيان تُذكر أسماء الأنبيَاءَ الَذِينَ اقتبست اقوالَهُم التي 
وردت في الكتاب المقدس (مثل؛ إش في مت ANE: :٤‏ ۷ و ار في 
مت ۲: ١1؛‏ قا؛ .)١٤ :٠١‏ وفي إحيان أخرى تكون الإشارة ببساطة 
إلى "النبی" دون ذکر أسمه (۱: ۲۲؛ ۲: .)٤ :۲١ ؛٠١ »٥‏ و مت 
يصف عَلى وجه الخصوص نشاط النبى كشئ ثانوى مع حرف الجر 
مزل (ہ -۔) "بالنبی" (ورد عَشرَ مرات)., وخلف الأسفار المقدسة يقف 
اله نفسه الذي هو كاتبها الحَيقى (قا؛ (or:‏ فهو الذي أعلنه 
مقدماً (أع ۳: ۸. 

(ج) ومثلما أن الله هر المبدى» فهو أيضاً الذي يحتق الْكُلمة التي 
قالها. وهذا ما نجده تعبيرا عنه في الإطناب المتكرر في استخدام عبارة 

o00 


(per 00(‏ ي 


)٤٤٤٤( يملا‎ 


في المبني للمجهول "لکی يتم بت" . وعَلّى الرغم مِنَ أن الله هُوّ الذي يََمَم 
ITAA: e‏ : )»إلا أن هذا لا يستبعد دور الإأْان. ا 
سکان ُورْشَلِيمَ في فهم أقوال الأنبيَاءَ فهم بذلك أتموا المكتوب :٠١(‏ 
.(Y‏ 


يتكلم ع. ج ايضاً عَنْ إتمام اقول أحد الملانكة (لو ۱ ) ويشُوعځ 
(یو ۱۸: ۰۹ ۳۲). وعملية تقييم البراهيّن الكتابية المذكورة في ع. 
ا عَلّی کل حال» ا الذي فهم عَلّى ساس أخروى»› 
والذي يرجع للماضى إلى أسفار ع. ق (قا؛ العبارة المتكرر ة: و6 إ۸ 
eg rap‏ "كما هُوَ مَكَتوبّ" مثل مر ۹ء لو : (TT‏ 


وعَلى وجه العموم فهُوَ صياغة سب وليس عبرية. فثمة فقرات معينة 
همت عَلى أنها تنبا بشئ مِنَ الغموض بيمجىئ الأحداث النهائية (-» 
sapokalypsis‏ ¥( والإيمَانْ هو الذي اكتشف في ع. ق وعد 
الخلاص الذي يتحقق الآن في المبني للمجهول. 


أحياناً يمكن للمرء أن يلاحظ في هذه الفقرات الحرية المُلفتة في 
التعامل مع صياغة ع. ق وموقف يَسُوعَ بالنسبة لصياغة ع. ق کان 
بالفعل متمیزا (قا؛ مت :٩‏ ۱۷؛ مر ٩-۲:۱۰‏ . كما أن بول کان ييز 

بین الوُوح والحرف (۲ کو ۳: .)٠ ١-١‏ وکان أحیانا فشر ع. ق بطريقة 
مجازية (غل :٤‏ ۱ ؛ قا؛ ایضاً ١کو ۹٩‏ ۹ اتي :٥١‏ ۱۸ مع تٹ 
o‏ :ئ( فإستخدام كاتب عب شكل العظة الدينية التي فيا ذم تفسيره 
على اساس خيط مرتبط بفقرات ع. ق خطوة خطوة. 


لقد قيل ذات مرة أن الاهتمام الدفاعى لدى كاب ع. ج حملَهُم على 
أن ينتز عوا فقرات ع. ق من سياقها الأصلى لكى يضيفوا عليها تفسير | 
کرستولوجيا. وهكذا فإن الاقتباس هُوّ ١ :۱١‏ ("وَمِن مِصْرَ ذَعَوت 
اټني") والذي اقتبسه مت ۲: ٠٥‏ يظهر في سياقه بانه لَيْسَ لَه علاقة 
بعودة الطفل يَسُوع من مِصْرَ. ټل شیر بالاحری إلى الخروج الأساسي 
لشعب أسرائيل. وعَلى غرار ذلك» فإن نبوة عمانوئيل الواردة في إش 
إذا لم يكن إتمامها قد تم حى ولادة يَُوع- وإذا كانت هذه الإقتباسات 
وغيرها مِنَ اقتباسات ع. ق قد نُظر إليها باعتبارها نبؤات لأحداث لم 
تق تقع إلا على ايام يَسُوع فإِنَهُ لا يمكن أن يبرا كتبة ع. ج مِنَ الاتهام 
ار و ينز عون النصوص من سياقهاء ويتجاهلون المعنى 
الأصلى للنص. 

يتعين علينا أن نفهم فقرات ع. ج هذه مِن وجهة نظر حاضر 
اسخاتولوجی, وفقرات a‏ ق هذه تعامل کنبؤات بقدر ما عوملت 
عَلّى أنها توقعات. ومِنَ وجهة نظر الإسْرَائيأيين الَذِينَ عاصروا النوة 
الأصلية كان القول يتعلق بشئ هام في تاريخ الشعب البهودى. وفكرة 
مت عَنْ الاتمام» تقول في الواقع أن الحدث الذي اعتقد تقد اليهُود أنه هام 
Ta IS‏ 

is‏ وفي إطار هَذا المعنى يَيَمَم الأخير الأول. 


۲. اكتمال الزمن.(أ) بالمعنى العام» يمكن القول إن تعبير الأكتمال 
٣۳ VEE N: YsoVv YT: ER‏ ) يشير إلى 
فترة معينة من الزمن تفترب من نهايتها. وهى دائما تأي بصيغة المبنى 
للمجهول في ع. ج. 


(ب) فكرة اكتمال الازمِنة في لو :۲١‏ لها أهميتها, ذلك أن تنفيذ 
العقوبة الإلَهُيَة عَلّى أورْشَليمَ سوف تستمر "حي نكَمَل أَْمِنَةٌ الامَم". 
ونجد هنا تأكيداً أكثر مما كان في البند (أ) الذي ذكرسابقاء رداك 
على الفكر القائل بان اش یحدد الأزمنة والفصول»› لان اله هو الفاعل 
الضمني الذي أشير في هذه التركيبات المبينة للمجهول. ا 
مةز»»۷۲١)‏ له وظيفة في خطة الله للخلاص. وهكذا أيضاً نجد أن ٩‏ 
°١‏ تقول بانه "تمد تمت الأيام لارتفاع يوع (صعوده إلى المَاء)» و أع 
3 ۱ تتحدث عَنْ يوم الخمسين قد تحقق (واستخدم er0اnpصرs‏ في 
الحالتين). 


UC 


(ج) طبقا ل مر ٠١ : ١‏ بدا يَسُوع كرازته العلنية في إطار فكرة أن 
الزمِن الذي عينه الله والذي كانت تنتظره إسْرَّائيل قد جاء . ویمكن تشبيه 
هَذا مع كرازة يَسُوع في المجمع في الناصرة بعد أن قرا مِنَ أش :٦١‏ 
۲-١‏ (لو :٤‏ ۱۹-۱۸)» "إنَهُ اليَوْمّ قذ تَمَّ هذا المكنوت في حافك" 
(١ 9‏ ,وعَلى سبيل آلمقارنة ء أعَلن يَسُوع في يو ۷: :۸" iN...‏ 

تي لم يُحمَلْ بعد (؛ ة1 مم)". وعَلى الرغم من أن وقت تدخل 
شف المَسيح كان قد جاء بالفعل؛ فإن أحداث حَيَاة المَسيح بالجَدِ عَلّى 
الأزض لاتزآل في يدى الله تماماً. وما مِنَ أحد» ولاحتى يوع نفسه» 
يستطيع التحكم فيها (قا؛ ٠١ ۸ ۰ ۷ ٤ :١‏ ). إن الوقت الصَجيخ لم 
شف يوع إلا في رقت لإحق (O NVA NTN: :1١(‏ 

,@ بهذا الصدد استخدم ولس الاسم pleroma‏ "وَلْكنْ لما جَاءَ 
مِلْءُ الرَمَان» أَرْسَل الله ابه مَولُوداً من امرَأةء مَولودا تخت التامُوس» 
ليَفتّدي الَذِينَ تحت النامُوس» إبنال التبنّي" (غل .)٥ -٤ :٤‏ وهذالا 
يعني فحَسَبَ آن زمتاً کان معڀناً. قد جاء» بل يعنى بالأحرى أنه في 
التدبير الإلهُيّ للخلاص جاء مِلءُ الزمان, وهكذا أيضاً في أف :١‏ °“ 
يربط بُولس بين خطة الله للخلاص مع مِلءُ الرَمَان( ۵ ۲5ع/م). وکان 
يريد أن يؤكد عَلّى أن الحدث المتعلق بالمَسيح لا علاقة لَه بالعوامل 
والاا دري ل ج رر هر GE‏ 


۳ تفيل نامو الله . () مناقشة ع, ج لموضوع تَكُميل النامُوس 
تهتم دائما بالفکر الأساسي القائل بان "فالمَحَبَة هي تکمیل (pjeroma)‏ 
الناموس" (رو ۱۳: ٤۱۰‏ قا؛ ١‏ ۸). وعَلی نفس المِنوال» يقول پُولسٍ 
في غل ٤ :٥‏ "لن كَل النامُوس في كلمَة وَاجِدَة يُكمَل: ا 
كنفيك»" (مقتبسا لا ۱۹ :0۸ هذا على لجو مخذذ يمكن ان على 
"املو | بَعْصكمْ اقل بَغْض وَهَگذا تَمَمُوا (عp[۲5ه۸)‏ ا 
اليح" (غل :٦‏ ٻ( 

(ب) وفي العظة عَلى الجبل قال يوع أنه لم يات لينقض النامُوسِ 
والأنبياءَ (أي أسفار ع. ق التي أعلن الله فيها مشيئته) بَلٍ لأكملهُا (مت 
:٥‏ ۷), ومهما حاول المرء أن يحل التوتر بين ماجاء في eA: :٥‏ 
1 ۸ فمن الجلى أن الاكمال لا يجب فهمه على نحو رسمي. 
وهنا نجد أيضاً أن الَهّدف الرئيسى هُوٍ الْمَحَبَة. ولقد أظهر يَسُوځ هذه 
المَحَبَةَ متذ البداية وذلك في تكميله "كل بر" (۳: .)٠١‏ 


(جم عَلى الرغم مِنَ أن طلب الامُوس للبرمازال قائماء إلا أن شَوْكَةٌ 
المَوتِ قد أزيلت. وقد تبررنا نتيجة عمل بر المَسِيح (رو °: 1۸). 
فإرسال أبن الله ودينونة الحَطِيَّة في الْجََدٍ (۸: ۳) قد عملا ما لم 
يستطع النامُوس أن يعمل "لكي بِتَمّ (٥)1۲5م)‏ حُكمُ النامُوس فينا 
نحن السَالكِينَ َيس حَسَبَ الْجََدٍ بل حَصَبَ الرُوح" (۸: ئ(. 


pimplemi الامتلاء بالر . في هذا الصدد لاتستخدم الكلمتان‎ .٤ 
إلا في صيغة المبني للمجهول؛ لاأنه ينظر إلى الله دائما‎ plëroö 3 
على انه المُعطى. والصفة ءام ترد أيضا. وهذا فكر لوقا عَلى وجه‎ 
الخصوص ولقد وضع بُولس تغليقه َنْ اروج بشكل مختلف.‎ 

(أ) قيل عَنْ يوحنا المعمدان: "يِن بَطْن امه َل م من الرُوح الس" 
(لو ١ : ١‏ وکذا ایضاً زکریا (۱ : ۷ والیصابات (۱: ۱ ممتلئتين 

مِنَ الرُوح القذْس في تنبؤهما. 


(ب) يقدم مر ,ر ١‏ وجهة نظر رائعة عَنْ علاقة يَسُوع بالرُوح 
القَدْس. فالرُوح دس هو الذي أ أقتاد (ekballei)‏ يوع إلى البرية 
كقوة شخصية (قا؛ هبة الرٌوح القدُس المؤقتة في تقديمه قادة يَمَعتون 
بمواهب فائقة» في سفر قض» مثل؛ 1: NE: VIE:‏ :0۹ ومع 
ذلك» يقدم لو مفهوم عمل خاص يُطى فيه الرُوح الس في المَعْمُوديَة 
الأمر الذي وهب فيه للمتلقي قوة معجزية, ولذلك عاد يَسُوع من 
معموديته "مُمتلئا مِنَ الرُوح القذس" (لو .)١ :٤‏ 


(ج) ما الذي سيكون عليه الحال حَتى يوم الخمسين- وهو التاريخ 
الحاسم للكنِيسة العالمية- هل كان الامتياز, لقلة مِنَ الأشخاص فقط؛ 
وماهى السمات الأكثر أهمية بالنسبة لَكَِيسَة اليهوديةء وبالتالى لكبية 
الأمَم مذ ذلك اليوم فصاعدا (قا؛ أع .)٠١‏ طبقا ل :١‏ ٤ء‏ بالنسبة لين 
کانو؟ حاضرین مِنَ المؤمتين "متلا الجَمِيعٌ مِنَ الرُوح القدُس". وقد 
ظهر هذا في موهبة التكلم بألسنة. وهذه العلاقة بين الأمتلاء والتكلم 
بالسنة ظهرت أيضا في ٤‏ ۸ ۲ (قا؛ ۱۳: .)٩‏ وهذا الأمتلاء ليس 
غاي في حد ذاتهء لكنه شرط للتكلم بشجاعة في حالة الكرازة إقاء بصفة 
خاصة ٤‏ ). وعلې الرغم من هَُذا الأمتلاء مِنَ الرُوح القدُس كان 
على ما يبدو علامة للمسيجيين عَلّى وجه العموم. فقد تم التأكيد عليه 
بصفة خاصة في حالة اشخاص معينين› مثل استفانوس :٦(‏ ٥؛‏ ۷: 
.)٥‏ وبول :٩(‏ ۷( وبرنابا (۱ (4:١‏ 

)ع٦‏ يبن أن مواهب متذوعة يبدو أنها أعطيت إلى جانب عطية 
الوح القدس» مثل: الحكمة ٠ ۳ :١(‏ الإيمَانّ »)١ :٦(‏ الَعْمَةَ 
والقوة (1: ۸), فبدون الرُوح القذس» یمکن ان یمتلئ الإنْسَانِ بسمات 
رديئة مثل "الغضب" (لو٤:۲۸؛‏ أع ۹ )) الحماقة (لو »)١١١:١‏ 
والغیره (أع .)٠١ :۱۳ +۱۷ :٥‏ وإذا متلا بطرس مِنَ الرُوح القثس» 
كشف أن الذي وضعهما إلى ذلك هوالشَيْطانَ .)١ :١١ ؛١ :٥(‏ ومن 
الجلى أنه لا يوجد موقف للحياد بين المَسيح والسَيْطانَ بالنسبة لأى 
شخص (لو ۱۱: ۳۳). 1 

(ھ) رای ولس النَاسَ واقفين بين هذين الخيارين: إما أن يظهروا 
"تمر" الرٌوح أو يسلكوا حصب "شهوة الجَسَد" (غل >-١ ۱۹ ٩‏ 
«karpos‏ ۳ رهی .)٤۹۲۲‏ وأن تمتلئ بقوة الوح القذس (قا؛ 
أف :٩‏ ۱۸) معناه آن "تعيش" بالرٌوح (غل »)۲٥ :٥‏ وان کون "في 
اليح" (١كو‏ ۲: .)١١‏ وکل هذه تعتي أن المرء يَتَمَتع بملءُ مواهب 
النعمَة التي تتدفق فيه باعتباره عضوا في جسد المَِيح. 

ه. مل المَسيع. فقرات قليلة في ع. ج هى التي تتكلم عَنْ "يلءُ“ 

)p/ 2۲5 ۵(‏ "المَسیح. وليس مِنٌ السهل أن تنسب ولو معنى وَاجذا 
غير غامض لهذا الاسم. فهو يعنى في رو ٠١ :1١‏ تضمنا تاماء وفي 
0:11 "عدد کامل"» وفي ٩ :٠١‏ '"الحد الأقصى"» وحتى ٠١:1١‏ 
تعني تكميل في المبني للمعلوم. 
, () في يو ١١ :١‏ يقول بان الكُلّمة المتجتد يمتلك "ملنا" سَبَق أن 
أشير إليه في :١‏ ٤١ء‏ حيث صف "الكلمة" بانه "مَمّلوءا نِعْمَةَ وَحَقَا", 
وهذا الملْءُ يُشير- كالمجد الذي في -٠١ :١‏ إلى أعلان إلهى. وبوسع 
البشرية أن ترى الملءُ وان يكون لها نصيب في هذا المجد. 

(ب) وطبقا ل کو ۲ ٩‏ فاته بالنسبة للْمَبيحج "فيه يَجِلْ كَل مِلءِ 
( 25م اللاهُوتِ جَسَديًا". وهذا الملءُء الى وصف في كو :١‏ 
۱۸-٥‏ يُعزی إلى صليب المَسيح :١(‏ ۰) وموته (۱: ۲۲)» وقیامته 
(۱: ۱۸) ولهُذا السبب فإن المؤمنين أيضا لهم هَذا المِلءُ في المَسيح 
(۲: ). وبصليبه وموته وقيامته تمت المصَالجة مع الله بالإيمَان (۲: 
»)۱٤ ۲‏ وقد تجددوا وأصبح لَهُم ان يشارکوا في نصرته. وکثیرون 
من الدراسين يرون أن هَذا التَعلِيم الذي يعتبر المَسيح هو اليلءء إنما 
جاء ردا لما اطلق عليه الهرطقة الكولوسيةء والتى يبدوا أنها كانت تعلم 
بانه يمكن الوصول إلى المِلَءُ مع الإلْهُ مِنَ خلال نوع مِنَ الدرجات 
الملائكية المتسلسلة (نوع مِنَ الغنوسية الأولية ). 


(ج) أعطى المؤمنون "ملا (01 men‏ rةاep‌م)‏ في المَسیح" (کو 
٠ .۲‏ غير أن حقيقة خلاصهم لا تستبعد مساهمتهم في هذا المِلءُ. 
وتتضمنَ أف ۳: ۱۹ الصلاة لكي يعرف بيا القراء "محبة المَسيح" 
الفائقة المعرفة - لكى تمتلئوا إلى كل مِلءُ الله. ومن الجلى أن المعرقة 
لاتعطى تلقائياً. أنها تعتمد عَلّى بنيان الكنيسَة باعتبارها جسد المَسيح. 
والخدمة الْمَسيجية يجب أن يكون لَهُا إسهامها في وحدة الإيمَان ومعرفة 


(6£ ٤1( جار‎ pêsin) 


ابن اله وهذا بدوره يؤدى إلى "قياس قَامَة مِلءِ المَسيح" )١١ :٤(‏ 
والتی لايكون المؤمّون بعد"مَحْمُولِينَ بكل ريح تَغْليم" .)١١ :٤(‏ وهذا 
الإيمَانَ الذي تصاحبه المعرفة أكده اليح ود أعطى للكبيسة "التي 
هى جسده ملءُ الذي يملا الكل في الكل" (۷: .)١‏ 

١‏ ملء ميال الْحُطِيّة. لاحظنا في القسم الخاص ب ع. ق أن مِلء 
مكَيّال الحَطِيَة في ع. ق طبق على الشعوب الامَمِية. ف طو٤ا: ٠‏ 
يقصر هذا عليهم ويجادل بالقول إن الله سيحمي شعب إسرَائيل مِن هذا. 
غير أن يَسُوع يقول بكل وضو ح للقادة الود في مت :۲٣‏ ۲ "فاملاوا 
نتمْ مِكَيّالَ آباِكمْ". وهذا يستّشف مته أنهم يرتكبون الخُطايا بنفس القدرٍ 
الذي کان یفعلهُ آبازهم» أو انهم کانوا یملاون ما کان لا یزال ناقصا 
في الْخُطايًا. وكذلك بُولس أيضا يحول التعبير صد اليهُود في اتس 
,-٠١ ۲‏ لقد قتل اليَهُود الرَبَ يَسُوع والأنبياءَ وطردوا المُرسلين 


الَيجيينء وأغضبوا الله بمتعهم عَنْ آن يكلموا الأمَم لكى يخلصوا 
حَتی ييَمَمِوا (۾2۸ap۲5)‏ خطايا من كل جين ولكن أدركهم 
غضب الله في النهاية., 

۷ تسديد حاجة ما. في رسائل بول تم ر بط الكلمات: ۲05غام۸4؛ 
andprosanapleroöo cantanaplëroö‏ ب ›»hysterEm@‏ نقص 
(في المفرد والجمع) بمعنى تشد حاجة يحتاجها شخص ما. وهكذا كان 
مجئ اشتفاناس وَفْرتُوتائوس وَأخايكوس عوضوا النقصان عند بولل 
في نيس کورنٹوس (١کو :۱١‏ ۱۷). وکان أبفرودتس یخدم بول 
باعتباره ممثل٠كنِيسّة‏ فیلبی. 
والأكثر أهمية في كو ٠٠٤ :١‏ حيث يقول بُوأس:"الآن افْرَح في الأمِي 
لأَخلكن وَأكَيّل تقاض شدائد اليح في جسْمي لأجْل جَسَده: الذي 
ُو لكي" ولا يجب فصل الام الكبِيسَة عن آلام العَِيح» حى يمكن 
الكلام عَنْ المَسِيح بانه لا یزال یبتلی ( واوم]/۸۰٦٥۲)-‏ ولیس 
معنى هذا أن تلك ألآلام تعمل كترضية مِنَ أجل الخَْطِيَةء وإنما هى لها 
جانبها مِنَ ناحية بنيان الشخص والكِيسة. ,لاحظ اع ٤ :٩‏ كيف سأل 
لَب شاول مضطهد الكَبِيسةٌ : "شاؤل شاو لادا تَضْطَهدّنِي؟" وليس 
كل أضطهاد يقع عَلَّى يَسُوع التاريخي بَلٍ إن جزء' يتبقى لأعضاء 
جسده» أي الكِيسة. لقد شعر بُولس الخادم (كوا: ٥ ›»٠۲‏ أن الالام 
العظيمة التي كانت مِنَ نصيبه» كانت بقدر ما آلاما لجسد المَسِيح. ولقد 
فرح في آلامه. 

۸. فرح كامل. في يو ورسائلةُ نجد علاقة متكررة بين الفرح 
کموضوع والفعل 05ة/ر في المبنى للمجهول. وهذا الفرح هُوّ فرح 
يوځ (يو ٥‏ ۱۷: ۳)» والذي يُجلب من خلال مجیئه (۲: 
)٩‏ وکلامه :۱١(‏ ۱ ۱۷ ۱۳)» وعودته :۱١(‏ ۲۲) لتلامیذه 
(۱۰: ۱۱؛ ۱۷: ۱۳). ویستبدل الحزن الذي يملا قلوبهم :١١(‏ ١٠ء‏ 
,)٠‏ وهكذا يصبح فرح المَسيح فرحهم RD :٠١(‏ 4 قا ١يو‏ 
١‏ ؛). وهذا الفرح يصبح سمة حياه التلاميذ في مسيرتهم مع يَسُوع؛ 
ویصبح فرحا كاملا (یو ۳ ۲۹ ۲٤ ۱١ ۶۱۱ ۱١‏ ۱۷ ۳ ايو 
١‏ 4 ايو .)١١‏ وصيغة المبنى للمجهول تبرز حقيقة أن الله هو الذي 
يكمل هذا الفرح. 

انظر أيضا ‘gemö‏ مملوء» مُحمَل» ممل )£ 11°( «perisseuo‏ 
يستفضل» يزيد یکون وفیراً یفیض» يجزل )٤٤٣١(‏ 
thosاp»‏ کثرّة» جمع»› حشد» جمهور» شعب» جماعة 
chor ta (۳7(‏ يُشبع» يشبع» يملا (9۹1)؛ ›c 5e5‏ 
عطي أو يفسح المجال ل يمضيء يسع .)٠۰۰۲(‏ 

. ٤٤٤٤٤ الذي أکمل» إمتلاء)‎ «pleröma) “f ® 
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من. والاسم المشتق منها plësion‏ مم معناه الشخص الواقف عَلّى 
مقربة منك أبي الجارء أو أخوك في الإنسَائية. وفي الأغلبية الساحقة 
من الحالات ّي ۸٥10ءا(‏ في سب لتمتل ٥م‏ عء» والتى يُمكن أن تشير 

إلى كل شكل مِنٌ أشكال العلاقة الإنْسَانية: صن ما بین الاي 
المحيطة وحياتي (دون أية إشارة إلى علاقة الدم أو الجنس)» أو إلى 
شخص ل بد وأن أتعامل معه مثل الجار (خر ۰١‏ :( أو صديق 
(۲ صم ۱۳: ۳)» أو رفيق إنسّان (أم ١:١‏ لن ال غين ان plesion‏ 
لم تشتعمل في الحالتين الأخيرتين). 


وظهور + في النصوص القانونية أمرغريب. ففى ناموس الْمَحَبَةَ 
(ل۱۹ : ۸ كان المقصود به هم أاعضاء جماعة العهد فقط ولم يذكر 
الغریب حتی ۱۹: ,۳٤-۳۳‏ وهذا ما يوحى بان مفهوم م2 طوَرَ في 
تاريخ أسرائيل, وكانت في باديء الأمر يعنى فقط أولئك الذِينْ يضمهم 
شعب العهد. لكن» فيما بعد» أصبحت تعني ببساطة إخوتنا في البشرية. 
وباختيار ل زام تكون سب قد هيات نفسها لتفسيرات أوسع. وفي 
الاوساط اليهودية الأكثر تشدداء اليَهُود» والدخلاء المتهودون هم فقط 
الذين تتضمنتهم plesion‏ وفي جماعة قمران إنحصرت الكَلْمة في 
أعضائها. 

raa‏ مِنَ الجلى أن ع. ج يتبنى المعنى الأوسع الذي استخدمته سب. 
زام را ا فی a 4:1. E‏ 
الوارد في لا 1۸:1۹ eT CRS‏ 
لمَحَبَةَ حى الأعداء. 


لقد أخضع يَسُوع ناموس الْمَحَبَةَ للإنجيل, وعبارة "أي وَاحدٌ 
محتاج هُوَ قريبى" كانت مُلحقة بالعبارة: "قريبي هو الڏي صن مَعَي 
الرَخْمَة". (قا؛ السامرى الصاح في لو (TY: ٠١‏ والسؤال بالنسبة من 
الذي أحب» هو سؤال سخیف» ٤‏ لأن السامرى»ء العدو السابقء أصبح 
قريبيبسبب معاملته الرحيمة معى» ومِنَ ثم دفعنى إلى التصرف بمحبة. 
وبعبارة اخرىء» كان أختبار الْمَحَبَةَ قبل التحدىء» والتشجيع قبل الطلب» 
والأنجيل قبل الْوَصِيَة ويَسُوع نفسه هو متاح المثل. وعبارة "ولمَا 
رَه تحن" )۰ «splanchnon TAD‏ 0.۷( والتی قال في 
الأناجيل ی نوغ وحده» تشير إلى أن لوقا رای يَسُوعَ مشرقا مِنَّ 
خلال السامرى. 


E 1 SRE TG 


کک رق اظ شوغ فیا متب له لن ابش المجزوخين 
البؤساء, وقوله: "اذهب أت ضا وَاصْنَعْ ھگذا" (لو ۰ 1 : ۴۷ یتطلب 
عملا بمقدوره أن يوقظ المَََة في قريبي. اليح يقابلنى في الشخص 
الآخرء سواء کان أخاً أو عدوا معینا آم متسول. لقد أحبنى وملاني 
بمحبتهء ولذلك فهی ت NET‏ وهذا مايدفع محبة قريبي بعيدا 
عَنْ النَامُوسية الْجَدِيدَةٌ الخطرة و َحْتَ سيطرة المَحَبَّةَالتي تأخذ 
وتعطی, (T;0 Yo; TT EE‏ 
ويخلق شركة جديدة وخدمة الله (مر ٠١‏ 4-۰ قا هو 1: (. 

انظر أيضاً »adelphos‏ اخ (۸۱)؛ »helairos‏ صاحب› رفيق»؛ 

صدیق (۲۲۷۹). 

I= غني› إنْسان غني)‎ ‘plousios) {fof 

(ءi5یouاص‏ بغنی» بسعة) سه ٤٤٥۸‏ . 

. ٤٤٥۸ یکون [یصیر] غنیاء يستغني) سه‎ »مادu)ع6(‎ ٦ 

. ٤٤٥۸ (0120ام» يُغني» يستغني) سه‎ ٤٤۷ 
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؛)٤٤٥٤( غني»› إنْسان غني‎ )pا0usios(‎ ؛rhol0t0g‎ (6°٩7 
(TAOUTEN ؛)٤٥9( بغنى» بسعة‎ ›»)pاousi6s(‎ “OVO 
مئااا۸0ا»‎ ؟)٤‎ ٤٥ 1٩( یکون (یصیر) غنياء يستغني‎ »)ما0ute0(‎ 
.)٤٤٥١( (01120[م)» يُغني» يستغني‎ 

ث ق& ع. ق .١‏ (أ) تعني فة هذه الْكَلّمة ولا كَثْرَةٌ الممتلكات 
الماديةء وفيما بعد تشعَب معناها في أتجاهيّن: الثروات بمعناها الفنى 
والمادي» والثروات بالمعنى الأعم والتى تستخدم في عبارات مثل ثراء 
الحكمة» والكرامةء والرحمة الخ. وجَمِيمُ كلمات هذه الفئة يمكنها أن 
تحمل هذا المعنى المزدوج. 

(ب) يرى هُوميروس أنه لا يمكن الفصل بين الثروة الخارجية 
والفضيلة: فالغنى تعبيرشامل يقّصد به حَيَاة سعيدة باركتها الالَهُة. ما 
افلاطون وارسطو فيحكمان عَلّى الثراء المادي عَلى اساس تاثيره عَلى 
ا > أي أنه إذا لم يخدم المجتمعء » فیتوجب رفضه - وكان الكلبيون 
يحتقرون الممتلكات المادية لأنها تأي ومعها الألتزامات والقلق. أمَا 
الرواقيون فكانوايعتقدون أن الخطر الرئيسى للثراء المادي يمكن أن 
يولد شعوراً زائفا بالأمِنَ» غير أنهم عرفوا أيضاً قيمتها بسبب فرص 
تطویر الإنسّان لشخصيته, ولایبدو أنه كان للثراء المادي في ث ي 
تاثيره المُسبب للانشقاق الاجتماعى الأمر الذي أحدثه في ثقافات أخرى. 
وفي ذات الوقت لم تظهر فكرة مار ار اف فی فار رات 

۲. کلمات هذه المجموعة في سب تَأيِي ترجمة لكلمات عبرية 
ولاسيما تلك التي تنتمى إلى الجذر ”#ء. وكان ينظر للثروات المادية 
في الأجزاء الأولى من ع. ق» عَلى أن لها قيمة إيجابية . وكانت تتكرن 
بشكل أساسى من قطعان الماشية والأغنام والأولاد والعبيد (مثل؛ تك 
)٤ : Pe e1‏ وکانت تعد هبة مِنْ الله. وفي الفترات البدوية أو شبّه 
E‏ 
صارخة بين الأغنياء والفقراء. وعند غزو كنعان أعطى الرَبَ كل 
وَاجِدّ نصيبا مِنَ الأزْض. وبالنظر إلى أن الأزض تنتمى لله فمن ثم 
وسّع حمايته لتشمل ممتلکات الأفراد (قا؛ القوانین في خر ۲۳: ٠۹-۱‏ 
موسعة في تث), 

لقد شهدت فترة الملِكَيْة ظهور المدن والملِكَيْةء والمحاكم. ومع نمو 
التجارة والمهن الحرفيةء ظهرت اختلافات اجتماعية كبيرة وظهرت 
طبقة عليا صغيرة مِنَّ الاثرِيَاءِ وأاصحاب النفوذ والَذْينَء كَمَّا نعرف 
مِنَ كتابات الأنبيَاءَ (إش A: :٥‏ ر °: 11- A TE 4A‏ 1 
عا ۲: ۷-1 : ۰ ۲ مي ۱:۲ -۲) دمر شعب الله بسبب الظلم 
و کاو غل او ةة 

الأدب الحكمي في ع. ق» تتكرر فيه فئة هذه الْكلْمة كثيراً ما نجد 
إطراء غير متكلف للثراء (مثل؛ أم .)٠١ ء٤ :٠١‏ غير أنه توجد 
إشارات أيضاً إلى قيمته قيمته النسبية (مثل؛ مز :٤۹‏ ١۱؛‏ أم ۲۲: )١‏ وقدرته 
غلی ان بل اناس (مل ر ٩ : ٤١‏ ۲ ۷). وفی ذات الوقت» نجد 
في أي و مز موضوع تبرير الحكم الإلَهُيّ (خاصة اي ۱ مز ۷٣؛‏ 
(VT +4۹‏ 

۳. أعضاء جماعة قمران تبتوا " الفقراء" كلقب شرف. وكانوا 
يتبعون نظام الملكية المشتر كة (- وما 15م؛ ۷)). وفي أخنوخ 
يُرى أن النهاية تأتي معها بانقلاب كامل لكل الأوضاع المتعلقة 
بالممتلكات والثروات (١أخن eR Qe‏ 
وبالنسبة للفريسيين» البر الذي ياتي نتيجة حفظ الٽامُوس هُوَ الذي له 
قيمة حقيقيةء وعَلى الرغم مِنَ أن الثراء يُمكن المرء من عمل الأغمَال 
الصالجة إلا أنه يأتي معه بالتزامات مِنَاسبة. وكل E‏ 
فيها الأمال الأخروية عَلَى أمُور دنيوية أو قومية تنظرإلى الثراء بتقدير 


۲ :۲۳ الحو ادٿث. ترد ]م فى الأناجيل فقط في مت‎ ,١ a 
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مر :٤‏ ۹ لو ,1٤:4‏ حيث تعَنيٰ "الغنى" بالنسبة للممتلكات والسلع 


الدنيوية (قا؛ ١تي ٦‏ ۷ يع : 4۲ رۇ 14: ۷). وقد ربُطت الكلمَة 
بالل (رو ۹: ۲۳). وبالمیح (اف ۳: ۸)ء وبالکنائس (۲کو ۸: .)١‏ 
وui0sام‏ كصفة أو أسم» تصف أشخاصا أغنياء بممتلکاتهم الدنيوية 
(مٿل؛ مت ۹ ۳ ۷ ۷ء مر 41٤:1۲‏ لو 1 £ 1۲ 
1یع ۱ ۱۰ ۲ رو ۷ ۳ 0 لا تتبع بحالة 
نصب تكون فيا الْكلمَةَ مفعول به غير مباشر لتعبّر عَنْ غنى الله (أف 
)٤ ۲‏ او الشخص المَسيجى (يع ۲ ). أمَافي ۲کو ۸: 4۹ رؤ ۲: ۹؛ 
فيُقصد بالغنى في الممتلكات الرُوجية. 

والفعل عou]م‏ م مُستخدم في لو ۰1 sor‏ تي 1: ۹ رۇ 104 
للإشارة إلى الممتلكات الدنيويةء وفي ١کو :٤‏ ۸؛ ۲کو ۸: ٩؛‏ رؤ :٣‏ 
۱۸-۷ للإشارة إلى الممتلكات الوحية, وتشیر رو ٠۲:٠١‏ إلى أن 
إلى أن غني الله متاح للجَمِيح. وة2ا)»هإم معناها "يغني» يستغني". 
وال يُغنى ية في كل شئ (١كو »)١ :١‏ والمؤمن يهب الغنى الإي 
أعطاہ لَه الله لأخرین کی يُغنی آخرین (۲كو ٦‏ 4 ). والصفة 
|ام ترد فقط في کو ۳ ١‏ ۱ تي :٩‏ ١۱؛‏ تي ۳: ٦‏ ٣بط‏ ۱: 
.١‏ وكل مِذها يأتي بمعنى رُوحَي لغنى نعمة الله. 

1.۲ لمغزى اللاهوتى.() لا نجد في مت رفضاً تقشفياً للممتلكات 
والثروات, ولكنه شدد على الخطورة الكامِنة فيهاء والتى قد تعوق 
مَلَكوت اء ولكنها في الأساس ليست شيطائية (قا؛ ۲۷: .)٥١‏ ولذا كان 
يوع قد هاجم بدون هوادة المَحَبَةَ الشديدة للممتلكات الدنيوية :١١(‏ 
٤-۲۳ ۱ ۲‏ ۲)» إلا أن شجبه ينطبق عَلى الغنى بنفس القدر الذي 
شجب فيه كَل امِنْ یشعر به الإنّان استنادا إلى غناه أو لای شئ يمتلكه 
او أي هاجس يستبد به ويجعل مِنَ المستحيل عليه أن يرى مَلكوتِ الله. 
والبذور التي تسقط بين الأشواك قتلها الهُم» وغرور الغنى :1١(‏ ۲( 
علي کل غنی یکون مِنَّ شانه أن يغرى الئاس ويعوقهم عَن سماع رسالة 
الَلكوت. وعَلي النقيض من ذلك الفقر المذكور في التطويبات معناه 
الأنفتاح على مَّلكوتِ الله. 

نجد نفس الموضوع في مت ۱۹: ۲٤-۲۲‏ حيث أن كَلمَة "يَعْسُرٌ" قد 
فسرتها إجابة يَسُوع في 1۹: ,٠‏ وردة فعل التلاميذ في (o :٠١۹(‏ 
تبين أن كلمَة "غني" لها معان" تتجاوز بكثير الوضع الأقتصادى؛ 
لاهم أدركوا أن اكلام يشملَهُم وبتعبيرا آخْرَء الغنى هو سمة النفس 
الداخلية. وفي كل هذا التَعْليمَء لم يشر يَسُوع إلى أنه بإمكان أي شخص 
الوصول إلى المَلَكوتِ (َالكَيَاة بحسب وصفه. فالبر الجديد» يحمل 
لكيه في داخلَه لا يأتي إلا من قوة اله ويجب علينا أن نقبلة بالتوبة 
والإيمَان. وبتعبيراً آخْرَء نظرة يَسُوع إلى الغنى لا يمكن فصلها عَنْ 
سَاعَة الفصل الحاسمة., 

(ب) في مر» إدانة الغنى تم التعبير عنها بشكل معتدل أكثر. وبحديثه 
ن "شهوات سَائِرِ الأشْيَاء" )٠۹ :٤(‏ كان يَسُوع يعبر عَن الخطر مِنَ 
ناحية تهديد موضو عى للنفس. ذلك أن الغني يشجع عَلى اعتماد الإنسان 
على ذاته» وبذا تصبح عقبة كبيرة في الطرِيق إلى مَلكوتِ الله :٠١(‏ 
(o-۳‏ 

(جم مالك الأزْض الغنى في لو ٠۲٠-۹ :١١‏ يُمّل الأغنياء بصفة 
عامة» والَذْينَ كثيراً ما ينسون أن الله هو مِنَ وهبهم ما يمتلكونه وبذلك 
يتكلون عَلى غناهم» أو الَذِينَ يعون بغناهم إلى أقصى حد وبدون أي 
قيد على تنعمهم بثرائهم» وبذلك يتجاهلون قصد الله من حياتهم (قا؛ :٠١‏ 
۹-"). لقد استهزأ الفريسيون مِنَ تحذير يَسُوع مِنَ المال ٠١ :1١(‏ 
٠۰ «mamönas <—1 f -‏ ) لانَهُمْ كانوا من محبى المال (قا؛ تي 
۰ تي ۳ ۲ »))٠١ »thêsaur os‏ إن القرار العام وسياق 
الفقرات التي تناول فيها لوقا موضوع الغنى يوصى باحتمال أن التعبير 


لذي استّخدم يقّصد به أعداء يوع وإما أنهم كَلَهُْم كان يُطلق عليهم 
هذا الاسم. ونتيجة لهُذاء كان هناك رفض تام للغنى. 

وكوت الله ياتي معه بما هر عَلّى النقيض ين كافة العلاقات 
الدنيوية (لو ١‏ ۳؛ 1 -؛ 11 .)٠١‏ فاأولئك الذِينَ يرفضون 
يوع ورسالته لأنَهُمْ مُستعبدين للدهر الحاضر وغرور غناه» سيفقدون 
المستقبل في محاولتهم الحصول عَلى الحاضر. والخلاص ياتي لأولئك 
الذِينَّ حررهم الإنْجيلِ ويعرفون أن غناهم إنما هُوَ في المستقبلء والذي 
بدأ فجره يلوج آلآن في الأفق. وعكس كل القيم الدنيويةء الأمر الذي 
سيكون ظاهرا في نهاية الدهر. سيؤكد على أن الكنوز, التي ذخرت 
عند الله هى فقط التي تكون لها قيمة دائمةء وهى التي تاتي بالخلاص 
:1 وسلوك زکا (۱۹: ۸) وتحذیر ۱٤-١١ :۱٤‏ نموذج لهذا 
الموضوع. 
 ِ‏ والغنىالأنانى رُفض تماما في يَعْ» والتى تردد صدى دينونة 
أنْبيَاءَ ع. ق» وتصور الأغنياء عَلى أنهم أشرار (۲: -١ :١ +١‏ 1) 
والذْينَ ليس لَهُم إلا أن يتوقعوا كارثة في التغيير الوشيك الذي سيلحق 
بالعالم (۱: ١٠-۱۱؛ ٥‏ ١-1؛‏ قا؛ إش .)۸-١ :٤١‏ وعَلى النقيض مِنٍ 
ذلك» فإن الفقراء الْذِينَ هم أغنياء في الإيمَانء هم الذِينَ اختارهم الله 
(يع ": °). 

(ه) لم يكن بُولْسُ مهتما بالفهم المادي لكلمَة "غنى". ولكنه أاضفى 
عليها معنى أعمق بنسبتها إلى الله والقسيح» والكزِيسة. والملء يميز 
الله وهو الغنى الحَقيقى الوحيدء مثل؛ في آلمجد (رو :۹٩‏ ۲۲؛ أف ۳ 
1 والتَعْمَةَ (1: ۷؛ ۲: ۷). وتشارك الكَنِيسة في هذا الغنى (١كو :١‏ 
٥؛‏ أف :١‏ ۷> ۱۸). وأن تكون غنيًاء فهذه هبة رُوحية ليست لها علاقة 
بالممتلكات المادية. وعَلى الرغم مِنَ أن الرسول نفسه فقير إلا أنه أغنى 
کټیرینَ بکرازته ( ۲کو 1: ٠١‏ . ومعرفة أن المَسيح استطاع أن يجعلنا 
أغنیاء بان آخلی نفسه وافتقر من أجلنا فقط (۸: ٩‏ اء في ۲: »)۱١ -٥‏ 
وطريق المؤمن في هَذا العالم إنما يَتَمَثل في إخلاء الذات ومساعدة 
الأخوة المؤمبين (۲كو ۸: ۲؛ ۹: .)٠١ ٠١‏ ورفض إسرَائيل للمَسيح 
معناه غنى الأمّم» لأن رسالة الخلاص وجهة الآن إليهم (رو .)':١١‏ 
والطبيعة الإخروية لهذا الغنى سوف تتلاشى إذا استخدمت كمُبرر لمدح 
الذات في الكنِيسّة (١كو :٤‏ ۸). 

(و) في ١تي»‏ لم يُرفض الغنى المادي» غير أنه تم تحذير الأغنياء 
مِنَ محبة اتكالْهُم على ما هُوّ زائل» وعوضا عَنْ ذلك» ذعوا لأن يكونوا 
أغنياء بالأغمَال الصَالجة وبالاستخدام الضَجيخ لأموالَهُم (١تي :٦‏ 
۱۹-۷). ونجد في عب ١‏ ۲ نكهة بوليسيةء ذلك أن تضحية 
موسى وفقره مِنَ أجل المَسيح أصبح في نظره غنى أغظمُ مِنْ خزائن 
مِضْرَ لآنه كان ينظر إلى المُجّازام المستقبلية وكانت الآلآم التي تحملها 
منَ أجل شعب اللہ تشیر إلى آلام المَسیح (- 0۶ ٣۵1عغم)› .)٥٦°‏ 

;6 يتضمِنَ رؤ رسالة مزدوجة (ة) الأغنياء غير قادرين على 
الوقوف أمام غضب الخروف (1: »)١٦-٠١‏ واولئك الذين أغنوا 
بسقوط بابل» سقطوا معها (۱۸: ۲» ٥‏ ۷ 0۹ () أمَّا كنيسة 
سميرنا - فلعلَة نتيجة الأضطهاد الذي وقع عليها بسبب إيمَانهاء فقد 
أصبحت غنية حقا (۲: ۹). وعلی العکیں من ذلك» كانت كنِية 
اللاودكيين فقيرةء لأنها اعتقدت أنها غنية رُوجَيا. وقد دعيت إلى أن 
تكون غنية وذلك بالرٍجوع إلى الرَب (۳: ۱۸-۷)» وقد ذكر الغنى في 
Yo‏ في التسبيح الذي قدم للخروف. 

انظر ايضاً وu0هوعط)»‏ خزينة» کنز» مخزن (٥٠٥۲)؛‏ 
«Jl «mamönas‏ îرêg«‏ كي )%6 "(* «peripoieÖ‏ 
يقتني لنفسه» یکتسب» يُخلص لنفسه (۷٤۳٤)؛ »ch۲۴٣۵‏ 
ملكية» ثروة» مورد مال .)٥۹۷٥(‏ 


00۹ 


(£61۰) و ريح‎ (prem) 


»)pneuma) rvepa «VEU f 6 °‏ روخ› ريح 
)pne0( ‘vên 1° )‏ ينفخ› تھب ( ›)pı 02) ›7۷01) ٤ ٤1۲‏ 
ریح»› نفس (11٤٤)؛‏ 0غxrvغ› »)ekpne5(‏ یزفر (١٤۱۷)؛‏ 
«(empneo) ‘<turven‏ يلَهُث )1۸11( ‘IVEVHOTIXOG‏ 
cmvevuaTxû, (6%11) yasî <(pneumatikos)‏ 
)sخpneumatik)›‏ ويا (؟41 <«OeÖrveVOTOŞ , (٤‏ 
«(theopneustos)‏ مُوحی به مِنَ الله» مِنَ تس اللہ (°). 

ث ق& a‏ ق . () يذل الجذر اليوناني -uعpn‏ عَلّى حركة الهواء 

ا بالقوة والنشاط. إشتقاقاته مم يقصد به ينفج (تقال بصفة عامة 

عَنْ الريح أو الهواءء وكذلك بالنسبة لألة موسيقية سيقية)» يتنفس» يبعث 
عبیرا يشع حرارةء يعبر عن الغضب» الشجاعةء عمل الخير» وما إلى 
ذلك وكلمَة ۸0م تشیر إلى هبوب الريح؛ التنفس (خاصة اللهاث)› 
الإلهُام (بواسطة إلة)» بخارء تبخر. وكلمَة kp‏ تعني: یخرج 
زفيراء يطفئ» يتوقف عَنْ التنفس (يموت)؛ 5ء امع تعني يستنشق» 
یکون حیاء ینفخ عَلْی شی أو في شی يُلْهُمٍ. 

(ب) تد 1۵٥۸م‏ ؛ رُوت» عَلى نتيجة عملية التنفس» و على الهواء 
وهو يتحرك بالتركيز على قوته الكامِنة. وهكذا فإنهما قد تعني ريحا أو 
نفساء الإ أنها وبشكل متزايد تأخذ وظائف المفاهيّم ذات العلاقة» وعلى 
ذلك فة في الفترة الَهُلينية كانت كَلمَة لها بَعْض الأهميةء ولو أنها 
مازالت بمضمون مادی إلى حد ما, 

والَهُواء الّذِي نتنفسه كان يُعد معطى الَحَيَا. ومذ القرن الخامس 
ومابعد ذلك قال الأطباء إن هناك فرقاً بین pneuma‏ الإنسان الداخلية 
الفطرية والهُواء الذِي نتنفسه. وبحب أرسطو کانت هذه pneuma dl‏ 

هو القوة المكونةء التي إذا كانت قد بدأت مِنَ قبل فى الجنين» أنتخبت 
تدریجاً الشخص الناضج» والتى أصبحت عندئذ الآداة التي تسيطر بها 
التفس عَلى الْجَسَدِ.ٍ 


a‏ eumمم‏ بتعبیر آخْرَء اقتربت مِنَ معنی c۸2‏ روم نفس (ے 
٠ r٤‏ والفرق هُوّ أن النفس كانت تعبير وظيفي تماما بينما أعتّبرت 
pneuma‏ مادة. ومع ذلك فاته في الفلسفة الرواقية؛ اخذت النفس 
وظائف الرٌوح بالنسبة للمشاعر والفكر والكلام (البَعْض وصف 
النفس بأنها pneuma‏ بالعقل» القدرة الإنسانية للفكر (TAA‏ کیا 
اعتبرت الرواقية أيضا النفس عنصراً أساسياً يُعطى التماسك للكيانات 
المختلفة في الخليقة» وفي نفس الوقت تَفرَق بينهما, وهکذا فقد رتبت 
العالم ترتيبا تنازلياء وبدونه يكون بقاء العالم مستحيلا . وأصبحت تعتبر 


الآن العنصر الخامس مع الهُواءء والناں والماء 2 
ولعلَهُ بتاثیر الفلسفة الرواقيد, أصبحت eumaممp‏ تشیر تشير إلى الإلهّا 
عَلّی آنه جوهر مادی ي يملا الإنسانِ ويعطيه فكرة عَنْ ن التنبؤ وهذه ال 


pneuma‏ النبوية کانت وجدانيةء حالمة شَيْطائيةء مقدسة» بل لهي 
وکان لها دورها الفعال في الديانة الشعبية دائما يسيطر عليها السحر 
والعرافة). وأخیراً ترد ٠٥م‏ بمعنى رُوح أو شَيْطانَ فى النقوش 
والبرديات الهُلينية. 


(ج) تشارك الصفة sم‏ تاه" uع‏ "م في معاني ۸۵ اعم وتستخدم 
من مدرسة ما قبل سقراط وما بعد ذلك. وی۸ مو۸ (مُلهُم من 
اله وهى كَلمَة نادرةء لم تكن د تستخدم قبل الحَقَبة الهلينيةء وفى تلك 
الحَقَبة فقط كانت تتخدم بالإشارة إلى العرافة. 


۲ . في سب» المرادف العبرى لكَلمَة »عرصم هى في الغالب 
الأعم كلمَة وم ه”. ومن بين ال ۳۷۷مرة التي وردت في مس ak‏ 
ترجمت, متها ٤‏ مرة إلى pneuma‏ (والترجمة التالية لَه الأكثر 
استعمالاً وهی 08 ع۸ (ریح) ۹٤مرة‏ > asi apê‏ برق )۸٤١۷‏ 
والفكرة مِنَ وراء استخدام كَلِمَةَ ی » مردها الحَقيقة غير العادية في 
أن شَيْاً غير ملموس كالَهُواء يمكنه أن يتحرك» وفي نفس الوقت لم تكن 

o۰ 


الحركة في حد ذاتها هى التي لفتت الانتباهء بل الطاقة التي تُظهرها 
هذه الحركة. 

(أ) فى ثلث عدد المرات التي وردت فيا كَلِمَة ۾ »عم تقريباًء 
جاءت بمعنی ریح» والتى يرسلها الله (مثل؛ تك ۸: ١‏ مز ٤١٠:1٤؛‏ 
عا .)١١ :٤‏ وفي هَذا الخصوص تاأخذ كَلمَة مء معنين خاصين: 
اتجاه الریح (مثل؛ حز ۳۷: ۹؛ »)۲٠-٠١ :٠١‏ ومجازياء بسبب طبيعة 
الريح السريعة الزوال (قا؛ مز ۷۸: ۳۹) - تأخذ معنى العدم (مثل؛ جا 
٥ :٥‏ سب» 05$ € .)an‏ 

(ب) نفس الظاهرة تحدث في النفس» سواء بالنسبة للإنسان (خر ۳۷: 
)٠۰ ۸‏ أو الحيوان (جا ۳: ۱۹ .)۲١‏ وهى تشير إلى قوة-الحَيَاهٌ في 
الفرد (قض :٠١‏ ۱۹)» والجماعة (عد ٦‏ ))؛ وهی التي لا نجدها 
في الأوثان (إر ٤4 :٠١‏ ولكن َيس الأمر كذلك بالنسبة لله (مز ۳۳: 
)١‏ أو الْمَسِيا (إش .)٤ :١١‏ فال يُعطيها )٥ :٤4۲(‏ ويحميها (مز :٠١‏ 
)٦‏ ولکنه يستطیع آن يستردها ثانية :٠۰٤(‏ ۲۹) وعندئذ تعود إلى 
اله (جا ۱۲: ۷). وهی كقوة حَيَاةَ تظهر نفسها بدرجات مختلفة مِنِ 
الثقافةء والفكرة المُسيطرة ة نفس حيوتها. ويمكن التاثير فيها تاثيراً 
عكسيا نتيجة العواطف بدءأً مِنَ القلق (تك :٤١‏ ۸) والحزن )١ :۲١(‏ 
إلى اليأاس التام (أي .)١ :1١‏ وهى تزيد فى حدتها نتيجة الغيرة (عد 
٥‏ ))» أو الغضب (قض ۸: ۳) في حين نجد صدى واضحا لمعنى 
الكلمة الأساسي في العبارة القوية التي تعبر عَنْ غضب الله "وبریح 
]pneun4[‏ انفك " (خر :۱٥‏ ۸). 

يكشف لنا هذا عَنْ الأسلوب الذي يتكلم به ع. ق عَنْ الإنسان» لن 
من الناحية الإكلينيكية» حيث تصنف خاصيات الإنسَان عَلْىْ نحو أنيقء 
غير انه عَلّى وجه صحیح» أو بتعبيراً أخرء ياخذ كناب أسفار ع. ق 
الإنْسَانِ عَلى الشكل الذي يجدونه عليهء ثم يُقيّمون سلوكه تجاه الآخرين 
والموقف الذي يظهره تجاه ناموس الله. ومِنهج ع. ق کان سلیماً حتّی 
أن العبارة التي استخدمها أخذت من الظاهرة ة العادية والملموسة للعالم 
الذي مِنَّ حولنا. والفكر الكامِنَ في كلمَة هة هو ان التنفس» > مع 
حركة الهواء الذي يتضمتهء هُوَ التعبير الخارجى لقوة الْحَيَاةٌ الكائنة في 
كل سلوك إنْسَانِي. 


وهذا ينطبق عَلَّى السلوك الذِي يتطلب قدراً كبيراً أو اقل مِنْ الطاقة: 
وهو السلوك الذي د يجب أن نوجه الطاقة فيه عبر قنوات معينة (مثل؛ 
عزا۱ ١‏ به روخ المرء» أي: يدفع الشخص لاتخاذ قرار) وفي هذه 
الحالة قد تكون "روح" مرادفا لخطة أو قصد (إش ٠۹‏ : ۳)» أو سلوك 
تجاه الآخرین» سواء کان متواضعا ام متفاخرا (أم :۱٩‏ ۱۹؛ جا ۷: 
۸= سب ۷: »)٩‏ صبورا أم نافذ الصبر (جا ۷: :۸= سب ۷: ۹ أم :۱٤‏ 
۹)؛ سلوکه تجاه الله» غير غاش (مز ۳۲ : ۲)» مخلصاً (۱: ANY:‏ 
۸ : ۸) منکسر بالتوبة :۳٤(‏ 1۸ 91 ¥( او هترا (إش ۲۹: 
٤‏ هو :٤‏ 0۲ 


(ج) کثی را ماتذکر ٦٥۸م‏ مع "الب" (مثل؛ خر «(o- 1° :۳١‏ 
والفكرة وراء هاتين الكُلّمتين أنهما متشابهتان. والفرق هو أن الفَلْب 
يسكن داخل الشخص› وإذ أنه قد خلقه فهو ليس هبة متقلبة سريعة 
الزوال مثل النفخة التي تصدر مِنَ فم الإنسَانِ. والقلب بُشير إلى مقاصد 
الإنْسَانٍء وقرارته وشجاعته» في حين أن الرّوح تشير إلى الاتجاه الذي 
تتدفق فيه حيوتهء والتعبير عَنْ الذات المتضمِنَ في سلوكه» بما في ذلك 
السلوك الوجدانى, 

(د) لا تقال هرم إطلاقا عَنْ السمة العالية في الشخصٍ والتی 
تميزه عَن الحيوانات. َل بالاحری» كما ان الريح َي پِنَ اله» وان 
روح الإنسَانِ هبة مِنَ الله فالرُوح هي بالضرورة مِنَ الله. وقد ڏذعيت 
وبوضوح حوالي ٠٠١‏ مرةء روح الله (مثل؛ تك :١‏ ۲) أو روح يهوه 
(مثل؛ إش :۱١‏ ۲) بينما في :۳١‏ ۳ الرُوح هُرَ قوة الله بالتقا؛ عجز 


prem)‏ روء ريح ( ٤1‏ ؟) 


المخلوقات: ومثل هذه القوة لا يمكن الَهُرب متها وهى موجودة في كَل 
مکان (مز ۱۳۹: ۷). 

رم اله يمكن أن تأيِي بقوة علي الإْصَانِ (قض :٠١‏ :01 
اصم »)۱٦-۱۳ :۱٦‏ و "تلبس" شخصا ما (قض »)٤ :٦‏ او تدخلَهُ 
(حز ۲:۲)» أو تذزل عليه (۲مل ۲: ۹؛ إش ١١‏ : )»أو تحرکه (قض 
(o ۳‏ وكل هذه الأمثلة شير إلى قوة عمل الله فى الإنسّانء حيث 
تُمّنه مِنْ القيام بعمل فارق للطبيعة مثل؛ خلاص إسْرَائِيلٌ عَلّى أيدى 
القضاه (قض ۳: ۰ صم 11۱ 0۳:۱۹ )او 
دور وکلام الأنبیاء (عد ۱۱: ١۲۔‏ ۲۷؛ صم ۱۸: ۱۰؛ حز ۳: 4۱۲ 
(TE N N fF A‏ وروح اله هو يضاً مصدر الاقوال الشعرية 
(مثل؛ صم :۲٣‏ ۲) ومهارة الصُتاع الذِينَ اث شتركوا في بناء خيمة 
ا ٠): ۳١‏ أو في الواقع أية قدرة بارزة (دا : "(. 

(ه) حَتى الشرَ المدمر هُوَ روخ مُرسلة مِنَ الل وبقدر ما ورد في 
ع. ق» لا توجد قوة شر بمعزل عَن الله (صم :١١‏ -۱؛ اش ۲۹: 
۰( 

۳. وكان لدى الإنبياء الكتبة عقيدة وَاجِدّة عَنْ الرُوح. فطبقاً ل أش 

Y۲‏ ۰-0 قا )٣ : 6٤‏ سوف يختم اله دينونته للمتكبرين والمتكلين 
عَلّى انفسهم بان يسكب رُوحَاً مِنٍ العلاءءوالتى, - وعَلى غرار المطر- 
تعطى خصوبة أي تعطی برا وسلاما وأمتاء وسیتحقق الخلاصٍ 
بواسطة وَاڃڏ مِنَ نسل اود ١ :1١(‏ ۸) والذي ٳذ يُعټنه روځ الله 
سوف يَقيم حكما تسوده الاستقامة الكاملة والبر» في ظل سلام سماوى. 
منَ خلال عملية الدَيُْونَة والخلاص سوف يخلص الشعب م من الوثنية 
والردة (هُوَ :٤‏ ۱۲؛ قا؛ إش ۲۹: :کک ی اروا جدیداً 
للتقوی» ليس عَلی مستوی الأمة فحْسَبَ (حز ۱۱: ٤۲۰-۱۹‏ ۱۸: ١١؛‏ 
4Y 7‏ ۳4 : ۹ بل وللافراد ایضاً (مز ۱: ۰). ویصف 
حزقيال هذا بانه ليس شَيِناً سوى إقامة إشْرَائيل مِنَ الأمْوَاتِ حيث أن 
موتهم مرده عدم الإيمَان (حز sf TY‏ وهی رؤية- وبحشب 
مايستشف من الروؤية كلها تث تشير إلى استعادة شعب الله ككل). 

تعلن الأصحاحات الأخيرة مِنَ إش نفس الرسالة. حيث يمد خادم 
ارب بركات حكمه ليشمل الأمَمِيين :٤١(‏ :۱ ۹ )» ويکون 
الوعد الذِي تضمته العهد قد تحقق في عطية الله للرُوح القدس تلك 
العطية التي لا یمکن الرجوع عنها :٥۹(‏ ۲۱؛ قا؛ یؤ ۲: ۲۸- .)۳١‏ 
وهكذا كان في الماضى» فترة الخلاص عند الخروج مِنْ مِضْرَ تميزت 
بعطية الرُوح لموسىء» والواقع أن الخلاص القومي كله تم بقوة رُوح 
الله (إش .)٠١ -١١ ٦۳‏ ويرى أنبيَاءَ فترة مابعد السبي البابلي أن هَّذا 
الوعد قد تحقق في إعادة إقامة إسْرَائِيل في أورُشَليمَ (حج ۲: ٥‏ = سب 

١ ۲‏ زك :٤‏ "لا بالقذرَة وَلا بالفرَة بل بوجي" » وقوة الل تنفذ 
إلى أي مكان» غير أنه رُوحَه القدوس غير الملموس مرتبط بالعهدء 
ITT‏ 


,٤‏ فی اليهوديةء تحت تاثيراليئة e‏ کانت pneum@‏ کل 
قوة فغالةء نفخها اله في الإنْسَان وشكلت جزءاأ مميزاً مِنَ كيانه» ولم 
َم تمييز ها َِنْ الرٌوح بالنسبة ألمصطلحات الفنيةء ولكن التباين كان 
من الجَسَدِء فاْجَسَدٍ من تراب» أمّا الرُوح فين السَمَاء (حك .١ :٠١‏ 
وفى اليهودية الفلسطينيةء لم يظر إلى الجَسَدٍِ إطلاقا على أنه بَيْتِ 
سجن للرُوخ او أنه الذي يغريها بالطِية. وعلی صعيد آخْرَء قال 
فيلو عَنْ الجَّسَدٍِ إنه "عبء" يدفع pneuma‏ بثقلهُ إلى أسفلء› وقيدها 
بقيود دنيوية» وعَلى ذلك انكرت شهواتها مِنَ أجل الرُوح. واليهودية 
الفسلطينية تختلف أيضا عَنْ نظيرتها الهُلينية من نإحية عدم اعتبار 
الرُوح كجزء مِنْ مادة إلَهُية بل بالأحرى كشئ خلقه الله وعَلّى ذلك يجب 
التفرقة بوضوح بينها وبين خالقها. فالرُوح خالدة )١ :1١(‏ وفي مرحلة 


متاخرة عرى إليها أنه كان لَه وجود مسبق. 

0 . في قمران؛ تظهر الرٌوح وجودها حين يسلك الإنَان في حياته 
بحكمة بغية إرضاء الله (نج °: ۱ »)۲٤‏ في حين أن إرتداد الرُوح 
يقود إلى التصرّف الشرير (۷: ۸ ۲۳)» وبتعبير خُر تعر الرُوح 

عَنْ التوجه الأساسي لحَيَاهُ الإنسَان. ونجد إشارات إلى رُوح "منكسرة" 
(۸: ۳) او "روح مرتدة" (۸: ۱۲)» ویمکن أيضا استخدام الكَلمَةً 
للإشارة إلى جماعة "روح الشركة في حق الله" NV . :١١(‏ ۸). وهذه 
الرُوج إما أنها هبة أخرويةء وإما أنها شئ كان محتما بشكل أبدى. 


.٦‏ وعَلّى الرغم مِنَ أنه لم يرد في ع. ق عَلى الإطلاق أن الله يسكن 
بين الأرواح»› إلا أن صيغة الجمع هذه بدأات تستخدم في جَمِيعُ أنحاء 
اليهوديةء كتعبير يشير إلى جماعة وتُقال عَنْ الكائنات السماوية (مثل 
١أخن .)١ ٤ :٠١‏ و "الأرواح' ' (سواء مع وجود النعت "الشريرة" أو 
عدم وجوده) تشير أيضاً إلى الشياطين التي كانت مالوفة في اليهودية 
(مثل؛ ,)٠١ ١ :٠١‏ وفي هذا الشان» وفي كثير مِنَ المواضع في 
لكتبات الرؤيريةء نتر عن الاعتقاد بان الذيطان وأرواحه الشريرةة 
خصوم الله وهم الَذْينَ يغرون الاس عَلى عمل الخْطِيَة. 


طوّرت نصوص قمران نظرية الرُوحين» أحدهما رُوح "البر" أو 
"النور"» والآخرى رُوح "إلأثم" أو "الظلمة". وعَلى أساس مبادئ 
الخير والشر التي وضعها الله فإن هذين الرُوجينء منهمكان في 
دائم في هُذا العالم (نج ۳: (TT: E‏ وکل مِتهماء على التوالی» له 
حاشية منَ الأفاضلء» أو الأشرارء يُوصفون ايضاً بأنهم أرواح. 


۷. "روح الله" "الرُوح الإلّهُى" و "الرُوح القَدُس" يُعنى بها في 
بَغض الأحيان الرُوح المعطاه مِنَ الله التي تسكن في الإسَان. غير أنه 
كان يتمد يها على تحن الخصوص تلك ايق الروجية آلئي قلمت 
بعمل الله عَلّى الأزض» مثل: "الخليقة" [حك :١‏ ۷؛ ۲: )١‏ ولا سيما 
"التبوة" (سي ٢ :٤۸‏ وكان معلموا اليَهُود يعتقدون أن هذا الرُوح 
يتكلم في الأسفار الإلهية. وقد تم التشديد عَلى الوعد الذي جاء في 
أش عن المَبيح الذي سيُعطى عطية خاصة من الرُوح القدس» وعَلّى 
نټّوة يؤ (یؤ ۲: ۲۸ -۲۹) عَنْ انسكاب الرٌُوح عَلى الأتقياء في الأيام 
الأخيرة. 


pneu €‏ ترد ۳۷۹ مرة في ع. ج. وكما في الفكر اليهردىء 
تشير الكلمة إلى القوة التي يختبرها البشر والتى ينسبونها إلى عالم 
الرُوح» وعالم الحقيقة التي هى خارج نطاق الملاحظة العادية 
والسيطرة البشرية. ضمن هذا التعريف الو اسع فإن لذ ه1 عم سلسلة 
واسعة مِنَ المعانى, وهي إلى حد بعيدء كانت إشارتها المتكررة بالاكثر 
لرُوح الهء الرٌوح القَذْسٍ ٠٠١(‏ مرة). 


١‏ الرُوح السا ائية. عند أحد طرفي خط المعانى,ٍ الخاصة ل 
pneuma‏ بمعنى الرُوح الإنْسَانيةء أوربما مِنَ الأفضل؛ روخ الإنسان 
طالما أنه ينتمى إلى العالم الروجى ويتفاعل معه. وفي إطار هذا المعنى 
ترد pneuna‏ في ع. ج ٠٠‏ مرة تقريبا. وهكذا فإن الرُوح الإنسانية 
هى الناجمة مِنْ الإنْسَانِ والتي مِنَ خلالها يتقابل الله معه مباشرة (رو 
١ ۸‏ کو ٣‏ غل :١‏ ۱۸؛ في ٢ ٤‏ تي :٤‏ ۲۲؛ فل ٥۲؛‏ 
عب :٤‏ ١٠١؛‏ يع »)١ :٤‏ وهذا البعد الذي بوسطته يكون البشرمنفتحين 
وأكثر استجابة لله (مت ۰: ۳؛ لو ۱: ۷٤؛‏ رو ۱: ۹+ ١بط‏ ۳: .)٤‏ فتلك 
السمة مِنَ الوعى البشري الأكثرحساسية لأمور العالم الرُوجى (مر :١‏ 
VONT gS NT VET IT FT 1 gy NY A 4A‏ 
۳( 


وليس مِنَ الواضح ما إذا كانت اللغة تشير إلى رُوخ الشخص»ء » إلى 
قوة معينة يختبرها المرء من خلال هَذا البعد في كيانه» أو إلى رُوح أو 
قوة من خارجه. ولذلك» يختلف الدراسون حول فقرات معينة مِن ناحية 
ما إذا كانت الإشارة إلى رُوخ الإنْسَانِ أم إلى روح الله (مثل؛ مر :٠١‏ 

°۱ 


(1 ( روء ريح‎ pneu) 


ENV TITTIES ANY No Ag 4° 0Y 21 g۸ 
.)1 :۲ أف ۱: 4۱۷ ۲۲:۲ ۲ تي ۱: ۷› رو‎ ١ ٦ غل‎ ۲ ٤ 


بوسع كتبة ع. ج أن يتكلموا عَنْ رُوخ (الإنَْان) كَمَا لوكانت َيِا 
يمتلكه الفردء ولك هذا لا يعني نهم ينظرون إليه على أنه شرارة ية 
قد تم حبسهاء لذا جاز القول في الجَسَدٍ المادي, وهذه اللغة هى بالأكثر 
طريقة طبيعية وسهلة للحديث عَنْ شخص الإنْسَان بحسب انتمائه إلى 
مملكة الرُوح وهذا يُنسب الشخص إلى العالم الآخر» مثل؛ لو ۸: oo‏ 
رو ۸ 1 کو ۲ 41۱ 20 0+ ۷ ۳£ 27 + کو VV‏ 
تس :٥‏ ۳"). وهنا أيضاً تبرز وبإصرار الفكرة العبرانية القديمة ل 
a ( nema‏ ) بأنها نفخة مِنَ الله (۲تس ۲ قا؛ يو 1: ۲( أو 
"روخ حَيَاة" (رؤ ۱۳۶۱۱:۱۱ :°( 


لذا الْمَرّت أيضاً بإعتباره تسليم الشخص لرُوحَه (مت ۲۷: ١٥؛‏ 
لو ۲۳: 4+ ع ۹) یجب تفسیره لس بإعتباره إطلاق روځ 
الإنسَانِ عَنْ جسده» بل بإعتباره | الحَسد د المادي الذي توقف عن ان يکون 
المتضمنَ للشخص كله. وعند الْمَوْتِ يتوقف الإنسَان عَنْ٣لْحَيَاهٌ‏ سواء 
في العالم المادي أو في العالم الرُوحى» وبدلاً من ذلك يواصل وجوده 
فقط في الجَسَدٍ الرُوجانى أمَا بالنسبة للجسد المادي فيتوقف عَنْ أن 
يكون الحاوى للشخص كله في العالم المتظورء ويصبح مجرد "جسد 
بدون روځ" (یع ۲ :1 وبحَسّب التعبيرات التي يستخدمها بُولْسُ. 
الخطر الذي يواجه البشر هو انهم يعيشون فقط عَلى المستوى العام 
المادي ("حَسَبَ الطبيعة الخاطئة [حرفيا؛ لحم]"). .. ولايعيشون أيضا 
وبالدرجة الأولى عَلى مستوى الرُوح "حَسَبَ لازو (رو ۸: )٤‏ 
ولذلك حين يموت الْجَسَدٍ يموت الشخص كله في فساد الجَسَدِ (قا؛ كو 
»)٥۰- ٥‏ وهذا خطر مِنَ الجلی أن بول کان یسعی لمواجهته 
في ۱کو ,٥ :٩‏ 

من هَذًا نفهم أيضاً أن الشخص الميت يمكن ببساطة اعتباره ك 
‘pneuma‏ باعتباره ینتمی تماما إلى عالم الوح (لو TV YE‏ ۹ 
اتي ۳: +۱٩‏ عب ۱۲: ۲۳؛ بط ۳: ۱۹-۱۸ :٤‏ 1). ولعل بُولْسُ 
کان يعتقد أپضاً أن الإنان قادر» وهو لا يزال في هذهالحَيَء ان يترك 
ETE RS ۲ ۱۲‏ الاختبار) أو في 
حضور آخرین (۱کو :٩‏ ٣؛‏ کو ۲: »٥‏ ولو آن هاتین القرتین قد تكونال 
ببساطة مجرد تعبیرین حماسیین عَنْ اهتمامه ومشاعره ترجمت في 

۲. الأروا 5 وال لطاهرة (أ) كان من الطبيعي لوجهة 
النظر التي كانت في القرن الأول أن القوى الغامضة 
اتی ضر باد يجب آن يلظ إيها حل آنها من الارواج الشريرة 
والشياطين (وردت أكثر من 6٠‏ مرة» وبصفة ة أساسبية في الاناجيل 
الازائية و أع» ومثل؛ مت ۸: ٩۱؛‏ مر ۱: ۲۳» ۲۷-۲١‏ لو :٤‏ ١۳؛‏ 
اع ۱۹: ۱١-۱۲‏ ؛قاء تي :٤‏ ۱؛ رؤ ۱٤-۱۳:۱۹‏ ۱۸: ۲). ويمکن 
للارواح الشريرة ايضاً ان تصور أيضا كرُوح يسيطرعلى عالم البشرء 
ار ا فاا را ۲ : لف ۲ قا ۲کو :4£ 
ايو .)1:٤‏ وهذه القوى الشَيْطّائية أخذت عَلَى انها قوات شخصية مِنْ 
عالم الرُوح» وهى شريرة أو نجسة لأنها تؤذى وتعرقل علاقة الإنْسَانِ 
الكاملة مع الله ومع إخوته مِنَ البشر. 


غير أن كتبة ع. ج لم يات عليهم وقت استسلموا فيه إلى الازدواجيةء 
حبك لم تبروا ن ليطا الذي اهز دشدده قوي على هذا انحو > أنه 
قوي کالله. بل إن الأرواح الشريرة هى بالأحرى أقل قوة مِن اللهء بَلٍِ 
رتخضع قو روخة العامة من خلال وكلائه (أي القييع والرسل). 
والواقع أن هذه السيطرة الفعالة على الأرواح الشريرة في خدمته 
ا ای فی لے چ کر ری دوا ع 


o۲ 


مَلَكوتِ الأيام الأخيرة قد أقبل بالفعلء لأنها شارات إلى ان الطْرِيقَ 
الشَيْطًانَ النهائى قد بدأ بالفعل (مثل؛ لو ۱۸-۱۷:۱۰ ۱۱ ۲۰-۱۹). 


(ب) وهناك قوات اخرى تعمل فى عالم الإنْسَانِ مِنَّ عالم الوح 
اغتبرت أنها أرُواح طاهرةء أو ملائكة (أع ۲۳: A‏ ۹ عب ۰۱ ٤۷‏ 
.)١ 1۲ ٤‏ غير أن بُولس ويوحنا بصفة خاصة أدركا غموض 
اختبارات الأرواح هذه والحاجة إلى إدراك للتمييز بين الأرواح 
الطاهرة والأرواح النجسة (قا٤۱‏ کو ۱۲: ۶۱۰ ٩۱۲:۱۲‏ كو ١١:٤؛‏ 
اتس ٢ :۲ ست٢ ٤۲۲۔۱۹ :٥‏ ایو .)٦ ء٣ ء١ :٤‏ 


۳ ا. يوع والروح. (أ) إذا كان لنا أن نفهم تَعْلِيمَ يوع عَنْ الرُوح 
فهماً تاماء يتوجب غلينا أن نتذكر أن خدمته كانت عقب خدمة يوحتا 
المعمدان. وکان يوحنا نبی دينونة (مت ۳: ۷ لو ۳ 4-۷ 9 
1۸( وکانت کرازته ترکز على المجئ الوشيك لذاك الذي سيقوم 
بدينونة الله الأخيرة. والآتيء بصفة خاصةء سوف يعمد "ل لروح الس 
ونار" (۳: .)۱١‏ ومَعْمُوديّة الآتى تُعدُ مِنَ ناحية ماء وعدا لأولنك الْذِينَ 
يقبلون مَعْمَُودِيّة يوحنا للتوبة. 


والتشبيه البلاغى الذي صدر عَنْ يوحنا بالنسبة لمَعْمُودِيَة يَسُوع ربما 
يُفهم عَلى أفضل وجه عَلى أنه تغيير في موضوع دائم في توقعات 
رؤيوية كانت في فترة ما بين العهدين: الاعتقاد في الويلات المسيانية 
والقناعة بان الدهر الجديد لن يبدأ إلا بعد وقت مِنَ المحن والألم (مثل؛ 
دا ۰۷ ۲۲-۹؛ ۲با ,.٠-٠١‏ وهكذا فإن "النار" تشير إلى ديئونة 
وتطهيّر (مثل؛ عا ۷: ٤؛‏ مل ۳: ١-٠؛ )١ :٤‏ مثلما كان الحال بالنسبة 
ڏ عم (مثل؛ إش ٤ : ٤‏ إر (١١-١١ :٤‏ ثم إن النهر أو الطوفان 
ور ور ر ا و ۲ +١‏ إش :٤۳‏ ). 


ومَعْمُودتةٌ يوحنا في نهر الأردن (ولعلَهًا كانت بالتغطيس = الغمر) 
كانت رمزأ قويا يشير إلى ضيقة الأيام الأخيرة. واولئك الَذِينَ يعترفون 
باستخقاقتهم للدينونة عَنْ طریق خضوعهم لمَعْمُودِيّة يوحنا سيختبرون 
الويلات المسيانية کتطهیر بروځح حارق وبروح قضاء (إش ٤‏ 
ئ( ما اولئك الْذِينَ ينكرون إثمهم ولا يتوبون سيختبرون مَعْمُودِيِةٌ 


الآتى بالرُوح والنار» كالمشعلة التي تحرق الأغصان غير المثمرة 
والعصافة. ١‏ 


(ب) معرفة يَسُوع لأرساليته مِنَ ناحية الروح تم التعبير عنها بأوضح 
تعبیر» وبشکل أساسى في موضعين: تفسيزه لنجاحه في إخراج 
الشياطين وإدراكه أنه يعمل برُوح الله (1) أقوال يَسُوعً في مت 1۲ 
٤‏ مر ۳: ۲۹-۲۲ لو ۱٤:۱۱‏ -۲۲ تتضينَ إذعاء بأنه يخرج 
إلشياطين برٌوح الله. وفي مت ۱۲: ۲۸: : ("وَلَكِنْ إِنْ كَنْتُ آنا برُوح الله 
أخْرج السَيَاطِين فقّذ قبل عَلَيكُمْ مََكتُ الء!") والتاكيد في اليونائية يقع 
على عبارتین هما: "روخ الله" "مَلْكرتُ الله" , 


وأهمية هذا القول مزدوجة. ولا حضور مَلَكوتِ الله (النقطة 

المميزة في كرازة يَسُوع) قد حدد عَلى أساس قوة الله الفعالة. وقضاء 
اله في نهاية الزمان تعمل لهزيمة القوى الشَيْطائية. ثانیا: یدعی يوع 
بقوة فريدة يمده بها الرُوح القدس. كان هناك آخرون فمِنَ يخرجون 
الشياطين» غيران عملَهُم لم يتسم بنفس الأهمية (مت ٠١‏ :لوا 
٩‏ كان إخراج يَسُوع للشياطين أمر فعال للغاية حَتّى إنه استطاع 
يدرك مِنَ ذلك أن قوته هى ذاتها قوة قضاء الله في نهاية الزمانء لقد لقد 
كان يستهل المعركة الأخيرة مع الشْيْطان. 


(ز) وعي يَسُوع للإلَهُام يدل بوضوح في إدعاءاته الجازمة وبشكل 
مُدهش ("لكنى اقول لَكُمْ . , " »مت :١‏ ۲۲ ۲۸ ألخ) وفي معرفته 
لنفسه أنه نبى (خاصة ٥ :٠١‏ مر 1: )٤‏ وبالنظرإلى أن الرُوج 
ادس كان في اليهودية يُعد اساساً "روح النبّوة" في ذلك الحين. فين 
ثم كأن اعاء يَمُوع في الواقع أنه يتلقى وخيا عن الرُوح الس ومن 

حيث أن معلمى الَهُود كانو يُعلمون أن الرُوح فارق إشرَائيل منذ أيام 


(61 ( روء ريج‎ )pneuma) 


ملاخى» وانه سوف يُعطى ثانية ولكن في الأيام الأخيرةء فإن يَسُوع كان 
يدعى في واقع الأمر أنه النبى الأخروى (رج خاصة تٹ ۱۸: ٠١‏ 
4۱۹-۸ اش ١ :1١‏ ۲), والواقع أن يَسُوع نفسه كان يعتبر أن ماجاء 
في إش 1: -١‏ ۲ قد تحقق بالفعل في خدمته (لو ۴: .)۲-۱١‏ وهذا 
الفهم لأرساليته كممسوح مِنَ الرُوح ليبشر المساكين مِنَ الجلى أنه أشير 
إليها بشكل واضح في التطويبة الأولى (مت ١:١‏ ٦؛‏ لو 1: 1-1۰( 
وفي مت ۰١‏ ٥؛‏ لو ۷: (. 

ونجد هنا العديد مِنَ النقاط الأساسية: نسب يَسُوع خدمته وفعاليتها 
إلى الممسوح برُوح نهاية الزمان (ولعل ذلك كان في الأردن» كمَا تؤكد 
الاناجيل). وهكذا تحقق بالفعل في خدمته الآمال التي كانوا يتوقعونها 
يَسُوع حَتّى نال هُوَ نفسه قسطا مِنَّ الإهانة التي لحقت به في خدمته 
(مت .)١ :١١‏ 

(ج) وهكذا راى يَسُوع خدمته في إطار العلاقة مع الرُوح الس 
مِنَ ناحية البَرَكَة الأخروية باكثر مما رأها بالنسبة للدينونة. ورده على 
المعمدان في مت :١١‏ ٠؛‏ لو ۷: ۲ يبدوا أنه جاء عمدا ليتناول الوعد 
بالبركة المذكورة في إش ۲۹: ۱۸۔-۱۹؛ -١ :١ ؛١ ۳:۲١‏ ۲ء ولكى 
يتجاهل تهديد الذَينُونَةَ في هذه الفقرات الثلاث. لكن يَسُوع لم يرفض 
رسالة المعمدان في الحالء لأنه رأى بالفعل خدمته أيضا في إطار 
توجيه تحذيرات نارية (مر ۹ ۹ لو ۲ 44- ۳)) ومٹيلاتها في 
»٥ ۰-۲‏ توحی بان يوع توقعه لموته هو كمَعْمُودِيَة بالنار» یعنی 
آلامه مِنَ الويلات المسيانية (قا؛ مر ۱۰: ۲۸۔ ۲۷:۱٤ ٤۳۹‏ ١۳؛‏ قاء 
أيضا إش ٩١٥؛‏ دا ۷). 


هل رأى يَسُوع نفسه عَلى أنه معط للرُوخ القدْسٍ» وكين يعمد 
بالرُوح؟ لاحظ أولاً كيف أن لوقا يستخدم عبارة "الرُوح القذس" في 
حين أن متى يستخدم عبارة "عطايا جيدة". مِنَّ المؤكد أن يَسُوع رأى 
تلاميذه على أنهم يقبلون الرُوح القدس في أوقات الاضطهاد والمحاكمة 
(مر ۱۳: .١‏ وفضلا عَن ذلك فإن كلمات يَسُوع في أع ۱ ۵ ۸ تنبا 
بانسكاب الرُوح القدس يوم الخمسين. وأخيرا مواعيد المعزي الواردة 
في يو ٠١ -٤‏ تشي أيضا إلى إعطائه الرٌوح القدس اتلاميذه (مثل؛ 
VN No‏ 01( : 


(د) لم يكن يخامركُتاب الاناجيل أي شك في أن يوع هُوَ الإنسان 
الفريد الوحيد الذي ولد مِنَ مريم العذراء والرُوح القدس» ذلك أن الحبل 
به کان بقوة الرُوح القَدُس دون تدخل مِنَّ أب بشری (مت ۱: ۱۸-٥٠؛‏ 
لو ١‏ ١٠؛‏ قا؛ أيضاً إش ۷: .)١ ٤‏ وقد مُسح يَسُوع بالرُوح في الأردن 
وشرع يقوم بدوره المسیاني (مت ۳: ٤۱١‏ مر :١‏ ١٠؛‏ لو ۳: ٤٣١‏ يو 
۱ ۲ قا؛ ۳: .)۳١‏ ثم توجه للتجربة بت فيز مِنَ الرٌوح القڏْس (مت 
٤‏ ١؛‏ مر +١١ :١‏ لو .)١ :٤‏ وفضلا عَنْ ذلكء كانت خدمته فعالة 
بقوة الرُوح (رج مت ۱۲: ۱۸ [إش :٤١‏ ١]؛‏ لو :٤‏ ۸[إش :1١‏ ]؛ 
رج أيضاًآع :٠١‏ ۳۸). وخدمة يَسُوع بعد القِيامَة اتستمت أيضا بعمل 


الرّوح القَدُس فيا (۱: ۲) وانسكاب الرُوح يشير بوضوح إلى يو٠٠:‏ ' 


rE 


وفی لو؛ اع نجد أن علاقة يوع بالرُوح القدُس» تقيم جسرا بين عهد 
إئْرَ ائيل القديم وع. ج الذي يعرف الآن بعصر الكنِيسة. وهكذا فإن 
لحمل بيَّسُوعَ وولادته بقوة الرُوح القدْس تمت ضمن سياق ظهورات 
متفرقة لرُوح النبوة (لو ۱: -۲١ :۲ ۲۱۷ ٤۱ ۱۷ ۲۱١‏ ۲۷)؛ في 
إطار توهج أخير للقوة الرُوجية للأعلان الإلهُي وحيويته إبان حقبة ع. ق 
قبل آن يشغل يَسُوع وحدة المسرح الرئيسى للأحداث. وكان مِن نتيجة 
نزول الرٌوح القدس على يوځ عند عماده» أن يوع - والذي هو من 
قبل أبن الله :١(‏ ١٠؛‏ ل ۹)- دخل الى مرحلة أعلى مِنَ إرساليته 
المسيانية بإعتباره أبن الله (۳: ۲ اقتباسا من مز ۲: ٤۷‏ أع ۳۸:۱۰). 


غير أنه بصعوده فحَسَبَ دخل بالفعل مِلَءُ نبوته ووظيفته المسيانية (۲: 
٣ Dk‏ وعندئذ أصبح بالفعل "رب مِنَ الرُوح"» الذي يعطي 
الرٌوح القَدُس لآخرين يِس فقط بمقتضى مسحته في الأردن» بل أيضا 
بفضل موته وارتفاعه (۲: ۳۳). 

6 1 المجتمعات المَسيحبة الأ أع. الرُوح 
القدس بواسطة قوته الإلهية يعمل من خلال المؤمتين ويوجههم. ول 
نجد هَُذا أكثر وضوحا مما نجده في أع؛ حيث قدم الرُوح القَدُس كقوة 
ملموسة مرئية في نتائجها. وقوة الرُوح القدُسٍ هذه تظهر نفسها في 
ثلاث. مِناطق في قصة لوقا عَنْ الكَبيسة الأولى. 

(أ) الرُوح لس قوة مغيرة في التجديد. وتاريخ الْمَبِيجية يبدأ مِنَ 
الأختبارات الأولى للرُوخ القدس بعد مَوْتٍ يَسُوع وقيامته. ويذكر لوقا 
أن انسكاب الوح القدس كان في أورُْلِيمَ في أول عيد للفصح بعد قَيَامَةَ 
يَْوع مِنَ الأمْوَاتِ. وكان اختبارا مثيرا ووجدانيا في طبيعته (بما فى 
ذلك مِنَ عناصر رؤيوية وكلام نبوى). وقد حول التلاميذ إلى جماعة 
مِنَ المؤمتين تتسم بالثقة والفاعلية» متحمسة لأن تعيش إيمَانها بالمبيح 
باعتبار ه المسيا وبإعتباره أبن الله العائد ونشر هذا الإيمَان في العالم 
كله في أع ۲ ٠‏ ذكر لنا لوقا الكثير مِنَ مظاهر الإثارة التي كانت سمة 
هذه الأيام الأولى, 

الاختبار الأول للروح دس وضع نموذجاً لقبول الرُوح بعد ذلك 
(قاء أع .)١١ ٠١ :١١‏ وكان الرُوح القدس هو العطية الاسخاتولوجية 
بغير مازع وامتلاكه كان علامة الأنْثَماء الى المجتمع المسياني في 
الأيام الأخيرة (ولهُذا أعتبر وعد الرُوح القدس ذروة عظة بطرس 
الأولى :١‏ ۳۹-۸), وعلاوة على ذلك كان يََمَ التعرف عَلى قبول 
الرُوح القدس بالتغيير المرنى الذي يطراً على الشخص,؛» والذي يكون 
عادة كي مظاهر وجدانيةء مثل التنبؤ والتكلم بالسنة (قا؛ :٤‏ ). وعلى 
ذلك يکون»› فإنة في الأوقات الحرجة و المشاكل الصعبة إبان الأرسالية 
الأولى» كان أول شئ يَيَمَ البحث عنه هو قبول أو أمتلاك الرُوح القس 
١ ۱۹ ۸ ۱١ ۱۹ ۱١ ۱۱ ۷ :۹(‏ ۲) الأمر الذي يذل عليه 
(ONA EVEL ۹‏ 


ويربط لو بين الرٌوح القس وظهور النشوة الوجدانية إلى درجة 
أن حضور الرُوح القدُس لا يمكن تصديقه في حالة غياب هذه النتائج 
الملموسة. والواقع أن غياب هذه العلامات بالذات في حالة كل مِنَ 
السامريين (أع ۸: )١١ -١١‏ وأهل أفسس (۱۹: )١ -١‏ هى التي أدت 
بالرسل إلى استنتاج أن الرُوح القدس لم يعُط لهم بعد وإن الحضور 
الواضح للرُوح في بَبْتِ كرينيليوس -٤4 :٠١(‏ 64)» وأبلوس (۱۸: 
٠٥‏ هو الذِي أثبت أنهم كانوا بالفعل ينتمون إلى المجتمع البيجى 
الجديد (قا؛ ٠١ :١١‏ 1۸). 

(ب) والروح هو روح النټوة. كان الرٌوح ادس - بالنسبة للمسحين 
الأوائل على وجه الخصوص -قوة إِلهُيَةَ تظهر نفسها في النطق بكلمات 
موحى بها. ونفس القوة التي ألَهْمت داو والانبياءَ في ع. ق (أع :١‏ 
.)٠١ ۲۸ ۲۰ ۲ ٩‏ إنسكبت الآن في کل ملئهاء حسبما تنبا يوئيل 
(اع ۲: ۱۷- ۲۱ قا يؤ ۲ ۸- ۳۲). ولقد تحقق الأمل الذي كان 
موسى يتطلع إليه قديماء بان يكون شعب الرَبٍَ كله مِنَ الأنبيَاءَء وأن 
یجعل الرَبَ روه علیهم (عد ۱۱: ۲۹ء قا؛ اع : ۱۷ - ۱۸ ۲۸ 
.)۳٠ ٠:٤ ۳۹ -‏ ودلالة مجئ الرُوح القذس» تتمثل في ما ينطق به مِنَ 
کلام موحی به (۲: VIALE No E‏ (. 

وهذه القوة - بعد التجديد - كانت تختبر كنفحه مِنَ الإلهُام الإلهُي 
فى أوقات الشدة والخلاصٍ» وكانت تعطيهم مايقولونه» وتعطيهم أيضا 
الشجاعة التي تحفزهم على قولهُ (أاع :٤‏ ۸» ۰۱۲ ۳۱-۲۹؛ ۷: ١٠؛‏ 
۳ ). وفى الغالب الأعم» كان ينظر إلى الرُوح القدْس عَلى أنه القوة 


o1۳ 
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التي تعطی القدرة عَلّى الشهادة الفعالة والتغليم المثمر (°: ۲ 1 
(o NAN‏ غير أنه في حين أن الرُوح الد قد أعطى للجَمِيمء 
واختبر الجَمِيعٌ مله كذلك یبرز اعتراف يقول إن أشخاصا معينين 
اعطى لَهُم مِنَ مِلءُ رُوح النوة أو انهم على الأقل كانوا يلهمون آن 
يتنباو بصفة منتظمة - ومِنَ هنا ظهر الأنْبيَاءَ المقيمون أو المتجولون 
(O1 ET YT Ye 4Y No HY IF A-1 111)‏ 


وروخ النټوة» وهى عطية كانت تُعرف بشكل متقطع في ع. ق (لو 
۲-۱)» اصبحت في ع. ج امتيازاً للجَمِيعٌ ("فيتنباون" في أع ۲: :۸ 
اقتباساً مِنَ یوئیل). ولم یربط لوقا بوضوح بين الرُوح القدس وأى مِنّ 
المعجزات التي ذكرت ف في أع (عَلى الرغم مِنَ أنه ربما لمح إلى هذه 
العلاقة في ۲: :٤ ؛٤۳ 0٩‏ ۳۰ ۳۱ ۸:1( ولعل ذلك مرده أن 
العلاقة بالنبوة كانت هى السائدة. 


(ج) الوح ادس هو الذي يوجه الإرسالية, انتشر الوح القَدُسِ 
فى الجماعة الأولى وأعطى قيادته الأولى هالة من السلطة لا يمكن 
الصمود أمامها (آع £: ۳۱؛ .)1١-۹ ۱۳-۹:۸ 4۱۰ :1 ۱۰-۱ ٥‏ 
وبعد التجرك خارج أُورَشَليم بعد إستشهاد استفانوس» أصبح ينظر إلى 
الرُوح القَدْس عَلى أنه قوة الإرسالية (قا؛ ١‏ : ۸)» حیث يوجه الرسل 
والموّمتين الآخرين إلى تطورات جديدة- ويصفة مستمرة- تتفتح أمامهم 
(VTNTTANOEYITOYINY N 1 F۹ 4)‏ 
وقد كان للرؤى دوراً هاما في هَذا التوسع (خاصة SNe Ne :١‏ 
VIYA NTT‏ ولو ان هذه لم ترط بشکل 
جلى بالرُوح الس (عَلّى الرغم من ۲: ۷ 

بحسب مادکره لوقاء فان هذه القوة الداخلية نحو الإرسالية ونشر 
الإيمَانّ كانت السمة الغالبة عَلّى فهم المجتمع الأول للرُوح القَدُسٍ مِنّْ 
البداية (قا؛ أع :١‏ ۸؛ ۲: .)١١ -١‏ وهكذا کان الحال أيضاً بألنسبة 
للتشكيل الرسمى الشيوخ والمُشرفين حيث غُزى ذلك بوضوح إلى 
الرُوح ادس ۰ (قا؛ ۱ ۸). ومع ذلك» فالسؤال اللاهوتى 
الجوهرى بالنسبة للعلاقة بين اليح المرتفع والرٌوح الس لم يتم 
توضيحه. واستهل يَسُوع "الأيام الأخيرة" بإعطاء الرُوح القدس 7 
)٣‏ إلا أن الاثنين لم يُذكرا بعد ذلك معا إلا في العبارة المبهمة ' اروخ 
يوع" وذلك في :۱١‏ ۷. 

. الرُوح ادس في رسائل يولس مِنَ بين کتبة ع. ج يستحق بول 

لقب "لاھوتی الوح" لأنه قذم تَغليمَا كاملا عَنْ الرُوح القدُس بأكثر مما 
نجذه قي أية اسفان آخرق من اسفار ج ج أو كتابات الآباء الرسولين. 
() الوح الس كعلامة أساسية للأنتمْاء إلى المَسِيح. وکما کان 
الحال بالنسبة للَكَبِيسَةٌ الأولى هكذا الحال بالنسبة لبُولس آيضاًء عطية 
الرُوح الس تجعانا أعضاء في المَسيح (رو ۸: ۰ ۹ قا؛ ١کو‏ ۲ ۱۲؛ 
٣کو :۱١‏ ٤؛‏ تس :٤‏ ۸)» ويوحدنا مع (١كو‏ 1: »)۱١‏ ولذلك نشارك 
في بنوته (رو ۸: ٤١‏ ۱-١۱؛‏ غل :٤‏ 1). والرُوح القُسِ إذا جاز القول- 
هُوّ وكيل الرَبٍ المُمجّد حيث أخذ ممتلكاته نيابة عنه (١کو‏ ۳: :1 
E 1‏ وإن قبول الرُوح القذُس بالإيمَانّ هُوَّ علامة بداية اليه 
لمَسيجية (غل ۳: ۲- )٣‏ وهو عطية تحقق الوعد الذي قطع لإبراهيم 
ولذلك فهو اسم ار لتیریر اکر : غل ۳: .)۱٤‏ وبتعبیر آخرَء 
بالْمَعْمُودِيةُ في الرٌوح الاد يصبح الاس اعضاء في جسد المَِيح 
الوَاجذڏٌ (١كو :١١‏ ۳؟). 

وبالنسبة لبُولس فإن عطية الرُوح ذاتها هى التي تميز بين المبيجى 
والیهودی» وبين ع. aa‏ ۰ کو ۳ 7 4 غل 
٤‏ :في (r ٣‏ والرٌوح القدُس مو الذي ينشئ العلاقات الشخصية 
الفورية مع الله والتی سبق آن تمتع بها موسی بشكل متقطع (۲كو ۳: 
۳- ۱۸)» وهى التي رأها إرميا مِنٍ على بعد (۳: ١؛‏ إشارة إلى إر 
ert Fr‏ ف 0A:‏ وفى كَل هَذًا الرُوح في الغالب مرادف ل 


o4 


"النْعْمَةً" بمعنى عمل سعى الله إلينا لإقامة علاقة إيجابية معنا (رج مثل؛ 
رو ۳: ٤٢؛‏ ١کو ۱١‏ ۶۱۰ ٣کو‏ 1: ۱؛ غل ۱: +۱١‏ أف ۸:۲), 


وإنه لمِنَ المهم أن ندرك أن الرُوح ادس في نظر بُولْسُ ايضاً 
هُوّ قوة إلَهْية تاثيرها في ١لْحَيَاهُ‏ يى بنتائجها. وفى بَغْض الحالات 
هذا الظهور یکون في شکل کلام وعمل کارزماتی (١کو‏ ۱: Vf:‏ 
غل ۳۰: : »)٠‏ غير أن ذلك عند آخرين هُوَ اختبار مُفعم بالفرح نتيجة 
شعور المرء بانه أصبح مقبولاً لدى الله (اف :١‏ : ۷ ۸)» وأن محبة 
الله تغمره (رو ٥ :٩‏ آو انه یختبر فرحا یخفف مِنْ محنته (تس ۱: 
(. وبالنسبة لآخرين ايضاًء الأمر كان يُشكّل اختبار استنارة عرف 
فيه أهمية يَسُوع (١كو‏ ۲: ۳-۰ ۲کو ۳ 4۱۷-۱۴ £ 1 غل ۱ 
۲ ۱۹-۱۵ قا؛ أف ۱: ۶۱۷ ۳: : )» وأنه تحرير من التأثير المميت 
للامُوس» وقوة الْخْطِيَة (رو ۸: ۰ ۲کو ۳: ۱۷))» أو أنه تغییر اخلاقی 
کان مثيراً في حدوثه المباغت (١كو‏ 1: : ۱-۹ والرٌوح القن تعد 
مثل الختم الذي تم به السلع أو المستندات إشارة إلى المإكية (6۲ر :١‏ 
۲ أف ۳:۱ £( 


(ب) الرُوح الأخروى (الاسخاتولوجى). الرُوح ادس بالنسبة ليَسُوع 
أو بُولش» هو قوة ع. ج الذي كان قد اقتحم القديم لين لينهى القديم. ا 
يسلبه فعاليته» بل لتمكين الْمُوْمِبِينَ مِنَ أن يعيشوا في ع. ق ومن خلال 
وذلك بقوة وهدي ع. ج. والرُوح القدس في تي :٣‏ © هو قوة الولادة 
الثانية واللجديد التي مها علينا يضورع المسیح (قا؛ یو ۳: ١‏ ۸؛ أع 
«(CT : ۲‏ كما شمی أيضاً الضمان والعربون ټ (Y¥° carrahon‏ 
بان الله سكل العمل الذي بدا فينا بالرًُوح (١كو :١‏ ۰ ۲ ٥؛‏ أف 
6-۱ . والرُوح القدُس هُو "بَاكورَة" حصاد الله في خُر الزمان 
(رو ۸: ۲۳)» وهو القسط آلأول لميراث المؤْمِنَ في مَلكوت الله (۸: 
۷-0 £ ¥ کو 1 ۱1-۹ 1 4۲ ۰ غل £ 1 ۷؟ 
Tt;‏ 


وهذا يعنى أيضا (ن) عطية الرٌُوح هى البداية الوحيدة لعملية تستغرق 
العمر كله مِنّْ ناحية الحصول عَلى الخلاص» والتقديس» وأننا قد صرنا 
عَلّى شِبه صورة الْمَسِیح (۲كو ۳: ۸ ۲تس ۲: ۱۳؛ قا؛ رو ۸: 4۲۸ 
٥‏ غل 1: 4۸ أف ۳: .)1۷-۱١‏ 

(ز1) حياتنا الحاضرة تتسم بتوتر بل وحتى حالة حرب بين ع. 
ق والجديدء بين رغبات الجْسَدء ورغبات الرُوح» بين قوى المَوت» 


وَالْحَيَاةٌ العاملة فيناء وكل متها تسعى للسيطرة ة علينا (رو ۷: Toll f‏ 
۸ ۳-۰ غل ٥‏ 1۷-1). 


(iid)‏ والاكتمال النهائي لعمل الله الخلاصى هو إكمال ما سبق 
وبداه فى عطية الرُوح الس ويتحقق حين تتم سيطرة الرُوح الس 
عَلّى الشخص بكاملَّة بمعنى» في قَيَامَة الجَسْدِى وحين نصبح أجسادا 
رُوحَانيةء ننتمى بالتمام إلى ع. ج“ ونشبه المَسيح تماما ونخضع 
بالکامل لإرشاد الوح الس زرو ۸: I -: ۱١ وک١ TTI:‏ 
۲کو ١ ١‏ ٥؛‏ اف 1 ,)1٤‏ 


(هة) لذلك» لا نجد اساساً في كتابات بُولْسُ يشير بوضوح إلى عطية 
الرُوح الهَدُس لمرة ثانية أو ثالثة» لان الرُوح الْقَدُس لديه دائما السمة 
الضرورية للقوة التي بدات عملية الخلاص والتى تواصلها إلى أن 
نُكَمَل. , ِل ولا نجد في كتابات بُولْس اي ذكر لعطية الرُوح الس في 
هذه لكيه تحرر المؤْمِنَ مِنَ التوتر الإسخاتولوجى والحرب بين الْجَسدٍ 
والروح. وعَلّى العكس مِنَ ذلك يتسم عمل الرُوح في الزمِنَ الحاضر 
بالرجاء أکثر مما یتسم بتحقیق أو إکمال الدهر (ر و ۱۸:۸4٥ :٥‏ ١٠؛‏ 
٥‏ غل »)۱۸-١ : O ٥‏ والصلاة بالرُوح هى في نفس 
الوقت انات لا ينطق بها لهذا الضعف الدنيوى (رو ۸: :7- (TY‏ 


(ج) الْحَيَاهٌ بالرُوح» في مفهوم بُولْسُ تعني أنه عَلّى المؤمئين مسئولية 
أن يحيوا بالرٌوح. وهذا على وجه العموم معناه آنه یجب أن یشکلنا الله 


)6 ٤16 ( روء ريح‎ (pneu) 


ب 


طبقاً لمثال يَسُوٍع اليح - ولیس کشی ننجزه بأنفسناء َل کشی إذا 
ماتعاملنا مع الله بقلب مفثوح - إل سيسمح لازرح الققن أن بقتج من 
خلالنا ("ثمرا" › ۲کو ۳: ۱۸؛ غل ۳: ۲۳-۱۸؛ قا؛ رو ۸: ۲۸؛ ٩‏ 
۵ ۰ کو ا ٩‏ غل ۱:1 کو ۱: ۸). ويعني 
هذا بشكل خاص سلوك الشخص اليومى هُرّ أن يسلك أو يعيش بالرٌوح» 
وأن يكون تَحْتَ قيادة الرُوح» وأن ينظم حياته بواسطة الرُوح (رو ۸: 
£ 4 غل ۵ 17 6۸ ١‏ قا؛ رو ۸: 4۱۳ غل 1: ۸). 

يشبة الرسول. اختبار الإرشاد اليومى هذا بالاعتماد وعَلّى كتاب 
قواعد الذامُوس الذي كان يسود ممارسته الدينية السابقة (رو ۷: ٣کو‏ 
٠ ۳‏ غل ١ه: .)١١‏ أي أنه اختبر الرُوح بأنه على وجه التحديد تحقق 
الأمل النبوى في أن يُكتب النَامُوس عَلى القلب» وليس فقط عَلّى الواح 

من الحجرء كى تعرف ال ن أجل اسنا تكون فا القدرة لى ان 
نتبين مشيئته فى الحال دون الحاجة إلى الرجوع للأسفار الكتابيةء أو 
الرجوع إلى سجل التقليد للاسترشاد بالحالات المماظة (قا؛ رو :٠١‏ 
۲ ٣کو‏ ۳ ۳؛ قا؛ إر .)۳٤-۳٠:۳١‏ وكذلك العبادة والصلاةء لي 
الاير باللسبة لها هو استظهار :يدون فهم أو مظهن خارجين. فالعبادة 
الصحيحة هى العبادة برُوح الله أو في روه (رو ۲: ۲۹-۲۸؛ في : 
۳ قا؛ أف ۲: ا 


@ الروح الكارزماتى: مِنْ المهم بالنسبة لبُولْسُ ان عطية الرُوح هى 
هبة مشتركة» قوة جاذبة نحو المركزء تجذب المؤمئين معا إلى جسد 
اليح الوَاحِد. وهكذا فإنة من ناحيةء فإن حَيَاة القبيجيين المشتركة 
جاءت وليدة اختبارهم المشترك للرُوح القدسٍ. آي نهم كونوا الجَسَدٍ 
الوَاجد للمَسيح باسهامهم المشترك في الرُوح الوَاجدّ (١كو‏ 1۲ 9F‏ 
٣کو‏ ۱۳ ٤‏ أف ۳:۲ ٤؛‏ في ۱: ۲۷؛ : : ) ومن ناحية اخری» 
فإن وجود الَِْيسَةٌ ووحدتها يعتمدان عَلّى المشاركة في الرُوح ادس 
الذي يخلق الجماعة بواسطة السعي لإظهار نفسه في مواهب النعْمَةً 


التي تبنى الجماعة إلى نضج كامل في المَسِيح (رو ۸-٤۲‏ کو 
VET 14 ۲‏ - ۲ ۲ أف ۱۱۰٤‏ 1( 


یری بُولُسُ أن تجليات الرُوح القَدُس هذه» تُعطىء ولاتأجز» وهى 

تعبيرات عَنْ القوة الإلَهُيَة» وليست عَنْ موهبة بشرية» وهى أعمال 
خدمة تعزز الخير العام» وليست مواهب لبنيان أو عظمة شخصية (قا؛ 
کو 1۲ -٤‏ ۷). وهذه المواهب الرٌوجية قد تكون أعمالا أو أقوالا 
فەا رو ۱ ۱ ۱کو ۱۲: ۸- ۱۱+ ))۲١ :۱٤‏ أو خدمات 
مِنظمة (مثل؛ رو ٦:۱۲‏ ۸؛ ۱کو ۲۸:۱۲؛ أف .)١ :٤‏ 


في ١‏ تي :٤‏ ۱ كان الرٌوح الْقَذْسِ هُرٍ الملَهُم للنبوة في الفترة ة السابقة 
غلى هذه "الأزمنة الأخيرة". والروح الس بحفظ التقليد كما انه يقود 
إلى حق لم يكن مالوفا (۲تي .)١ ٤ :١‏ ولكنه» وبصفة خاصة» يسعي 
للتعبيرعن نفسه في أيامنًا هذه عَنْ طريق النبوةء والتى تبنى الكنيسة 
بفاعلية تامة (رو ۱۲: ٦؛‏ ١کو :۱٤‏ ۱۔ »٥‏ ۱۳ ۱۹؛ رج أيضا ؟: 
Yee VNC‏ : )» وذلك مثل الكَلام الذي يوحى به الرُوح 
ادس فيكون فعَالاً للغايَةٌ في تبكيت غير المؤْمِنَ وتجديده. والأهمية 
التي يوليها بول لمواهب الرُوح تفر لنا قلقه لخشيته مِنَ أن يم 
تحديدها من ناحية مداها أو لتعبیرعنها (آف :٤‏ ۳۰؛ »)١۹ -۱۸ :٥‏ 
ولكنه يشعر وينفس القدر لئلا يساء استخدامها بالتاكيد المبالغ فيه عَلى 
البَْفْض» أو الفشل في ممارسة النقد الواعي (رو ۱۲: ۳؛ ١کو‏ ۲: -١٠١‏ 
٤‏ اتس :٩‏ ۱۹- ۲). 


(هم روح اليح الأمر البارز هناء أن الرُوح الثس» بِحَسَبَ فكر 

ادس (رو REE: :١‏ :01. وقد كر في الصيغة الطقوسية الواردة في 

تي : : ١‏ عَلى أنه اسلوب يَسُوعَ الممجد TEYR‏ 
ينتهى إلى أن المَسِيح أصبح بقيامته "رُوحا مُخییا" (کو ,)٤٥ :۱١‏ 


الرّوح. ولایمکن اختبار اليح بمعزل عن الرُوح الس والزوخ هو 
وسيلة الاتحاد بين الْمَسيح والمؤَمِنَ (1 :0 » ولذلك فإن الذِينَ ينتمون 
للمَسِيح لهم الوح ويقتادون بالرٌوح (رو ۸: ۹> .)٠١‏ وعَلى العكس 
مِنَ ذلك يخْتّبر الرُوح الآن بإعتباره قوة اليح المُقَام. إن الاعتراف 
بربوبية يَسُوع هو العلامة التي تفيد أن ذلك الاعتراف صادر عَنْ 
الرُوح الس (١كو (Fm: ٠١‏ 


إن تكرار كَلمَة يَسُوع المميزة "أبا" التي قَالَهُا في صلاته "يا أَبَا 
الآبُ" هى التي تميز الرُوح أنه رُوح الابْنَ (رو ۸: ١٠-٦٠؛‏ غل :٤‏ 
»)١‏ ثم إن تغيير صورة المَؤْمِنَ إلى صورة اليح تعد علامة يتيز 
بھا الرُوح الاسخاتولوجی (۲کو ۲: ۸ والرُوح الآتی لا هو أقل ولا 
هُوّ أکبر مِنَ روخ المَسِیح (رو ۸: ٩؛‏ غل :٤‏ 1+ في ۱: ۱۹؛ قا؛ ٣تس‏ 
١‏ ۸). والقوة التي لم يكن لها شكل وكانت غير شخصية والتى تصور 
ا ق» أعطيت تعريف وشخصية يتسمان بالوضوح. 
والذي يجعل الشخص أو الْكَنيسَةُ أكثر شيهاً بالميسح» يمكن أن يطالب 
و ن ی ا ی 

1. الرُوح ادس في كتابات يوحنا. الرُوح هدس لَه أيضا أهمية بالغة 
في فکر یوحنا اللاهوتی. () قهمه لازو دس يتناغم مع كتبة ع. 

ج الآخرين. وَالْحَيَاءٌ الَدِيدَة للرُوح القَدْس عَلّى وجه الخصوص قدمت 
من خلال تشبيهات بلاغية قوبة مثل الولآدة من فوق (یو ۳: ۸-۵ ١يو‏ 
:1( »> خليقة جديدة (يو٠:‏ ۲))» والفعل یردد صدى ماجاء في تك 
۲ ۷ حز ۳۷: ۹؛ حك )۱١ :۱١‏ ماء وخبز یعطیۍالحَيَاةٌ (یو :٤‏ ٤٠؛‏ 
۳ ۷ - ۳۹)» و"المسحة" (۱یو ۲: Ws‏ وفي رسائل 
يوحناء كَمَا في مواضع اخری في ع. ج» الرُوح القدس يُعرف من نتائج 
مجيئه أي حلولَهُ (يو ۳: ,)» حَتّى إن السكن الفورى للرُوح في الإنْسَانِ 
يعد مِنَ بین اختباراتالْحَياهٌ (۱يو ۳: °{ OT:‏ 


(ب) والاکثر بروزاً في الفكر اللاهوتى ليوحنا عَنْ الرُوح, القَدُسِ 
نجده في الطريقة التي يُعبّر بها عَنْ العلاقة بين الرُوح ادس والْمَِيح. 
(1) عَلّى الرغم مِنَ أنه يهتم اهتماما بالغاً بالناحية الكرستولوجية (بحقيفة 
أن يموع هو الْكلّمة ومعم[ الشتجتد). إلا أن يوحنا يذكر أن شوغ 

مسح بالرُوح القَذْسِ في الأردن (يو (TE VT TTY: :١‏ 


(i)‏ يربط بشكل وثيق بين عطية الرُوح ادس وموت يَسُوع» مِنَ 
ناحية انه لكى تقبل روح يَسُوع الذي صعد إلى الشمَاءء يتوجب أن تاكل 
هِنَ جسده الذي قدمه مِن أجل خَياة العالم (يو «(IT -1Y «0۸ 01 :٦‏ 
فالمَسِیح المصلوب هو الذي "أسلم الرُوح" (۹: »)١‏ وأن المَسيح 
الذي قام مِنَ الأَمْرّات وصعد إلى السَمَاء هر الذي يُعطي "الرُوح 
ا س" (۲۰: ۲۲). 


(ازة) وحدة اليح والرٌوح الس في الشخصية والمهمة تم التعبير 
عنها بدقة» بوصف آلرٌوح القذس بأنه "مُعَریا آخَر" يو٤۱:‏ ۽ ١‏ حيث 
إن يَسُوع مِنَ المعنى الذِي تتضيتّه هذه العبارة هو المعزي الأول (قا 
١یو‏ : : )١‏ ولذلك يواصل المعزي حضور الان وعملةُ بعد أن يمضي 
(یو٤:‏ 1 ۸ المعزي (f0٦ «parakletos)‏ أو بتعبیر 
آخْرَء أن الرُوح الْقَذْسِ يصبح "بذرة" بنوَة روح الابْنَ (١يو‏ ۳: TE:‏ 
ON 3‏ وكما في كتابات بُولْسُ» الرُوح الس يُمثل شخص اليح 
وعملهء وأن الرُوح الذي يُمثل شخص ابيع ويشيه لا اله المع فز 
الذي يمکن أن يُعترَف به أنه روخ الله ( ۱يو (AT: e: ٤‏ 
(ج) الدور الرئيسى الذي تسب إلى المعزي هو الشهادةء والتغلِيمء 
وهذا يتضمِنَ التذكير بالتَعْلِيم الذي أعطي أصلاً (یو ۱١ 4۲٦:۱٤‏ 
:4 قا؛ ١يو‏ °: 1- ۸) ويُرشد إلى جَمِيعُ الْحَقَ (يو ab‏ 
۳-۲ قاء؛ إش :٤٤ ٩٩ :٤۲‏ ۷؛ ١يو‏ ۲: ۳۷). وذلك لان الإغلان 
الإلّهُي الجديد والتعلِيمَ الأساسي رأى فيا يوحنا سينا من التوتر» ولذلك 


0 


(£1۰) ُو« رح‎ «(pneuma) 


فإن مهمة الرُوح امس لم تكن ببساطة تكرار التَعِْيمَ الأصليء أو 
الإغلآن حَنْ حق جديد ل صلة له بالتَغليم القديم, ء بل مهمته بالأحری هی 

تفسير التَعلِيمَ القديم يضفي عليه مغزى معاصرأء والإغلأن عَنْ الجديد 
بطريقة تتناغم مع القديم. وا التوازن بين حرية الإلهام الحاضر 
اتصاله بنا لذلك يتوجب أن 
نعبده في حرية الرُوح وعَلى اساس إغلانه المُحدد في اتيج 


(د) اخيرأء بوسعنا أن نلمس دور الرُوح القَدُس في الإرسالية وذلك 
في یو :۱٦‏ ۸- ۱۱. والی جانب ١کو ٠١ ۲٤ :1٤‏ هذه هى الفقرة 
الوحيدة التي تتحدث عَن الرُوح ادس في تبكيت الْخْطِيَة. ويُلاحظ 
ان الْخْطِيَّة الرئيسية عند يوحنا هى الفشل فى معرفة المغزى الحقيقى 
ليّسُوع» مِنَّ ناحية أنه غلب رئيس هَذًا العالم, غير آنه حین يستجیب 
الاس لإرسالية التلاميذ التي يقومون بها بإلَهام مِنَ الرُوح الس 
ر و (TY:‏ 


۷. الوح الد کتابات . الوح القُس ليس 
ازا في اتر غ ج الأخرى. E‏ 
للإرسالية المَسِيجية الأولى E EE :١(‏ 
المشاركة في الرُوح وفي قوى التنويروالنواحي الأخروية التي يُعلن 
بها عَنْ نفسه. والأقوال الواردة في ۳: ۰ ۷ ۹ ۰ ٠١‏ تعکس 
وجهة النظر التقليدية عَنْ الرُوح القدُس بإعتباره الذي الْهُم كتبة الأسفار 
المقدسةء والتى أصبحت بذلك صوت الرُوح الدس. ما الأمر البارز 
بالأكثر هنا هُوّ الشدة البالغة في التحذين بان علاقة الذَعْمَةٌ الْجَدِيدَة يُمكن 
أن يساء استخدامها إلى درجة تتسبب تتسبب في فقدان ,روح النَعْمَةٌ (1: ° A-f‏ 
۱۰ : ۹ وتاکید كاتب السفر عَلّى ان المَيح أُعطى قوة عَلّى بذل ذاته 
للموت وذلك بقوة الرُوح الأول (: (٤‏ 


(ب) ماجاء في يع :٤‏ ه لَيْسَ واضحاً عَلى الإطلاق.» السفر الذي 
يشير إليه يَعْقّوبَ؟ هل يشيرإلى الرُوح البشرية عَلى أنها نفخة مِنَ اللهء 
كَمَا كان الأمر بالنسبة للفكر العبرانى القديم (قا؛ تك :٦‏ ۳؛ أي ۳۳: 
؛) أم إلى الج الإّهي الذي تعطى في التجديد» وهذا ما يرد بذرَةٌ 
في ع. ج؟ 

(ج) مفهوم بطرس عَن الرُوح ذس يماثل مفهوم ع. ج عنه: روح 
النبُوة (١بط :١‏ ۰(۱ وهو الذي يهم للإرسالية وقوة الإنجيل (: 
۲ القوة التي افرزتها لله ١(‏ : )> وهو الذي يغيرنا إلى صورة مجد 
اله بواسطة الالام والاضطهاد Nt: :٤(‏ اسلوب الحَيَاةٌ في الأبَدِيَةَ (۳: 
.):٤ ۸٨۸‏ وفي ۲بط ۱: : ١‏ نقابل نوعية مِنَ الإلهُام تتضمِنَ استسلام 
النبى التام ِن حيث الفكر والإرادة لقوة الرُوج ادس الطاغية. 


(د) یه ۲۰-۱۹ يغلب عليها الطباع البُولْسُي: فالمؤمتون هم الَذْينّ- 
عَلى وجه التحديد- قبلوا الرُوح القأس. في حين أن أولئك الذِينَ 
يتفاخرون برُوحايتهم» يقدمون دليلاً عَلّى أنهم يفتقرون إلى الرُوجانية 
(قا؛ ١کو‏ ۲: ۱۲ ۳: .)٤‏ ویهُوذا وة ناء رسال ئرل - - هو 
الذي ينصح قراءه أن يصّلوا في الرُوح (قا؛ کو ۱٤‏ ١٠؛‏ أف 1 
۸). 

(ه) الرائى فى سفر الرؤياء ينسب إلهاماته ورؤاه إلى الرُوح :١(‏ 
۰ ۷ ۳ ۱ ۰ ۲ ۷( ويكتب إلى الكنائس 
السبع بإملاء من الوح (۲: ۷ء ۱ ۱۷ ٤۲۹‏ ۳: 1ء ۱۳ (٣٣‏ 
وربما كان الكاتب يشير إلى روخ الله برمز "السبع الكنائس" f :١(‏ 
٤‏ د))» ولاسيما أنه يلقح إلى أنها مِنَ روح المَسيح الذي رفع إلى المجد 
(۳: ١؛ .)١ :١‏ ولعل أكثر الإشارات أهمية تلك التي كانت إلى "شهادة 
يموع" بإعتبارها "روخ النټوة" (۱۹: ۰ وربما کانت تاکیدا عَلْېٍ 
أن النبّوة يجب أن تفهم في إطار العلاقة بيَّسُوع المَسِيح. لإحظ أيضا 
٣ ١‏ حيٹ ۾ pneu‏ هى روح حَيَاة القَيَامَةَ» وهى قوة إِلَهُية يحاول 


٤- YY ‘€‏ ٣ء‏ وين حيث ان الله روځ في 


a 


"صد ليح" أن يقلدها لخداع الاس ١٠ء: ,)٠١‏ 


۸. رُوحانيةر وم )ناعم الصفة المشتقة مِنْ هuعم‏ وهى 
تعطى معنى الأنتّماء إلى عالم الرٌوح/ تجسيد أو إظهار الرُوح. وفي ع. 
ج يكاد يكون بُولسُ هو الوحيد الذي استخدم الكلمة (ومع ذلك قا؛١بط‏ 
0:1( وأكثر مِنّ نصف عدد المرات التي وردت فيهَا هذه الْكُلّمة نجدها 
في ١كو‏ حيث اسشتخدمت الكلمَة في نقاط رئيسية لهذه الرسالة (۲: ۰- 
(EN -EE No VO NEN NTN‏ ولعل بُولْسُ کان يأخذ 
فة خضومه م نمید اھا وخا کل ر اجه اتی لا نکن ال 
يُوصف كغنوس أولي يُعبّر عَن رُوحانية مُنشد الكمالية. 

يستخدم بُولْسُ اكلم بطرق ثلاث (أ) كصفة "شئ ¿ زوحي" وأیا كانت 
الموهبة »و1ممء التي يُشارك فيها بول الرومانيين فإنها ستكون 
رُوحَيةء "مِنَ الرُوح" و تعبّر عَن حَيَاةٍ الرُوح وقوته (رو .)۱١ :١‏ 
والنامُوسِ رُوحي بمعنى أنه يستمد مِنَ الرُوح (أي يعطى من خلال 
إغلانإلهي أو وحي)» وكان يُقصد به أن يحقق لقاء مثمراً بين رُوح ال 
وروح الإنْسان (۷: .)٤‏ وجسد القَيَامَةَ رُوحَي مِنَ ناحية أنه يشمل 
الرُوح (أكو .)٤١ ٠٤٤ :٠١‏ (والجَسَد) الرُوجاني لا يسَبَقَ الجَسَدِ 
الطبيغي» بَلٍ ال ى» (الجَسّدٍ) الرُوحانى يخلف الجَسَدٍ الطبيعي. 
وذلك يعنى بشكل ما إعادة خلق الطبيعيء وعلی ذلك فھو لیس بعد (» 
›psyche‏ نفس› af:‏ (. وفقاً ل أف e: :١‏ البركات تعد رُوحية مِنْ 
ناحية أنها استّمرت مِنَ الرُوح وتأخذ طبيعتها ء مِنَ الرُوح (قاح أيضاً ه: 
۹ کو ۱: 4۹ ۳: 4۱١‏ بط ۲: .)٥‏ 


في کو ٤٣ ۱١‏ تفهم pneumatikos‏ عَلّى أفضل وجه 
کمدراش به عناصر مجازیة (قا؛ ۲کو ۳: ۷ ۱۸؛ غل :٤‏ ۳۱-۲۲), 

و"الصخرة" التي صاحبت الشعب في البرية في أسطورة يهودية 
فسرت أنها ترمز إلى " اليح" في حضوره مع شعبه» والمِنَ والماء 

من الصخرة يجب أن يُفهم تضور مثل معجزات الإطعام المَسيجية. 
ف هذه الحالة تستخدم neumatikosمp‏ بمعنى موسّع بشکل طفیف» 
یکاد یکون "مجازیاً" (قا؛ ایضاً بط ۲: ٥؛‏ رؤ :۱١‏ ۸» حيث تشير 
neumnatikم‏ إلى حقيقة رُوحَية» أو تحمل معنى رُوحيا). 

(ب) وکاسم مذكر» تعني شخصا رُوحَيا. وکل مِنَ خصوم بُولسُ» 
بل وبول نفسه يدعون أن بَعْض المَسِيجين رُوحَيون» وآخرين ليسوا 
كذلك بمعنى أن البَْض يسكن فيهم روح الله ويظهرون ذلك بأكثر مما 
هو الحال بالنسبة لآخرین (۱کو ۱۳:۲ :1٤ ١١:۳۶٠١‏ ۳۷؛ غل 1: 
1( غير أنه» في حين أن خصوم بُولسلٌ يرون أن هذه الرُوجانية العالية 
رر آن ول يرى أن الشخص الوحانی ا بالْمَحَبَةَ والاهتمام 
بالآخرين» وأنهم لا يعرفون الغرور والحسدء ولَهُم القدرة عَلى التمييز 
بين ما هو بدائع المَحبَة» وما هو شرعي فحَسَبَ» وما هو مِنْ ال وما 
هُوّ مُوحی به فحَسَبَ» وما هو لصالح المجتمع كله وما هُوَ مِنَ أجل 
البنيان الشخصي فَحَسَبَ (۱ کو ۲: ۴۳١٠ء :٠٤‏ ۳۷), 

(ج) وكاسم مُحايدء يعنى أشياء رُوحية. وفي رو :٠١‏ ۲۷؛ ١كو‏ 1: 
١‏ [الأشياء] الرُوجية تشير إلى سلسلة كاملة مِنَ الأنشطة والمواقف 
والخبرات الخ» والتى تعتمد أساسا وتستمد من الرُوح» وأنها تستمد 
مغزاها مِنّ الرُوح عَلى النقيض مِنَ الأشياء التي هى مادية فحَضْب 
وإما أنها تشيرإلى تلك الأنشطةء والمواقف الخ» التي تستمد مِنَ الطبيعة 
البشرية الخاطئة (“ »SA×‏ جسد» £۹۲۲) وتستمد مغزاها مما 
هو مجرد مادی ودنیوی. pneumatikay‏ فy‏ کو ED‏ 
(وربما في ۲: ۳) تستخدم ب بمعنى أكثر تحديدا بالإشارة إلى المواهب 
الزوجيةء وهی تعادل تقریبا ۸۵14 ءہ۸۵ء. ومِنَ بین ھاتین الكُلْمتينء 
يبدوا أن بُولسش كان يفضل الثانية (قا؛ رو ۱: ١۱؛‏ ۱۲: :١ وك١ +٦‏ ۷), 
واستخدامه هنا ».عم في أف ٠١ :٦‏ في إشاراته إلى "أجناد الشر 


(015م)» يفعل› یعمل» یصنع )٤٤١۲(‏ 


الروحية" یؤکد أن )اهعم اکٹر غموضا مِنٰ cari!‏ 
ر P‏ 

في ذهن بُولس» متبرر الطبيعة الغامضة "للاشياء الرُوجية" التي 

جعلت من هذا التمییز امرا ضروریا (١کو‏ ۲: ۱۳۔ :۱٤ ۶۱١‏ ۳۷). 


۹٩‏ کلمات أخر ي استّخدمت مع کلمَةَ رو ع الاسم ٥۴‏ ۸م؛ ريح» يرد 
في وصف "ريح عاصفة" كظهور للرٌوح القدس يوم الخمسين (أع ۲ 
۲). وهذا ما يذكرنا بعبارة "روح الله يرف عَلى وجه المِيّاء" (تك از 
۲)» ربما تُشير إلى الريح العالصفة الشديدة التي كانت تَسَبَقَ كلام الله 
إلى ایلیا (١مل .)١ :٠۹‏ وفي كلا الحالتين كانت الريح الشديدة تَسَبَق 
کلام الله "و ۸02م في ع ۷ ۲١‏ تعني "نسمة حَيَاة'" (قا؛ تك ۲: ۷) 
وذلك في القول بان الله الذي خلق العالم وكل ما فيه لا يسكن في هيّاكل 
مصنوعة بالایادی» "ولایُخدم بایادی الاس أنه محتاج إلى شئ» إذ هر 
يعطى الجَمِيعُ جَيَاة ونفسا وکل شى" . 

(ب) يرد الفعل ةعرص في مثل البيوت التي تبُنى عَلى الصخر وتلك 
التي تبن على الرملء وهذه إشارة إلى يوم الحساب (مت ¥ co‏ 
<Y‏ كما وردت في عبارة "ريح الجنوب" (لو 1 °(« وقصة 
الريح العظيمة (يو ٦‏ ۸ قا؛ أع ۲۷: »)٠١‏ وفي الأربع رياح التي 
كانت الملائكة ممسكة بها (رؤ ۷: »)١‏ وفي وصف حركة الرُوح التي 
لا يستطيع البشر أن يعرفوها (يو ۳: ۸). 

(ج) ‘ekpneö‏ تعني لفظ أنفاسه الأخيرة أسلم الرُوح»؛ مات (مر 
(fT: gl e4 TY 1°‏ 


9) نام« تعني "ينفث" وقد استٌخدمت في تعبير مجازي في 
تهدیدات شاول بقتل تلاميذ الرَبَ (أع .)١ :٩‏ 

)ھ( تخد ogإtheopneus«‏ بمعنی موحی به وذلك في ۲تي 
۳ 1۷-11 "کل الكتاب هر مو حی, به [tfheopneustos]‏ مِن اللِء 
نافع اللتغليم وَالتؤبيخ» إاتقويم والتاديب الذي في البرّ". والصفة 
0s‏ e0pneusط)‏ لا تشیر إلى أي نوعية معينة مِنَ الوحي» مثل الكلام 
المملى به من الله» بل ولا تشير إلى توقف ملكات كتبة الأسفار الإلهيَةَ 
الإلهام الشعري. والأسفار الكتابية المقدسة تعر عَنْ فكر اللهء ولكنها 


۰ ‌ 


تفعل ذلك بقصد إتمامه عمليا في-الحَيَاة. 
›pneumatikos) ۱‏ روحي) >61 . 
›pneumatiks) £ ۲‏ روَيا) > 10 . 
۳ (0ع pn‏ ينفخ› تھب) سے ,٤٤١١‏ 
٤‏ (5وامص یخنق یأخذ بعنق) سه ٤٤١٥‏ . 


›)pniktos( ‘rv0 ‘IVLXTOG f f °‏ مخنوق (619؛ 
»(pnig0) ‘Tviy» *(1¥^۸) Jiخı «(apopnigö) ‘OTONVIYO‏ 
یخنق» یاخذ بعنق (٤١٤٤)؛‏ ص أ۷ ت» (p۸1g5رصرء)»‏ یزحم 
(۳۱). 

ٿث ق& ع. ق تعنامم والافعال المتصلة بها تعني يخنقء أخذ 
بخنقه» تسبب في خنقه» يرهق أمَّا في المبنى للمجهول فتعني خنق» أمَا 
الصفة وهإ)ز۸«م» مخنوق» يَيمّيز غضباء ت غليه» والفئة التي تنتمى 
إليها هذه الْكلمة یندر وجودها في سب ( صم ۱۹: ٤۱-١٠؛‏ نا :١‏ 
۲). ما وما نمم فلم ترد. 


ع.ج في قصة الرجل الذي تلبسه الشياطين في كورة الجدريين نجد 
ان قطيع الخنازير اختنق في البحر (مر :٥‏ ۱۲؛ لو ۸: ۳۳). وفي مثل 
الزارع "خنق" الشوك البذار (مت ۳ مر :٤‏ ۷؛ لو ۸: ۷). العبد 
الغير مُتسامح اأمسك العبد زميلَةُ "وَأخَذْ بعْقّه" ليجبره عَلى أن يُسدد 
له دینه (مت ۱۸: ۸)» في حين أننا نقرً في لوقا بصيغة المبالغة أن 
يوع "رَحَمَنَهُ الجُمُوع" ("كادت الجموع تستحقه"). 


؟. الصفة وم )زمص مخنوق؛ ها أهمية لاهوتية في أع ٠١ :٠١‏ 
.)٩ ١ ۹‏ والسیاق يتضمِنَ جكما خاصا بالطعام الذي فرضه 
الْمَيجيون اليَهُود عَلى المَسيجيين الأمَميين» وهو أمر كان يرتبط بشكل 
وثيق بتحريم أكل الدم ويرجع هذا الأمر إلى (لا ۱۷: ١١-١٠؛‏ تٹث 
۲ ۱ ۲۳). فيجب أن تذبح الذبيحة بحيث "يسفك دمها" الذ فيه 
حياتها. وإذا ت الذبح بطريقة أخرى يكون الحيوان الذي ذبح قد "خنق"» 
والسبب في هذا المتع قد يكون مرده أن الوثنين كانوا في الغالب يذبحون 
الحيوانات عَنْ طريق قتلها خنقاء ولاسيما في الذبائح التي يقدمونها في 
عبادتهم. ومِنْ المفترض أن هذه العادات قد مُنعت هنا. 

E ۸م ریح» تفس) ه‎ 0( ٦ 


4 £ 0ا0 صtoıt» »)poie0(‏ يفعل» یعمل» یصنع 
«tola (64¥) Jae «(poiësis) «rtolmoug (f %YY)‏ 
(m4عp0i)»‏ ما يُفعل» عمل؛ خلق»؛ مصنوع ٤١۳(‏ ٤)؟‏ ۰۲01171 
(8غع01م)» مِنَ یفعل شیئاء صانع» فاعل .)٤٤١٥(‏ 

ث ق» ع ق١,‏ في ث ي» ةعمد التعبير الأساسي لكل نشاط لكل 
مِنَ الالُة و البشر. والكلمة بالنسبة للالْهُة قد تحمل معنى يخلق» أو يلدء 
أو يُجدث» أو يعُطى شكلا. والعمل البشري وابتكاره يُمكن أن يشير, 
إلى أي نوع مِنَ الاأنشطة. أمَا الاسم واوعزمص فيعنى عملا موجها 
وصناعة الأشياء وتڏل poima‏ على العمل الذي تم صنعه وقد نفذه 
ءامص عامل» أو مؤلف (وكذلك شاعر). 

۲. زەم یُمکن أن ترد في سب کفعل مستقل (مثل؛ خر ۲۰: (٥‏ 
غير أنها تستعمل في مرات كثيرة للمساعدة في صياغة فكر باسم محددء 
مثل؛ "أن تَعْمَلوا الوَصِيَة" (يش۲۲: )١‏ أو القيام بعمل ما (خر 1:۲٠‏ 
)٠١‏ وفعل الخيرأو الشر (مز ٤‏ ۲ إر ۲: »)١١‏ يصنع صلحا 
(إش ۲۷: »)٥‏ یصورون صنما .)١ :٤٦ ؛٩ :٤٤(‏ 

(/) بقدر تعلق الامر بعمل الل فالعبرية تستخدم كل مِن ئة“ 
barû;‏ (والأخيرة يفتصر استعمالهًا على يهوه» خاصة الخلق). وكلا 
اكلّمتين يمكن ترجمتهما ب تعإمم خلق (مثل؛ تك1: ۷)» على الرغم 
مِنّْ أن كلمَة ز0ر (مثل؛ تك :٦‏ ۷) ولو أن وزوز -) 2ء خلق» 
۲ ) کثيراً ما ُستخدم 27. بيد أن يهوه يعمل أيضا في التاريخ؛ 
ولاسيما بالنسبة لتوجيه مصير شعبه إسْرَائيل. فهو يصنع العجائب (خر 
٥‏ ؛ يش ۳: ٠)١‏ ويصنع الأيام (مز ۱۱۸: »)۲٤‏ ويفعل عظائم 
لا تحصی (أي 0. (. 

(ب) استعمال كلمَة 5عزمم لاعمال البشر تتفرع إلى اتجاهات كثيرة. 
ويمكن ببساطة أن تعني ما يعملةُ شخص ما (مثل؛ صنع إبراهيم وليمة 
تك ۲۱: ۸ يصنع يَعْقَوبَ شيا للابانء ٠١‏ ))» لكنها تعني أيضا 
إطاعة إرادة الله وشريعته (مثل؛ تث ۹ ۹= سب ۲۹: ۸ مز ٤١‏ 
۸ اش ٤‏ ) وكان اليهودى التقى يراعى في عمل الجدية المطلوبة 
بالنسبة للأعمال الدينية أو الأخلاقية. 


2 ج .١‏ ترد قزمم في ع. ج ٥1۸‏ مرة معظمها في الاناجيل. 
() يُعيد ع. ج تأكيد تصريحات ع. ق عَن الله كخالق (مثل؛ مر :٠١‏ 
ع ٤‏ 4 رو ۱٤‏ ۷)» وکلم 02۵م (رو ١‏ ۰+ أف ۲ 
)٠‏ تعني مصنوعات الله في الخلقء والخليقة الجَدِيدَة. وتصريحات ع. 
ج المتعلقة بعمل اله في تاريخ الخلاص نجدها ايضا هنا. ويتكلم كتاب 
ع. ج بشكل واثق عَنْ أعمال الله التاريخية العظيمة (مثل رو 1:۲ 
۱تس :٩‏ ٤۲؛‏ رؤ ۲۱: °). 

(ب) التعاملات الودودة لَه أعلنت فيما عله وصنعه يَسُوع (مثل؛ أع 
١‏ ). فمراراً وتكرأ ما يبرز السؤال المتعلق بالهدف الذي يرمي 
إليه عمل يَسُوع» وتبريره وأهميته. ولقد قام وبشكل كامل بعمل مشيئة 
الله والأغْمَال التي كلف بعملها کابِنَ (یو :٥‏ ۱۹؛ 1: ۳۸+ ۸: ۳٥؛‏ 


9۷ 


(6Y۸) راعي‎ «(poimêën) 


۰ -۳۸), وطيقا ل أف ۲: ٠١-٠١‏ تضمَنَ عمل يَسُوع "صناعة 
السلام" بين اله والبشر بموته على الصليب, یصف کاتب عب عمل 
يوع الخلاصى باستخدامه كلم 3ز فقد . "صََعَ بفسه تطهيراً 
لخطاپًانا" (1: ۳“ و "فعل هذا مَرَةٌ وَاحدَةٌّء اذ قذمّ تسه" (۷: .(Y‏ 
وطبقا ل رؤ TN. :١‏ : ١فقد‏ "جعل" المؤمتين ملوكاأً وكهنة » وأعمدة 
في هيّكل الله المسبقلي. 

۲ . (أ) وأعمال البشر الدنيوية الخالصة لم ي يدد عليه بشکل خاص في 
۴ ج» ولو أن 5مم يمكن أن تستخدم للأنشطة عديدة (مثل؛ مر ۱١‏ 
۳ ٥؛‏ يو 1۹: 4۱۲ أع ۳۹:۹ يع 6: 1۳). 


(ب) والأكثر حسما هُوّ تقييم أعمال البشر في نظر الله. وعمل الإنسّان 
لا يمكن أن يكون حياديا على الأطلاقء فإما أن طاعة أوعصيان آمامة 
(١كو .)۳١ :٠١‏ وهذا التوقع تم التعبير عنه مُشڌداً في امثال يَسُوع 
(مثل؛ مت :٩‏ ۳۹؛ ۲۰: ۱٥١۱۱‏ ۲۱ ۳۱؛ لو ۱۲: ۱۷- 1۸),. 
وأعمال البشر خاضعة ليَضُوع باعتباره الرَبَ (قا؛ لو 1: ٠‏ يو ۷: 
۷). وهی تکشف جدارتها حین تعمل مع المساکین (مت »٤١ :۲١‏ 
٥ئ(‏ وبسبب الأهمية الجوهرية لمثل هذه الأغمَالء »> يتكرر في إنجيل 
يَسُوع وكتابات الرسل المطالبة بوضع كَلمَة الله قيد الممارسة (مت ۷: 
1-٤‏ ؛ يو £ 4 فل .)١‏ 

(ج) والمحادثات في يو تشدد عَلّى العمل الصَالح القائم عَلّى المثال 
الذي رسمه لنا الرَبَ (١ : ٠١(‏ والتى أصبحت ممكنة برُوخه. وبدون 
اليح لا يقدر المؤمئون أن يفعلوا شَينا ١١(‏ : ). ویتناول یو ۸: ۳٤‏ 
٤‏ الموقف المتناقض بين عمل الخَطِيّةء وهو مِنَ الشَيْطانَ وليس مِنَ 
الله وحقه. وفي پو ۲: ۲۹ (قا؛ ۲: ۱۷؛ ۳: ۱۰-۷؛ :٥‏ ۲) یؤکد الكاتب 
على ضرورة الأغْمَال الصَالجة. 

().Y‏ بالنسبة ڏ وع†ع¡po›‏ يطالبنا a‏ ج أن نکون عاملین بالكلّمة 
وبالنامُوس (رو ۲: ۲۳ یع ۱: ۰۲۲ ۲۲ ۲۵). وأع ۱۷: ۲۸ فقط هی 
التي تستخدم هذا الاسم بالمعنى العلماني اليوناني للشاعر. 

(ب) ترد ئم فقط في يع ,٠١ ١‏ لمناقشة الكلمتين اليونائيتين 
لتلك المجموعة cagathos‏ صالح» صلاح»؛ خیر» جید» حسن» و 
‘«agathos  «poieo‏ )11(. 

انظر أيضاً «ergazomai‏ للعمل» يكون نشيطاًء يعمل» يقوم ب 

,)٤٥٥١( يصىنع يصنع» ينجز» يفعل‎ ›p r (TY) 

poima) ٤ ۳‏ ما يٌفعل› عمل» خلق› مصنوع) ےه .٤٤۷۲‏ 

E34 > عمل)‎ ‘poiëesis) 66V‘ 
a — من يفعل شيئاًء صانع» فاعل)‎ ‘poietës) {Vo 
. 6٤۷۸ + ير عى» يُجمَع)‎ ›p0in i 0( ۷ 


(64۷۸) „e «(poimen) «rtouunhv ‘TOLUTV f é6 Y^ 
«(poimnion) «roluvıov (f 6¥) aie ر‎ «(poimnêE) <toluvn 
دں )»ا0 (1۸41۸5مم)» یرعی» یُجقّع‎ ؛)٤‎ ٤۸۰ ( قطیع»› رعيَةَ‎ 
رئیس الرعاۃة‎ »)archipoimnen) tuo ny (٤ ۷( 
.)۹۹( الراعي الرئيسي‎ 

ٹ ق «poimen () tla‏ راعی القطيع»› راعی»؛ كثيرة الاستخدام 
بمعان مجازية: رئيس حاکم» قائد بَلِ وحتی المَشرّع. و0٣‏ آoم‏ 
تعني أن تكون رَاعياء يُدير» وبمعنى ۽ مجازي تعتنی ب 01۸€ أو 
mnionصpoi›‏ القطیع› و لاسيما قطيعاً مِنَ الخرَاف. ويلفت أفلاطون 
الأنتباه إلى الاستخدام الديني للكلمَة حين ُشټّه حكام مدن الدولة بالرعاه 
الذِينْ يعتنون بقطيعهم. 

(ب) في الشرق الأدنى القديم؛ أصبحت كَلمَة راعی في التاريخ 
المبكرَ لقبا شرفيا يُطلق عَلى الآلهُةء والحكام» سواء في قائمة الملوك 

۸ 


السومرين أو ف في النصوص البابلية,. ويبدو أن هذه العادة قد تبعت في 
كافة أرجاء العر القدي كما كان المصطلح الرعوي واسع الانتشار 
في كافة أرجاء العالم الهُليني. 

۲ . () لقد كانت إسْرًّائيل قبل أن تستقر في كنعانء جماعات عرقية 
متباينة تعتمد على الترحال المستمر مع قطعانهم. وكان الآباء (قا؛ ايضاً 
أي) مِنَ البدو ممِنَ كانوا يمتلكون الخِرَّافِ والماعز إلى جانب الماشية. 
وکانوا يفضلون أن يقوم أفراد العائلة بمهمة الراعيء غير أن البنات 
كن يقَمِنَ بها في المنطقة المتاحة لمكان إقامتهن فقط (قا؛ خر :١‏ 01 
وكان يتوقع مِن الرعاة والعبيد الذِينَ يعملون معهم أن يتحلوا بالحذرء 
والصبر» والأمانة في رعايتهم لقطعانهم. بيد أنه لم يكن مِنَ السهل في 
الصيف الجاف أو التربة الرديئة أن يعثروا عَلى مراع جديدة حين 
تمر القطعان عبر مناطق موحشة غير مطرقةء أو يوازنوا عَلى نحو 
سليم بين فترات رعي الماشيةء وسقيهاء ووقت الراحة والسفر. وكان 
على الرَاعي أن يعتنى بلا كلل بهذه الحيوانات (قا؛ حز ,)٦ ١ :٤‏ 
والاخلاص في العمل كان يظهر جلياً في نوبات حراسة القطيع ليلا 
لحمايتها مِنَ الحيوانات المفترسة واللصوص. وبالنسبة لَهّذه الناحية؛ 
كان الرعاة المستأجرون كثيرا ما يخيبون رجاء مِنَ استخدموهم. 

(ب) كَلمَةَ ^ nioص0iم‏ في سب کانت تعني قطيعا صغيراً من 
الماشيةء ولاسيما مِنٌ الغنم (قا؛ تك IRE :٠۹‏ ف 
ع ج کان مثل هذا القطيع يتكون من عدد يتراوح ما بين ۰ 0۰۰ 
حیوان (لو ٠١‏ يشير إلى.٠٠ ١‏ خروف). وكانت الخرَّاف والماعز 
دُرعی معأ غير انه کان د يم الفصل بينهما في المساءء لأن الماعز 

تقضي اليل وسط حظيرة صغيرت أو في حظيرة مُسيَّجة» حيث يكون 
المکان میالا للافء (قا؛ مت :۲١‏ ۳۲). 

(ج) وحتی بعد أن دخل بنو إسْرًّائيل كنعان كانت لتربيبة المواشي 
دور بارز بجانب الزراعة كوسيلة لكسب الرزق. ومع ذلك فإن ذکری 
حَيَاة البدو الرُحّل التي كان بنو إسرّائيل يعيشونها قديما قبل دخول 
كنعان» عاش الشعب کغرباء في الخبام ما تزال هذه الذكرى مائلة 
في أذهانهم» لأن أعمال الله في تاريخ الخلاص كانت مُرتبطة بها. 
وعَلّى ذلك لم يُعط اللايون أيّة أزْض قابلة للزراعةء بل ظلوا يعملون 
بالرعي (یش .)١‏ أمَا شيعة الركابين فتمسكت بشدة في الأزمنة النبوية 
بأسلوبالحَيَاةٌ الرعوية كنموذج لهم (إره"). 


۳. (أ) يهوه هو الراعي الوحيد لشعبه إسْرَائيل (قا؛ تك :٤۸‏ ١٠؛‏ 
۹ .). وفي بَعْض المزامير والكتابات النبويةء تبرز إلى حد كبير 
فكرة التشبيه المجازي بالراعي (متل؛ مز ۲۳؛ ۷۸: ٥۲‏ ٣٥ه؛‏ ۸۰ 
٩ ۱‏ ۷ ش۰٤‏ 4۱۱-۱۰ 6۹ 4۹ إر ۲۳ ۶۲ ۳۱ ۱۰ حز ۳٤‏ 
۲-١‏ مك :٤‏ 1 ۷؛ ۷: .)٤‏ ا ا 
إرَائيل أت وليدة للاختبار الديني الحي للشعب» ومن ثم يجب التمييز 
ينه وبين أسلوب التملق الفاتر الي كان سائدأً في الشرق الأدنى القيم, 
والذي كان مستخدما في التضرع الدينيء والتسبيح» والصلاة طلبا 
للمغفرة» ولكن في وقت التجربة والإحباط (مز ۳) عرف المُتعبدون 
أيضاً أنهم آمِتون فى رعاية الله الرَاعي الصاح الأمين. وفي الوقت 
نفسهء لم يكن غائباً ن المشهد الاعتراف بسيادة آل غير المحدودة على 
قطيعه. بَلٍ بالأحرى لقد تعايش هذا في توتر مبتكر مع الشعور الغامر 
بمحبة الله التلقائية, 


(ب) الشعب هُرَ قطيع هوه (قا؛ مز ۷۹: TV $V o 1P‏ 
إش :٤١‏ إر ١۳‏ :۷ حز ۳٤‏ ۱ مي ۷: +٤‏ زك ROE ٠‏ 
وباعتبار إسْرَائيل شعب اله المختار» فلم تطبق التشبيه المجازي "قطيع 
الب" لا على الإسْرًائيليين. ۽ ن سي ۱۸: TT:‏ هر الحالة الوحيدة 
للإستعارة المُطبقة بشكل تام عَلى جَمِيحُ الشعوب التي ستتجمع في نهاية 
الزمان كلها معا في قطيع واجد. 


)٤٤٧۷۸( راعي‎ «(poimêëEn) 


طْبَقَ التشبيه بالرَاعي عَلّى جَمِيعٌ قادة إسْرَائيل (مثل؛ دَاودَ في صم 
۲ أخ ۱ ؛ مز ۷۸: ,)۷۲-۷١‏ غير أنهم على وجه العموم» 
وعَلى الرغم مِنَ أمانة الله إلا أنهم فشلوا كرعاة. لقد شجب الأنْبِياءَ 
الرعاة السياسيين والعسكريين بعبارات سلبية لا ريب فيهاء ولقد فشل 
هؤلاء جَْمیعًا بسبب غطرستهم وتمردهم على الله (قا؛ إش :٥٦‏ ١۱؛‏ 
آر ¥‘ TY ۲ ۱ 10 $o ¥ £A‏ 0 0 £ = سپ 
=٦ ۰ ۳ ۲‏ سپ ۲۷ ۱؛ حز ۴ زك 4:1۰ 11 
1(. 


في إش :٩٤‏ ۲۸ يقول الله عَنْ كورش مَك فارس "رَاعِي". وبحب 
مشيئة الله كان مهتما بر عاية العائدين مِنَ السبيء وإعادة بناء أورُشلِيم 
والهُيّكل. وبطريقة مغايرة ماجاء في إر ۲۰: ۳۸-۳٤‏ ما هو إلا تهديد 
لرعاة البلاد الأجنبية ورعاتها بالدينونة والدمار (قا؛ نا : 1۸). 

؛. حين استفحلت الكارثة القومية ظهر لقب الرَاعي عَلى حين عُرَة 
في البداية إلى "رعاة" (صيغة جمع» غير أن هذه النبوات كانت تشير 
إلى شخص راع وَاحدٌ (أر ۳: +۱١‏ ۲۳: ٤؛‏ حز :۲٤‏ ۲۲؛ ۳۷: .)٤‏ 
وشخصية هَُذا الحاكم المسياني المستقبلي ظلت غامضة. والراعيء 
الذي صف بأنه المسيا أو اود تم التأكيد عليه بصفة خاصة في أزمِنه 
مابعد السبي في زك ۱۳: ۷ (قا؛ .)٠١ :1١‏ 

ه. في اليهودية في فترة ما بين العهدين» وضعوا فروقا بين الرعاة. 
وبعد السبي حت المعلمون اليَهُود الفريسيون على الحط وإلى درجة 
كبيرة بعمل الرَاعي في اليهودية الفلسطينية وطبقا لكتاباتهم» فإنَهُ في 
اوقات الأجور المنخفضةء كان الرعاة يتهمون بالخيانة. وکان رجال 
الدين يمتتعون مِنَ شراء الصوف واللبن واللحوم منهم. ومع ذلك» كان 
المُشرف في جماعة قمران يعمل كما يعمل الرَاعي مع الخِرَافِ (وثص 
(N 7‏ 


.١ €‏ ترد امم في ع. ج 1۸مرةء وترد کل من 0i۸‏ 
ر poimnion‏ »°مرات» و6 miصp0i»مرة‏ وکان معاصرو 
يوع يحتقرون الرعاةء غير أن ع. ج لم يشر إلى هذا بل بالأحرى؛ 
صف إخلاص الرَاعي لواجبه في أروع صورة (قا؛ لو -٤ :٠١‏ 1؛ 
یو ۱۰ ۳ ٤؛‏ قا؛ أیضامت ۱۸: .)١ ٤-٠١‏ وقد استخدم يَسُوع التشبيه 
المجازي لتمجيد محبة الله للخطاهء وليعلن معارضته لإدانة الفرَيسِيَينٍ 
لهم (قا؛ لو -٤ :٠١‏ )- وفي لو ۲: ۸- ٠٠‏ فقط نرى للرعاة دورا 
فعلياً في ع. ج» أمّا في أي موضع آَخْرَ فإنهم لا يظهرون إلا في الأمثال 
والتشبيهات المجازية البلاغية. 

۲. وفى مثل الخروف الضال الذي ورد في الأناجيل الازائيَة يتحدث 
عَنْ الله کراع (مت ۸ ۲ ٤‏ لو -٤ ٥‏ ۷). وفرح الرّاعي 
بعثورة عَلْى روف ضال بعد بحث مُْضن» شَبّه بفرح الله بخاطئ وَاجذ 
يتوب بالتباين مع تسعة وتسعين شخصا مِنَ المفترض أنهم أناس أبرار. 
وفي موضع آخَرَ نجد ان يَسُوع هو الرَاعي المسياني الموعود به في 
ع. ق» وقد تمت الإشارة إليه بثلاث طرق. 

(أ) بدا يَثُوع يقوم بدوره المسياني بِجَمِيعٌ خراف بَيْتِ إسْرَّائِيل 
الضالة (مت ٤ ١ ٩ 1 :١‏ قا؛ لو ۱۹: ٠۰‏ مع حزڙ 
٠ ٤‏ وهذا ما يؤذن ببزوغ فجر حقبة الخلاص التي تحدث عنها 
الأنبيَاء. ويَثُوع هو مَلِك إسْرَائيل الذي وعد به في مي ١-۳ :٠‏ الذي 
يجمع القطیع الذي لاراعی له (قا؛ مت ۲: ٦؛‏ ۱ ۳۲؛ مر ۲٤:١‏ مع 
حز .)٥ :۳٤‏ ولكن هذا لا يعني تخليه عَنْ الأمَم» لأنه أيضا رَاعي 
الجِمِيعُ (قا؛ يو .)١١ :٠١‏ 

(ب) لكن يَسُوع يجب أن يموت أولا من أجل قطيعه ثم يقوم ثانية 
(مت ۲۹: ۳١‏ ۲ مر ٤‏ ۱: ۲۷- ۲۸). ولقد اقتبس يَسُوعَ ما جاء في 
زك :١۳١‏ ۷ وقال إنه الرَاعي المنتظر الذي توقعه ع. ق› الراعي الذي 


يعلن بموته النيابي افتتاح زمِنَ الخلاص (قا؛ ايضاً إش .)٥١‏ 

(ج) حقبة الخلاص التي يتجمع خلالَهًا القطيع» شعب الل تخت 
رعاية الرَاعي الصاح تصل إلى ذروتها يوم الذَيُونة. وحين تتجمع كل 
الأمَم حول عَرْشه المجّيدء سيقوم يَسُوع بفصل الجْرّاف عَن الجداء ( 
«probaton‏ خراف» .)٤٥۸١‏ وسيجلس عَلّى كرسي الَيْونَة» وهو 
حدث سينهى حقبة إرسالية العالم» والتى فيهاء مذ موته وقيامته ذعي 
قطیعه لکی يتجمع معا مِنَ كل الشعوب (مت .)۳١ :۲١‏ 

۴. () والرَاعي الالح في یو ٠٠-١ :٠١‏ جاء عَلى النقيض مِنَ 
اللصوص والغرباء. ذلك آن الراعي یدخل من الباب» وخرَافهُ تعرفه» 
وتتعبه بإرادتها. وعَلى نمط الأسلوب اليوحناوي تم شرح هذه العلاقة 
الفريدة بين الراعي وقطيعه- وهي علاقة تم التعبير عنها بتشبيهات 
مجازية أخرى (مثل؛ الكرمة والأغصان في يو .)٠١‏ 

وهذه العلاقة أصبحت مُمكنة نتيجة أن الرّاعي وضع نفسه بإرادته 
وحده» وهذا إسهام يوحنا الخاص في يو ٠١‏ في موضوع يَسْوع الرَاعي 
الصالح (خاصة .)١۱4 - ٠‏ والرّاعي الأجير لا يفعل هذاء لانه 
يَهْرْبُٴ عند الخطر. والعلاقة ب ع. ق واضحة جلية (قا؛ حز .)"٤‏ 
ومعظم الدارسين يفهمون أقوال يَسُوع على ضوء خلفيتها في ع. ق. 

(ب) وكما أن الراعي يمثل ربهم (س وو زوء »)۳۲٠١‏ كذلك 
القطيع عرزمن يو٠٠: »)١١‏ والمجموع الكلي للخراف يرمز إلى 
شعبه, وهذه مِنَ بين التشبيهات البلاغية الرائعة العديدة التي استخدمها 
يوحنا في إنجيلة ليشير بها للكنيسّة. فالمَسيح المقام يجمع قطيعه مثل 
"الراعي الصَالح" (۱۰: .)۱۱-٠۰‏ وخرَافۀ تعرفه كما يعرفها هُوَء ولا 
یستطیع احد أن یخطفها مِنَ ده (۱۰: ۲۷- ۲۸) ويجمع يَصُوعٌ جَمِيعُ 
أتباعه مِنْ فيهم الأمَمِيون» ويجعل هنهم قطيعا وَاجذّا .)٠١ :٠١(‏ 

.٤‏ في حديث بُولس إلى اسوخ في أفسس» جمع 01۸5م و 
poimnion‏ مع ekklEsia‏ (ع ۲: 4). ومع ذلك فان استخدم 
موضوع الرَاعي في رسائلۀُ مرتين فقط › : في ١کو :٩‏ ۷ حيث شه 
مطالبة الكَنِيسَة بمساعدته بمطالبة الرّاعي بنصيب من إنتاج قطيعهء 
وفي أف ١١ :٤‏ حيث يشير إلى رعاة كنائس معيين بكَلِمَة "رعا" 
(انظر أدنام). 

ومع ذلك» يعود بطرس بفكره إلى التشبيه البلاغي بالرَاعي وقطيعه 
(١بط‏ ۲: .)٠١‏ يَسُوع هو رَاعي النفوس وأسقفها. وفي وقت لاحق 
نصح بطرس اشوخ بان یر عوا قطیع [۸5 ۵1 زهم] الله آي لا کمن 
يسعون للسيادة عَلى الجماعة المَسِيجيةء بل ليكونوا قدوة لخدمتهء 
حَتّى يمكنهم أن ينجحوا في الاختبار حين يظهر يَسُوع رئيس الرعاة 
[rchipoimêه] .)۳-٤ :٥(‏ في عب ۱۳: ٠۰‏ يَسُوځ هو "راعي 
الخرَاف العَظِيمْ"» والذي بحَنَبَ موضوع الرسالة يسمو على كل 
الأمثلة الأولية بمِنَ فيهم موسى نفسه. وطبقا ل رؤ ۷: ٠۷‏ فإن الخروف 
"i 07(‏ والخرَافِ سه و0ره» ۳۰۳) سیکون رَاعي قطیعه» 
وسوف تتبعه الْخْرَاف وهى في سعادة (قا؛ .)٤ :٠١‏ 

ه. في قائمة قادة الكبيسَةٌ في اف٤:‏ ١١ء‏ نجد اْكُلمات "رعاة 
«poimên‏ ومَُلْمِين (ءه[هkءهل¡ك)»-.,‏ نام ىملز تَغلِيم 
٠‏ ). وبالنظر إلى أن "راعي" لم تكن لقبا رسميا بعدء فإن التأكيد 
هنا جاء عَلى الوظيفة وليس عَلى اللقب. ومِنَ واجب الرعاه أن يهتموا 
بالحالة الرُوجية للقطیع (یو ۲۱: ١٠۔‏ ۱۷؛ ع ۲۰: ۲۸؛ بط :١‏ ۲- 
ئ( وكذلك طلب التائه والضال (قا؛ مت ۱۲ ۰ ۱۸ ١۱-٤۱؛‏ لو 
١‏ )). والقادة في مٿل هذه الحالات يجب أن يثبتوا جدارتهم كقدوة 
يقتدى بها القطيع. وهذه هى خلفية تعيين بطرس لوظيفة رعوية بمعرفة 
المَسيح المقام "ازع [15»مم] نمي" (يو ۲۱: )۱١‏ وهي فقرة 
تؤحى بانه أاعطيت لبطرس مسؤلية خاصة تجاه القطيع كلةء أي الكييسَة 
کلها. 

°۹ 


)6 ٤4۳( حرب‎ »)poاem‎ 05) 


انظر أیضاً و ۸6ء فل (۳*)؟ at0۸»طpr0›‏ خروف› شاة› 
حمل (۸°). 


«poimnEe) 44۷۹‏ (رعية) — KA‏ 
۰ (nionصpoi‏ قطیع› رعيَة) سە £6۷۸ . 
٤ ۲‏ (eme5‌اoم»‏ یحارب» یشن حربا) سه ٤٤۸۳‏ . 


»r0k e0 0E Oç £ £ ۳‏ (emosاpo)»‏ حرب» معرکة» 
نزال» نزاع» شجار(٩4٤‏ ؟)؟ صغ 0۸>» (5ع”ء/0م)» یحارب» 
يشن حربا (۸۲٤٤)؛‏ 0ع 07 0۲» (i4ع)هء/s)»‏ حملة عسكريةء 
يقود حملة (°1۲۷)؛ ۰01007810 (۲4/0174/ء)» جیش» جُندء 
عسکر (۱۲۸٩)؛ Janas <«(strateuomai) “OTQOTEUOUAL‏ 
کجندي» يتجند» مُحارب (°۱۲۹)؟ 0710۶ 0۲0› (۲۲۵12g08ء)؛‏ 
قائد جُند» واليء› » قائد جُند اليكل )۱° °(؟.0ا7 00< ›(stratia)‏ 
جيش )1۳۱ °(* «(stratiÖOtês) «0T0 Q7L()7ç‏ جندي (VT)‏ 
Q00»‏ (ratologe6/ء)»‏ يجمع جیشاء يُجند جنودا 
)°۳( 0vقotparore» »)stratopedon)‏ مُعسکر» جیش 
›)hekatontarchës) <txatovtûùoyns *(°17)‏ قائد 
روماني» قائد مئة (۷۲٦۱)؛‏ 0۷ںأھںvrع»‏ (kentyr15۸)»ء‏ قائد 
ûn‏ )°***(؛ «(machaira) ‘uûyaıga‏ (۳۷۹)؛ 
«(machê) ‘pan‏ معركةء قتال» نزال» خصومةء نزاع aD)‏ 
›)machomaî) ‘û oa‏ يارب يتشاجر؛ یتذازع (١۸۱٤۲)؛‏ 
«(Harmagedon) ‘AçuaYyeSdv’‏ هَرْمَجَذُونَ (۲٦۷)؛‏ ٣ء‏ 
›)Go(‏ جوج (1۲۲۲(*؟ ›)M agg) Ma û‏ ماجوج (4۰۸ )؛ 
«(hoplizo) coro (11۰) zl <«(hoplon) ‘rov‏ 
يتسلح (۹9۹)؛ »r v0‏ (iaاpunop)»‏ سلاح کاملء درع 
du )۰(‏ )raxتth)»‏ درع الصدرء ترس (۰۹٦۲)؛‏ 
»)thyreos) “Pugs‏ ترس در ع )1°۹۹( ctEQLxEp0Aalo.‏ 
»)perikephalaia)‏ خوذة (6۳۳۰)؛ o‏ 6ق؛ ›»)bel0s(‏ سهم»› نبلة 
(۸ ۰ 1)؛ jou hulu‏ (phaiaصoطr)»›‏ سیف کبیر› سیف عریض 
(4°٤)؛‏ 0 »ruoeu6‏ (اremboهp)»‏ معسکر حصین؛ 
تکنات» جیش في وضعية قتال» خط المعركة [النار] (f۱۲)؛‏ 
»0ق »)paremba16( »ruÇe‏ حيط بمترسة 0 1( 
ٹ ق» ع ق. لاحظ أن التعاريف ل القديمة ذكرت ذ 
الخاص ب da‏ 


. تشهد اعمال هومیروس ا الوطيدة بين الحرب» وحكم 
اة في العام اليم رار أن هة هناك سؤالاً مطرُوحا مِنَ ناحية ما إذا 
كان بوسعنا أن نتحدث عَنْ آلْهُة الحرب» وإنها لحقيقية أن هيسيّود ذكر 
كيف أن أثينا كانت تفرح بالحروب والمعارك» غير أن "آرس"» والذي 
كان يُطلق عليه إل الحرب» لم رفع إلى منزلة إل اوليمبي. وبجانب 
تمجيد البطولة في الحرب مقت قلة الوفاء الذي يسبب الحرب نتيجة 
خرق معاهدة ما. وکان السلام أكثر إجلالاً من الحرب» لاحظ کیف 
رض السلام الروماني العظيم مِنْ قبل أوغسطس والذي أدى إلى عبادة 
الإمبراطور. 

۲ . وكانت الحرب أمراً عادیاً في ع. ق. وإنْرًائيل شانها في ذلك 
شان الأمَم المحيطة بھاء شهدت فترات من ن السلام الحَفيتيء وع. 
ق عامر بقصص الحروب بدءأً مِنَ تك ٤‏ إلى مل .٠١‏ والاهتمام 
هوى الرئيسي ل ع. ق يتمركز عَلّى دور الله في الحرب. وأسفار 

تث؛ و يش؛ ؛ وَّ قض؛ وَّ صم» تصف الرَبَّ بأنه "الرَبٍ رجل الحرب" 


في القسم 


(قا؛ خر )٠١‏ حيث كان ياخذ المبادرة ويصدر لشعبه التَعلِيمَات المتعلقة 
بكيفية الاش شتراك قيما كان يُطلق عليه "جريا مقدسة". کان عليهم أن 
يعدو أنفسهم بذ بنفس الطريقة التي كانوا يعدون بها أنفسهم للعبادة» وكان 


عليهم إلا ادرا غنائم أو أسرى. وبالنسبة لدور لَب 
OV‏ 


في الحرب» 


لاحظ العبارة E‏ الاستعمال في خر وهي: "بيد شديدة وَذِرَاع 
مَمْدُودَةَ" (مٿل؛ تٹ تٹ :٥‏ ١۱؛‏ مل ۸: ٩٤١‏ مز ۰۱۳١‏ :0 


وتوقفت ممارسة الحرب المقدسة إبان حكم دَاود, ومع تدعيم الدولةء 
وترسيخ سلطة الملك» تغيرت الحرب لتكون بالأكثر حربا دفاعية بدلا 
مِنَ أن تكون حرباً هجومية في أَرْض الميعاد. وفيما أن ممارسة الحرب 
المقدسة قد تغيرت إلا أن الافكار التي كانت تدعمها ظلت باقية. والنظر 
إلى الله باعتباره ارب رجل الحرب (قا؛ء مز :٠٤‏ ۸) تواصل في لقب 
"رب الجنود" . كان الرَّبًّ قائد كل القوى الخارقة للطبيعةء كما کان قائدا 
لجيوش إِسرَائِيل 
لقد کان لأا ُستشارون قبل الأنخراط في المعارك (قا؛ امل۲۰؛ 
۲ كما کانواء يتحدثون أيضاً عَنْ سيطرة الرَبَ عَلّى سياسات 
العالم. وكان الله يحكم الأمَّم بواسطة الحروب التي كان يسيطر عليها 
ویستخدمها (مثل؛ إش ۱۳ ۲۳؛ إر ٩٤۔۱٥؛‏ حز ١۲۔۳۲؛‏ عا ١‏ 
(. وکان الَياء ترضون على حق إثرايل في مواصلة ما او 
يطلقون عليه "حالة الحرب المقدسة" بل إنهم أعلنوا أن الرَبّ "رجل 
الحرب" سيشن المعارك صد إثْرَائيل ويهزمها (قا؛ عا O: :١‏ 


بيد أن علاقة إسْرَائيل بالحرب تغيرت بعد الرجوع مِنْ السبي. 
وباستتناء فترة استقلال الحشمونيين الوجيزة بعد سنة ٠١١‏ ق. م 
والثورات ضد الحكم الرزماني .ا و ۳۲ م» لم تكن هناك 
أية مناسبة للقيام باعمال عسكرية. غير أن أيديولوجية "الله الملك 
والمُحارب لم تنته. والرَبَ يسيطر عَلى القوات السماوية» ويفرض 
ويتحكم في مجرى التاريخ. ومع ظهور التفكير الرؤيوى رجع مفهوم 
الحرب المقدسة والله رجل الحرب إلى ما كان عليه» حيث كان يصف 
انتصار الله عَلّى جَِمِيعُ أعدائه نيابة عَنْ شعبه. 


لعب الفكر اللاهوتى للحرب دوراً كبيراً في جماعة قمرانء وهذا ما 
أثبتته لفيفة الحرب» وهي عمل يستلهُم آفکاره من دا :٠١ ٤٠ :۱١‏ ۳)» 
ويصف المعركة الأخروية بين "أبناء النور " (جماعة قمران) و "أبناء 
الظلام» جيش السَيْطًانَ" (نظح .)١ :٠١‏ وكان الجانبان متعادلين في 
القوةء لكن» مع تدخل الله قهر الأشرار. 


2 ج1 . تعنې ٥5‏ "امم حرب» معرکةء شجارء نزاع»؛ نزال 
مجازي. () وقد تساند معركة واحدة في رؤ : ¥ 4۹ 1 TEV‏ 
٤‏ ۰ . في ١کو :۱٤‏ ۸ ,یسال بُولس: "انه إنٍْ أغطى الوق ايض 
صَوتا عَيْرَ وَاضح فمَنْ بيا ِتال؟". وسیاق اكلام يتناول مناقشة 
موضوع التكلم بالسنة (قا؛ ٠٤١‏ : 1)» وهو يستخدم هذا التوضیح وغیره 
ليصف الغموض» وعدم قيمته عمليا للسامع لأنه لا يفهم ما يَسْمَعُ 
والتكلم بأالسنة لا فائدة مته في حالة عدم وجود مترجم (قا؛ -١١ :٠٤١‏ 
(A -YY YE YF AY‏ 


(ب) عب ۳٤ :١١‏ تشير إلى أحداث عسكرية هامة في التاريخ 
الإْرَائيلى حيث تصف أشخاص أصبحوا بالإيمَانَّ "صاروا أشداء في 
الحرب هزموا جيوش غرباء سه -١‏ سيلحماه (ملحمة) مخطوطة عَنْ 
الحرب (مثل؛ يشوع في يش1: ۲۷-١‏ جدعون في قض1: :۷-٠١‏ 
(. والنصر في المحصلة النهائية كان مِن عمل الرَبَ (١صم٤ا:‏ 
»)٦‏ وكانت الحرب لَهُ (۲ أخ ۰ .)٩‏ وکان بوسع رجل وَاجدٌ أن 
يطرد ألفاً ويجبرهم عَلى الهُرب» وكان بوسع رجلين أن يطردا عشرة 
آلاف (تٹ۳۲: ۳۰ يش ۲۳: .)٠۰‏ 


(ج) وفي حدیثه الاخروی» تنبا يَسُوع بحروب وأخبارحروب (مت 
£ :1< وهذه تَسَبَقَ الَينُونَّةَ الأخيرة. ويأتي هَذا الموضوع أيضا في 
زز حت فت لسرن عل الي (Y NT NV NY 4V: ٠‏ 
ويشكن وة مغر كا هر مجكرن كنمة شن مات الفعركة نة وا٠‏ 
)١‏ وهى ترجمة صوتية للعبرية مd45عءعه1‏ ٣ه[»‏ ومعناها جبال 
مجدون (قا؛ زك :۱٤ ٩۱١:۱۲‏ "). وتجمع الملوك هنا يأتي ممالا ل 


(6 ٤۸۳( حرب‎ ›)poاem08(‎ 


حز ۲۳۸- ٩‏ إشارتها إلى جوج وماجوج (قا؛ رؤ٠:‏ ۰-۷( حیث 
نجد أن جوج رئيس ماجوج. ويستخدم الكتبة الرؤيويون الْيَهُود كَلمَةَ 
"جوج" بصفة عامة للإشارة إلى الأمَم الَذِينَ يتحدون في هجوم على 
إسْرَائيل. غير أن نارا منَ السَمَاء ستدمر أعداء شعب الله وسوف 
يُطرح الشيْطْان في بحيرة النار مع الوحش والتبي الكذاب. 

( تستخدم en5اەم‏ مجازيا بمعنی حروب وخصومات»› وذلك 
في يع :٤‏ ۰ "م من آين الحروب ‘[polemos]‏ والخصومات [mache]‏ 
بینناء اليست ... من ن لذاتكم المحارية [strateuomai]‏ في أعضائكم". 


۲ 0 الفعل المشتق 5ع" عاەم معناه یحارب»› یشن حرباً (رؤ 

O: NE NV 4E IT EV NY 1‏ وهذه الفقرات بها 
معان إضافية رمزية قوبةء والمفعول أا أن يكون خصوم الكيية 
أو المؤمتين› روح ح المَسيح أو المَسيح الذي أرتفع إلى المجده وكلمَةً 
machomai‏ استّخدمت بالمعنی الحرفي للقتال (بين شخصينء في ع 
١ : ۷‏ (قا؛ء خر ير 9-1 وكَلِمَةَ sماع‏ "٥٤ط‏ تعني الشخص 
الذي يحارب صد اله (أع ه: ۹ 


(ب) تستخدم ق امم في المناز عات بين الْمَيجيين في يع ؟: e‏ 
كذلك استّخدمت nachomai‏ أيضا بتعبير مجازي في هذه الأية (رج 
ایضاً یو .)٥۲ :٦‏ 

۳. 4ا تعني حملة عسكرية» على الرغم مِنَ أنهافي ۲کو ٠‏ 1 
جاءت بمعنی حرب: "اذ أسلحة „[oplon]‏ مُحَارَبتنا [حرفيا,ٍ حملتنا 
العسكرية [strateia‏ نَت جَصَديّة یل قادرَة ب بالل و علې هذم خصون". 
والمشهد هنا يصور أنا آلة حصار تهاجم موقعاً حصينا. ومن الجلى أن 
خصوم بُولُسُ اتهموه بالعمل باسلوب دنيوي (قا؛ ١‏ ۽ ۷) في حين انهم 
کانوا "هم رُوحّپین" (قا؛ ١کو‏ ۱: ۲). وقد قلب بُولْس الاوضاع عَلى 
خصومه» مشیرا أ إلى أن الروجانية الزائفة تُعد عقبة أمام معرفة الله. 

والفعل المشتق ”0ء ه۲ء» يقوم بخدمة عسكريةء يخدم كجندى» 
ورد في ۲کو ۱۰: ۳. وکل من الاسم ¡edا»/ء‏ والفعل يردان ثانية في 
١تي‏ ۱ ٠‏ ۸ حيث يحت تيموثوس عَلى أن يحارب المحاربة الحسنة. 
ولعل الرَبَّ هنا هو "القائد العام". 


:۱۳١ ترد م امم سلاح اپضاً في رو‎ ٤ : :٠٠ بالإضافة ل كو‎ .٤ 
"قذ اى اليل وَتَقَارَبَ اهار لحلع أغمال الظلمَة تلن أشلحة‎ : 1۲ 
الثور". وهذا التشبيه المجازي المزدوج»› یاخذ فکرتین توام‎ hoplon 
بان السلاح بُلبس بالنهار» أثناء القتال في المعارك» مشيراً إلى أنه على‎ 
المَسيجي أن يشن الهُجوم» وان عليه أيضا أن يلبس السلاح المناسب‎ 
للنورء على النقيض من الظلمة. وفي ٣کو 1: ۷ يتحدث بُولس عَنْ‎ 
ابر" في سياق مناقشة الفضائل والمواقف المَسيحية‎ hoplon سلاح‎ 
في مَواجهة المحن. واستُخدمت كَلمَةَ مامه بمعنى مجازي للأسلحة‎ 
تعني أداة.‎ ۱۳ ٦ في یو ۱۸ :۳ رو‎ 


والفعل, المشتق 5 زام مم استثخدم في بط ١ : :٤‏ "فإ قذ تالم المَبِيح 
لجلا بالْجَسَدِء سلوا انتم م أيْضا بهذه اليد" . وعَلى المسيجيين أن 
يتبعوا المَِيح الّذِي مات م آقیم وصعد إلى السَمَّاءِ (۳: ۳-۱۸). 
ونحن ننتمي للمَبيح» مِنَ ثم نتبع أسلوياً في الَا يختلف ڪَنْ اسلوب 
حَيَاة الأشرار العامرة بالخطاتا (قا؛ ۳: ۱۷-۱۳؛ :٤‏ ۲-). 
.٥‏ () ة E‏ "مَنْ تَجَنَدَ 
مع تشبیهات أخرى يوضح بول 
ا ایی ی اک کے ان رلم اک وفي ٣‏ تي ۲: ٬٤ ٣‏ 
يرد نفس التشبيه المجاإزي في نصيحة تدعوا إلى أن يكون الاخلاص 
مِنَ كل القلب: "فاشترك أنتَ في اخِمَالِ المشقات کجندي siratiotës‏ 
صَالح يسو ٤‏ الْمَسِيح. ليس أحد 5 هَ يتَجْنَد ¡۾ $1440 يربك 
بأاغمَالِ الحَيَاةَ لكي يُرْضيْ مَنْ جَنْدَهُ 5ععهاهاهء)ء" . والفعل 


teu‏ بستخدم بالنسبة للمَبيجي الذي يحارب صد" الشَهَرَاتِ 
الجَسَدِيَةَ التي تُحَاربُ strateuomai‏ التَفسَ" (١بط‏ ۲: .)١‏ 

(ب) وفي مواضع أخرى ِي ئ بالمعنى الحرفي "جنود 
رومانيون" (مثل؛ مت ۸ VeEINYITASTVITYA.‏ : ). وكلمَة 
Strateuma‏ تعني جیشاً (رؤ ۹ £ 4 عسکر اع ۳ 
۰ ۲۷)» جنود (مت ۲ ۷ ۲۳ 4١‏ رؤ .)۱١ :٩‏ وتستخدم 
ئ0 بمعنى الحكام أو الولاة في مستعمرة فيلبي الرومائية (مثل؛ 
٦‏ : ۰ ۲) وقواد جُند اليكل (لو ۲۲: (Vf;onN: glo‏ 
و @ sira‏ معناها جند› واستخدمت في عبارة "جد السمَاء" التي کان 
يعبدها الوثنيون (أع ۷: .)٤٠١‏ وكلمِنَةّ 0لم مإ مء معناها الحرفي 
SN E‏ 2 
ET‏ ج E E‏ 
رئیسیتان: chekatontarçhEs‏ مت cA «o :A‏ ۳ع ARE‏ 
)١ I :¥‏ والْكُلمة البذحوتة 5 :٣ر‏ ع۸ (مر e4: :٠١‏ - 60( 
لاحظ تعليق يَسُوع عَلَي قائد المئة في كفرناحوم. "لم أجذ ولا في 
إِسْرَائيل إيمَانا بمقدار هذا" (لو ۷: ) وقد قدم هذا الرجل مقارنة بين 
سلطانه وسلطان يوع وشعر أنه ليْنَ جديراً بان يستقبل يَسُوع تخت 
سقف بيته. وعَلّى العكس مِنّه كان اليَهُود يطلبون أية ويجادلونه. ثم إن 
تعليق قائد المئة حين كان يَسُوع معلقا على الصليب. "حَقا کان هذا 
الإنَْانُ ابن ابله!إ" (مر :٠١‏ ۳۹)» وهذا التعليق يأتي أيضاً في تناقض 
صارخ لما قله رؤساء الكهنة والكتبة :٠١(‏ 1° -(. 


۷ . تعني 01ط ”مم مَحَلَةَ أو مخینگرا؛ وبصفة خاصة گرا 
محصناً (مثل؛ خر ۲۹: (TINY: {Ye14‏ وتحمل نفس هذا المعنى 
في عب ۱۳: ٠(۳ ۱١‏ حيث يشير الكاتب إلى لإ :٠١‏ ۰ ۷ ویش يُشبّه الأمر 
بصلب يَسُوع خارج أورُشليم. واروشليم الحاضرة ليست "يبةب" 
(عب ۱۳: : (٤‏ بل هی ف في الواقع "مَحَلة" OT ٠١(‏ ولذلك فإِنةمِنَ 
اسالا ر كرو دلا 
هو غريب في هُذا العالم. وفي موضع آخُرَ ّي 012 ۸٣۸م‏ بمعنی 
ثكنةر أو مقر القوات الرومانية في أورُشَلِيمَ (أع <Y TL:‏ َا 
b5‏ صremهم‏ فتعني يحيط بمترسة» وقد استُعملت في لمات الدَينُونَة 
التي قالّها َمُوع على اروشليم (لو (r: ٠۹‏ 

۸ . دُكرت في ع. ج نوعيات مختلفة مِن الاسلحة > ولإسيما للدفاع صد 
الهُجمات الروحية, مٿل درع الصدر ك "الإيمَان والمَحَبّةً" و الخوذة 
ک "رجاء الخلاص" (تس :١‏ : ۸) وقد ت التوسع في أف Y1: :٦‏ 
في وصف شامل لحرب المَسيجي وأسلحته التي يواجه بها قوى الشر 
الو حية. "سلاح الله الكامل [i4اp»nop]"‏ لا بد مه لمقاومة مکائد 
إبلیس (1: .)١١‏ 

ویجب أن نجعل الْحَقّ حزاماً لأوساطنا (اف 1: .)١٤‏ والدرع 
(ج٣۸5)‏ هو الدرع المعدنى الذي يحمى صدر الجندى. اما عند بول 
فالدرع هو إما "البر" (1: »)٠١‏ أو الإيمَانّ (١تس ٥‏ ۸). ونظرا 
للرابطة الوثيقة بين البر والإيمَانء فإن نفس قطعة السلاح يُمكن رؤيتها 
بابعاد مختلفةء لأن البر هو هبة الله التي تتانسب مع الإيمَان. ونقرأ في 
أف ٠١:1‏ عن أقدام يجب أن "َحَاذِينَ أرَجُلكمْ ايعاد إنجيل السلام" 
اما "ترس rhyreos‏ الإيمان" "الذي به تَقَدِرُونَ أن فوا جَميع سام 
belos‏ الشرّير المُلتَهبَةً" (1: 1). فبالنسبة للجندى الروماني»› کان 
لترسه إطار مِنَ الحديد وعدة طبقات مِنٍّ الجلد مشبعة بالماء بوسعها 
أن تطفئ أية سهام ملتهبة. اخیراً یب على المُؤْمن ان یتززد ب "مف 
maçhaira‏ الرُوج الذي هُ كلم اا الله" (0Y‏ .وكلمَة الله تاي مِنْ 
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أع ۱۲ ۲؛ عب +١١ :٤‏ رؤ 1: .)٤‏ وهی تعني سيفاً قصيراً ذي حدين 
على النقيض مِنَ ا والتی تعني سیفا عریضا وکبیرا (رج»› 
رؤ ۱: ۱١‏ ۲: ۱۲). فالأخیر مُستخدم حرفا في :٦‏ 4۸ ۱۹: ١٠ء‏ 
۱ وبشکل مجازي» للإشارة إلى المُعناه والألم في لو ۲: ٠١‏ .ق 
في عب ١ : :٤‏ فتوصف كلمة الله بانها "حَيَّة وَفعَالة وَأمْضّى مِنْ كل 
َف ڏِي حَڏيِنِ achair4ص".‏ وجواب يوع عَلّی التلامیذ في لو ۲۲: 
۸ بالنسبة لوجود سيفين» فلاريب أنها من باب السخرية. وملاحظته 
الأولى عَنْ شراء سيف (۲۲: ١‏ ) ربما كانت إشارة إلى ما هُوَ وشيك 
الوقوع. والظهور المباغت لسيفين قد يوحي أن بَعْض التلاميذ له 
علاقة. . بجماعة الغيورينء أو أنهم كانوا على الأقل مستعدين لاستخدام 
السلاح. أمّا كَلمَة "يكفي" فقد يقّصد بها" كفاتا هذه النوعية مِنَ الكلام. 


ئ4 x0g 0g‏ (#ءiامم)»‏ مدينة» دولة المدينة 
(٤^64)؛ rohn‏ (itesاp)»‏ مواطن» من آهل (۸۹٤٤)؛‏ 
«ours‏ )iteSاsympo)»‏ رعية مم (۲۲۲٥)؛‏ 
0ME‏ (aiصiteuomاp0)»‏ يکون مواطناء يشترك في 
الحكومة» یعیش (۸۸ ٤‏ ؟)؛ )ع0۸7 (م1ع)زا/مم)» حقوق مواطن» 
جماعة من [الأشخاص أو الدول] تشد بعض أفر ادها إلى بحعض مصلحة 
مُشتركةء رعوية (١۸٤٤)؛؟ e‏ (@iteumاpo)›‏ جماعة 
من اشامن أو الدول] تشد بعض أفرادها إلى بعض مصلحة 
مُشتركة» موطن»› بتر اة «roALTaOXNg (f f^Y)‏ 
(iturchsادp)»‏ قاضي مدني» حاكم المدينة .)٤٤١٥(‏ 


ٹ ق& عق ` .0 وiامم‏ في ٹ ي تعني مدينة» أو دولة ما 
ءاام فتعني مواطن. وکلم u‏ امم تعني ان کون مواطتاًء 
أو يدير المدينةء والاسم المجرد يماعإزامم يعني: حقوق المواطنء 
ظرف أو اسلوب حَياةء المواطنة كما تعني السياسة المدئية الدستور. 
والاسم الوثيق الصلة هو pit ema‏ کان لَه أصلاً نفس المعنی. وکان 
يُطلق في ذلك الحين عَلى الإجراءات أو الأغمَال السياسية الفرديةء أو 
عَلّى الدستورء أو أعمال الإدارة العامة . ومع ذلك اصبحت الكلمة في 
وقت لاحق تعني الكومِنولٹث السياسي»› أو على الدولة بوجه عام, 

(ب) ظهور ما يطلق عليه دولة المدئية في اليونانء كانت ظاهرة 
يونانية نموذجية. وكان حكم الملوك المحاربين فالا بصفة رئيسية أثناء 
أوقات الحرب. وكانت هناك رغبة متزايدة لتركيز الإدارة السياسية 
في مناطق أو أراضي مستقلة بذاتها ويمكن الإشراف عليها, فظهر في 
القرنين الثامن والسابع ق .م عدد كبير من المستعمرات كانت في معظمها 

تعتمد على تلك التي كانت موجودة من قبل. وترکیز- -الكَيَاءٌ السياسية في 
هذا الإطار الجديد أعطى طبقة النبلاء- باعتبارهم مساعدى الملك- أن 
يدعموا سلطتهم» وفي النهاية أن ياخذوا مكان الملكية. وأثناء الفترة التي 
تلت ذلك» أصبحت دولة المدينة وز/مم تعبيرا للثقافة اليونانيةء الأمر 
الذي أعطى المواطن الحر جل ولائه. وتكوين دول المدن المستقلة 
عاق توحيد مِناطق آکبر مِنَ اراضي اليونان الرئيسية ية. إلا أنه مع قيام 
المقدونين وانتشار مدنهم الكبيرة وزامم انتهى عصر المدينة بشكلها 
القديم. 


.(أ) ترد وز/مم مدينة في سب حوالي ١٠٠٠مرة»‏ وتأَيِي في معظم 
الحالات بمعنى مدينة (مثل؛ تك :٤‏ ۱۷؛ )۸»٥-٤:١١ ۱۲-١١ :٠١‏ 
أو بلدةء (مثل؛ یش .)١١ -٠١ ء١١ »۹ :٠١‏ وكان للمدينة في إسْرَائِيل 
وظيفة مختلفة عَنْ وظيفة المدينة زاوم في اليونان. ذلك إن إَسْرَ ائيل 
كانت تقوم على نظام الأسباط الأمر الذي كان يميزها عَنْ دول المدينة 
في کنعان. حيث نظام الملكيْة. وعَلّى ذلك کل مکان مرتفع وحصین قد 
يطلق عليه "مدينة". وكانت المدينة توفر لسكانها الحماية صد الأعداء 


وتمكنهم من الصمود في وجه المهاجمين. وفي کثير مِن الأحيان کان 
يقصد بالمدينة سكانها. وهكذا كانت المدينةء وإلى حد كبير- وكما هُوّ 


o¥۲ 


الحال في اليونان- مجتمعاً من الأاشخاص (قا؛ صم :٤‏ ۱۳؛ إش٠٤:‏ 
(. 

(ب) تحظى أورُشليم» بأهمية خاصة. حيث يشار إليها ببساطة ك 
"المدينة" (حز ۷: 7 وقد اختارها یهوه (۲أخ :٦‏ ۳۸) وجعلَهًا 
مسکن اسمه (قا؛ تٹ ۱۲: .)۲١ :۱ ٤٤١‏ وكانت الصلوات والذبائح تقدم 
هناك فاو هن مذينة الل (قا من «(TF AV SAN EA 4f 2۴۹٠‏ 
"مدينة الملك العظيم" :٤۸(‏ ۲)»ء و"المدينة المقدسة" (قا؛ إش :٤۸‏ ١؛‏ 
۲: (. وحين لم يعش مواطنوها عَلّى المستوى الأخلاقي الذِي توقعه 
الله مِنهم» قام الأنبياء بدعوتهم إلى التوبة (مثل؛ خر .)٤ ۲ : :٠١‏ وفي 
الأيام الأخيرة مِنَ اليتظر وجود أورُشلِيمَ جديدة » تليق بالأكثر بالدعوة 
التي دُعیت إلیها (إش ۱: ۰۲۱ ۳۲: ۱۸؛ إر ۳۱: ۳۸ = سب ۳۸: ۲۸؛ 
يۇ ۳: 1۷), 

۳. والاسماء المشتقة من وزامم ترد بشكل أساسية في أسفار 
المكابيين. (أ) تعني ءعإامم بوجه عام جار أو صديق (مثل؛ أم :١١‏ 
۹ ۲ ۲ = سب 4٤۳:۲۴‏ إرا۳: ۳۲١‏ = سب ۳۸: .)۳٤‏ وترد 
بمعنى مواطن فقط في ۲مك :٩۹‏ ۱۹؛ ٣مك‏ ۱: ۲۲. (ب) وهiعiآامر‏ 
ترد ۹مرات في ١-٤مك»‏ وعادة بمعنى مراعاة التقوى في أسلوب 
حياتهم (۲مك ۸: : ۷ ٤مك‏ ۱۷: ۱۹)» وترد في ۳مك ۳: ۲۱» ۲۳ 
بمعنى حقوق المواطنين. (ج) تي polit eu0m di‏ دائما بمعنی یعیش 
بطريقة معينة (أس ۸: ١٠؛‏ مك 1: ١؛ ١١‏ ١٠؛‏ ٣مك‏ ۳ ٤؛‏ ٤مك‏ 
TE YY AY‏ 1;0( (د) تر د ۵" ع)زامم فقط في ۲مك ۰۱۲ 
۷ فقط حيث تأي بمعنی مجتمع. 

€. ج امم ترد ۱١۲‏ مرة: مها ٣۹‏ مرة في لوء ٤٢‏ مرة ف في آغ» 
۷ مرة في مت» وفي رو ۲۷مرة. وفي كل مرة تعني مدينة بمعنى 
مستوطنة مغلقة أو بمعنی سکانها (مت ۸: ۳۲؟ ۲۱: ۰٠؛‏ مر :١‏ ۳۳). 
والفرق بينهما وبين 52 (قرية)» والتي وردت ۲۷ مرة» كثيرا ما 
يختفي. وبتوافق مع ع. ق والاستخدامات اليهوديةء تدعى أورشليم 
"المدينة المقدسة" (مت »١ :٤‏ ۲۷ء ۳٠؛‏ رؤ .)١ :١١‏ وهي قاتلة 
الأنبيَاءَ (مت :۲۳١‏ ۷ كما قتلت يَسُوع (رؤ ۱۱ قا لو ۳۳:۱۳). 


وکان سقوطها آمراً محتوما (مت (TET :TIglso -: :۲٤‏ 


.١‏ (أ) وفي مقابل "مدينة اع الحاضرة" نجد "وشيم 
العليا"» اورت لح الحرة التي هي آم المسيحيين (غل €‘ Y1 o‏ 
امهم 4١١‏ للتعليقات على التشبيهات المجازية» ورموز 
الكتاب المقدس). 


,(ب) عب على وجه الخصوص يقابل بين أورُشَلِيمَ الحاضرة 
وأورُثليم السماوية. حتی الآباء أنفسهم کانوا يعَرفون هذه المدينة 
الجَدِيدة ويعلقون عليها رجاءهم. وإذا عملنا مقارنة بينهما وبين كل 
المدن الأرْضية نجدها أن هذه الأخيرة كانت مخيمات موقتة. ومن أجل 
هذه المدينة العتيدة كان الآباء يعتبرون أنفسهم غرباء ونزلاء (عب 
.)١١ ٠١ ١‏ وهى تنتظر المَسيجيين» الذِينَ ليس لهُم هنا مدينة 
باقية ٤ :۱١(‏ قا؛ رؤ ۳: ١٠؛ .)٠٤ :١١‏ وأرشليم الأرضية ماهى 
إلا شِبّه وظل (عب ۸: ٠؛ ٠)١ ٠١‏ أو "رمز" (1:۹) للمدينة العتيدة 
والتي هي موجودة بالفعل في السَمَاءِ. وفي هذه المدينة الجديدة يکون 
لأولئك الذِينَ غلبوا في أوقات الاضطهاد حقوق المواطنين (رؤ : 
۲). وسوف تنزل أورُشليم الْجَدِيدَةٌ عَلّى الأزض الجڊيدة (۲۱: ۲ء 
(1Y‏ 


۲. وام مواطنون» لا ترد سوی ٤مرات‏ في ع. ج. ولیس لها 
ثقل سياسي إلا في آع, ۲۱: ۰۳۹ حيث يقول بُولسُ بإنه مواطن من 
طرسوس. وقد یکون ولس قد ولد في طرسوس» حيث إن والده» بعد أن 
نال حريته» أصبح مواطنا رومانيا. والحالات الأخرى ل وعازامم ترد 
في لو 0 0 11 ٤‏ وكلمَة "قريب" في عب ۸ 11 "(جاءت 


(f٤ ۹۸( کثیر‎ «(polys) 


اقتباساً من إر۳۱: .)۳٤‏ 


«sympolitës .¥‏ مِنَ الرعايا (أف ۲: »)٠۹‏ شیر إلى أن المَسيجيير 
الأمميين يشاركون مِنَ خلال المَيح في دعوة إسُْرَائيل» شعب اللهء 
باعتبارهم رعية. 
pite .٤‏ في ع ۲ ۲ كان الفكر مُنصبا على مواطنة بولسل 
الرومانية في أف ۲: ١١‏ تعني الوضع المميز لإشرائيل في تاريخ 
الخلاصء» والذي أصبح للمسحيين الأمَميين فيه نصيب بالإيمَان بيَّسُوع 
المَسيح. 
°. iteumaاpo‏ › لا ترد إل في (في ۳ ۰) حيث يضع بول 
الَسيجَيين بالتناقض مع أولئك الذِين هم "أعداء صليب المَسيح" (۳: 
0۸: "ما نَحْنُ فموطنذ [politeuma]‏ في السَمَاوَاتِ ومنهاً ننتظر 
مجيء المخلصض الرَب يوع المَسيح [ت. ي]". وهذه الترجمة تشدد 
غlل” politeumna‏ باعتبارها الحالة الراهنة للمؤيذين. ومع ذلك آخرون 
يفهمون هذه الكلمة أنها تعكس كيانا سياسيا (أى: مدينة) تختفظ بسجل 
لمواطنيها. لاحظ أن النصف الثاني مِنَ الأية يتطلب مكانا يفهم أنه فيهاء 
ولِكَيْ يكون هناك معني لعبارة "ومتّها" (أو مِنْ هناك) ننتظر مخلصا. 
وثمة أمر لَه مغزاه ايضا وهو أن فيلبي كانت مستعمرة عسكرية رومانية 
تخضع بصفة مباشرة لحكم روما. وباعتبار المَسيجيين الذِينَ مِن أهل 
فيلبي مواطنين رومانيين» فمِنْ ثم يدينون بالولاء للمدينة العاصمة روما 
التي تبعد عنهم بمسافة طويلة. وفي الوقت ذاته» کان لهم "ملك آخْرّ" 
اسمه يوع ع ¥ ¥( وغلی ذلك»› منهم على الأزض مقیمون 
غرباء» يعيشون في بلاد غريبة لكن عاصمتهم ووطنهم في مکان آخرَ 
(قا؛ يع ۱ ۱ عب ۱۱ ۱۳ بط ۶۱:۱ 1۱:۲). 
politeuomai .1‏ ‘ لانجدها إلا في اع ۲۳: ۱؛ في ۱: ۲۷ حيث 
أنها (كمَا في سب) معناها أن تسلك أو تعيش بما شى مع الإيمَالَ. 
‘politarchEs «۷‏ حاکم أو قاض مدني؛ حاکم مدينة. في المدن 
المكدونية وأحياناً في مدن أخرى» كان مجلس المدينة يتكون مِن عدد 
مِنَ حكام المدينة - وكان هناك خمسة حكام أو ستة في تسالونيكي وهم 
الذينَ جر اليَهُود يَاسُونَ و اأخرون ليمثلوا أمامهم (أع 1۷: 1ء ۸) 
واتهموهموهم بأنهم "فتنوا السمكونة"» وإنهم يعلمون صد أحكام قيصر 
"غير أن حكام المدينة أسقطوا هَذَا الاتهام وبذلك وضعوا اليهُود في 
موقف سى» والمَسيحيين والسلطات في وضع طيب. وغلى الرغم مِن 
ذلك فََِهُ للمحافظة عَلى السلام طلبوا مِنَ بُولسُ وسيلا مغادرة المدينة 
(بعد أن أخذو الكفالة من يَاشُون). 
انظر أيضاً û «demos‏ شعب؛ عامة الناس»› حشد؛ جمعية د شعبية 
(۲۲؛ «ethnos‏ أمة » شعب› وثنية» وڻنيون»› أممين 
»/0s 0 1۲ °(‏ شعب (۳۲۹۰)؛ c«ochlos‏ حشد من الناس» 
جمهور»› العامة (۰1۳ (. 

6A4 4 قاضي مدني» حاکم المدينة)‎ «politarchës) {Ao 

«politeia) 44۸1‏ حقوق مواطن» جماعة مِنَ [الأشخاص أو 
الدول] تشد بعض أفر ادها إلى بعض مصلحة مُشتركةء رعوية) 
EEA e‏ 

‘politeuma) €EAY‏ جماعة من [الأشخاص أو الدول] تشد 
بعض أفرادها إلى بعض مصلحة مُشتركة» موطن» مستعمرة» 
مواطنة) ٤٤۸٤٤‏ . 

«politeuomai) 64AN‏ يكون مواطناء يشترك في الحكومةء 
یعیش) ےه ٤٤۸٤‏ . 

«politëês) 44۸۹‏ مواطن» مِنَ آھل) سه ٤٤۸٤‏ . 


«roAig «‘tOAUç f۹۸‏ (وبرامص» كثير» عظيم؛ في الجمع 


(0ا/0م) الکثیرون .)٤٤۹۸(‏ 
ث ق& ع ق. اهاامم نه في ث ي تعني الأكثرية أو الأغليبة 
اا 01 کي ت ي دعي عاي 
غير أنها في سب تمثل الكلمة العبرية رط طهء» وأقرب معنى لها هو 
"كل", بيد أنه في حين استعمالَهًا في اللغة اليونانية يفرق بين الأغلبية 
مقارنة بالاقليةء إلا أن استخدامها في العبرية يمكن أن يُعطيها معنى 
شاملا يراد به أفراد كثيرون يُشكلون وحدة كاملة (قا؛ تث ۷: ١؛ :٠١‏ 
۸ ۲ إش ٩۱-۱۲ :٥۲‏ حز ۳۹: ۲۷). 


وإذ استُخدمت طاطم في ع. ق بهذه الطْرِيقة فإنها ترد مع 
göyîm gl ‘anmîm‏ بالنسبة للشعوب غير الإسْرَائيلية. وثمة شعوب 
كثيرة تتدفق عَلى صهيّون لتنعم بجماعة الله وتدخل في عبادته (إش ": 
٥-۲‏ )» و "عبد" الله يحمل خطایا کثیرین (۳: .)1-۱١‏ 

ع.ج. تفسير هذه الكلمة في ع. ج يعتمد على موقعها النحوي. ويمكن 
تمييز ثلاثة استعمالات لها. 

۱. کاسم مع أداة تعریف o1اامم‏ زه» استّخدمت مرتین بمعنی 
"الكثرَةٌ" (الكٹيرين) (مت٤"‏ : ٧٢‏ ٣کو‏ ۲: ۱۷) وفي موضع آخْرَ 
تحمل العبارة المعنى الموجز الذي استخدمه ع. ق (قا؛ "كثيرون" في 
مر :٦‏ ۲» حيث لو ٠۲ :٤‏ استخدم كَلمَة "الجَمِيعٌ"» وبنفس الطريقة مر 
OT‏ 


كَلمَة "الكثیرون" في روه: ١٠-٠۲جاوت‏ بمعنى أن "الجَميغ" 
بالمقابلة مع الوَاجدٌ الذي ينهي قوة سيطرة الخَطِيَّة والموت. فكما أنه 
بإنْسَان وَاجڏ (آذََ) اجتازت الخْطِيّة والموت للجْمِي هكذا أيضا بإنسَان 
رَاجدء يوع الْمَسِيح تبرر الجَمِيعُ ونالوا ٣لحَيَاة.‏ ما وأن عبارة أ۸ 
polloi‏ جاءت هنا بمعنی مختصر فهذا ما یمکن تفهمه منَ السياق 
(قا؛ 0 مع ۲ ۱کو ۱١‏ ۲ والتی تستخدم ۸ریم ومعناھا 
"جَمِيعٌ"؛ قا؛ رو :٥‏ ۱۹ مع :٥‏ ۰۱۸ والتی استخدمت فیھا وع۸1٦م)۔‏ 
وفضلا عَنْ ذلك» فإن هذا القسم به إشارات واضحة إلى إش -١,١ :٥١‏ 
۲ والتی تجعل تفسپرا بالمعنى العبرى أكثر احتمالا. ويقابل بول 
هنا سؤالا مطرُوحا مِنَ ناحية ما إذا كان المجموع الكلي للمؤمنين 
سيتضمِنَ البشرية كلها 

تتحدث ړو ۱۲: ٥؛‏ کو ۱۷:۱۰ عن الجَمِيعْ (1هاإمم )۸٥1‏ وَاجذ 
في جسد المَسيح»› وتشير بذلك إلى جَمِيعُ أعضاء الكذيسّة (قا؛ «panles‏ 
في ١کو‏ ۱۰: ۷ ب؛ .)١١ :1١‏ والإشارة إلى "كثيرين" في عب :١١‏ 
٥‏ يسّشف متها أن جَمِيع أعضاء الكنيسة قد يتنجسون مِنَ مرارة 
البَعْض. 

۲. کاسم بدون آداة تعريف» والسؤال المطرُوح هو ما إذا كانت 
¡oااpo‏ بدون آداة تعریف أو مُستخدمة كصفة» جاءت بمعنى مقتضب 
أي "الجَمِيمْ". والسؤال هام بالنسبة لحالات مثل مت ۲۲: ٠١‏ "لان 
يرين بُذڪَون وَقلپلينَ ُتَخَبُوَ"» مر۱۰: ٤٥‏ (مت. ۲ )"لان ابن 
الإنسّان أيْضا لمْ يات ليدم بل لِيَخْدِمَ وَلِيَبذل َفسَة فذيَةَ عَنْ كيرِين"» 
مر٤‏ ۱ ۲٤‏ (مت :۲٢‏ ۲۸)؛ "هذا ُو دمي الذي للعَهْدٍ الجديد الذي 
يُسْفك مِنْ أجل كُثيرينَ لِمَعْفِرَةَ الْخُطايا"؛ عب :٩‏ ۲۸"...المَسِيځ أيضاء 
بَعْدَمَا قَذْمَ مَرَهٌ لِكيْٰ يحمل خُطايا كثيرِين...". 

ومن المشكوك فيه ما إذا كانت امم كثيرينَ أتت بالمعنى 
المختصر في مت ٠ ١‏ . لأن الكثيرينَ الَذِي جاؤوا معا لسماع كَلمَة 
الله هم في حقيقة الأمر قد ذعواء غير أن مجرد حضورهم لا يضمن 
أنهم المختارون للعالم الأتي. ولذلك فإن ال"كثيرين"هنا اغتبروا 
"أغلبية" بالمقابلة مع "القليلين"› أي الأقلية الذِينَ هم حقا في شركة مع 
الله (قا؛ ۷: ۲۳-۲۱). وعَلى الرغم من ذلك تعكس الفقرات الأخرى 
بالفعل المعنى الّذِي يقصد به الإيجاز» لأنَهُمْ جَمِيعًا ينظرون إلى إش 


oeV¥ 


1 
أ 
ا 
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۳ حيث ان "الكثيرينَ' ' تعني كل أمم العالم» لان يسو "عرد" الله 
يبذل حياته فدية عَنّْ أَلجَمِيعُ وسفك دمه لمصَالجة العالم كله (قا؛ زهبر 
اام في عب ۲ O‏ ومع ذلك لا يعني هَذا أن جَمِيمُ الاس قد 
تَصَالجوا فعلاً مع الله بالْمَسيح. 

۳. واە[امم كصفة في رو °: لو ۷: a V.‏ 
الْخْطًايًا والآثام. وفي رو :١‏ ١٠ء‏ يمكن أن نستنتج بهدف الإيجاز مِنْ 
السياق: لعطية ان المجانية بن لل تخطي أن قط اغلية الختا 
بل الْخْطًايًا كلها بالبر الذي بالنعمَة. والترجمة اليونانية للوقا ۷: ٤١‏ 

تقول: عفرت خطاياها الَكيرَة "وهذه تشير إلى المجموع الكُلي: ڪل 
خطایاها - وهي كثير - قد غفرت. 


انظر أيضاً «pas‏ کل جَمِيمُ» کامل .)٤٩٤١(‏ 
ORBEA od ۹‏ عطوف» متعاطف» كثير الرحمة) 
4L‏ 0¥ 


,. ٤٤١۳ شراب) س‎ ›p0N4۵( t0. 
, ٤٥۰٥ شر› سوء» خبث) سه‎ ءpoہêria(‎ ۰ ٤ 


›)poner 0s) “OVO; “*ONOOG °°° °‏ مریض› 
رديء» شریر (٥۰٥٤)؟‏ ۰0۷1۵ (p0۸21۵)ء‏ شرء سوء» خبٹث 
.)٤(‏ 

ث ق& ع ق. تستخدم کلتا 0۸0م و ٩01م‏ في ث ي 
كمر ادفتين د مام)» وم۸ه). في المبني للمجهول يُقصد بها الشخص 
المنهك القوى» يعاني آلاما كثيرة» وغير لائق» وبائس. وفي المبنى 
للمعلوم نجدها أيضا بمعنی الشريرء› الي يسبب كارنة خطیر؛ 
ولاسيما في النواحي السياسية والاجتماعية حيث تصف عدواً 
للدولة. وهذا يؤدي إلى المفهوم الأدبي لما ر يستحق الشجب من الناحية 
الأخلاقية شریر. 


۲ . في سب كثيراً ما ترد وم 2مم بمعنى الكْمة العبرية *هر (-ه 
«<kakos‏ ®^(« ٹبریر؛ ردئ لا قيمة له وحین تستخدم بالنسبة 
للحيانات يمكن أن تأي بمعنى خطرء مؤذ (تك ۳۷: °( وقد تعني 
أيضا ضارة بسمعة الشخص (مثل؛ تث تث ۲۲: : )او رديء فيما يتعلق 
برُوخح الإنْسَانِ (مثل؛ صم .)۱١ ۱٤:۱١‏ ومِنَ الناحية الأخلاقية 
صم تعني: شريرء لا قيمة لَه فاسد» مذحرف» سواء کان ذلك 
عَنْ الأشخاص (قا؛ تك :٠١‏ :۲ إش ۹: ۱۷)» أو عَنْ الأشياء (قا؛ ۲ 
.)٩‏ ومتٹل وoمkهkء‏ يس لکلمَة و0 ٣0۸ر‏ معني أخلاقي فحَسَبَ» بل 
ولا معني ديني أيضاً, فهى تعني الانفصال عَنْ الله ومعارضة مشيئة 
(عا ,)٠١ - ۱٤١ ٥‏ وعَلى النقيض من ع. ج» لم تستخدم سب هذه الكلمة 
بمعنى الشر. وتعبير "الخير والش ر" (05٣0”2م‏ ص۸ وهام)) في تك 
۳: ٥و۲‏ یعنی بمعناه الأوسع "کل شى". 


اما الاسم »0م يشارك في الكثير مِنَ معاني الصفة. وعلى 
العكس مِنَّ وو)» والتى يمكن أن يشار بها إلى الضرر والكارثة 
التي يجلبها الله على البشر (مثل؛ إش ٤‏ ار ۳:۲) - نجد أن كلمَة 
»erصp0‏ ومشتقاتھا مقصور استعمالها عَلى الشر الذي یرتکبه البشر 
صد الله أو البشر الآخرين (قض (TT zi: ١١‏ 

ponëros .'ëE.€‏ استّخدمت ٨‏ مرة في ع. ج. واستخدمت في 
الإشارة بها إلي العین (مت :٦‏ ۲۳؛ لو EEE ٠٤٠:۱۱‏ 
بمعنى إخلاقي» ولكن حَتى إذا كانت تشير إلى مرض العين» فإن ما 
يريده المثل مِنا هُوّ أن نفهمه بمعناه المجازي. وفي مت ۸ ۽ ۲ تشیر 
rs‏ onêم‏ إلى خدم عديمي القيمة. وقد استّخدمت عَنْ الأشجار والثمار 
العديمة الفائدة في ۷: ١١‏ - 1۸. 


۲. استّخدمت pon‏ بمعنی أخلاقي يشير إلى مقاومة الله.() 


o4 


يستخدمها يَسُوع كصفة للبشر عَلّى وجه العموم» والَذِينَ دعاهم أشراراً 
(قا؛ مت ۷: ۱١‏ وز). فالله وحده هر الصالج (قا؛ مر 1°( 
الفريسيون أشرارا ب مط ان قزم ف تت ت 1۲ : ٤‏ مثلما 
ضف اهود بام جيل شري )۲ ۹ 11 (1Y gef‏ 
أظهروا طبيعتهم بمعارضتهم يَسُوع. وكل مِنَ يرفض يَسُوعٌ يكون 
شریرا (قا؛ ۲تس ۳ ° ٣تي :٣‏ ۳ والإنْسَان الشرير مِنْ كنز قلبه 
الشرير يخرج الشرور (مت ٠١ :1١‏ وز). 

كما يُمکن للافكار أيضاً أن تكون شريرة (مت :٠١‏ :). وفي کو ۱: 
١۲ء‏ تي €: A‏ استّخدمت مع e۲0۸‏ (عمل» فعلٍِ [YYTY]‏ للدلالة 
الشو رک و۶ وروم بعک ان شدمل ایشا فی کا الاخ 
والإهانات» ولاسيما اسم المَسيجيين (لو 1: ۲< والعالم الحاضر (غل 
))٤ ١‏ والزمن الحاضر (اف :١‏ ۳( أماء استخدام يوحنا العكس مِنْ 
6م باستخدام نور اللهء وعملهُ وکلمته أمرملفت بصفة خاصة 
(يو ۳: ۹ ۷ 0 ايو ۲ + g1 4۹ - A;0 1Y TF‏ 41 
٣یو‏ ). 

(ب) حین تستخدم ,5٥٣٥رهم‏ کاسم» یکون لها معنی مزدوج (¡) 
يمكن أن تعني شخصا شريرا (مثل؛ مت :٥‏ ۰ ۹ ۲ ۰ ونعرف 
مِنَ مت ٠١ - ٠۹ :۱١‏ أن الشخص الشرير e PE‏ 
اليوم الأخير ويُدان (قا؛ ۲۲ :06-7 ويجب عَلًى الكَْيسَةٌ أن تستبعد 
الشخص الشرير من وسطها(١كو‏ ه 0T:‏ اکن اح ا متاح کر 
قور مرل سی عن ار ون د ج کی الست ا 
يظهروا لهم المَحَبَةَ (لو ,)١ :١‏ 

«ho ponëros (i)‏ إذا جاءت مجردة د تعني الشرير (أي ؛ السَيْطان 
رج مت ۱۲ : [لاحظ وز مر ٠ ٤‏ اقطان لو ۸: ۲ ابلیس؛ 
قا؛ أيضاً يو ۱۷: : ٠‏ أف 1: .)١١‏ وتستخدم كثيرا وبشكل ملحوظ 
في ایو (قا؛ ۲: .)٠۹ -٠۸ :١ +۱۲ :۳ ۰۱٤-۱۲‏ وقد انقسم المفسرون 
حول معنى هَذًا التعبير الّذِي ورد في الصلاة الرّابانية (مت 1: :ب( 
”نجنا مِنَ الشرَير"» أو نجنا مِنَ الشر. والحجج المؤيدة والمعارضة 
جاءت متساوية بين الباحثين. وإذا کان ماجاء في 1: ۳ يشير إلى 
الحماية من تجربة الله بواسطة الأنبيَاءَ الكذبةء والكارزين الكذبةء 
مما يوجب علينا فهم كَلمَةَ ۸20٠م‏ الواردة في :٦‏ ۳ب عَلّى أنها 
بصيغة المذكر» وهى صلاة من أجل انتشالنا من هذه القوة. 


انظر أيضاً »kakos‏ شر»› شریر› رديء» سؤ .)۲۸۰١(‏ 
‘«ponos) Î‏ وجع»› ألم کدح»› ضیق) - AD‏ 


«(poreuomai) <«togebopar «toQpelopal f91 
»))e٥۸6( يذهب» يرتحل» ينطلق» يمشي (۱۳٥٤)؛ «سغم>‎ 
«(syntrechö) <0ovv10ê%0» يركض» يتحرك بسرعة )°°°7(؛‎ 
سعي» یتسابق‎ »)d٥۳٥5( ؛5م0س0؛)٥۳٤۰( يرکضا معا‎ 
.)٤٥۹٩( سابق»› متقذم‎ »)pr0d rome) ›r ()؛ ءpopn0 0م‎ 


ثق .عقا . تعني 0٥0۲م‏ في ٹ ي يذهّب» یرتحل» یسافرء 
يجتاز› يتقدم؛ وعلى النقيض من »)٤۳٤6( peripateo‏ تعني 
الذهاب إلى اتجاه معين» أو بقصد معين. ونادرا ما تستخدم هذه الْكَلّمة 
في تشبيهات مجازية (مثل؛ الترحال طوال الحَيَاة). تعني c۸5ع٣)‏ 
يتحرك بسرعةء يعدو أو يركض كما في مباراة في العدو في مضمار 
رياضي. وهذا الفعل نجده ايضاً في الأقوال التي تعر عَنْ المجهود أو 
الإنجاز بالنسبة للامُور الذهنية والرُوجية. 


1.۲ . ترد ¡ p0 re0‏ في سب ٠‏ مرة» وبصفة أساسية ترجمة 
للكلمَة ة العبرية مات ومعناها يرحل (أ) تأي دائما بالمعنى الحرفي 
للرحيل أو السفر (مثل؛ تك ۱۲: ٤۔‏ ٥؛‏ تٹ ۱: ۱۹ء ۳۳). وممكن 
أن تاخذ المعنى المجازي "اتباع (بمعنى إطاعة» شخص ما (مثل؛ 


)°1۹( يزني‎ »)porne1( 


یسیر وراء الله ک دَارُدء ١مل :١٤‏ ۸). كَمَّا يمكن أن تعني الرحيل عَنْ 
اليه (۲: ۲)» وفي أوقات لاحقة كانت تعني الرحلة إلى شيؤل» مثوى 
الأمْرَات أو الجحيم (مثل؛ أي ۰ ۷ = سب ۱۹ ۲۳؛ جا 
۰۹ °). 

(ب) بُستخدم هَذًا الفعل كثيرا في سب بالمعنى المجازي لطريقة الْحَيَاة 
(مثل؛ امل ۳: ٤١؛‏ ولاسيما في الجمع المُميز مع كَلمَة ومهم (أي 
طريق). تسلك في" طرق الله" (بمعنی: في وصایاه» مثل؛ تث ۸: 1؛ 
۰ ۲ ار ۷: «(Y‏ کمَّا يمكن أن تدعي ¡»10 70e‏ "السير أمَام 
الله" (١مل‏ ۸: .)١‏ وهناك عبارات أخرى بوسعها أن تحدد المعنى 
مثل "السالكين في شريعة الرَبٍ" (مز :۱٠١‏ ١)ء"‏ الأستقامة (إش ۳۳: 
٥‏ "والخق" (أم ۲۸: .)٦‏ 

(ج) e٥۸5‏ یرکض؛ وردت ٠‏ مرة في سب» ومعظمها يعنی 
الركض بالمعنى الحرفي للكَلمَةَ (متل؛ تك 1۸: ۷؛ ١مل‏ 1۸: .)٤١‏ 
وترد بالفعل في تشبيه مجازي معناه-العيش طبقا لوصايا ارب (مثل؛ 
مز ۱۱۹: ۳۲)» يَرْصُونَ بالكذب (1۲: »)٤‏ "يركضون في الطريق 
إلى-الكَيَاة الأبَدِيَةً" (٤مك :٠٤‏ °). 

ع. ج . por euom di‏ ترد 1°۲مرة في ع. ج (أ) وتأيِي في غالبية 
الأحوال بالمعنى الحرفي "يذهب" (مثل؛ مت ۲۸: ٠۹‏ لو ۷: ۸) يتجه 
نحو» یسافر (مثل؛ ۹: .)٥۳‏ وفي ۲۲: ۲۲ ترد بمعنى المَوْتِء وفي يو 
٣ ۲ ٤‏ تدل عَلّى أن المَسيح يعنى العودة إلى الآب (قا؛ أيضا أع 3 
١ ۰‏ كَمَا قد تعني المضي إلى النار الأبَدِيَة في الَيُونّة الأخيرة 
(مت .)٤١ :۲١‏ 

(ب) نادراً ما ّي 1ه ”۷0٠0م‏ بمعنى السلوك بحسب وصايا 
الرَّبّ وأحكامه (قا؛ لوا: ١ع‏ ۹: ۳١‏ وبالنسبة لهذا المعنى تستخدم 
عادة كلمَةّ 5عاهم۲عم). وفي ابط :٤‏ ۳؛ بط ۲: ۰٠؛‏ ۳: ٣؛‏ يه 
١١ ١‏ ۱۸ يرد الفعل في أقوال خاصة بالسلوك في حَيَاة الحْطِيَةَ 
والفساد الأخلاقي. 


۳. تrech»‏ يركض› ترد في ع. ج بمعناها الحرفي» بما في ذلك 
الَذِينَ يركضون ذهابا إلى أو مِنَ القبر الخالي (مثل؛ مت ۲۸: ۸؛ 
لو٤۲:‏ ۲ يو ۲۰: .)٤ i‏ في ۲تس ۳ >١‏ استخدمت بالنسبة لنشر 
كَلمَة الرَبَ عَلى نحو مِنَ السرعة. ويستخدم بوس تشبيها رياضياء 
نه عَلَّى بيان أن المهم هر استخدام أقصي جهد والكفاح حَتى النهاية 
(اکو ۲٦-۲۲:۹‏ قا؛ عب ۱۲: .)١‏ غير أنه يشير أيضا إلى أنه بعد 
أن نعمل كَل ما في وسعنا فَإِتةُ لس جهدنا (الركض)» بل رحمة الله هى 
التي يُعول عليها (ر و /٣ ع٥۸۸5 .)٠١ :٩‏ رى التراكض معاء وترد في 
مر :٦‏ ٣۳؛‏ اع ۳: ١١‏ (ذلك بالنسبة للأشخاص)؛ ١بط ٤ :٤‏ (تشبيه 
مجازي عَنْ أناس يركضون إلى فيض الخلاعة والشهوات النجسة). 

۳. (أ) يستخدم بُولس في ۲ تي :٤‏ ۷ کلمَةَ وو » يتسابق في 
تعبير مجازي بالنسبة لمهمته وعملة كرسول. والكلمة في أع Yo :٠١‏ 
تشير إلى مجرى حَيَاة يوحنا المعمدان» وفي ۲١ :٠١‏ إلى خدمته الكاملة 
في إرساليته. 


(ب) 08 ۸٥٣٣م‏ "سابق" لم ترد هذه الكلّمة إا في عب ٩‏ ۲۰» 
حيث نُظر إلى يَسُوع باعتباره السابق» حيث أصبح رئيس كهنة إلى 
الأبد وأنه دخل قدس الأقداس» أي إلي الحضور المباشر لله نيابة عناء 
وباعتبار يَسُوع كاهناً عَلّى رتبة ملكي صادق» فإنهُ بذلك ينتمي إلى 
رتبة أي مِنَ الكهنة اللايون» الذِينَ باعتبارهم مِنَ البشر الذِينْ لا بد وأن 
يذوقوا المَوْتَ كان عليهم القيام بهذا الطقس سنويا. 

انظر أیضاً p۸5ءیهہه»‏ ینقلب» یرجع» یتحول؛ ومجازیا: 
بحسن التصرف» يعيش (۱۸؛)؛ 40ء طريق» طريق 
سريع» طريقة جياه مسیرة (۷٤۳۸)؛‏ 5٤هم‏ :عص يمشي»› 


یجول ٤(‏ ئ 
«porneia) 6%1۸‏ بغاء» دعارة غھر) ‏ 9۹ 


›)porne16( xove» 0V) £۹‏ يزني› 
يمارس العهر أو الفسوق الجنسي (°1۹٤)؟‏ 00۷» (0”۴ر)»ء 
عاهرة» مومس (۰٥٤)؛‏ ۰00۷0۶ (۸08٣0م)»›‏ شخص عدیم 
الأخلاق زاني )۱ foY(؛ «(porneia) «(ropgvela‏ بغاء» دعارة 
غهر .)٤٥۱۸(‏ 
1 ٹ ي& ع. ق!. ٥15‏ ۸٣0م‏ كفعل متعد معناها يزني. وعادة ما 
تستخدم في المبني للمجهول لمرأة التي تعر نفسهاء أي تصبح عاهرة؛ 
أي زانية. غير أنها تستخدم أيضا بالنسبة للرجل» وتعني يرتكب فسوقا 
جنسیا. و۸2 :p0۲‏ تعني المرأة المعروضة للبيع» عاهرة ١0٣0م‏ 
تعني الشخص الذي يمارس الجنس مع العاهرات» كما تعني رجلا ٠‏ 
فاسقاء أي عاهر من الذكور. ما porn‏ فتعني بغاء» عدم العفة (بما 
في ذلك اللواط أو اشتهاء الممائل), 

تصف فئة هذه الْكَلمَةَ أنماطاً متباينة مِنَ السلوك الجنسي خارج نطاق 
الزواج» وهى كذلك لأنها انحرفت عن المعايير الأجتماعية والدينية 
المقبولة (مثل؛ الجنسية المثليةء الاتصال الجنسي غير الشرعيء 
iaاphiەedم»‏ وبصفة خاصة البغاء. والعهر الديني في العبادات 
السرية كان يدخل كجزء مِنَ شعائر الخصوبة القديمةء تحت اعتقاد أن 
ممارسة الإتصال الجنسي في اليكل الوثني يضمن خصوبة كَل شئ 
حي في الأرْض ويمنع فقدان ملكات الأنجاب والخصوبة. وأول دليل 
على ممارسة آلبغاء في العبادة وُجد أولا في بابلء والأنشطة الجنسية 
خارج العبادة وخارج نطاق الزوجيةء مثل أن يزني الشخص مع إحدى 
البنات مِنَ إمائه» ومع العاهرات» كان أمرا مقبولا في الكثير مِنَ ثقافات 
الشرق الأدنى القديم. 

. الفئة التى تنتمي إليها 0۶ر في سب عادة ماتجئ ترجمة للكلمة 
العبرية قرةz»‏ إي ينخرط في نشاط العهر» بينما ع۸٤1٥‏ تعني 
يزني (ه »)۳۹۸١‏ وهي بصفة منتظمة تأنتي كتر جمة لكلمة رى ةر 
(أ) کان البغاء معروفا في إسْرّائيلء عَلى الرغم مِنَ أنه في البداية لم 
يكن على ما يُظن أنه كان ينظر إليه كمشكلة أخلاقية خطيرة (قا؛ تك 
۸ ۵؛ قض :۱٦‏ ۱؛ ١‏ مل ۳: .)١١‏ وهكذا فإِنه في ظروف معينة 
كان الزنى مِنَ قبل الأنثي والممارسة الجنسية خارج نطاق الزواج 
بالنسبة للرجل (مثل؛ مع جاریته - تك 1۱٨٩‏ 1“ ۲۳( کان 
أمرا مقبولا. 

(ب) لقد اصبحت الدعارة مشكلة خطيرة مِنْ خلال مواجهات إِسْرَّائيل 
لعبادات الخصوبةء ولاسيما عبادة البعل» حيث كان الذكور يُمارسون 
الجنس مع إحدى العاهرات في الْهُياكل» والتى كان مِنَ المفروض أن 
تُحقق تناغما كونياء وكان هذا يحذب وبقوة الإسُرَائيلين المتعلمين. 
والمعركة المُرَّة بالنسبة للأنبياء كانت موجهة ضد اعتقاد الكثيرينَ في 
إسْرَائِيل أنهم مدينون ببركة الأزض» إلى شعائر عبادة البعلء وإلى 
روح العهر الذي اكتسب القبول في عبادة يهوه "وهي لَمْ تغرف اني 
آنا [يهوه] أغطيتها القن وَاليشطارَ وَالزيِت وَكثزت لها فِضة وَذهَبا 
علو غل" (هو: ۸). 

وبتعبير آَحَرَء الذي صدم الأنبياء هُوَ افتقار إْرَائِيل إلى الأمانة 
الشخصية فقد تجاهل الكهنة تقليد كلمة يهوه وفقدوا تناغمهم معها (قا؛ 
هر -٤ :٤‏ 1۹). لقد أخذ الزنى في العبادات الوثنية أشكالا كثيرة مِن 
التخفي (قا؛ إر ۳: ١۔ 4٩‏ 9: ۷ ۱۷ حز ۱۹: ۲۳). وھکذا أصبح 
الزنى كناية عن ردة إسْرَّائيل وابتعادها عن يهوه. وكان مِن نتيجة ذلك 
ان ظهرت في إْرَائِيل معارضة ورفض لأى شكل مِنّ أشكال الزنى. 

۳ لم تقبل الرابانية اليهودية أى نوع من البغاء أو أى الاتصال 
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١ 
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)٤٥٥٦( يعمل‎ »)pra0( 


الجنسي خارج نطاق الزواج. لأنها اعتّبرت كنوع مِنَ أنواع الفسوق 
الجنسي. ومن يستسلم لَهُذا الفسوق الجنسي يبين في المحصلة النهائية 
أنه (رجل كان أم أمرأة) قد انفصل عن الله (قا؛ء حك :۱٤‏ ۲۷- ۸). 
ويذهب كتاب اليوبيلات إلى حد القول بأن البغاء خطية لا تغتفر (۳۳: 
۳ ۸). وكان الزواج المبكر هو الحل لتجنب الزنا. وفيما يُطلق 
عليها قائمة الرذائل في اليهودية الهأينية > جاء الزنى والعهر بجانب 
عبادة الأوثانء والسحرء والقتل. وتتضمّن مخطوطات البحر الميت 
تحذيرات كثيرة ضد العهر الجنسي. 

2 ج الثقل الأساسي لفئة هذه الْكَلمَة (التي استُخدمت ٠١‏ مرةء ترد 
في کتابات بُولس (٣۲مرة)‏ وفي رؤ (۹١مرة).‏ وبتعبیر آخْرَ أصبح 
موضوع الزنى موضع نقاش ولاسيما في المواجهة مع العالم اليوناني» 
وضمن سياق الذَيْونة النهائية. 

۱ . وجدت الدعارة في إسْرَائيل ايام أن كان يَسُوع موجودا بالْجَسٍَ. 
غير أنه في حين أن العاهرات والعشارينِ استبعدوا مِنَ جماعة الله 
وبالتالي :من الخااصن. إلا أن يوع أعلن لَهُم غفران الله عَلّى أساس 
إیمانهم» وقدم لهُم الخلاص (مت ۲۱: ۳۱ ۳۲؛ قاء عب ۱١‏ ١۳؛‏ 
يع ۲: ). فالإيمَان الَذِي أظهروه» كان مثالا للكهنة الواثقين ن اشر 
وشيوخ الشعب. مدان ها لم بقل لى الأطلاق :من رفن شوغ 
للزنی (مر ۷: ۲١‏ وز). 

ليس مِنَ الواضح ما إذا كان الزنى فيما يُطلق عليه "المبدأ الاستثنائي" 
(مت :٥‏ ۳۲؛ ۱۹: : )٩‏ يجب فهمه ببساطة عَلْی انه زنی خارج نطاق 
الزواج بمعنى يعchأvno‏ ام أنه يتضمن العهر. ومعظم المفسرين 
يميلون إلى التفسير الأول. وفي هَذا البندء يبدو أن متي كان يتعامل مع 
سؤال حيوي» لم يناقشه مرقس أو لوقاء وأاقصد به موضوع الزوا 
NEE‏ ویلاحظ أن مت ۱۹: ۹؛ مر 
EN ۰‏ :۸ يتفقون عَأى إلغاء الترخيص بالطلاق الذي لح 
ا تٹ ٤-١:۲ ٤‏ . والناموس الموسوي لم يكن يهتم بالطلاق بسبب 
الزنا (والذي كان المَرْتِ عقوبته المقترحة» رج ۲۷  )‏ لذاء لم يکن 
في حاجة للنظرفي موضوع الزواج ثانية في مثل هذا الحدث. ولذلك 
شعر يَسُوع بالحاجة إلى بيان مشيئة الله بالنسبة لهذا الموضوع (رج 
ايضاً .(TAY <apostasion‏ 

۲ تذل فئة الْكلمَةٌ مر عَلّى أية نوعية مِنَ الممارسة الجنسية غير 
المشروعة وفي رسائل بُولس كانت هإع ”٣0م‏ على وجه الخصوص 
موضوعاً مثارا في كَنِيسَة كورنثوس (ترد فئة هذه الْكلمَةٌ ٤‏ ١مرة‏ في 
١اكو)»‏ ومن ناحية لأنه كان يوجد في هذه المدينة عدد كبير مِنَ عاهرات 
الهيكلء ولأنها - كمدينة تعد ميناء هاما فمن ثم كانت مفتوحة أمام 
الحركة التوفيقية التى كانت معروفة في العالم القديم» وكانت مشهورة 
بالفسوق في الأحياء التي تمارس فيا الرذيلة والتي كانت حول الميذاء. 

في کو ۱ )١ : :۱۲ وک٣ ٤۲٢‏ بوسعنا أن نستنتج أن الكيرينَ مِن 
اهک روش جاءوا على وجه الدقة من هذه المنطقة. 
علاوة عَلّى ذلك فان عناصر معينة في المجتمع الكورنثوسي كانوا 
يتباهون بحريتهم في الرُوح لكي يعيشوا بحسب ما يروق لهم (قا؛ "کل 
الأشيَاء ۽ تجل لي" کو 1: ۲ )۲٣ :۱١‏ ویبدو انهم کانوا یأخذون 
بمبدا الازدواجية الذي يقول إن ما يعملَةُ المؤمنون بأجسادهم لايؤثر 
عليهم رُوخيا. 

وعلى أساس هذه الخلفية يجب رؤية موضوع غشيان المحارم 
(العلاقة الجنسية بين ابن وزٍوجة أبيه)» ١کو :١‏ ۱ ۱۳). ویقول بُولش 
إنه ما لم ينفصل أعضاء الكنِيسَّة عن هؤلاء الاإشخاص الفاسقين تكون 
الكَنيسة كلها معرضة للخطر )١١- ۹: :٥(‏ وتخضع لدينونة الله (س> 
rs‏ ethاه»‏ ۳۸۹۷). وبالنظر إلى أن مبتدا الازدواجية الذي كان سائدا 
في کورنٹوس کان ينظر إلى جسد الإنْسَانِ عَلّی آنه شئ سوف يفنى» 


°۷٦ 


ومن ثم يمكن التعبير عن الاحتياجات الجنسية بكل حرية وبشكل تلقائي. 
وقد قاوم بُولس هذه النظرية بكل حرارة (1: .)٠٠-۹‏ وجسم الإنسان 
لم يخلق للخلود 0:3 وبالنظر إلى أن الإنَْانِ ليس لديه مء 
(جسد)» بل هو 04ء جسد, فان ما يمل بجنندة (رجلا کان َم أمرأة) 
له أهمية كبرى (1: ۽ ۱۷-۱۶۵ قا؛ عپ ۱۲: ۱1), ویجب أن هرب 
الان ين الوق الجتسي ريمجد اله يجنده (اك 1: e‏ 


از ا كانت سائدة بين الوثنين ا(« و 2 النحر 
الذي کر به الفسوق الجنسي بين الخطاة الذِينْ هددوا بالموت الثاني في 
E ۲ A :۲۱(‏ وبالمعنى المجازي»› ذکرت بابل (ص۱۷ -3۹ 
وريما كانت ترمز إلى روما) عَلى أنها الزانية العظيمة على أنها تجسد 
سعي روما وراء الأمتيازات السياسية والاقتصادية). 
«pomê) {Oo‏ عاهرة» مومس) £0۷۹, 
«pornos) {oY‏ شخص عدیم الأخلاق زاني) 4 ,6)0۷۹٩۹‏ 
ro0. t00. £‏ (rqرporph)‏ أرجُوان 
)98( 00ا r00؛ ›)porphyr ous)‏ أرجُوان (6°۲۸). 
الأرْجُوان ›»porph yr ous‏ رؤ۱۷: )٤‏ یرمز للثروة والترف (۱۸: 
٣‏ قا؛ لو ٩‏ ۱۹). والاسم ٣ر‏ ممم يعني في الأساسٍ المحار 
الأرجواني› وبعد ذلك الصبغة المستخلصة من واخیراً القماش 
والملابس (قا؛ ع 17 14 «porphyropolis‏ بَيَاعَة آزجُوان) وقد 
استخدم الاسم للرداء الذي البسه الجنود الرومانيون يوع (مر 1° 
۷ يو 1:1۹ .)٥‏ حیٿ کانوا يسخرون منه كملك. 


,£0٥ + أرْجُوان)‎ ›porphرrous(‎ 9۸ 

۰ (ءiیم»‏ شرب» مشرب) سه ,٤٤٤١‏ 

۲ (ئot)4m0م‏ تهرء جدول»ء سیل) > ٤۳۸۰‏ . 

epoterion) ۹‏ كأس) س ££„ 

9۰ (i20اp0›‏ ماء» يسقي) > ٤١‏ ]. 

۲ (0امم سکر» مثل؛ قصف) عربدة) ے٩١٤٤ .٤‏ 

۷ (r4g۳۵م»‏ عمل» موضوع» شيء» مهمةء فعل» دعوی» 
خلاف) ,٤٥٥1‏ 

۸ ° )ragmateiaمp»ء‏ نشاط؛ مُهمة؛ مهنةء حرفة) سه ٤٥٥٦‏ , 

›pragmateuomai) ° ۹‏ يتاجر› يعمل) + 6097 , 

. ٤٥٥٩ > شرطي)‎ »مrږk1(‎ ٠٥۱ 

«praxis) <99‏ فعل» عمل»› مهنة) 600 


° 9 £ 000ا“ »)pras0( t00‏ یعمل» یصنع» 
ينجز» يفعل (1١٥٥٤)؛‏ اغ6م>» (ءا×ه٣م)»‏ فعل» عمل» مهنة 
(٤°91)‏ ا ( p8‏ عمل» موضوع» شيء» مهمةء 
فعل» دعوى»› خلاف )£۷ ° 6(* «(pragmateiad) <‘t0QY a Teİo‏ 
نشاط» مُهمة» مهن رة )6۸ 6°ئ(* croayuartebouol‏ 
›)pragmateuomai)‏ يتاجر› يعمل (۹4٤6°)؟ ›t@Û0X1TW0‏ 
(kهpr)»‏ شرطي .)٤٥٥١(‏ 


ٿث ق& ع. ق() في ث ي تعني ووه ٣م‏ ينجز» أو يعمل شيئا ماء 
وفي الأعمال المالية تعني يجمع أو يستوفي الضرائب أو الديون. وهذه 
اة فعل لازم تعني يعمل أو يفل وكثيرآ مانجدها في صيغة انسمل 
وتقول". وإذا رُبطت بحال فإنها تعر عن حالة شخص ما أو 
(متل؛ ةءوه۲م اء» إني (أشعر) على أفضل حال). ونادراً ما تستخد 
فيما يتعلق بالألهة. وهى على النقيض مِنْ امم (س EN‏ 


(۵15م)» متواضع )٤٥٥۸(‏ 


والتي تميل لان تعني اعمالاً أکثر تحدیداً وتستخدم ووم حین يقدم 
أحد الفلاسفة تقييم عمل إنسّاِي بصفة عامة. 

(ب) تشابك معاني کلمتي وحم وَ ۵٣٣م‏ حیث تذل وزچه ٣م‏ 
عَلى تمثيل النشاط. ويمكن أن تشير إلى صنيع أو عمل تام» أو الطريقة 
التی ُفذ بها نشاط ماء أو عمل كان مخططا له. كما أنها يمكنِ أن تعني 
عملا تجارياء أو يباشر عملا ما. أما ‘pragma‏ فتعني عملا صنعیاء 
عملا تجاريأء مهمةء كما أنها تعني أيضا موضوعاء أو شيئاء بل وحتي 
قضية أو محاكمة دعوى. 

۲.() بالمقارنة مع عدم في سب» ترد وهم بشکل نادر. وحین 
تستعمل» فإنها كثير ا ماتصف سلوكاً بشرياء إما أنه سيئ (مثل؛ تك :۳١‏ 
۸ آی ۲۷: 1)» أو حسن (مثل؛ ٤مك‏ ۳: ۰). 


(ب) ۵چ ۲م؛ ترد ٥‏ مرة تقريباً في سب ولا ترد ٣م‏ سوی 
٣‏ مرة. في حين ان الأخيرة لا تشير إلا إلى أعمال الإنسَانِ» إلا أن 
rgmaم‏ يمكن أن تستخدم للاعمال الإلهية (مثل؛ إش :۲١‏ ١؛‏ ۲۸: 
۲( 


.ج . یمم ترد ۹مرة في ع. ج. ولا تشير أطلاقا إلى نشاط 
إلى في الخلوق والإبداع» بل إنها بالأحرى تشير كثيراً إلى عمل مِنّ 
أعمال الإْسّان» الذي يُوصف بأنه سلبي تقريباء وفي بعض الاماكن 
تستخدم لمعاملات» إيجاية أو تكون لها قيمة محايدة. (أ) بالنسبة 
للموضوعات المالية يَطلبُ يوحنا المعمدان مِنَ جُباة الضرائب ألا 
"یستوفوا" اأکثر مما فرض لَهُم (لو ۳: ۱۳؛ قا؛ ایضاً ۱۹: ۲۳). وفي 
۲ ۸ تعني ۵۸5٣م‏ "ضابط" مسئول عن سجن المدينين. 

(ب) تشير قومرم إلى أحوال الإنسان في أف ۲١ :٦‏ وإذ رُبطت 
بالظرف برع» فإنها تعني القيام بعمل حسّن» على غرار ماجاء في أع 
٥‏ , أما مناداه السجّان في فيلبي بصوت عظيم ألا يفعل بنفسه شينا 
رديا فكان الغرض من وراء ذلك خيره الشخص :1١(‏ ۸). 

(جم واخيرأ وردت ووم بمعنی حیادیا في تس :٤‏ ١۱ء‏ حیٹث 
تعني الأمور الشخصية الخاصة بالمرء. وتتحدث أع ٠١ :١‏ بصفة 
عامة عن عمل يقوم به الإنسّان قد يتضح إما أنه عمل حسن» أو سيئ. 

۲. كثيرأً ما تحمل ةءوهءم معاني ديئية أو أخلاقية. () تشير إلى 
عمل لا يُقبل في المحاكم الدينوية المنتظمة (قا؛ لو ۲۳: ١٤؛‏ أع :1١‏ 
۷ رو ۲: ۲ ۳). عبارات تتضمن تعبيرات معينة تتحدث عن جرائم 
تستحق المَوْت (قا؛ لو٣۲: ٥ glo‏ ۹؛ رو ۱: ۳۲). وثمة 
عمل شخصي محدد (يفتقر للعفة ذكر في ١كو :٥‏ ) كما أن ټ یهار 
تشير أيضا وبصفة أساسية إلى الخطايا الجنسية في ۲کو ۱۲: .١١‏ 

(ب) استُخدم الفعل في أع ٠۹ :١۹‏ بالنسبة لأولئك الَذِينَ "يمارسون" 
السحر. كما انه يشير إلى خيانة يَُوع (لو ۲۲: ۲۳)» وإلى أن الذِينَ 
صلبوا المَسيح ذلك بجهالةء (اع »)١١ :٣‏ وأعمال شاول العدائية 
الموجهة ضد آسم يوع .)١ :۲١(‏ 

(ج) في رو ۷ ۲٣‏ استُخدمت الکلمتان 5ءی۲۵م و oie5م‏ 
معا فيما يتعلق بعمل الشر. ويجب مقاومة الإغراء لان كل مِنَ يعمل 
السيئات يبغض النور (يو ۳: ١۲)ء‏ وكل مِنَ يعملون أعمال الطبيعة 
الشريرة (غل )۲١ :٥‏ "لا يَرئونَ مَلكوت الله". ولقد كان مِن المهم 
في ع. ق أن تسلك حسب الناموس (رو ٥ :١‏ غير آنه في اع ۹ 
٠‏ ينصح بُولسُ قراءه أن يثبتوا توبتهم باعمالهُم» الأمر التي تعطي 
وويم أهمية بالغة (قا؛ أيضا في٤:‏ ). 

إن فكرة مجازاة العمل الحسن تم التعبيرعنها بشكل جلي في کو :٩‏ 
۷. وتحديد العلاقة بين عمل الإنسّان و تقييمه الإسخاتولوجي نجده في 
يو :١‏ ۲۹ في شكل صلاحية عامة» في الاتجاهين الإيجابي والسلبي. 


انه قبي شاق يها نمع مين لذبن في الور ضزئة فرج اَي 
فعلوا (5عمم) الصَالخات إلى قَيَامَة الحَيَاة والذين عملوا (0وم٣م‏ ) 
السََنَاتِ إلى قَيَامَةَ الذينوئة". 

praxis () ۳‏ ترد ٦مرات‏ في raa‏ والْكَلمَةً له معني محاید 
ومجرد في رو ۲ ٤‏ حیث يکتب بُولس أنه لیس لكل أعضاء جسد 
الَسيح عمل وَاجِدّ. وفي مت ۱٦‏ : ۷ يجب أن تفهم وز×ه٣م‏ على أنها 
تتضمن العنصرين: فالأعمال التي يُحكم عليها في المجى الثاني للمسيح 
قد تكون مِنَ الأعمال الصَالحةء أو مِنَ الأعمال السيئة. وفي المواضع 
الاربعة التي وردت فيها وإجهرم كانت تشير بوضوح إلى أعمال 
شریرة (لو ۲۳: ۱٥‏ اع ۱۹: 4۱۸ رو ۸: ۱۳ کو ۳: 1). 

(ب) ”عم ١١(‏ مرة) لَهُا مدى أوسع مِنَ الفروق الدقيقة. وفي 
مت 1۸: ٠۹‏ لها قيمة محايدة حيث استخدمت في صلاة مِنْ أجل طلب› 
وفي رو :۱١‏ ۲ حيث تشير إلى أمور تتعلق ب فيبي. وفي اتس ٦ :٤‏ 
ربما تشير إلى عملية تجارية. وقد استخدمت في إجراءات قضائية في 
١كو »١ :١‏ ولهًا معنى أحداث تاريخية في لو :١‏ ١؛|ع‏ ١٥:٤؛‏ كو ۷: 
١‏ تتعلق بامر رديء تماما (قا؛ یع 1 1 (. ما ateiaےpragm‏ فقد 
وردت في تي ۲: ٤‏ بمعنى شئون الَيَاة اليوميةء» في حين أن الفعل 
pr ag mateuomai‏ فيعنى القیام بعمل تجارة (لو ۱۹: .)١١‏ 

(ج) استخدام ۾ عم في عب ييز ودنا بمقارنة مُميزة. في 1: ٠۸‏ 
»وهم تعني "شيئين" (الوعد» قسم ال) والذي أعلن الله به عن 
صدقه» في حين أن ١ :٠١‏ تقارن ما بين ظل الخيرات العتيدة التى 
يتضمنها الناموس»› و الحقائق (صيغة الجمع) نفسها - والإيمَان یصدقی 
هذه الأشياء حتى وإن لم يستطع رؤيتها .)١ :1١(‏ 

انظر أيضاً <«ergazomai‏ للعمل» يكون نشيطاًء يعمل» يقوم ب 
«‘poieo YY)‏ يفعل» يعمل»› يصنعم .(6٤۲(‏ 
›proupathia( ۷‏ لطف) ے 600۸ . 


۸ ° £ 0 »م (۲۵usم)»‏ لطیف» متواضع» مراعي 
لشعور الآخرين» وديع (°۸٥°٤)؛ X0»‏ (ءعاuه١م)ء‏ لطف» 
تواضع» مُراعاة شعور الآخرين» وداعة (۹٥٥٤)؛‏ 070.00 »10» 
«(praupathia)‏ لطف ٥ ٥۷(‏ ٤)؛‏ ]11ع ۲1:غ» (۶ع1kع‌اره)»‏ معتدلء 
حلیم» مُترفق» لطیف (۲۱۱۷)؛ ۸۵ع )عا۲٣غ؛‏ (۸e14عاpع)ء‏ اعتدالء 
تحمّل» لطف» رأفةء حلم .)١١١(‏ 


ت ق& ع. ق في ٺ ي تعني کuه۲م‏ ودود» لطيف› ودیع»› 
prautës pully‏ يعني لطف» تواضع» مُراعاة شعور الآخرينء 
وداعة. والمرادف الحقيقي وع)آعآمء؛ وصيغة إJلiسم epieikeia‏ 
يعني الأسلوب الصَجيح للحَيَاة» أو في فيما بعد الرفقء اللطف. ولقد 
استعملت كلمات من مجموعة praus‏ عن الأشياء (أي كلمات لطيفة 
دواء مهدئ)»› وعن الحيوانات (ودیع»؛ أليف)» وفي الناس (خير؛ 
کریم), وهي سمة يظهرها الأصدقاء في حین أن القسوة والصرامة 
يُمكن توقعها مِنَ الأعداء. أما وع )زع مع فاصبحت تستعمل بمعنى 
مراعاة مشاعر الآخرين في العلاقات القانونيةء والتي أعدت للتلطيف 
بالحقوق مهما كان الثمن. 

وکلا المفهومين يتناقضان مع الغضب المطلق العنانء› والقسوة 
والوحشية والاأنانية. ومعنى تمثيل السمات الشخصية للشخص ذي 
العقلية النبيلة والحكماء الذين يحافظون عَلى وداعتهم في مواجهة 
الإهانات» والقاضي المُترفق في قضائه» والملك العطوف في حكمه. 
ذوي المكانة العالية. 


TERETE 


)؛°٦۰( یلیق‎ )prep( 


۲. (أ) epik e‏ ترد ۱۰مرات في سب» کما تړ د وع 1۸ه‌امع» بما 
في ذلك الظرف ست مرات. وهي تصف صلاح الله ولطفه وترأفه في 
حکمه (اصم ۱۲: ۲۲؛ مز :۸٦‏ ١؛‏ حك ۱۲: ۱۸)» كما تصف أیضا 
أعمال الملك (۲مك ۹: ۲۷)» والنبي (۲مك :٦1‏ ۳)» والشخص التقي 
(حك ۲ ۹ء 


)ب( «praus‏ ترد ۱١‏ مرة في سب٬‏ وهي ترجمة لكلمة أمج“ 
(۳مرات)؛ فقیر› مبتلي؛ عاجز عن الدفاع عن نفسه» متواضع 
وبصفة عامة جاء شكلها المختلف لاحقا وهي سه۸ج“ لتعني فقيراء 
متواضعا وديعا (قا؛ مز :٠١‏ 1). والفقراء في إسْرًائِيل هم الذِينَ 
یکونوا يملكون أارضاً. 0 ظلموا فعاشوا سجناء فقرهم» محرومين 
مِنْ حقوقهم الطبيعيةء > بل وحرموا من الخيرالكثير الذي أراده لَهُم الله 
( "عص .)٤۲۸۸‏ وکانوا في کثیر مِنْ الأحيان ضحايا الاستغلال 
وانعدام الضمیر (آی :۲٤‏ ٤؛‏ قا؛ مز ۳۷: ۱١‏ ٤۱؛‏ إش ۲۳: ۷). 

(ج) ومع ذلك قام الرَبَ بدور ال 7ت“ في الناموس الموسوي (خر 
۲ 1-1 تٹ £ : £ 10-1)› والأنبیاء (إش ۳: ٤٠۔-١٠؛‏ عا ۲: 
۷ ۸ 4 زك ۷: .)١١‏ والأدب الحكمي (أم ۶۲۱:۱۴ :۳١ ٤۲۲:۲۲‏ 
.)٠١ ۹‏ فهو يَضْمَعُ ويعين أولئك الذِينَ لا يجدون رحمة بين رفاقهم 
الإسْرَّائيليين (أي ٦‏ ؛ إش ۲۹: ۱۹) ولسوف يعکس أخيرا كل 
ما هو لیں في صالحهم الآن (مز ۳۷: ۱۱؛ :۱٤۷‏ ٦؛‏ إش ۲١‏ ) 
وعلی هذا فقد غیرت اوت “ (ولاسيما ت ةء) معناها مِنْ أولئك الذِين 
كانوا يعانون فقرا مادياًء إلى أولنك الَذِينَ تراهم وهم في فقر مفرط 
ويواجهون صعوبات بالغةء ولكنهم بتذلل لا يطلبون مساعدة إلا من 
ارب وحده (مثل؛ مز ۰ :٤‏ ۱۷؛ إش 4۱۳:٤۲۹ ۶۱۷:٤۱‏ 17: ۲؛ صف 
Fer‏ ولك تنعل الكلمة اناا بن ر توا 
معتدل (عد ۱۲: ۳؛ جا :٦‏ ۸). 


(د) في الفقرات المسيانية في ع. ق ضور الله الملك عَلّى أنه مُعين 
كل الذِينْ حُرموا مِنَ حقوقهم وكل المحتاجين إمز »٤ :٤٥‏ ۷۲ إش 
.)١ 1 4 ۱‏ وكلمة رچ“ لم تستخدم إطلاقا عن اللهء غير أنها ترد 
في زك ۹: ٩‏ كلقب شرف أعطي للمسيا الموعود. وفيما كان يركب 
الحمارء وهو الحيوان الذي كان يستخدمه المُهمشون في لبج 
بدلا مِنَّ الحصان» وهي طريقه تؤدي إلى الفقراء» والْذِينَ حُرموا مِنّ 
حقوقهم» لكي يقدم لهُم السلام. 

ع. ج .١‏ الكلمتان وعا»٣م‏ وهأ )اع امع مِنْ سمات حكم المَسيح. 
وعلى العكس مِنَ ممثلي المسيانية السياسيةء شجب يَسُوع استخدام القوة 
لتحقيق حكم الله واعمالة على الأرزْض هى أعمال مَلِك ع. ق الذي ياتي 
بالخلاص دون استخدام القوة أو الحرب (مت ۱ ۹ ۳ قا 
زك .)٩ :٩‏ ویشدد مت ۱۱: ۲۹ على التواض ناشوي للم ور 
E‏ کو ۰: pr us ١‏ وepieikeia‏ کسمات لموقف يَسُوع 
تجاه الناس أثناء حياته على الأزض» وقدمها كمثال للكنيسة. 

۲ . تُعبّر هذه الكلمات عن الموقف المطلوب مِنَ الْمَيجينء ولو أنهم 
طبقوا أيضاً عَلّى غير المَسِيحيين (أع )٤ :٠٤‏ حیث استخدم لس 
المتحدث باسم اليهود- epieikeiag‏ في مخاطبة فيلكس» قا؛ ١بط‏ ۲: 
۸ عن السادة). وتاټي هذه الكلمات ايضاً في قوائم الفضائل كتعابير 
المَحَبَة المَسيجية (كو ۳: ۰ تي 1: ۰ بط ٣ء‏ : )٤‏ وعن "الجكمَة 
التي من فق" (يع ۳: ۷)) وعن ثمر الرُوخ القدس (غل °: .(Y‏ 
وهي تذكر القاعدة المتعلقة بالطريقة التي يجب على المَسيجيين وغير 
التبيجيين أن يتبعوها للعيش معا (في ؛: ° ۽ تي ۳ ۲) كما أنھا 

تُستخدم في التعامل مع المَسِيحيين الذِينَ ارتكبوا خطایا ( ۱کو :٤‏ ١٠؛‏ 
غل :٦‏ ١؛‏ تي ۲: )٠١‏ والعيش في خضم العداوة والأضطهاد (١بط‏ 
0:۳( والْمَسيجيون» وبصفة خاصة الأساقفة (١تي‏ ۳: ۳)» یجب أن 
يكونوا قدوة في هُذا (یع ۳: ۳ 


o۷۸ 


۳ . العلاقة بين ويمم و برت“ قد تساعدنا عَلّى فهم مت :٥‏ ° 
"طورً بى لِلودَعَاءِ لانَهُمْ يَرڻون ]/2r0۸05[‏ الأزض". وبالنظر إلى 
أن الفعل یرٹ ذكر في ته تٹ ۱٦ 4۱ :٤‏ ۲۰؛ مر ۳۷: 4۱۱ 1۹ ۳٣‏ فیما 
تعلق بامتاك أرض إرانيل, فان فكر يَسُوع هنا متجه نحو امتلاك 
أو ورائه أرٴْض الموعد الجديدَةَ . ومثلما كانت الطاعة والاستقامة مِنْ 
شروط دڪول کنعان» , هكذا أيضاً إطاعة تَعليمه في تواضع هُوَ شرط 
الدخول إلى أرض مَلْكُوتَ الله الجَدِيدَةّ. وأولئك الذِين يواجهون الآن 
القمع والأحتقارء ولا يمتلكون شيئا عَلَّى الإطلاق (مثل إِسْرَائپل قبل 
غزوها أزْض کنعان) سوف يدخلون ميراٹ حكم الله عَلّى الأزْض. 
وماجاء في مت °: ٥‏ هُوّ في ذات الوقت قول مُقنع حول يَسُوع نفسهة. 


متضع» ذلیل .)٥٤٩٤(‏ 
لطف» تواضع»› وداعة) سے ٤٥٥۸‏ , 


انظر أيضاً 85عp)»‏ متواضع» مت 
«prautës) “©۹‏ 


›»)prep5( rer» p0 ٤ °‏ يكون ملائماء ليق أو 
مناسب (۰ 1ئ( 


ٹ ق& ع. ق ترد 5مم في ث ي عادة بصیغة ۸عepہpع‏ 
كان يليق؛ ءمء٣م‏ يليق. في حين اء و 5/زعصه تتعلقان بالحاجة 
والالتزام» وکلمة ٥٣ر‏ عبر عن ما هو صحیح ومناسب. ونجدها في 
سب في مز ۳۳: .٥ :۹۳ »١ :1١ »١‏ وفي الأبوكريفا ترد في سي ۳۳: 
۸ ۲ ۳= سب ۳۰: ۲۷+ ۳۵ ۳؛ املك ۰۱۲ ۶۱١‏ ٣مك‏ ۰۳ ۲۰) 
NT :¥Y o‏ 11“ 


ع.ج في الاناجیل ترد رع مم فقط فې مت ۳: ٠١‏ في رد يسو ع علي 
اعتراضات المعمدان على طلب يَسُوع أن يعمده: "اسُمَح الأآنَ لأنه هَكذا 
یق ]٤٥[‏ بنا أن نکیل کُل وعند مناقشة موضوع تغطية 
المراة رأسها عند ألصلاق E‏ "اكوا في انفسكم: هَل يلق 
[prepon estin]‏ بالمَرأة أن ثَصَلْيّ إلى الله وهي غَيْرٌ مُعْطاة؟" ( كو 
۱{ ویؤکد أف ه : ۳ ان "اما آلزنا وكل نََاسة أؤ طمع فلا َم 
تكم كَمَا ليق [عprep]‏ بقذیسین". 


تتضمن الرسائل الرعوية توجيهات بشان السلوك الذي يلق 
بالنساء والمُعَلمينَ الْمَسيكيين. على النساء أن يزين ذواتهن "كما ليق 
[prepei]‏ ناء مُتَعَاهدات قوی الله باغمَال صالحةً" (١تي‏ ¥ (. 
خث تيطْس "وما نت تكلم ب بما ليف [prepei]‏ ببالتغليم الصجيح" 
e‏ 0:1 

واخيراء لقد بدت عب ملاحظتين عَلّى مدى لياقة اعمال يسو ع. أولا: 
"لأتهُ لاق [eprepen]‏ بذاك الذي من ن اله الكل وبه الكّلء وهو آت 
بابْنَاءِ کثرين, إلى المَجْدِ ڍ أن يكَيَلّ رئيس خْلاَصِهمْ بالالام". (۰:۲ 0 
وکان على اله أيضاً ان یقذم رئیس کھنة یلیق [۸عمe٣مء]‏ باحتیاجاتنا 

مثل هذا قدوس بلاشر ولادنس (۷: .)"٦‏ 


إن العامل المشترك في کل هذه الحالات prepei‏ "يليق" هو غیاب 
القيد الخارجي والضرورة المُطلقة. وفي كل حالة كان بوسع الشخص 
المختص أن يتصرف على نحو مغاير. ومع ذلك فإن البر ومفتضيات 
الوضع جعلت السلوك يُوصف ليس بأنه "لائق" فحسب» بل وضرورى 
أيضا. 
انظر أیضا ۵۸۸ ہے» الزام» إضطرارء لا بد (١٤")؛‏ اع» مِنَّ 
الضروريء یجب 8 ينبغي (٠٥۷۲)؛ ›opheil‏ مديون› 
مدینا ل 8F)‏ ۰ ئ(. 
«presbeia) 0۹1‏ سفارة» سفیر ) س ٤٥٦٥‏ , 
«presbeuo) to‏ یکون آکبر شنا یکون سفیرا» یحکم) 
٤0710‏ 


«presbyterion) <‘‏ مجلس الشَيوخ» مرتبة شيخ أو قس) 


)"1( شيخ‎ »)presbyieros) 


6010© 4 


«roeoBireQoç «toeoOfBirepogç foo 
؛)٤٥٩٥٩( شیخ» أکبر سناء قدیم» عجوز» اکبر» قس‎ «(presbyieros) 
یکون آکبر سناء یکون سفیراء یحکم‎ »)مrعءطe16(‎ tp e0» 
مجلس الشیُوخ؛‎ »)presbرterion)‎ re0 T0 ؛)f۳(‎ 
إنْسانِ‎ «(presbytes) «toeoBrıç مرتبة شيخ أو ق )ئ6°1(؛‎ 
كبير السن (11٥٤)؛ 08ع م (هiعbءعrم)» سفارة» سفیر‎ 
یکون على رأاس» قائدء يهتم‎ «(proistemî) «tgolomkı (°71) 
.(TYY1) !دار‎ «(kybernësis) ‘xuBtgvnoıg +(£11۳) ¬ 

ث ي ۱. وبرطئه٣م»‏ رجل عجوز» ۶٥٣ا‏ رطیeہص‏ آکبر سناء ثم 
presbytatos‏ الأكبر سناء الأولي تشير إلى سن الشخص بالنسبة 
لأخرين» ثم أهمية أكثرء وأخيراء أكثر تبجيلا. وفي اليونان القديمةء 
كان الاس الأكبر سنا ينعمون بالاحترام والسلطةء على أساس خبرتهم 
وحكمتهم. وهذا المعنى يحدد استعمال الكلمات الأخرى الماخوذة مِن 
هذا الجذر. وهكذا فإن الاسم ءع۲ررطء ٣م‏ يشير للسن» والرتبةء أو رجل 
أكبر سناء وفيما بعدء يأخذ المكان الأول. 

لذا؛ فالكلمات الماخوذة مِنَ هَذًا الجذر أصبحت تُستخدم في الوظائف 
المؤسساتية في المجتمعء والتي تعد الحكمة المكتسبة عن طريق السن 
شرطا ضروریا لاء فقد أطلقت 5,ي.ءطوء٣م‏ لعمل السفير؛ الذي يمثل 
الشعب الذي أرسلة ويقوم بالتفاوض نيابه عنه. وتعني »إعط5ع٣‏ 
سفارة» سفير. وكان الأشخاص الاكبر سنا يقومون بدور استشاري في 
المجتمع السياسي. وعلى ذلك فإن الفعل قد يعني يأمر › و 05 ٣عاررا‏ 5٤ا[‏ 
قد تكون لقب وظيفة في الدولة. وفي مصر يظهر الجمع إهع!رطe5٣۲‏ 
كلقب لأعضاء الجمعيات أو الهيئات الدينيةء أو الوكلاء المنتخبين 
لمجالس القرى» الْذِينَ تداط بهم واجبات تشريعية وإدارية. 

proistemi .‏ تعني حرفیاً: آن تضع أمام او فوق شخص أو شئ» 
ويمكن ان شير إلى وظائف القيادة في الجيش» أو الدولة أو الحزب» 
أو المواقع التي تتطلب الحراسة أو الحماية. وهكذا فقد يعني الفعل يدعم 
أو یھتم ب. 

«kybernaö .Y‏ كانت تطلق أساسا على الشخص الذي يقوم بتوجيه 
دفة المركب. وفي وقت لاحق أصبح الاسم المشتق يُطلق عَلى أى رجل 
قيادي في الدولة. والتوجيه والحكم الإلهُي كان يُوصف أيضا بكلمات 
مشتقَة من هذه الفئة. 

2 ق. الكمات التي في سب مشتَقَة من الجذر -bیعام»‏ وتستخدم 
في ثلاث مناطق أساسية (أ) وعإرطوع م ترد ٠١‏ مرة لتعيين شخص 
ما أكبر سنا (مثل؛ عالي الشيخ« صم ؟: ۲(‘ presbyterosy‏ 
وردت ٠٠‏ مرة بهذا المعني (مثل؛ تك ۱۸: ۱۱). تشیر be10۸‏ 5٤ا٥‏ 
إلى سن متالدم وتشير ايضا إلى حق الأاكبر سذاً باعتبارهم مِنَّ الأبكار 
:٤۳(‏ ۳ مز ۷۱: 0۸). 


)پ( presbyteroi‏ (تَأتّي عادة بصيغة الجمع) تدل عَلْى مجموعة 
من الرجال في قبيلة أو عائلةء أو شعب» أو مجتمع مِن المستوطنين لهم 
دور قيادي (انظرفيما يلي). 

(ج) presbeus‏ و sرresbامp‏ مُستخدمة في الحالات الناادرة 
بالمعنى الكلاسيكي للسفير» المبعوٹ» المفاوض (مثل؛ ۲خ ۳۲: ١٠؛‏ 
اش .)٩ :٥۷‏ 

prose .‏ ترد ۸ مرات فقط وتعني أن يكون كبير الأسرة 
(۲ صم :١‏ ۷١؛‏ عا »)٠١ :٦‏ يحكم الشعب (١مك )٠١ :١‏ بل ويتحمل 
المتاعب (إش .)٠٤ :٤۳‏ 


۳. emêsisطرم‏ وظيفة مقام (ام ۱ ٤ ١ ٥‏ غير أن 


.)٥ :1۲( تُستخدم ايضاً عن خطط الأشرار الماكرة‎ kybernaö 

.٤‏ لا يُوجد في ع. ق أهمية لاهوتية بالنسبة للسن إلا في حالة حقوق 
الأبكار, غير أن وجود الشَيُوخ كمؤسسة كان له أهمية كبيرة في حَيَاٍ 
إسْرَائِيل القديمة» وجماعة المجمع اليهودي. وقد كانوا يشكلون جزءا 
راسخاً مِنَ النظام العشائري الذي قائما عل أيام الآباءء حيث تعطي 
السلطة لرؤساء العائلات. 


() في خر ۱۲ ۲٣‏ ۲۷ دعي كَل شيوخ إِښْرَائيل (سب ترجمتها 
بكلمة 4أusاer0ع›‏ مجلس الشيُوخ) معا وأعطيت لهم تَعْليمَات 
سلطة على هذه المجتمعات. 

(ب) في بقية الأسفار الخمسة كان الشْيُوخ ممثلين لإسْرَائيل ككل. 
وكان عَلّى موسي أن يخبرهم باعتزام يهوة لخلاص شعبه» وعليهم 
أن یکونوا شهودا على مناشدته في بلاط فرعون (خر٣:‏ ١۱ء‏ ۱۸؛ 
٤‏ ). ولقد رأوا معجزة نبع المَاءِ في حوريب (۱۷: )١‏ واشتركوا 
في الوليمة مع يثرون (۱۸: .)١١‏ وقد شاهدوا العقاب الذي حل بداثان 
وأبيرام (عد .)١ :۱١‏ 

وثمة عدد كبير مِنَ الرجال أعطوا لقب وهعإبرطاءء٣م‏ لأن موسي 
اختار مرتين ۷٠‏ "مِنَ شيوخ إرًائيل" ليكون هيئه تمثل المندوبين 
(رج؛ خر :۲٤‏ ۱؛ عد ۱۱ .)۳۰-۱١‏ والوظيفة الأخلاقية الأساسية 
للشيوخ أخذت مهمة جديدة في إطار العهد الموسوي (قا؛ خر ۱۸: -٠١‏ 
٠‏ تث :١‏ ۱۸-۹ وعلى الرغم من ذلك فإن الرجال الذِينَ أسندت إليهم 
مهمات تشریعیة لم یُوصفوا بأنهم شیوخ» لکن قا؛ إش :۳٤‏ ۲۳). وهذه 
لحقيقة شوهدت فيما بعد كنوع مِنَ رسامة الرابانيينء وهذا واضح مِن 
الرقم ۷١‏ في دستور السنهدرين (انظرأذناه). 

(جم بعد ان استقرت إئْرَائِيل في أَرْض الموعدء سيطر الشَيُوخ 
عَلى الجاليات المحلية كنوع مِنَ الطبقة الاستقراطية (قا؛ يش۲۰: ٤؛‏ 
قض۱۱: ١۔‏ ۱۱+ ار :٤‏ ۲۔ ١۱؛‏ صم ,)۲١ :۳۰ ؛٤ ۱١‏ وکانوا 
مسئولين عن القرارات التشريعية والسياسية والعسكرية داخل المدن. 
وكانت مهمتهم مع القضاه» هي التأكد مِنَ أنه تم حفظ متطلبات الشريعة 
الموسوية (تٹ ۲۱: ۲؛ :٠١‏ ۸؛ الخ). 

وفي ذات الوقت»ء استمر تطبيق لقب ٣عل/ءع‏ الشيخ على الطبقة 
الحاكمة داخل كل قبيلة (قا؛ صم 1۹: .)١١‏ وكانوا هم الذي اتخذوا 
قرار إرسال تابوت العهد ضد الفلسطينين (١صح :٤‏ ۳) وطالبوا بإقامة 
حكم ملكي (۸: .)٤‏ أما مدى اعتماد الملوك على نيتهم الطيبةء فهذا ما 
توضحه مناشدات شاول لصموئیل :٠١(‏ ۰)» واعتلاء داوذ العَرْش 
الملكي (۲ صم ۳: ۱۷؛ »)٣ :١‏ وتهديد أبشالوم اعتراضاً عَلى ذلك 
(۱۷: £ ۱۹۱۰ ۲۰= سب (۱۱:۱٤‏ الخ. (رج؛ امل 1:۱۲ ٤۲؛‏ 
۰ ۸-۷ = سپ ۱ =١ A ۱ 4A‏ سب 4:۲۰ 4۱ ۲خ 
0T 11‏ 
أخيراً يظهر الشَيُوخ كممثلون لكامل الشعب في إخلاص سُلَيِمَان 
للهيكل (قا؛ ١مل‏ ۸؛۲أخ )١‏ إلى جانب رؤساء القبائل والعائلات. 
وموقفهم الحاسم» أحيانا يكون تأمرياء تجاه الملكية كان بلاريب ليس 
مرده عَلى الأقل التهديد بان تكوين خدمة مدينة ملكيةء ونمو قوة الأسرة 
المالكة كان يهدد نفوذهم. 

(د) الوضع الراسخ للشيوخ ظهر نتيجة ماحدث بعد سقوط الملكية. 
وفرض أجزاء كبيرة مِنَّ الشعب إلى السبيء وذلك أن الشيُوخ عادوا 
ثانية للظهور كأوصياء وممثلين للمجتمع اليهودي (رج؛ إر ۲۹: =١‏ 
سب ۳۹: ١؛‏ حز ۸: .)١١ -١‏ غير أن تغييرا قد حدث أثناء هذه الفترة. 
فقد حلت عائلات ذات نفوذ محل العشائر واكتسبت مكاناً بارزاً بين 
الشعب ككل. وأصبح رؤساء هذه العائلات طبقة ارستقراطية حاكمة 


°۹ 


)1( شيخ‎ »)presbyieros) 


.)١٤ -١ :۸ (قا؛ عز‎ 

(ه) مع نهاية القرن الثالث أو بداية القرن الثاني ق.م» وفي عهد 
الملك انطيرخس الثالث مَلِك السلوقيينء لدینا دليلاً عَلّی وجود مڄلس 
الشَيُوخ مكون مِنَ ۷٠‏ أو ۷١‏ عضواء وهم أعضاء السنهدرين. وفي 
البداية كان يقال عن الأعضاء بصفة عامة إمإع|إرطءع٣ر‏ ولكن هذه 
الْكلمَة اسشّخدمت بالأکثر لتشير إلى أعضاء السنهدرين مِنَ العلمانيينء 
وربما هؤلاء الَذْينَ جاءوا مِنَ الطبقة الأستقراطية في أورُشليمَ (قاء؛ 
العبارة التي وردت في _ع. ج "'رؤساء الكهنة والشيُوخ "مت ۲۷ ٣‏ 
(٠ 1۲‏ أما الكتبة الذِينَ كانت قدرتهم عَلّی القيادة الفعلية تزدادء 
کانوا اصلاً مِنَ الفرَيسِبّين الارثوذكس. 


زئ وجا کرات ارا )٠‏ كان السنهدرين الذي أنشي حديثا في 
جامنيا هزمه[ والذي اقتصرت مهمته على شرح وتطبيق الناموس 
الموسوي - كان يتكون مِنَ الكتبة فقط. وعلى ذلك أصبح لفظ "٣ء‏ لاء 
شيخ" وم كلقب شرف للمفكرين اللاهوتيين البارزين. وكان على 
الأقل يشير - ناهيك عن عضوية المجلس - إلى الرسامة وفي ذات 
الوقت كان رؤساء المجامع اليهودية يذعون أيضاً „presbyteroi‏ 
وكانوا يحافظون عَلى النظام التقليدي بالإجراءات التأديبية. 


ع. ج ۱. (أ) ترد هi‌طویهم‏ فقط في آمثال يَسُوع (لو :۱٤‏ ۳۲؛ 
)٤ ۹‏ وجاءت بمعنی وفد سياسي» أي سفارة. والفعل 15ع ط ٤٤۲م‏ 
استخدمه بُولسُ مرتين: في كو ٠٠١ :٥‏ ويعبر عن الطبيعة الرسمية 
لرسالة المُصالحة التي آتي بها المَبييون "کسفر اء عن المَسيح" (رج 
أيضاً أف )١ :١‏ و ع/رطءء٣م‏ تشير ببساطة إلى الرجال الگبار في 
السن» أى الشيُوخ (لو ١‏ :۸ تي ۲: ۲ فلم »٩‏ قا؟ رطعم النساء 
تي٣‏ ( وكلمة terionرresbاp‏ في لو ۲۲: ۹ع ¥ 

تشير إلى مجلس السنهدرين اليهودي» بينما في تي ٠٤ :٤‏ تعني 
ا ار کرو 

(ب) 121٣م‏ لا ترد سوى مرة واحدة ف كتابات بُولس» وذلك 
في اتس :٥‏ ۲ وهي تشير إلى أولئك الذِين "يتبون نكم وَيَْبَرُونَكمْ 

في الرَبّ وَيُنْذِرُونكم" أي انها مجموعة تمارس قپادة الْكَبيسة. وفي رو 
۲ ۸ "المُدَبَرُ فباخَْتِهاد". ولأن هذا الشخص ذكر إلى جانب الذِينْ 
يقومون بالتَعليم والوعظ والراحم وما إلى ذلك فيبدوا أن هذه الكلِمَة 
یقصد بها نشاطا ولیس منصبا. 


وتستخدم pr0ist Emi‏ في الرسائل الرعوية وتُطلق غالبا وبمعنی عام 
عَلّى الذِينَ يُكرسون أنفسهم لأعمال الخير (تي fA: :١‏ وفي خلفية 
تي ۳ IY (© Cf‏ صوة ة الأب راس العائلة أو أب العائلة لة. ومن يقوم 
بهذا الدور عَلى وجه حسن فَإِنّهُ بذلك يستوفي شرطاً هاما ليكون قائدا 
diakonos gl «[¥1۷1] — epjskopos) mui‏ ]< “°"'[(. 
وفي ١تي :١‏ ۱۷ يَأتِي اسم الفاعل ۶ع/۴۶/5٥٣م‏ مرتبطا بشكل وثيق ب 
iهeارطءعام.‏ وتشير هذه الفقرة إلى الشيُوخ الذِينَ في موضع القيادةء 
ويبدو أنه كان للكنيسة في ذلك الحين ترتيب منظم للوظائف. 

(ج) ۸٣ط‏ (تشیر إلى اولئك الذِين لهم مواهب إدارية) 
وردت في ١كو1۲:‏ ۲۸ في قائمة تبدا بالرسل» الأنبياء والمُعَلمِينْ 
وتتناول أيضا مواهب كارزماتية متنوعة وذكرت اع۸25 ۲عطر) بعد 
"مواهب الشفاء" و "اأعوان تدابیر "۰ وقبل الذِين "يتكلمون بألسنة" 
الأمر الذي يوحي بوجود مهمة عمل وسيط مهمته حفظ النظام داخل 
حَيَاةّ الكذيسشة كلها (قا؛ Kkybernetës‏ بمعنی مدبر الدقة في ع ۷ 
۱+ ر VA‏ 

. 0اeارsbعrمم‏ ترد ٠٥‏ مره في ع. ج وهي مُستخدمة بأربعة 
معان رئيسية (ا) في أع :١‏ : ۷ (وهذا اقتباس مِنّْ یؤ۲: : )٣‏ حيث تي 
الشَيْو خ مُقابل الشباب (رج؛ ایضالو :۱٠١‏ ٥٠یو‏ ۸: ۹؛ تي :٥‏ ۲؛ 
عب :۱١‏ ۲؛ بط .)٥ ١ :٥‏ 

OA: 


(ب) يأتي بوجه عام في الأناجيل الازائية وفي بداية أع ونهايته 
ويقصد ¬ presbyteros‏ الأعضاء العلمانيون بالسنهدرين (قا؛ما 
سبق دُکر). وياتي ذکرهم دائماً بعد "رؤساء الكهنة" )— chiereus‏ 
11(« الامر الذي يبين ارتباطهم الوثيق واعتمادهم عليهم. وأعضاء 
السنهدرين من الطبفة الكهنوتية هم المدبرون الحقيقيون لصلب ( 
)٥۰۸۹ staur0s‏ المَسیح, 


يؤكد مت عَلّى إبراز العلاقة الوثيقة ثيقة بين رؤساء الكهنة والشَيرخ 
بصفة عامة دون أن يذكر الكتبة (- !م۸۳۸ ع» ۱۲۰۸) في 
حين أن مر يميل إلى ذكر الكتبة دون ذكر الشَيُوخ. واختيار ذكر فة 
دون آخرى مرده وجهة نظر الكاتب. وكان مر يريد إيراز الدور الذي 
قام به الكتبة في آلام الْمَِيح في حين أن مت کان يركز بقوة عَلى 
إبراز دور أولئك الذِينَ كانوا يمثلون إِسْرَّائيل برمتها. وهو الوحيد الذي 
استخدم تعبیر "شيو شيوخ الشعْب" (۳۱: VY EV TN YT:‏ 0( 
ويكتفي يو بذكر خصوم يَسُوعً بأنهم "اليَهُود". 


في مر۷: : ٥‏ يشير تقلید "الشيُو خ" إلى معلمي الناموس ومفسريه 
(الفرَيسِيّين). وفي هذه الحالة يكرن وهءارطءعم هو لقب شرقي 
أعطي ل m5‏ rم.‏ وفي لو ۷: ۳ كلمة "الشيُوخ" تشير إلى 
أعضاء رئاسة المجمع المحلي الذِينْ جاءوا إلى يَسُوَع نيابة عن 
الضابط الروماني. 

(ج( كان لو أول (ولكن ليس الوحيد( مjَ Christianoi plu‏ 
(I: 11 2‏ ولکنه ذکر أيضاً ال ¡0عارpresb‏ في نفس السيباق 
على أنهم الذِينَ يتولون القيادة في كنيسَة أورُشليم :١١(‏ ق4 
۸). وبتحليل وظائف السنهدرين» فإن هذا يفترض وجود ماوuام۲ءع‏ 

"مجلس شيوخ" قام الرسل ( ٠۰‏ ) فيه بدور قیادي. وكلاهما ذكرا 
معافي أع :٠١‏ :6 ۳-۲ وهكذا يذكر لو استمرارية 

بين العهدين القديم والجديد في هَيْكَلَ الْكَنِيسَة. کما آنه یستخدم نفس 
اتعبير في وصف الكنائس البُولية (ق (VV T6‏ 


وفي وصف بُولْسُ لوظائف الْكَبِيسَة في تي ٩۹ NV. :٥‏ تي ۱: 
»٥‏ أصبحت و٠‏ ٣ء‏ رط وعم لقبا شرقيا لأولئك الذِينَ يهتمون بأاعضاء 
الْكنْيسَة وحياتها الروحية. وذکرهم بالنسبة لموهبة النبوة يوحي 
بطبيعة عملَهُم وصلته بهذا الأمر (إتي :٤‏ ئ( ومن هذه الْهّبة يُؤخذ 
"المدبرون" الذي يدبرون شئون الْكَبيسَة مع الوعاظ والمُعلمينْ (: 
۷ وهنا نجد أصل النظام المشيخي الموجود الآن في نظام الكنيسَة. 


ويوحي تي 1: »٥‏ ۷ أن التعبیر ین 0۶ع رطءe p٣‏ و episkop0s‏ 

متبادلان (قا٤۲۰:‏ ° AV‏ ۸( وإلى جانب توفير المتطلبات الشخصية 
والأخلاقية العامةء فان لهم سهاماً خاصة أخرى من ناحية الوعظ 
ودحض المعارضين. وبعبارة أخرى» يواصلون الدور التشريعي الذي 
كان يقوم به شيوخ المجمع ف في شكل مجموعة تتولى الرئاسة (رج؛ 
أيضاً يع OAT ٤ :٥‏ 
شيخاً في الكنائس في الجهات المختلفة (تي :١‏ ) فمن ثم نری هنا 
بدايات هَيْكّل للكنيسة له سلطات رئاسية متسلسة. 


یشیر کاتب رسالتي ٢‏ ٣یو‏ إلى نفسه عَلّی أنه شیخ ٤۲٥۶‏ ارط ٤٤٣م‏ 
١١‏ في الرسالتين). وربما يكون هذا لقبا شرفيا لشخص يحمل ويسلم 
التقليد الرسوليء غير أن الأكثر احتمالاً هُوَ أنها تث تشير إلى رجل كان 
يلقي التقدير والأحترام عَلّى نطاق واسع في الكنائس التي كانت قائمة 
في ذلك الحين. وأهمية هَّذا الشخص تقوم فحسب» عَلى أساس مايقولَةُ 
بقوة الحَق والرُوخ. 

9 وأخیرأٰ presbyter‏ ذكرت ٣مرة‏ في رؤ وکانت دائماً في 
إطار مجموعة من ٤۲رجلا :٤(‏ ٤-٠٠؛‏ قا؛ ۷: )١١‏ يرتدون ثيابا 
بيض ومتوجين» وکانوا يجلسون حول عَرْش القدير لا يفصلهم عنه 


(4 ۸۹) معروف م مُسبقاً‎ «(proginösko) 


إلا الحيوانات السماوية الاربعة. وهم يسبحون الله مِنَ أجل أعمالهُ 
الخلاصية في التاريخ (OA ITN HE; NY 1 :٤(‏ أو 
یکونون موجودين حين يترنم الآخرون ترنيمات الحمد لله .)١ :1١(‏ 
وأحیانا يتقدم أحدهم لیقول شیئا .)١١ :۷ ؛٥ :٥(‏ 

وعلى الرغم مِن أن هذه الرؤى توحي بفكرة وجود نظائر سماوية 
لوظيفة الشيُوخ الموجودة في الكنائس التي على الأزض» وهكذا 
يرفعون مِن قدر هذه الوظيفة إلى مستوى أعليء إلا أنه ليس مِنَ الممكن 
التحقيق من صحة هذا الاقتراح, والرقم ٠٤‏ ربما أخذ عن القادة 
الأربعة والعشرين لفرق الكهنة اليَهُود (١أخ ٤‏ ۷- ۱۸) أو لفرق 
مرنمي اليكل »)۳١-۹ :۲٠(‏ والذِينَ أطلق عليه لقب "شيوخ" في 
اليهودية المتاخرة. او ربما كانوا يمثلون الآباء الإثنَيٰ عَشرَء والرسل 
الاي عَشَرَوالذِين كتبت اأسماؤهم عَلّى أبواب وأساسات المدينة 
المقدسة (رؤ .)١٤-١١ :۲١‏ 


انظر أیضاً دمه kءمه»‏ ولي امر» مراقب» أسقف .)۲۱۷١(‏ 
‘presbytës) 691‏ إنْسان کبیر السن) سے .٤٥٦٥‏ 


xg Baov «tOOBatov f 9A0‏ (onاproba)»›‏ خروف› 
شاةء حمل )°۸° ئ(. 


ثق& ع ق . 0۸اهطهrم‏ في ٹ ي تعني بمعناها الأوسع 
كل الحيوانات ذات الأربع (و لاسيما الحيوانات الداجنة) بالمقابلة مع 
الحيوانات الزاحفة والسابحة. وفي القطعان المشتركة كانت probata‏ 
هي الحيوانات الداجنة الصغيرة (ولاسيما الغنم). وكانت الكلِمَة في 
البداية لا تستخدم إلا في صيغة الجمع (أي عن قطيع) غير انها 
أستّخدمت فيما بعد بصيغة المفرد لتطلق على خروف معين» ويمكن 
استخدام الكَلمَةً في التشبيهات المجازية كتعبير إساءة لأي شئ دون 
المستوى أو الغبية أو ككلمة وصفية إيجابية لشخص يحتاج لإرشاد. 


probaton .‏ في ع. ق قد تعني أساسا "الخروف" بإعتباره حيوان 
مُفيد واجتماعي (تك٠٠:‏ ۸ اش ۷: ۲۱+ عا ۷: )٠١‏ کما نها تقدم 
کذبائح» وهو الاستخدام الأقل (لا :١‏ ۲؛ لهُذه الكملمة الأكثر تكر ارا 
probatony .(T*T +— <amnos‏ (وتاتي عادة في صيغة الجمع 
(probata‏ لتدل مجازيا على شعب الله (مز٤۷: VA SY VV 9Y‏ 
۲( في حماية الملك بإعتباره YA <—) poimêën‏ ئ( الراعي (٣صم‏ 
٤‏ ۷. والنقطة الأساسية هي حاجة الخروف للحماية, وبدون إرشاد 
الراعي يتشتت القطيع (حز )٦ -٠ :۳٤‏ حيث يذهب كل خروف إلى 
طريقه الخاص (إش :٠١١‏ 1). وبالنظر إلى أن الخراف تتجول وتقع 
ضحية لمخاطر البرية (حز »)١ ١ :۳٤‏ فإنها في حاجة إلى إرشاد راع 
ماهر يوجهها نحو المراعي الجيدة إذا کان لها أن تعيش (مز ۲۳). لذا؛ 
کان شعب اِسْرَائیل فې البرية بدون قائد "كالعْتّم التي لا رَاعيّ لها" (عد 
۷ ۷ ثم إن الإنشَان أيضاً بدون إرشاد الله يكون "كشاة ضالة" 
(مز۱۱۹:١۱۷).‏ 

يهتم يهوه بالقطيع المشتت وذلك بتعيين رعاة مثل الملك المشياني (إر 
۳ 4 حز :۳٤‏ ۲۳-۲۲)» موسی (مز ۷۷: ۲۰؛ إش 1۲: .)۱١‏ 
والله نفسه يعمل كراع لشبعه (مز ۲ 0۳ ۰ 4 إش٤٤:‏ 
.١‏ وإذا يكرر شعب إِشرًائيل القول عن نفسه بأنه شعب الله المختار؛ 
فإنهم بذلك انوا يعترفون بأنهم لو تركوا لانفسهم» لما توفرت لهُم أية 
حمايةء وأنهم في حاجة للاتكال على إرشاد راعيهم الصّالح» الرْبٍ نفسه 
(مز 4 V0‏ 1 (. 


probaton .1t.E‏ ترد ٣۹‏ مرة في ع. ج معظمها في مت 
(١١مرة)»‏ وفي يو (۱۹مرة). وفي استخدامات يوع لكلمة خروف 
في أمثالة وتعاليمه» نستنتج أنه كان مِنَ الواضح أن معاصريه كانوا 
يعرفون كيف ستضل الخراف تماما إذا تٌركت لحال سبيلها دون رعاية 


راع له (لو .)٤ :٠١‏ وأكثر ماتحتاجه الخراف هُوّ الحماية التي تظللها 
المحبة والتي لا تعرف الأنانية (مت .)١١ :1١‏ والخراف بلا راع 
تکون "مُذزَ عجينَ وَمُنطرجين" (۹: )۳٦‏ وسوف تضل (۱بط ۲: )٣١‏ 
وتصبح "ضالة" (مت .)٠٤ :٠١ ؛٦ :١١‏ 

وعلى نهج استخدام ع. ق» يُشټّه شعبه كَخْرَاف لا رَاعِيْ لها (مر 
1 ٤۳؛‏ قا؛ عد ۲۷: ۷ امل ۰۲۲ ۷))» فقد کان يوع بذلك يُشدد 
عَلى أنهم في طريقهم إلى الخراب ما لم يكن الخلاص وشيكا. وبنفس 
الطريقة يُذكر المسحييون في بط ۲: ٠٠١‏ بأنهم قبل تجديدهم كانوا- 
مثل الخراف - ضالين تماما وتحت رحمة أنبياء كذبة (قاء زك ٤‏ ۳: °). 
غير أن يَسُوع هو"رَاعِي الْخرَّاف العَظيع" (عب٣1: )٠١‏ الذِي ارسل 
اولا: "إلى خرَّاف بَيْتِ إسْرّائيل الضالةً" (مت .)"٤ :٠١‏ 

۴, وكلمة "الخراف" اشتخدمت أيضاً في مت وكانت قاصرة عَلّى 
زمرة التلاميذ الذِينَ جمعهم يَسُوع. وفيما أرسلهم للكرازة .)١١ :٠١(‏ 
شبههم بأنهم كحملان وديعة ارسلهم الرَاعِي في وسط ذئاب ضارية. 
والخراف تشعر أنها تحت تهديد مستمر وشبح التشتت مِنَ قبل أعدئها 
لا يُفارق تفكيرها: "اي اضرب الرّاعي فَتَبَدَد خرّاف الرَعِية" :۲١(‏ 
۳۱ مر :۱٤‏ ۳۷). وهذا الأقتباس مأخوذ مِنَ زك :۱١‏ ۷ء وقد فسرٍ 
عَلّى أساس كرستولوجي» مع إلماحه إلى أن أتباع يَشُوع هم إسْرّائيل 
الحقيقيةء وأن الله هُوَ الذي سيضرب يَسُوع. و "الخراف" التي بوعي 
أو بلا وعي عملت مشيئة الله التي تفصل أخيرا عن الجداءء إلى أن 
يفصلها الرَاعيّ نفسه في يوم الذَيْنونة (مت (TTY o‏ 

۳. في يو تشیر كلمة "خرف" probaton‏ إلى شعب المَسِيح 
المختار "خاصته" (پو ۰ ١‏ (. والخراف تعرف صوت راعيها 
تسمع نداءه وتتبعه, والمَسيح- بإعتباره الرّاعي الصَالح يعرف جْرَافة 
ويدعوها بأسماء» ويحميها مِنَ الذناب» ويضع حياته مِنَ أجلها :٠١(‏ 
۱۱۱). ولقد جاء الرَاعِي مِنَ عند الله لكي يعلن عنه» في جين أن 
القطيع هو الكبِيسة التي تسمع صَرَنَه. وحين يكون هناك "رَعِيَة وَاجدَة 
وَرَاع وَاجذ" :۱١(‏ ١۱؛‏ قا؛ء 1۷: ۲۱-۰) أي؛ آنه حين يجتمع اليَهود 
والأمّمييون أخيرأ في كنِيسة واحدة تحت رعاية الرَبَ وحده» هنا يكون 
قد تحقق الغرض من عمل المَسيح الخلاصي. 

4. وكما في ع. ق فإِن proba‏ نادرا ما تعني ذبيحة (في يو ۲: 
٣ AEN‏ فقط)., وهذه الفكرة تم التعبير عنها في ع. ج بشكل 
رئيسي بالکلمتین 4110s‏ و47۸10۸. 


انظر أيضاً ‘amMmnos‏ حمل )۳ ۰ < «poimen‏ راعي (4۷۸ .(٤‏ 


«(proginösko) «‘tQoyvdoxm ‘TOOYLVDOXOD f ° ۸۹‏ 
يسَبَقَ فیعرف» معروف بقا (9۸۹٤)؟‏ 100۷۷00156» 
(sisقpr0gn)»‏ معرفة مُسبقة .)٤٥۹۰(‏ 

ٹ ق& ع. ق الفعل 0۶۸5 آعه٣م‏ في ث ي (٥٣ح»‏ قبل» مع الفعل 
‘ginöskö‏ يدرك»› یفهم» یعرف) يقصد به معرفة أو إدراك مُسبق أو 
يعرف المستقبل. والاسم المناظر ونوت وهم (سُجّل كتعبير طبي فني 
منذ أبقراط واستمر هكذا حتي يومنا هذا) ليدل عَلّى المعرفة المسبقة 
التي تجعل التنبؤ بالمستقبل امرا ممكنا. 

فهم اليونانيون الأولون واوق وهم كمعرفة مسبقة لما يشبه الحلم» 
ومع ذلك يمكن فهمه وتوصيله لآخرين» بمعرفة أولئك الذين لديهم 
المهارة الكافية للقيام بذلك. وهذا ينتمي إلى عالم القدر وهذا الأمر يكون 
في كثير مِنَ الأحوال مخفيا عن البشر وفي الوقت ذاته مكشوفا لهم. 
وهو أمر متقلب» كالآلهة نفسهاء وتتعرض له الآلهة والبشر على حد 
سواء. وتسيطر قدرته في صعود وسقوط آلهة وأمم. 


°۸۱ 


(41۲۹( يدرك سلفاً‎ )pr٥۸0€5( 


وفهموه في إطار مذب وحدة الوجودء على أنه تعبير عن نظام القوة 

معا. والقدر نفسه يخضع لهذا النظام وبوسعه أن يكون عنصراً في هذا 
النظام, فالألوهيةء القدر» النظام» والضرورة كلها أصبحت متطابقة 
وقد ثم ترتيب كَل شي بشكل:منظقى ومتتاغم أو على الأقل فى تجاه 
تطور نحو اكتمال متناغم. 

۲. ترد هاتان الكلمتان في ع. ق فقط في الأبوكريفا حيث -0 1۸٥۲م‏ 
)ء لم ترد سوی ثلاث مرات فقط, مرتان منهما مرتبطة ب واطمهء 
(حكمة) وقد فهمت في إطار شخصي: فالحكمة تعرف مسبقا "الذِينَ 
يلتمسونها" (حك 1: »)١١‏ و "تعلم الآيات والعجائب قبل أن تكون" 
(۸: ۸). أما الإشارة الأخرى فكانت تتعلق بالمعرفة المُسبقة التي 
أعطيت للإسْرَائيليين في مصر بشان هلاك أبكار المصريين ٠۸(‏ :1 
ما زءق ٥۲م‏ فلا ترد سوی مرتین فقط: في يه :٩‏ :1 عن المعرفة 
المسبقة بان الله قرر سقوط المصرين» وفي٠١:‏ ۹٠ء‏ بخصوص معرفة 
نبویه. 


ع.ج يرد الفعل ۸5ء "وهم في ع. ج ٥مرات.‏ مرتان في کتابات 
بول (رو ۸: ۲۹+ ۱۱: ۲)ء کما أن ع ٥:۲٢‏ ثتحدث عن أناس»ء 
كانوا من الأول»ء أي منذ زمن طويل يعرفون بُولسُ (قا؛ بط :١‏ ١٠؛‏ 
بط ۳: ۱۷). والاسم واوق عض معرفة مسبقةء يرد في أع ۲: ۳٠؛‏ 
ابط ۲:۱ 

۲. يوضح الفعل )وهم في كتابات بُولس يوضح طبيعة عمل 
الله بين البشر . وهو يفترض وجود علاقة شخصية مع جماعة مِنَ الاس 
بدأت في الله نفسه. ونعرف مما جاء في رو ۸: ٩‏ أن أولئك الذِينَ سَبَقَ 
ان عرفهم الله "سبق فَعَرَفَهُمْ سَبَقَ فعَيَنَهُمْ لّكو دوا مُشابِهينَ صُورَةً ابه" . 
وفي رو ٠ : :۱١‏ يعبر الفعل عن اختيار الله ومحبته لإسرّائيلء الأمر 
الذي يُعارض فكرة الرفض النهائي لإسْرَائيل. 


۳ , على أساس ماجاء في بط ٠٠ : ١‏ أن المَسِيح كان "مَعْرُوفاً 
سَابقا قبل تايس العَالم" . وفي :١‏ ۲ يشير الاسم prog‏ إلى "علم 
الله الآب السابق" والذي يقال إنه أساس الاختيار بالنسبة للمسيحيينَ 
المشتتين في جَمِيعُ أنحاء العالم. وعضوية الجماعة في بيئة مختلفة 
التوجه» وعدائية إلى حد ما تقوم على أساس العلاقة التي أقامها الله مع 
شعبه کأب لهم. 


يتكلم الرسول في ۲بط ۳: 1١‏ عن المعرفة المُسبقة للمؤمنين. فهم 
يدركون أن المجئ الثاني للمسيح آت لا ريب فيه عَلى الرغم مِنْ 


١‏ تأخره والنقطة المهمة هنا هي سوء الفهم والاختلاف حول أقوال بُولسش 


(قا؛ ۳: 0۰ -1). وعلى ذلك فقد تَحَّ حثهم عَلى اليقظة التامة لمواجهة 
خطر الارتداد. لذا يتم التأكيد هنا عَلّى البُعد اللاهوتي للمعرفة المُسبقة 
للإنْسّان. 


٤‏ . في ع ۲ ۲ تصف prognosis‏ الأحداث التي کانت محيطة 
بيَّسُوع الناصري قبل وحتی صلبه. لقد سُلَّم لأعدائه "بمَشُورَةٍ الله 
المَحْنَّومَةَ وَعلمه الشابق". 

ه. وخلاصة القول» أن كلا مِنَ الفعل والاسم يتكلمان أساساً عن 
عمل الله بالنسبة للمسيح أو بالنسبة للبشر»ء شاهده لهذا العمل» كما تم 
التخطيط له وتوجبهه, واي تفسير من ذاحبة تاثيزات غير شخصرة 
(مثل؛ القدر» المصير» النصيب) أو استقلالية تَأيِي بنفسها عن المجرى 
الطبيعي لأحداث العالم» فإن ذلك مما يتعارض مع استخدام ع. ج لهاتين 
الكلمتين. 

انظر أيضاً «pronoeö‏ يدرك سلفاًء يتوقع» يحتاط يعتني ب 

(41۲۹)؛ «prooraö‏ يسَبَقَ فیری» یری مقدما يتنبا 
(4۳۲)؛ 0۳125٥م»‏ يُقرر» یسبق فیعیّن» مُعيّن سابقاء 


oA 


يقضي i «protithêmi (1Y)‏ في المبني للمتوسط: يعرض 


علانية» خطة» يقترح» ينوي؛ وفي المبني للمعلوم: يضعه 
کواجب ,)٤۷۲۹(‏ 


. ٤0۸۹ معرفة مُسبقة)‎ ›»pr0gnsis( ۰ 

۲ (rograph5م»‏ يسَبَق فیکتب [بالید]» بین علنأے 
AE‏ 

, ٤٥۱۳ سابق متقذم) ے‎ »مrod‎ rome) ۹٦ 

9۸ (p126[عpro‏ تمن مُقدما) سه ۱۸۲۸ , 

rep ge115( ۰ *‏ اعلن قبل ذلك وعد قبلآ) ےہ ۲۰۳۹, 

,proerchomai( “۱‏ تقذم»› يتقذم»› يسْبَقَ) > 1۲, 

.۲۲۸۹4 مسبقا)‎ da «proetoimazo) 61۰ 

)proeuangeli zoma) ۳‏ اعلن أخبارا سارة مقدماً) 
0 

roth 8( “1‏ تبیان» يُقدمَ» خطةء قرار) ےه .٤۷۲۹‏ 


«rooOeopia: UY 
` ,)٤٦۰۷( وقت مُعین‎ »)prothesmi۵( 


crooOeopia 


ٿ ي& ع. ق هذه الكَلِمَةً مشتقة مِنٍْ 0یع (قانون» بمعنی ما 
تم وضعه)؛ و ۸۸14ع ٤٥٣م‏ تعني وقتاً تح تحدیده مُسبقا لإتمام عملیات 
قانونية أو ماليةء أو سياسية. 

ع. چ ترد pro theşmia‏ في غل :٤‏ ۲ حيث عبارة "مِنُ بيه توحي 
بوصاية خاصة على طفل ت تستمرطوال حَيَاة الآب والتي تن تنتهي تلقائيا 
حال وصول الأب إلى سن سَبَقَ تحديده. 

انظر أيضاً «kathistemi‏ یقیم» يُجعل» يُعيّن» یصاحب (۲۷۷۰)؛ 
75ء عيّن» يتعين» يحتم «paristemi A4)‏ 
يحضر» يُحضر»› ي يقوم؛ يقيم» يقف» يثبت (ET)‏ 
›pr cher‏ يقرر› يْعێّن EY‏ یرتب» بُعین 
(٥۳٥)؛ «tithemi‏ یضع»؛ يودع يُعید» يُعین (۰۲٥٥)؛‏ 
jı «cheirotoneö‏ )9۹۳7(؛ NDS‏ يقت ر ع» تصیبه 
القرعة .)٠۲۷١(‏ 

۷ (ئn0صroiام»‏ مبکر [مطر]) ے١۷٤‏ , 

«proistêmiî) %1‏ یکون عَلّی رأس» قائدء هتم ب) 019, 

»prokatan ge15) °‏ اعلنٰ» يُعلنْ مقدماًء ۳ 

.⁄۸۷ > يستعد» يٌهيء قبلا)‎ ›prok atari) “٦ 

,۸۸٩ > تقذم»› تعزیز)‎ rok op) ۰ 

۱ (k0p16هrام,‏ یتقدم» یحرز تقدم» ینجح) .۸۸٩٩‏ 

pro) 00( ۲‏ يؤسس» یسبق فیؤکد) ے ۳۲۱۳, 

«prolambano) “1Y ‘‏ توقع» ياخذ» يحصل عَلّی) Af‏ 

۶ (5 ٥1٥ہص‏ يُخبر قبل الوقت» يسَبَق فیقول) ے ,.۳۳٣٤‏ 

۸ (erimn45صroم»‏ يعتني مِن قبل) > °۳۲ . 


«(pronoeö) «rgovoên ‘TOOVOEN f 1۹‏ يدرك سلفاء 
يتوقع› یحتاط يعتني ب (47۲۹)؛ «(pronoia) ‘TOOVOLC‏ تدبرء 
بصيرة» عناية مُذخرة ( (f‏ 

ث ي. ع ق!. (أ) 5اط (مکونة من .۵٣ر‏ (قبل)» مع 
ع0 يلاحظ يدرك) وتعني مبدئيا: يلاحظ مقدماء يدرك 
أويتوقع. غير أن الفعل في معظم الحالات كان يحمل معنى العناية. بى 
يتخذ إجراءات مسبقة من أجل الحساب. وبالنسبة للاسم «pronoia‏ 


)٤٦۳۳( سبق فیْعیّن‎ »)pr00۴125( 


فالمعنى المؤقت للبصيرة أو المعرفة المُسبقة نادرا أيضا. أما المعنى 


السائد فهو التدبر أو التبصر؛ والعناية والحيطة. 


(ب) ومع ذلك» ففي کتابات هیر ودوس 4٥۸٥م‏ تعني تدبيراً إلهياًء 
ويعد ذلك بجيل اصبحت تعبير تقني فلسفي. وحتي بعد ذلك وفي 
الفلسفة الرواقية - أصبحت مفهوما هاما لوصف انبثاق العمليات الهادفة 
لقوة عالمية لها وضع إلهي وتعمل مِنَ أجل صالح البشرية مِنَ أجل 
كمال الطبيعة. وهكذا أكتسبت هذه الكلمَة معني دينيا وأصبحت تعبيرا 
عن التقوى الدينية. والواقع أنها رُفعت بين الرواقيين إلى مستوى عقيدة 
غير قابلة للجدل. وقد استبعدت الصدفة» لأن كل شئ يأخذ مجراه طبقا 
لقانون إلهي راسخ خاص بالتطور» وهو في حد ذاته إله. 

إن خصائص فهم هذه النوعية من التدبير تتخذ شكلاً ثنائياً. (1) هذا 
التدبير ترسخ كناموس» كاله للطبيعة والبشرية والتاريخ. وهكذاء فهم 
ماهو اساس على أنه امر استدلالي. (1) کل شئ يتطور بشكل تلقائي 
تمشيا مع القوة التدبيريةء ويُستبعد كل ما يتناقض مع هذا. 

۲ الفعل 5ع0 ۸٥٣م‏ یرد ١‏ ١مرة‏ فقطفي سب ومعظمها في الأبوكريفا, 
ولم يُستخدم الفعل في أمر يخص الله إلا في (حك ٦‏ ). "سيد الجميع لا 
يتراجع امام أحدء ولا يهاب العظمةء لان الصغير والكبير هر صنعهماء 
وهو يعتني بالجميع على السواء".والاسم pronoia‏ یرد ۹مرات»› 
وتکاد تکون قاصرة عَلّى أسفار الأبوكريفا. والمساعدة البشرية التي 
كانوا يرجونها مِنَ الملك سلوقس الرابع تم الحديث عنهافي ۲مك :٤‏ 1. 
وكافة الفقرات الأخرى تتكلم إما عن عناية الله أو تدبيره: "لكن عنايتك 
أيها الآب هي التي تديره" (المركب), (حك :۱٤‏ ۲)ء "إلهي .... سد 
أفواه الأسود" (دا 1: ۹= سب 1: 4۱۸ قا؛ ۳ مك :٩ كم٤ ۳۰ :٥‏ 
٤‏ كما أن الكلمَة تشير إلى أزلية الله (حك »)٣ :١۷‏ وعلمه بکل شئ 
(٤مك‏ ۳ ١۱)؛‏ وتدبیره الإلهي (۷: <Y‏ الذي يفدي الشعب بدم 
الشهداء كطريقة للكفارة. 

۳. وعلى ذلك هذه الْكَلمَةَ المترجمة "العناية الإلهية" ليس لها نظير 
في اللغة العبرية في ع. ق. وهكذا أيضاًء فكرة العناية الإلهية لم يكن لها 
أي طابع تَعْلِيمَي بارز في ع. ق. بل إن الفكرة ذاتها وطابعها التغليقي 
تولدت بالأحرى عن الفكر اليوناني - الهليني. 

4. قبول الفكرة اللينية عن العناية الإلهية في الفكر اليهودي أصبحت 
أمرا واضحا بصفة خاصة في كتابات فيلو ويوسيفوس. والدلائل 
المتعلقة بكلمتي 5ع06 ۸٥٣م‏ ر 4٥٠٣م‏ عديدة. وعناية الله بالعالم. 

ع.ج. الفعل ٥٥٥٣م‏ لا یرد الآ في رو ۱۲: ۱۷ ۲کو ۸: ١١؛‏ 
اتي :١‏ ۸. وهذه الأمثلة الثلاثة تشير إلى المسعى الإنَاني في الصلاح 
والأمانة والإخلاص (لربما في إشارة إلي صياغة سب لام ۳ "فتجد 
نعمة وفطنة صالحة في أعين اللہ والتاس", والاسم ٥14‏ ۸٥٣م‏ (رو٣۱:‏ 
٤‏ ) الاهتمام والتدبر. وهو في هذه الحالة يُشير إلى رفض التفكير في 
إشباع شهوات الجسد. وفي آع :۲٤‏ ۲ وجدنا الخطيب ترتلس يتملق 
الوالي فيلكس لاهتمامه وتدبيره. وهكذاء لم يستخدم الفعل أو الاسم فيما 
يتعلق بعناية الله واهتمامه. 


حقيقة أن هأه ۸٠٣م‏ حكمة العالم الإلهية لم ترد في ع. ج» على الرغم 
مِنَ وجودها كفكرة رئيسية للعالم المحيط لم تكن مجرد مصادفة. بل هي 
علامة عَلّى أن ع. ج يتكلم لغة بليغة بنفس القدر وذلك بتجنبه بعض 
المفاهيم الهلينيةء عَلى النحو الذي فعله بقوله مفاهيم أخرى وإعادة 
صياغتها (مثل؛ عم م وي» المحبة). 
انظر أیضا ۸5۸5 ع٥‏ ۲م؛ يسْبّق فيعرف» معروف مَسبقا 
«prooraö (6°۸۹)‏ يسبَقَ فیری» یری مُقدماء يتنبا 
(TY)‏ 00رصم يُقرر» يسبق فيْعيّن» معن سابقاء 
يقضي (۳۳٦٤)؛‏ 1 0۲1۲2٣م»‏ في المبني للمتوسط: يعرض 


علانية» خطة» يفترح»› ينوي؛ وفي المبني للمعلوم: يضعه 
کواجب .)٤۷۲۹(‏ 


<“ «(provident care «forethought «pronoia) 61+ 
۹ 


»)pr00۲26( N0000 “KQOOQ ÛD 1۲‏ يسْبَق فیری»› 
یری مُقدماء يتنبا .)٤٩۳۲(‏ 


ٿ ق& ع. ق .١‏ الفعل ٣٠٥٣٥١4‏ (.٥٣م‏ (قبل) مع الفعل 
5ه (یری» يلاحظ ۳۹۷۲) ثبت بالمعنى المكاني في روية المرءٍ 
شيئا أمامه منذ أيام هوميروس» وبمعنى يتنباء أو يعرف المستقبل مقدما 
ذکرت لأول مرة في کتابات بندار rھdہ۴.‏ 


٣‏ لم ترد دام في سب إا في مز ۲:۱۳۹ ( "وکل طرُقي 
عَرَفْتَ") وذلك في معرض الكلام عن بصيرة الله ومعرفته الواسعةء 
وفي مز :١‏ ۸ "جَعَلتٌ الرَبَ أمَامِي"» وفي تك ۳۷: ٨۸‏ عن رؤية 
إخوة يوسف له مِنَ على بغد» وفي إسد ٦۳ :١‏ عن أولئك الذِينْ رأوا 
بيت الله السابق. 


وقد استخدم فيلواالْكلِمَةً بتوسع بالمعنى الزمني عن التنبؤ بالأخطار 
وبالجمع بينهما وبين ممم العناية الإلهيةء والتي بواسطتها يتنبا 
الله بما هُرَ آت. وفي كتابات يوسفيوس» نجد المعنى المضاف يتخذ 
التدابير اللازمة للإعداد للحساب. 


ع. ج. ترد ۳4٥٥م‏ في ع. ج ٤مرات.‏ یقول بول في غل ۲: ۸؛ 
في إشار ة إلى تك :٠۲‏ ۳ "وَالكتابُ,(أضيف هنا الطابع الشخصي) إذ 
سَبَقَ فَرَأى أن الله بالإيمان بَبَرَرُ الأمََ» سَبَقَ فَبَضَرَ راهيم أن «فيك 
َتَبَارك جَمِيعُ الأمَم»". والفقرات الثلاث الأخرى وردت في أع. ففي 
۲ ۲ یفتبس بطرّس مز ۸:۱١‏ (قا؛ ما سَبَقَ). وفي اع ۲۱: ۲۹)» 
يشيرالفعل إلى ما سَبَقَ أن رآه الْيهودء حين رأوا بُولس في اليكل مع 
تروفيمس. وفي ۲: ۳٢‏ يقول بطرس إن دواد تكلم بالبصيرة أو عن 
معرفة سابقة عن القَيَامَة وذلك في مز .٠١ :1١‏ وهكذا فإن الفعل لم 
يُستخدم في ع. ج لوصف أي نشاط لله. 

انظر اأیضا ۸5ء اوهرص سبق فیعرف»› معروف مُسبقاً 
«pronoeo ‘(%°۸4)‏ يدرك سلفاء يتوقع»› یحتاط يعتني 
ب (1۲۹٤)؛‏ ۵۵۳25٣ص‏ يُقرر» يسبق فيْعيّن» مُعيّن سابقاء 
يقضي (1۳۳٤)؛ ٣٥۲11۸21‏ في المبني للمتوسط: يعرض 
علانية» خطة یقتر ح؛ ينوي؛ وفي المبني للمعلوم: يضعه 
کواجب (۷۲۹٤)؛ .«(T4YY) see «homo‏ 


»)proori2( »xpoopik» «topo £۳‏ يقرر› 
يسبق فيْعيّن» مُعيّن سابقاء يقضي .)٤۱۳۲(‏ 

ٺ ق& ع. ق الفعل المرکب ٥٣٥0١15‏ (یتکون من .٥م‏ (قبل)» 
مع الفعل 0125ء يُعيّن» يتعين» يحتم) ويعني في ث ي يقضي مقدما. 
ولا نجده في سب. 

€ € یستخدم ع. ج p٣۵۵۳126‏ ست مرات؛ لیتکلم على وجه 
الحصر عن قرارات الله, 

۱. یستخدم بُولش الفعل في رو ۸: ۲۹ مع ۸5ء۸ عه ٣م‏ سبق فعرف 
(ے (f۸۹‏ و :prothesis‏ خطة قرار (“ ۹ ۲ )) لكي يقيم دعوة 
الله على اساس قراره السابق, وفي ۸ ۳ یستخدم proorizo‏ مرة 
ثانية كي يوضح لنا الغاية التي وُجهت إليها معاملات الله مع الإنسانء 
وهي: ليبرر أولئك الذِينَ دعوا وليعطيهم نصيبا في مجده. وفي كو 
۲ ۷ يتكلم بوس عن حكمة الله الذي هر نفسه سَبَقّ فعينها لمجدنا. 
وهكذا صف تقدير الله المسَبَق بانه نشاطه الذي وجهه نحو شركة 


oY 


(5ام» الی» نحو )٤۹۳۹(‏ 


البشر معه. 

۲ ك ا ف 
ا وفي ۰١‏ 1 @ الفعل ٿا profess gia‏ 
لوصف ميراث الْمَسِيحيين الذي سبق أن ينوا له والذي اصبح ممكنا 

في المَسيج. وکل هَذا مأخوذ مِنَ مشيئة الله "الذي يَعْمَل کل شيْء حَسَبَ 
راي مش" 


۳. في أع :٤‏ ۲۸-۲۷ تم التعبيرعن القناعة بأن هيرودسء» بيلاطس 
البنطيء والشعوب والامَم وشعب إِسْرَائيلء كَل هؤلاء لم يستطيعوا أن 
يلحقوا بسيو ع إلا ما سبق وقرره الله» وهكذا فإن الفعل 0۲125٥٣م‏ قصد 
به هنا أن يبرز حقيقة أنه حتي الأعمال الخاطئة للشعب كانت مِنْ ضمن 


انظر أیضا ۸5ء۸ اعه۲م» يسَبَق فيعرف» معروف مُسبقا 
«pronoeö‘(6°۸٩)‏ يدرك سلفاء يتوقع» يحتاط» يعتني 
ب (1۲۹٤)؛‏ ۵۵۲۵م يسَبّق فیری» یری مُقدماء يتنبا 
(4)؟ mعi/hادءم»‏ في المبني للمتوسط: يعرض 
علانية» خطة»ء يفترح» ينوي؛ وفي المبني للمعلوم: يضعه 
کواجب .)٤١۲۹(‏ 


.)6۹( إلى نحو‎ «(pros) «TOO; «‘TOOG ٤۹ 
ث ي يأخذ حرف الجر ذا ثلاث حالات في ث ي. وياتي المعنى‎ 
ی اندر ون الح عندما‎ e المكاني ا‎ 


فيها الكَلمَةمفعول به غ غير مباشر» ولإاتجاه نحو ا 
به, 


Ed €‏ . ترد و٥عم‏ في ع. ج مرة واحدة مع مُضاف إليه (أع ۲۷: 
)٤‏ وترد "مرات في حالة نصب تكون فيها الكلمَة مفعول به غير 
مباشر» ولکنها وردت ١1۹مرة‏ في حالة المفعول به وقد تأخذ معنى 
تعلق بالمكان (مثل؛ مت :۲٦‏ ۷٥؛‏ اتس ۳: 1( ولکن تبع ذلك 
بالطبيعة معنى الاتجاه أو الميل الذهني» حيث يشير إلى علاقات ود أو 
محبة (مثل؛ يو ۱٩ :۳ وک٣ ۷ ٦‏ غل :٦‏ ۱۰+ أف ۳ ٤‏ أو 
عدائية (مٿل؛ ١کو :٦‏ ۱؛ کو ۲: .)۲١‏ وفكرة التوجه النفسي هذه أدت 
إلى استخدام م للتعبير عن آفكار التقدير (مت ۰۹ ۸( الغرض 
(١کو‏ 1۰ ۰0۱ الالتزام (لو١٠١:‏ ¥( المراجعة والإسناد (1۸: (. 


٣‏ يوا ١ب.‏ يوا: ١أ‏ يتحدث عن وجود اللوغس ومعم (الكلمَة) 
قبل الزمن» بل والاأكثر مِنَ ذلك أن يو يشير إلى أزلية "الكلمة" ' وأنه 
كان موجوداً منذ البدء وان مجاله ليس الزمن بل الازل. وبعد أن حدد 
علاقة "الكلمَةً" بالزمن» يوضح يو علاقة الْكَلمَةً بالآب» بان "وَالكَلِمَةٌ 
گان عند [pros]‏ الله" . وثمة معنيان محتملان هنا prs‏ مع حالة 
المفعول بهء يمكن اعتبار ها مسارية ل ٣4م‏ (عند - )٤١١١‏ › ومع 
حالة النصب التي تكون فيها الكلمَة مفعول به غير مباشرء للدلالة 
على وضع أو موقع "مع" أو"عند". وقد يدعم هذا الرأاي ورودها في 
متوازیات ع. ج حیٹ ? pro.‏ مع المفعول به» غالباً ما تتبع فعل الكينونة. 
لأمر اي لا يشير إلى حركة مباشرة بل إلى سكون شكلي (مثل؛ مت 
۹ مر :١‏ ۳؛ ۹: ۱۹ ١کو ۰۷-٦ :۱٦‏ ۰٠؛فلم‏ ۱۳). ویعکس 
هذا الأستكذام قذرا من عدم الوصشوخ بالنسبة للأفكار المتعلقة بالحركة 
والسكون في اللغة اليونانية الهلينيةء والإقلال مِنَ استخدام حالة النلصب 
التي تكون فيها الْكَلمَةّ مفعول به غير مباشرء والتوسع في حالة المفعول 
به في اللغة اليونانية الهلينينة. غير أنه يتعين عَلى المرء ملاحظة أن 
يو في موضع آخْرَ يستخدم ۸٣۸م‏ للتعبیر عن قرب شخص مِنَ شخص 
آخْرَ (مثل؛ یو ۱: ۳۹› .)٤١ :٤‏ 


ot 


ولعل رايا افضل نجده في المعنى الذي يقول إن "لكلمَةٌ كان (في 
شركة فعالة) مع الآب" . ويبدو أن هُذا هو معنى قول يو» سواء كانت 
م تحمل معني ديناميڪ م لاء لأنه حين تصف وهم علاقة بين 
شخصين فٳنها تعني تعاملاً شخصياً ولیس مجرد تجاور في مکان. واذا 
استٌعملت يمم بالنسبة للاقانيم الإلهيةء فإنها تشير إلى الشركة الأزلية 
المشتركة (مع أنه لا يجب أن نفهم كل الكرستولوجية اللاحقة في إطار 
هذه الأية الواحدة). 


۳ .کو ° A٠‏ . يذکر پُولْسُ فې ۲کو ٦ ٩‏ إن طالما ظل مستوطنا في 
الجسد الذي ماله إلى المَؤْتٍ فَإنه (مِنَ حيث المكان) متغرب عن الرَبَ 
وعلى ذلك قَإِنَهُ يفضل أن يتغرب ویستوطن عند [05م] الرَبَ" (ه: 
۸(. العبارة المجرورة قد تعني ببساطة أن يكون في محضر الربءلان 
م في حد ذاتها لا تتضمن فكرة العمل المتبادل. غير انه إذا لخص 

مصير المُؤْمِن المستقبلي عَلى أنه سيكون "مع المَسيح" (في )"٣ :١‏ 
قله من المحتمل أن يتضمن هذا ما هو أكثر من مجرد التقارب المكائي 
مِنَ المَسيح. وقد وؤصفت عاللاقة الأَبَِيَةَ بين الإنسان والله» وذلك في 
كو :٠‏ ۸» ولذلك تشير وهمم إلى شركة فعالةٌ بين الأقانيم الإلهيةء 
وهي شركة متبادلة راسخة. 

.٤‏ ایو ,۱۷-۱١ :٩‏ هاتان الأيتان في السياق التي وردتا فيه 
تتضمنان صلاة تشفعية ية جاءت بحسب "مشيئة الله" وهكذا فإنها تُستجاب 
(یو : ۱۲-٦۱؛‏ قا؛ ۳: ۲۲-۲۱)» مثل؛ صلاة مِنَ أجل أخ مؤمن 
ارتكب خطية . غير أن يو يكم قندا واحدا على مجال هذه اللا فهو 
لم يشر بصلاة تشفعية لشخص ارتكب خطية "للموت"» [تؤدي إلى 
‘pros‏ حرفيا نحو المَوْتَ]. لان منح المغفرة أو الحَيَاة لشخص كهذا 
أمر يتعارض مع مشيئة الله. وهذه العبارة الأفتراضية المجرورة يمكن 
ترجمتها إما إلى "تفضي إلى المَؤت"» أو "ید يتولد عنها الْنَوبِ". ومن 
الصعب أن تفهم "الْحَيَا" و "اموت" ها على اتهنا يُشيران الى حَيَاةٍ 
بدي وموت أبديء لأنه بالكاد يمكن القول بإن الْحَيَاةَ ة ية تعظي 
لمؤمن خاطى نتيجة صلاة تشفعية ية يصليها شخص نيابة عنه. ومن 
المحتمل ان يو لم يكن يعتقد أن بعض الخطايا "ليست للموت الأبدي". 
ومن الأفضل أن تفهم أن المقصود كو لَب الماديء والذي يعد عقوبة 
يصاررچ اکراا: YF.‏ ا e ٥‏ 


ا EE‏ التشفعيةء PA‏ 
مثل هذا الشخص هبة حَيَاة جسدية أخرى حَيَاة روحية جديدة- عَلّى 
الرغم من خطيته الصريحة التي ارُتكبت عن عمد ولكنه لايشجع على 
الشفاعة مِنَّ أجل أي مؤمن اختبر دينونة الله بالموت. ومثل هذه الصلاة 
مِنَّ أجل الميت تتعارض مع مشيئة الله. اما بالنسبة لمعرفة "الْخْطِيّة 
التي للموت ت" فقد تكون هي خطية رفض المَسيح علانية وعمداً (ايو 
٤۷ وي٣‎ ٣ TY 1‏ وبمعنې آخْرَ؛ الإرتداد)» التجديف على 
الوح القدن (مر ۴: : »)۳١-‏ أو الخْطِيَّة المتعمدة التي تتسم بالتحدي 
(قا؛ عب۱۰: :۹ -۳۱؛ ضا عد »)۳١-٠١ :٠١‏ مثل القتل المتعمدء أو 

abe 10‏ يحتاج [لإضافة أو لمزید]) 1۲۸٩۹‏ 

۷ (rosdechomaiم,‏ یقبلء پرحب) س 1۳۸ , 

۹ (dok40یه0ام»‏ ینتظر؛› یبحٹ عن» یتوقع) سه ٩۳۸‏ . 

, 1۳4 > توقع)‎ ›prosdoki( ۰ 

«proserchomai) <11‏ يذهب إلیء قبل إلی) سے .۲۲١۹۲‏ 

.611¥ صلاة) س‎ ›proseuchê) 


)٤11۷( يصلي»› يتضرّع‎ »)pr0seuchoma( 


‘yoseuchomai)‘rgooeiyoau‘TtQOGEUYO 0 1¥ 

يصلي»؛ يتضرّع (11۷٤)؟‏ 0)001ع؛ «(euchomai)‏ يَطلبُ» 

نذر (۳۷۷ "(؟ «(euchê) ‘exh‏ صلاة» نذر»› قسم ۲Y1)‏ ( 
»(proseuche) ‘TQOOEUYT)‏ صلاة )6111(. 


ث ق& ع. ق .١‏ 1ه 0ءء في ث ي تعبيرتقني للتضرَّع إلى 
الآلهةء وبذلك يغطي نواحي كثيرة مِنَ التضرع: يَطلبُ» يرجو» ينذر 
ند أ كرس لخدمة الله» وخلاصة القولء تعني صلاة . والصلاة في ٹ ي 
كثير ا ما كان يُصاحبها "تقدمه" لكي تجعل الآلهة تميل لصالح مُقدمها. 
والصلاة هنا تأخذ شكل التضرع والتوسل, وفي الكتابات اليونانية 
القديمةء کان استخدام الفعل یکاد پنحصر عَلّى الفوائد الملموسة وفي 
وقت لاحق كان يُقصد بالكلمات قيم روحية واخلاقيةء أو انها صلاة مِنَ 
أجل طلب الحفظ مِنَ الأذي الروحي والأخلاقي., والأمر بطبيعته هناء 
أن الصلاة لا تكون مسموعة لان اليونانيين لا يؤمنون بإله موجود في 
كل مكان. وفي الديانات السرية الهلينيةء » يمكن للشخص عند الصلاة أن 
يختبر قرب الإله» وفي مثل هذه الحالات» تستبد تستبدل الصلاة بحالة نشوة 
وحدانية صامتة. 


۲. كانت للصلاة في ع. ق أهميتها البالغة بسبب ما اتسمت به وقامت 
عليه امه إسْرَائِيل» الا وهو علاقة المرء بالكه. وعلى ذلك فإن الصلاة 
كانت سمة إِرَائیل عبر تاریخها کله وکانت في كل أرجاء حياتها 

تعتمد الصلاة . وكان شعب الله عند كل أمر له أهمية كبرى» يسرع إلى 
عرضه عَلًى الله طلبا لمعونته» حتي وان لم تُسمع كلمة يصلي. ذلك أنهم 
بدلا مِنَ كلمة» کثیراً ماکانوا يستخدمون كلمات مثل: يتکلم» يدعو أو 
یصرخ. وللإشارة إلى الأنخراط العاطفي كانوا يستخدمون أفعالاً مثل: 
يئن» يتنهد أو يبکي. ومهما صلي الشعب بلجاجة في ع. ق؛ إلا أنهم لم 
ينسوا إطلاقا انهم کانوا يخاطبون الإله التدوس القادر عَلْی کل شی۔ 
وهو أمر لم يكن بوسعهم عمله إلا استناداً إلى رأفه الله ونعمته. وهذا 
ما يظهر من السجود والانبطاح المتكرر أمام اللهء الأمر الذي قد يشير 
e ERE‏ ة (عَلى الرغم مِنَ أنه يُوجد دليل ايضا على 

لصلاة في وضعية الوقوف). كما کان يُستخدم أيضاً تعبيرمماثل وهو: 
e‏ ومئثل هذه العبارات ل تشير إلى اتضاع الذهن» وهو 
الأمر الذي يتوجب أن يتسم به المرء (رجلاً كان أم أمرأة) اثناء الصلاة. 
وفضلاً عما تقدم» يحتوى عَلى تعبيرات لصلوات الحمد والشكر» » إلى 
جانب تعبيرات أخرى مثل يصيح فرحاء يتهلل» ويرنم. 


ترد rseuchomaiم‏ كثيراً في سب ترجمة لأفعال عبرية متنوعة 

معناها يصلي (مثل؛ تك ۲۰: ۷» ۱۷؛ صم ۱ 4١ ۲ ٩۱۰‏ (أخ 
٥ ۷‏ عز ۱۰ ۱ مز ۰: ۲؛ إش ۱۹: ۱۲؛ إر ۷: .)١‏ تأټي 
proseuch‏ ترجمة لأسماء عبريه ة مناظرة للصلاة (مٿل؛ صم ۷: 
۷ امل ۸: ۳۸ ٤٥‏ نح ۰1:۱ ۱۱+ مز ٤:۱؛‏ أم ۲۸: 4۹ یون ۲: 
۸ حب ۳ :1( 


۳. تتسم الصلاة في ع. ق بأنها موجهة للإله الحقيقي وحده» والذي 
هو في ذات الوقت إله إسْرَائِيل وسيد الشعوب والأارض كلهاء والذي 
أعلن عن نفسه بهذه الصفة لشعبه (١مل‏ ۸: : ۲ء مل 1۹: 1°). 
لذا يصلي الإسْرَائِيلّي أولا كاحد أعضاء الشعب وليس كفرد عادي 
(مز ۱۸:۳۰١‏ ۱۱۱: ۱)ء ويعرف ما الذي يتوقعه مِنَ الله. وشعب الله 
ن ل ت ع ی 
٠ ۰ :۳(‏ ۲ إر ۲۹: .)١١‏ وعلى ذلك تراهم يصلون بثقة 
راسخة في الله (مز .)١-1 :1١‏ وهم يختبرون التجربة والشك» وهذا 
أمر معروف» ولكن الصلوات لا تستجاب إلا عَلى أساس هذه الثقة. 


وكان الإْرًائيليون يعرفون ايضاً أن صلواتهم التي تعد مِن أعمال 
التقوي امام اء وعلى ذلك فإِنة سوف يقابلها. بركة (قا؛ صلاة إيليا 


نبي يهوه» وصلوات كهنة البعل» والتي لم تكن سوي أسلوباً يستهدقون 


به استمالة إلههم امل ۱۸: ٠۲ء .)١۹‏ ويعرفون أيضاً أن الله موجود 
کشخص»› لذا فهم يصلون بطريقة معينة تطغي عليها تماما "السمة 
الشخصية" مدركين أنهم يتكلمون حقا مع الله» وأنهم لا يتضرعون 
فحسب إلى إله لا حَيَاهٌ فيه (قا؛ تك :٠۸‏ ۳-۲ صم ۱: ١۱۔۱۱‏ 
مز ۷۷: .)١١-١‏ فمثل هَذًا الكلام مع الله يُمكن أن يصبح مصارعة 
حقيقية مع الله» ولاسيما في حالة الشفاعة مِنَ أجل الآخرين (خر ۳۲: 
۱۱ عد ۱۴ ۱۹-۱۳ تٹ ۹: ۲۹-۲۹؛ نح ۱: .)۱۱-٤‏ وقد يشير 
المتضرعون إلى مواعيد الله» فيذكر ونه بأعماله الخلاصية في الماضيء› 
واختیاره لسر ائیل» ویناشدونه عَلى ساس سماته وطبيعته» والتي مِنْ 
بينها الغفرأن والنعمة والرحمة. وعلاوة عَلّى ذلكء يذكر المتضرعون 
الله لمعجزاته التى عملها في تاریخ شعبه (مز )٠۰١ :۱۰١‏ ویسالونه 
المزيد مِنَ الهداية والإستمرار في خلاصهم مِنَ كل المحن المحتملة. 
والصلاة واالشكر يُمكنهما أن يغطيا كل الأحتياتجات المادية والروحية 
سواء بالنسبة للفرد أو للجماعة., 


رُيذكر الصوم أحياناً كمساعدة للصلاة (عز ۸: ۲۳+ نح :١‏ ٤؛‏ 
إر :٤‏ ۲ يو ۱: .)٥ ST NE:‏ ولعل ذلك كتعبير ,عن روح 
الأتضاع والتوية أمام اللهء الأمر الذي يجب أن يكون ساس كل صلاة. 


٤‏ . لم تكن الصلاة قاصرة عَلى أي مكان معين خاص بالصلاة 
بل يمكن أداء الصلاة في أي مكان (تك .)١۳ ۲۷-٣ ٤‏ ولو أنه 
كان مِنَ المُفصّل إقامتها في المقادس الأوليء وفيما بعد» في هَيْکل 
اورُشلیم. 

| يُفْرّق ع. ق بين الصلاة الحقيقية والصلاة الزائفة. فالصلاة‎ .٥ 
TE 
.)١ ٤-١١ :۲۹ أمام الله بكل كيانه وفي غاية الاتضاع والخضوع (إر‎ 
E 

بمعنى أنها كلمات وعبارات لا تعرف معنى التسليم» > ولا تُقذّم قلب 
الإلعن وحتة له ريما بان انها مجرد ام اشكلي» ولا لور 
أي نية للعمل حسب مشيئة الله المُعلنة (إش le T۹ 1 ٠١ :١‏ 
«(T4 ;o‏ 


ویتحدث ع. ق ايضاً عن المعوقات التي تعترضص الصلاة الأمر الذي 
يجعل الاستجابة صعبة»› بل ومستحيلة مثل؛ العصيان (تٹ ۳ 
٥‏ إش ۱: ۱۰۔۱۷؛ ١:۵۹‏ )»عدم محبة الآخرين (9۸: 1۰-۳( 
والظلم (مي ۳: .)٤-١‏ 

.١‏ لعبت الصلاة دور كبيرفي تقوى اليهودية الرابانيية. ومن بين كل 
الممارسات التقوية كان الصوم والصلاة أكثر ها أهميةء على الرغم مِنَ 
أن نصوص الصلوات التي وُجدت في قمران تشير إلى مجموعة كبيرة 

من الصلوات سواء مِنَ ناحية الشكل أو مِنَ ناحية المضمون. ولكن 
الفريسية الأرثوذكسية كانت ت تتوسع في نظمها منذ أواخر القرن الأول 
ق.م وما بعد ذلك لتشمل الصلاة. وهذا لا نظبق فحسب على الضلوات 
العامة التي تقام في ت والتي كانت تتضمن صلاة الشمَا القديمة 
(اسمع یا إِسْرَائِیلء تٹ تٹ »)١ - ٤:١‏ والبركات الثمان عَشَرَء ولكن ذلك 
امتد أيضاً إلى الصلوات الفردية. والصلوات التي كان يتم تسلمها مِنْ 
المُعلْمِينَ كافراد ثبت أنها متناغمة بشكل رائع. وفكرة الحصول على 
البركانت مُسيطرة عَلّى عبادة الْْرَيسِيَينَء وتركت أثرها عَلى الصلاة. 


ع.ج. وردت 0۳1 uc۸ع‌یr0ط‏ في ع. ج ۸١‏ مرةء کما وردت 
proseuchë‏ مرة.» وتتكرران كلتاهما بصفة خاصة في أع. أما 
الفعل البسیط 1٥٠۸ع‏ فقد جد ۷ مرات فقط في ع. ج» کما وردت 
›ceuchê‏ مرات. 

طبيعة ومجال الصلاة. (أ) تعكس صلاة ع. ج التطور السابق لل 
ق ن. ومع ذلك فقد صيغت على اساس صلاة يَسُوځً» والتي نجد لها 
إشارات متكررة» والتي تعتمد بدروها على صلوات ع. ق وافکاره. 


oAo 


: 
١ 
٤ 


)٤٩1۷( يصلي»› یتضرَع‎ »)pr0seuchomna( 


والصلاة في ع. ج ترفع إلى الله أو إلى يَسُوعء الذِي يُدعي الآن الرَبَ 
)ڍر ج ekyrios‏ ١))ت)‏ وبصفة خاصة في الفقرات التي يرد فيها الفعل 
proskyneö‏ يسجد )+ 61^۸1(. غير proseuchoniai Jll jİ‏ 
نفسه يمكن أن يُنسب أيضاً إلى يَسُوع (مثل؛ أع .)٤ : ١‏ وبهذا أظهرت 
الْكبِيسَّة الأولي أنها اعتبرت يَسُوع الْمَسِيح ربها ورأسها الحي. وعلی 
ذالك بمقدور المرء أن يدخل في اتصال شخصي معه» يتحدث معه كما 
کان الحال حین کان يَسُوع بالجسد على الأزض (قا؛ أع ۹: ١٠۔١٠؛‏ 

کو 1۲: 1-۸). 

وهذا يعني أن الصلاة الحقيقية ليست حديثا مِنَ طرف وَاجدٌ؛ بل هى 
رز کا ما رلب فیه اوا ای لے ای ات ی رات 
إلى يشوع, وعلى ذلك وكما هو الحال في ع. ق الصلاة شخصية 
وواضحةء وهي محادثة حقيقية مع الله أو مع الْمَسِيح. وإضافة إلى 
ذلك فبالنظر إلى أن مؤمن ع. ج يعرف الله على أنه الآب» بل وربما 
N GR SG‏ ق. وتبداً 
الصلاة بثقة تماثل ثقة الأطفال» وعلى نحو مات تع التعبير عنها في 
الصيغة ا "با (aطاطا۸)‏ أو "أب" (مت 
۹-٩ ٣‏ لو ٤٢۲ :۱١‏ لو :۱١‏ ٢؛‏ رو ۸: ١٠۱؛غل ٤‏ ٦؛‏ أف ۳ ۱٤‏ 
.)٥‏ وعند هذه النقطة بالذات ت تتناقض صلاة ع. ج بشکل صارخ مع 
الرابانية اليهودية (س عtمم‏ أب» .)٤١١١‏ 

(ب) ويقين المتضرع (رجلا كان أم أمرأة) مِنَّ أن صلاته مسموعة 
(س ةعازه» (٠٠١‏ أقوى مما كان عليه الحال في ع. ق» لأن صلاته 
قائمة عَلّى اختبار محبة الله الأبوية في الْمَسِيح يَسُوع. ولقد قوی يَسُوع 
بوضوح هَذا اليقين» والذي ينجم عن الإيمّان بالوعد أن الصلاة ة ستسمع 
(مثل؛ مر .)٠٤ :١١‏ وحتى لو بدا لنا كما لو أن الله لا يجيب الصلاة 
علينا ألا نشك لحظة في محبته الأبويةء أو في قوة الصلاة (قاء؛ يَسُوع 
في جثسيماني [مثل؛ مت ]٤٦-۳١ :۲١‏ حيث كانت آلامه هى مشيئة 
الآب). 

(ج) للصلاة الحقيقية قوة عظيمة. وهي تُعبّر عن الإيمَانِ الذِي يُبرر 
الخاطئ (لو 1۸: ١٠١ء٤١).‏ وهي تستجاب بموهبة الروح آلقدس :١١(‏ 
۳ وتوضح الطريق أمامنا (مر o: :١‏ ۹ ومن المُصلي مِنَ 
أن يقب ويليس سلاح الله الكامل (قا؛ أف 1: ۸). ويجب علينا 
نحيط كل أعمالنا بالصلاة ولاسيما مِنَ أجل مُثابرة القديسين ومن أجل 
الأمانة والشجاعة في الشهادة (1: ,)۲٠-٠۹‏ والصلاة الحقيقية تتغلب 
على القلق (في :٤‏ 1). غير أنها في الوقت ذاته معركة مع قوى الشر 
والظلام (رو ٤۳۰ ۱١‏ کو :٤‏ ۱۲؛ قا؛ مت :٩‏ ۱۳). 

وعلى الرغم من هذاء فإن ع. ج» شأنه في ذلك شان ع. ق» يحذر من 
المعوقات التي تسلب الصلاة فعاليتها: الفسوق والبعْضة (١بط‏ ۳: ١؛‏ 
يع :٤‏ ۳)» الشك وعدم الإيمان (1: -١‏ ۷)» أو عدم التسامح (مت 1: 
٤4‏ ؛ مر :۱١‏ 9). 


(د) صلاة ع. ج يُمکن أن تکون مِن أجل أي شي» مِنَ ابسط الامور 
الى أعظمهاء مِنْ شئون الحَيَاة الحاضرةء وحتى تلك المتعلقة بالابَدِيَةَ 
وأفضل مثال لها هو الصلاة 5 الربانية (مت 1: ۱۳-۹؛ لو ۲:١١‏ 6( 
وهنا تكون الصلاة مِنَ أجل الخبز اليومي» وهذا يتضمن كَل احتياجتنا 
اليوميةء وهى مُحاطة بين قوسين» الأول يتمثل بالصلاة مِنَ أجل مجئ 
مَّلكوت الله» ومن أجل أن تكن مشيئته على الأزض» والقروس الأخر 
يتمثل في الصلاة مِنَ أجل غفران الخطاياء وحفظنا مِنّ التجربة ونجاتنا 

مِنَ الشرير. غير أنه المهم ملاحظة الصلوات التي تشير إلى الله 
ومشيئته» ومَلَكوتّه واسمه تأي في المقدمة. ولقد جاءت الصلاة الربانية 

في إطار حديث طويل عن الصلاة الحقيقية (مت -٥ :٦‏ ١٠؛‏ لو١١:‏ 
O‏ الحقيقية يجب أن تتسم بالبساطة»ء والتركيز والنظام» 
والثقة المتسمة بطول الأناه - والطاعة. 


ل۸ 


(ه) علاوة عَلى التضرع؛ فان ع. ج“ على غرار ع. ق» یذکر انماط 
الصلاة التالية: الشفاعية (مثل؛ رو ٠۳۰ :۱١‏ اتس ٠١ ١‏ ۲تس .٣‏ 

١؛‏ يع ۱4:٥‏ -۱۸) والتي يجب أن تتضمن الجَمِيعُ حتي الأعداء (مت 
)٤ : .0‏ والمدح» والشكر» والتبجيل» الأمرالذي يجب أن يقتصر عَلّى 
عمل الله» بمعزل عن عطاياه (قا؛ء خاصة رو HEA O $A: :٤‏ 
eT ‘YY $A. £14 4V0 17 £۲ o0 Alo: 1 ۷-۹ ¥۷‏ 
(. وكثيراً ما يَصرَ ع. ج على ان الصلاة يجب ان تكون كَل حين ويلا 
ملل (لو ۱۸: ۸-۱؛ ع ۱۲: ٥؛‏ اتس :٥‏ ۱۷). أي انه یتوجب عَلّی 
التدججین ان بوا دانم سین رم رفي تنل مته رم ان 
يتطلعوا إليه دائما (كو :٤‏ "(. 


الوضع في الصلاة إما أن يكون بالركوع (لو ۲۲: ١٤؛‏ أع :١١‏ ه؛ 
أف )١١- ٠٤:۳‏ وفي هذه الحالة يجب أن تلمس الجبهة الأرَّضٍ (مت 
٦‏ ۳۹ ) أو تکون وقوفا (مر :۱١‏ ١٤٤؛‏ لو ۱۸: ۳۱ ) واحیاناً برفع 
الأيادي إلى أعلى (١تي‏ ۲: ۸). 

ويبدو أن الصلاة المشتركة كانت أمراً معتاداً في الْكَبيسَة الأولي 
سواء في العبادة العامة (١كو )۱۷-١١ :٠١ ؛٠-٤ :١١‏ والتجمعات 
الأصغر عددا (مت ۱۸: ۹ حيث يربط يَسُوع هذه الصلاة بوعد 
خاص للصلاة المشتركةء رج؛ ايضاً اع ۲: ١‏ ۲ ۲ على 
الرغم مِنَ ان الصلاة الخاصة على انفراد هى المصدرالرئيسي للصلاة 
الجماعية (مت )٦ :٦‏ ويلاحظ أن يَسُوع کثیراً ما کان يصلي بمفرده 
(مثل؛ :۱٤‏ ۲۲؛ مر ۱: ٩١‏ لو :٩‏ 4۱1 1: 1۸:۹4۱۲ 


. صيغة الصلاة الربانية. مِنَّ المؤكد أن الصلوات الموضوعة 
موجودة ولكن حتي بالنسبة لهذه الصلوات» لم يكن هناك أي تشددء 
وهذا يمكن أن نلمسه مِنَ حقيقة أن الصلاة الربانية قدمت بصيغتين 
مختلفتین (مت 1: ٩‏ لو ; .)٤-١‏ وهناك مخطوطات معينة بها 
إضافة إلى نص مت مثل: "لأنَ لَك المُلْك وَالفَرَةَ وَالمَجْدَ إلى الأب آمينَ 
(رج ملاحظة ت ي رقم ١).ولكن‏ هذه كلها متأخرة نسبياء لعلها لم 
تكن أصلية. وإضافة الحمد هذه ربما ألقت لتتانغم مع الصلاة للأغراض 
التعبدية في ية الأولي (وربما كان ذلك على تمط ماجاء في ١اخ‏ 
4( 


هناك اختلافات أيضاً بين صيغة الصلاة الربانية الواردة في كل مِنٍ 
مت» و لو. مثل؛ يبدأ لوقا الصلاة بالقول :"أبانا" وهي تعكس الكَلمَة 
اليونانية إعمم» والأرامية آبا ' abba‏ (یا أبانا المحبوب)»ء في حين 
أن مت يستخدم صيغة التضرع الف لفلسطينية التي تتسم بالتقوى والاكثر 
إجلالا ("أبانا"). ومما يجدر ملاحظته ان الصيغة الأقصر الواردة في 
لو» موجودة بالكامل في الصيغة الأطول الموجودة في مت. e‏ 
الأرجح أن صيغة مت هي صيغة موتعةء لان النصوص التعبدية بوجه 
عام تنمو مِنٍّ خلال التوسّع. وعلاوة على ذلك» لم يكن أحد ليجرو أن 
يختزل نصا مقدسا كالصلاة الربانيةء ويترك التماسين لو كانا جزءا 

مِنَ النص الأصلي. ومع ذلكء فالترتيب الأصلي مُتّبع في كَل مِنْ مت 
ر لوء وهو الي يضع آله أولاً وبعد ذلك يضع اشر واحتياجاتهم بعد 
ذلك . وهذا ما يعكس أيضاً ترتيب الوصيتين ين العظميين وصلاة ال شما 
«Shema‏ اسمع يا إِسْرَائيل 0 (قا؛ مت ۲ مر 1۲ -A‏ 
٤لو (A-0‏ 


والصلاة في مت ۱٣-۹ :١‏ تتکون مِنَ جزئين» كل جزء يتضمن 
ثلاثة طلبات : ثلاثة مِنَ أجل مجد اللهء وثلاثة مِنَ أجل احتياجاتنا. يقول 
البعض إن مت يفهم الصلاة في سياق سيناء جديدة» وذلك لأنه سجلها 
في إطار الموعظة على الجبلء حيث يَسُوع هُوَ مُعطي الناموس الجديد. 
وكل جزء مِنَ جزئي الصلاة الربانية يستهل بطلبة تُذكرنا ب خر. ا 
الأولى صياغة مسيحية للوصية الثالثة (مت 1: ٩؛‏ قا؛ خر٠۲:‏ ١؛‏ تث 
)١١‏ حيث صاغها بشكل إيجابي. وهو بهذا لا يستعبد النطق باسم 


)٤٩1۷( يصلي» یتضرّع‎ »)pr0seuchomai) 


د 


الرَبِ الإله باطلاً فقط بل يضمن أيضاً ما تضمنته الوصيتان الأرلى 


والثانية فيما يتعلق بالآلهة الأخري والتماثيل المنحوته (خر٠“: r:‏ 
تٹ :٩‏ ۰-۷ ۱). 


والابتهال منَ أجل مجئ مَلَكُوتَ الله ومن أجل أن تعمل مشيئته 
د رل در من ك رضي الرابة اقسة رامیت رر :۲ : 
۱-۸ تٹ E N E ۱۲ ١‏ 
موجهة للعلاقات الشخصية (مثل؛ إكرام الوالدينء تحريم القتل» والزنا 
والسرقةء وشهادة الزور» واشتهاء ما للغیر خر۲۰: ۲١-۱۷؛‏ تث :١‏ 
»)۲-١‏ وهذه انعكست في الطلبتين الخامسة والسادسة المتعلقتين 
بغفران الخطاياء وتجنب التجربة. وهذه الموضوعات داخلة في نسيج 
تاريخ إْرًائيل بوجه عام ويترحالات الصحراء بشكل خاص. 

أما الطلبة الرابعة فلا تعكس أياً مِنَ الوصايا العشرء » ولكنها تُذكرنا 
بالمن الذي كان يعطيه الرَبَ يعطيه لبني إسرّائيل في سيناء (مت 1: 
۱ لو ٤۳:۱۱‏ قا؛ خر ۱۹: ۱١‏ عد 4۹-٤:۱۱‏ تث ۸: ٤۳‏ مز ۷۸: 
4-١؛‏ بأهمية الخيز "اليومي" س و0ایاهpع» )١٠١١‏ وهذا 
يتضمن الاحتياجات المُلحَة» كما كان الحال أثناء التيه في البريةء أما 
الصلاة مِنَ أجل إتيان مَلكَوتَ الله وما يصاحبه مِنّ خيرء فيرمز إلى 
الوليمة المسيانينة. لاحظ بشكل خاص تث ۸: واي قدت عن 
الكيفية التي أذل بها الله الإشرًائيليين في البريةء, ثم أطعمهم المن كي 
يعلمهم انه "لس بابز وَخُدَه يََيَا الإنْسَان بل كل كلِمَة تَخرُج مِن فم 
الله" (مت ٤٤ :٤‏ لو .)٤ :٤‏ 


وخلاصة القول تَطبَقَ الصلاة ة الريانية الموضوعات التي عاشتها 
إسْرَ ائيل القديمة على جَيَاهٌ إشرَّائيل الجَدِيدَةً, وهذا يعد تحقيقا للوصايا 
العشر وموضوعات خر (قا؛ مت ° ۷- ۸4 وفي ذات الوقت»› 
تحوّل الموضوعات مِنَّ وصايا خارجية إلى التماسات يلتزم بها 
الشخص الذي يُصلي بصفة شخصية. وهكذا يُمكن القول بان الناموس 
e‏ 

۳. الصلاة فى كتابات متفرقة من ع. ج. (أ) الاستعمال المتكرر ل 
E‏ كتابات لو أمر ملحوظ, يرى لو أن الصلاة إنما 
هي تعبير أساسي عن الإيمَان واْحَيَة المَسيحيةء رشع هر الفتال 
الهامة كانت تَتُخْذ بالصلاة A ۸ ۹ A۲ 3 OT :٣(‏ 
NFANe MIAMI SToOVENE NEEL ۹‏ 
(. اما وأنهم كانوا يختبرون الصلاة كمحادثة حقيقية فهذا واضح مِنَ 
حقيقة أنه في كثير من الأحيان كانت تلك الصلوات تتلقي توجيهات 
مُحددة من الله (قا؛ اع ۱۰: ۰۱۹-۹ ۲۰۔-۳۲؛ ۱۳: .)١‏ 


(ب) لا ترد فئة الْكَلمَةً euchomn ¡i‏ في يو (باستئناء ورودها في ۲ 
يو ۱: : ٠١‏ والتي تعد رغبة أكثر منها صلاة). وكان يو عند إشارته إلى 
صلوات يَسُوع یستخدم الكلمات العادية التي تستخدم في الكلام والحديث 
ولا يصفها إلا بعبارات مثل "وَرَفْع يَمُوعَ عَيَْيه إلى قوق" (مثل؛ يو 
VE 0‏ ا ل 
كان في الغالب مع أبيه السماوي بشكل مباشر (رج بصفة خاصة ۲ 
.(A-¥‏ وبهذه الطريقة كان يو يشير إلى شركة يَسُوع المستمرة 
الله» والصلاة بالنسبة له لم تكن تتطلب عملا خاصاء TE‏ 
کانت جياه صلاة. 

(ج) یشدد بول عَلى أن الصلاة الحقيقية هي بإرشاد الروح القدس رو 
٣ 10 A‏ غل ۰٤‏ :1 . ویستخدم بُولس ے٣۸‏ ("'یصرخ'۳۱۸۹۰) 
في رو ۸: ٥‏ غل ۰٤‏ 1 للتعبير عن الحرية والفرح والثقة التي لنا 
في الصلاة التي تنبع من إدراكنا بأننا اولاد اله الد ل 
عن أية قوة تمتلك» ولا يمكن باي حال أعتبارها عملا يستحق ق الثناء. 
فهي كالإيمان نفسه» والتي تنجم عنه» والتي فُعتبر مِنَ الوجهة العملية 


صنو له. الصلاة الحقيقية هى هبة مِنَ فوق (أف 1: 1۸). والصلاةء 
كما يراها بُولْسُ هي في الأساس الروح المقوى الساكن فينا الذي يتكلم 
مع الله نفسه لان الله هو "الروح" (۲کو ۳: ۱۷؛ قا؛ یو .)"٤-۲۳ :٤‏ 
وهكذا لا تعتمد الصلاة في فعاليتها على فصاحة الإنسَان» بل بالأحرىء؛ 
يقين الخلاص ينجم عن الصلاة بالروح (رو ۸: ٥‏ قاء؛ أيضا 
عبارة "بالْمَسیح يَسُوع ربنا" في صلوات بُولسل (۱: 4۸ ۷: .)۲١‏ 


_ وهكذا يشير بُولُس ايضاً إلى نوعية من الصلاة الممتلئة بااروح والتي 
ا :4 -(. رطم ذلك فهر يشتير أن الل 
المفهومة للسامعين قيمة أغظْمٌ مِنَ الصلاة التي ت تقوم بألسنة ٠٤(‏ :۹( 
لاه حين يستطيع آخرون الموافقة تبني الكنيسة كجسد. ويلاحظ أن 
يو ايضاً يعتبر أن الصلاة بالروح هى الانطلاقة الجَدِيدَة في العبادة 
المَسيجية (رج؛ يو ۲٣:٤‏ ئ( 


ويرى بُولسُ أن العبادة تتضمَّن عناصر متنوعة (1) تسابيح شكر 

(مٿل؛ رو ۱: (iil) )١- 1:10 £1۱ N‏ 
مُباركة (مثل؛ »)١ :٩ ؛٠١ :١‏ (ب1) عبادة (مثل؛ ٤‏ ۹ أف 
:٥‏ ۹ ٣کو‏ ۱:۳( () شکر (مثل؛ رو ۱: ۸ - ۰١)؛‏ (نزس) 
التفاخر بالَسيح على رجاء مجد الله (مثل؛ (viii) ۱١ eT-Y o‏ 
التماس من أجل النفس (مثل؛ ۱: »)١ :۷ ۰٠١‏ ء (×ة) التضرع مِنَ أجل 
الأخرین (مثل؛ ۱: ۷ب؛ .)۳-١٠:۹‏ 


تأتي صلوات التضرع من أجل الآخرين» وإلي حد كبيرء في مقدمة 
هذه العناصر التسعة. وبُولسُ يرى نفسه وسيطا ومتضرعا أمام اللهء 
ولاسيما بالنسبة لاحتياجات الآخرين. وثمة عنصر هام هنا وهو الصلاة 
التي تتضمن ن طلبةء أي رغبة يحققها الله للشخص أو للأشخاص الذين 
الطلبة. وهكذا - ومثل؛- کتب پوس فې رو E‏ 
لاإ ارجا كل رور وشام في الإيتان قراو في الرَجَاء 
وة الرُوح القَدُْس" (قا؛ أيضاً ٥‏ 1 اتس ۳: .)۱۳-١١‏ ومفيدة 
ر أيضاً العبادة التي تتضمن معلومات حيث نجد أن بُولُسُ يستهل معظم 
رسائله بالتاکید لقرائه لیس عَلٰی شکره لهم فقط بل وأيضا تضرعاته 
مِنَ أجلهم (ومٿل؛ روا: ۹-١٠؛‏ فيا: .)١١-۹ 1-٤‏ وهذه الأخبار 
التي تضهنتها العبارة يمكن أن تأي أيضاً في متن الرسائل (مثل؛ رو 
۹ کو ۲-۲۹:1 ۳). 


تقوم صلوات بُولسٌ على أساس إنجيل المَسيح وهي عامرة بالتوقع 
الشخصي الدافيء. وإدراكه أئنا نعيش في الأيام الأخيرة وأننا سرعان 
ما نقف أمام كرسي الدينوننة الذي يَْلِس عليه المَبيح يضيف مسحة 
مِنَّ الإلحاح في صلواته. ولكن صلواته تشير أيضًا إلى التضرع 
المتبادلء والمصالحة والوحدة في الكنيسة كلها. غير أننا في بعض 
الأحيان نلمس في صلواته توتراً بين الشكر المُتسم بالثقة › والقلق الذي 
تتسم به تضرعاته» غير أن الثابٽ هو أنها تعيدنا إلي الشكر على مراحم 
الله السابقة, 

(د) یع °: ۲ ۱۸ تستحق منا ذکراً خاصاً. فهي مِنْ ناحيةء تعلمنا 
ان حَياء يجي برمتهاء وبحلوها ومر هاء يجب أن تكون جَياةِ صلاة 
مع أي أنه عَلى المُؤْمِنِينَ ين ن يطرحوا آمام الله کل شئ يحدث لهم؛ حتي 
يُغمر كَل اختبار بالصلات ومن ناحية أخرى؛ َه في حا المرض: 

يجب أن ُصاحب الصلاة بوضع الأياديء والمسح بالزيت والاعتراف 
بالخطايا . ووضع الأيادي هنا (والذي يُفهم مِنَ عبارة "فيْصلوا عَليه")» 
والمسح بالزيت» اعتّبرا تعبيران ملموسان للصلاة منَ أجل الشخص 
المريض» في حين أن الاعتراف بالخطايا الغرض منه إزلة أي شئ 
يعوق الصلاة . 


.٤‏ وأخيرأ وفي فقرة واحدة فقط (أع )١١ ء١۳ :1١‏ تي 
pr 0seuch‏ بمعنی مكان للصلاة. 


oAY 


)٤1۸۲( عثرة» عائق› عقبة‎ »)proskomma) 


انظر أيضا «aiteö‏ یسال» يطلب يلتمس )° 1( ‘gonypete‏ 
یجثو» یسجد (٦۱۲۰)؛‏ iه۳٥ءعه»›‏ یسال يطلب يتوسل» 
یلتمس (۱۲۸۹)؛ 5ع رورم يسجدء يقم الإجلال 
والتوقير» ينطرح أرضاء بٌبجل (1٩1۸٤)؛‏ ۲۵5ةء» يسالء 
يَطْلبُ (۲۲1۳)؛ 045 ›»kr‏ يقر ع )1۸( entynchaö‏ 
یتجه ل یقترب من» يتوسّل»› يتضرّع»› يتشفع .)1۹1١(‏ 


«(proselytos) ‘tQOOAAUTOG‘TOOOTAUTOG f° 
<hoBoluevo; TOV §ڳع0v مهتدي»› دخيل (6170ئ(<‎ 
+ ٥۸۲۸( خائف الله» متقي الله‎ »)phoboumenos ton theon) 


«(sebomenos ton theon) <oeBouevog tov Ogûv ‘(o 
.)٠۰۳٣ + ٤۹۳٩( خائف الله» متقي الله‎ 


proselytos .1 .J .€‏ (مأخو ذة مِنْ 1ہ ٥۲۸٥م‏ یقترب) 
ترد فقط في الأدب اليهودي والمَسيجي. preys‏ في سب (فعل 
متعد مِنَ العبري ٣تج)‏ يُعيّن غير إذْرَايلي الذي استقر بصفة دائمة في 
الأزض. وهؤلاء الناس كانوا يعملون لدى سادة إسْرًائيلين كمواطنين 
بدون حقوق كاملةء بيد أنه مُقارنة بالعبیدء کانوا يتمتعون بحرية 
قضية غین انه لم تكن تسح لهم بامتلاك الأر أشي . ولكنهم كانوا 
يتمتعون بالفعل بامتيازات في الأزض (مثل؛ كانوا يتمتعون بالحماية 
القانونيةء قا؛ خر :۲٣‏ ۱ وکانت عليهم مسئوليات» مثل حفظ السبت 
طبقاً لناموس الله (۲۰: ۶۱۰ ۲۳: .)١١‏ 

وفي وقت لاحق» حين عزلت إشرائيل نفسها عن کل ما هو غير 
يهودي» كان, ال الغرباء عع وينجذبون وبشكل متزايد للحَيَاةٍ 
القومية. وقد أعطوا نصيبا في الشريعةء كما في الذبائح والاحتفالات 
الکبری (عد .)١ ء١١٠١ :٠١‏ وإذا قبلوا الختان» كان بوسعهم 
الاحتفال حتي بعيد الفصح» وعندئذ يندمجون تماما بالشعب (خر ۲ 
۸ 


۲, خلال فترة ما بين العهدين؛. اکتسبت prs ts‏ معني تقليدياً 
أكُرَ حيث كان يُقصد بها الاممي الذي يصير يهودياً بالكامل مِنَ خلال 
التجديده والختان»› والمَعْمَوديةء وتقديم ذبيحة في الهيكل. ولقد قامت 
حركة تبشير يرية مكثفة في اوساط الود الهلينين في الشتات. وكان لهذه 
الحركة فعاليتها مِنْ ناحيتينء الأولي مفهومها عن إله سام غير مرئيء› لا 
يمكن تمثيله بالصور أو التماثيل. والثانية إنها تحددت بالختان على أنه 
عمل يفيد الالتصاق التام أو الانعماس التام. 

۳. ويجب التمييز بين الدخلاء عن غيرهم ممن هم ليسوا م من يهود - 
الذِينَ كانوا يشتركون في الصلاة ة في المجمعء وكانوا يحفظون الناموس 
إلى حد ماء غير أنهم لم يقبلوا الختان. وكان الختان مطلوبا فقط لحفظ 
السبت ومراعاة الأطعمة التي نصت عليها الشريعةء إلى جانب القانون 
الأخلاقيء والإعتراف بإله وَاحدّ. وهوؤلاء کان يعلق عليهم من يتقون 
الله (باليونانية gÎ «[°^۲^ <] phoboumenoi ton theon‏ 
sebomenoi ton theon‏ ]—~ 1؟%1[( . 


ع. ج لم ترد كلمة "الدخلاء "rset‏ و متقو الله في ع. ج إلا في 
أع (ناهيك عن مرة واحدة في مت (1٥ :۲١‏ > وهو السفر الذي يصف 
ميلاد الكَِيسَة الفنية في حقل الكرازة أو بين يهود الشتات. 


.١‏ وهاراتوهم دخیل لا ترد سوی ٤مړات.‏ في مت ۲۲: ٠١‏ لم 
يكن يوع يهاجم الحماسة التبشيرية عند الفرَيبِيَينّء بل كان يحارب 

حقيقة أنهم يكسبون الوثنيين إلى مفهومهم الحرفي للناموس وبذلك 
پجعلون كل وَاجِد منهم "بنا لِجََنمَ" أكثر منهم مضاعفاً . وفي أع :١‏ 
١‏ صُنفت الجماعات القومية المختلفة على أنهم مِنَ ليود (بالميلاد)» 
ودخلاء (المتجددين باعتناقهم الديانة اليهردية) .وقي أع ٥ :٦‏ أطلق 
على نيقولاوس- وهو أحد السبعة- "دخيلا أنطاكتًا"» بالنظر إلى أنه 
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عَلّى العكس مِنَ الأخرين» ولد وثنياً. ونجد في ٤١ : ٠۳‏ تعريفا أكثر 
دقة "الذخَلاَءِ المُتَعَبَدِينْ" (۸ ٥٤ء٥۲‏ ۸6۸ع0۸طءء) بمعنى دخلاء 
يمارسون العبادة بشكل كامل. 


¥. llعبlر5 sebomenos ton gyi phraşe phoboumenos‏ 
٥ع‏ ترد فقط في أع. ولقد كرز بُولسُ في المجامع لليهود والأمميين 
الذِينْ کانوا تقون الله (أع ۱۳: ١۲؛‏ قا؛ )١١ :١١‏ حيث أشار إلى 
الأمميين المتهودين بقوله "الذِينَ نكم يفون الل" . وبين أمثال هؤلاءِ 
حقق کرازته نجاحاً عَظیماً. ليديا بائعة الإرجوان في (في :٠١‏ ٤٠)ء‏ 
وتیطس یوستس في کو (۱۸: ۷)» وقد ذکروا على نحو خاص على 
أنهم ممن کانوا "تقون الل" ولان بول لم بظلت منهم الختان بل 
الإيمَان اليج فقط ولذلك فإن ا ۸0۸ ne01 ٤٥۸‏ 0طeء‏ "لذن 
کانوا تقون اللہ" انضموا إليه . وكان من نتيجة ذلك أنه دخل في نزاع 
مع اليَهُود الذِينَ اتهموه أمام غاليون بأنه يضطهد الاس ليستميلهم لعبادة 
ال بخلاف الناموس (1۸ :0 


ونفس نوعي هذه النزاع ظهر أولا في قصة قائد المئة كرينيلوس (أع 
0۸:11-11 وقد صف بانه تقي وخائف الله 04٤۸6‏ ظط ٥۸م‏ 
.(Y aD ‘) ton theon‏ ولقد هاجمت كَنِيسّة أورْشَليَ بطرس لأنه 
ار پو ر ا 
يتجابهم عمد قائد المثة هذا هو واهل بیته کمؤمنین بالقبیح. 
انظر أيضاً ۸5م ء)وامرء» یعود» يستدیر» يلتف» يرجع» 
يتحول (۱۸۸)؛ "i‏ 0[عصeaص»›‏ يغیر رایه» یأسف» 
يندم (٤٦°")؛‏ مiم۸ي/عمس»‏ تغيير الفكرء التوبةء التحول 
(۷(. 
«proskairos) 1Y‏ وقتي› عابرء إلى حين) — AS‏ 
«proskaleo) YY‏ يستدعي) > ۲۸۱۳, 
«proskartereO) <Y f‏ يُثابر على»› يستمر في) > ۲۸٤٩١‏ ., 
«proskarterësis) 1¥‏ إصرار»› مواظبة مثابرة) 
41 
۷ (r06اr0skم»‏ یوز ع» یخصص» في 
یشارك) ے ۳۱۰۲ 
۱“ (40]ااroskoامe‏ تمتك ب یلتصق ب) ے .۲۱٤۲١‏ 


المبني للمعلوم: 


«(proskomma) <tQOoxouua <«todoxopua f A Y 
عثرة» عائق» عقبة (1۸۲ ٤)؛ [1000×0704» (0s)k0p۴اp)» فرصة‎ 
‘TOOOXOTTO (fA) لعمل مُخالفة أو إثارة عثرة أو عقبة‎ 
؛)٤۹۸٤( یصدم» یصطدم ب یعثر» یزل» یکون مُهانا‎ »)م۲0k0p15(‎ 
بلا عثرة» بريء» بدون مخالفة‎ »)aprosk pos) “UO OOXOOG 
.)۱۸( 


ث ق& ع. ق ۱. )وم في ث ي کفعل مُتعڏ تعني٬‏ يرتطم 
ب» یضرب» يعثر» يسقط. وبتشبیه مجازی تعني إما أن د تسئ إلى 
حد» أو سی أليك. أما proskomma‏ فتعنيٍ سیب الإساءة؛ ل 
الإساءة نفسها أو عواقبهاء وعلى هذا تكون عائقاء سقوطاء او دماراً. و 
›prosk 0p‏ فتعني الإساءة» أو سبب الإساءة., إما ووه )وهمم فتعني 
لا يسئ إلى احد (أي بلا لَوْم) ولا یستاء (اي لم یلحقه ضرر). 

۲. في ع. ق واضح أن الطب تما اتر وعلى الرغم مِنَ أن 
إله إْرًائيل يحمي الشخص من أن يعثر ويسقط (مز 0-۹۱ 
كما أنه صخرة حصن إرًائيل وخلاصها (تث ث ۳۲ ٥‏ اش ۱۷: 
)٠‏ إلا أن بمقدروه أن يصبح "حجر عثرة" (۸: )۱٤‏ حتی يسقطوا 
ويهلكوا. وإله إِسْرّائيل يذل أولئك الذِين لا يتقونه (قا؛ مز 1۸: .)"١‏ 


(£14 1( يسجد‎ »)proskyne) 


وعلى ذلك» فهو يحذر شعبه مِنَ عبادة آلهة الوثنيين ويشاركون سكان 
الأزض الاشرارء» والذِينَ هم بمثابة شرك لهم (خر۲۳: ٣٣؛ :٤١‏ 
0۲ 

€ كلمات هذه الفئة تتبع ع. ق» وفي خلفيتها فكرة أن يعثر المرء 
في حجر ويسقط. ويمكن التمييز بين أربعة استخدامات. 

.١‏ يظل الْمَبيح مطيعاً لله ومخلصاً لمهته. وعلى ذلك» فلا الشَيْطْانَ 
الذي (إذا يُشير إلى مزا٠: (۱۲-۱١‏ یقول إن يَسُوع بصفته ابن الله 
لن تصطدم (قk0p1ءهم)‏ بحجر رجله (مت ٤‏ لو :)ولا 
تهدید ليود له بالموت (يو (٠١-۷ :۱١‏ الذِينَ كانوا يخططون لرجمه 
إذا ما أتى إلى أورشليم» بوسعهم أن يعملوا على أن يعثروه ويفشلوا 
مهمته المسيانية. 

۲. ویشوع هو حجر الاساس (س هزاع عم )۲٠۲۹‏ الذِي تبنى 
عليه الكنيسة كما أنه حجر الصدمة الذي يمكن أن يسقط عليه المرء 
(رو ۹ ۲ ابط ۲: ۸ وکلاهما إشارة إلى مز ۱۱۸: ۲۲؛ إش ۸: 
١ YANE‏ وهذا يُفتر السبب في عدم إقبال الكثير مِن الود إلى 
الخلاص. فكل من يرفض يَسُوع ورسالته لا بد وأن يلقي الهلاك الابدي 
(قا؛ لو ۲: ,)٤‏ فما ذكره لو عن حجر الزاوِيَة يضفي عَلى الصورة 
مزيدا من التاكيد: "كل مَنْ يَْقّط عَلّى ذلك الجر يََرَصَض وَمَنْ سقط 
هو لبه يَْحَفَ؟" :٠١(‏ ۱۸). وخلفية هذا القول نجدها في إش ۸: ٤‏ 
٠٠٥‏ التي تعلن ان الرَبَ سيكون "حجر صَذْمَةَ وَصََخْرَةَ عَثْرَةٍ" للناس 
يجعلهم يعثرون ويسقطون. "يتر بها يرون وَيَسقطون فيَذكبِرُون". 
وماقيل عن الرَبَ في إش» قيل عن يَسُوع في لو. والناس إما سينكسرون 
على الْمَسيح الآن» حيث يُحطم خططهم التي وضعوها سلفا لحياتهم؛ 
وإما أنه سيسرهم في الذيونة. 

.٣‏ من ناحية ما إذا كان تلميذ اليح يمُكن أن يسئ إلى آخرين» فهذا 
موضوع آخُرَ. ويمنع بُولس القوى مِنَ أن يتسبب في أن يعثر الضعيف 
ویؤلمه في ضمیره (رو 1€ T1 AF‏ کو ۸ (. وحریتهم 
على الرغم مِن أنها مبررة في حد ذاتهاء لا يجب ان تكون سببا في 
سقوط الآخرين. وهذا هُوَ ناموس المحبة. والذين يشككون الأخرين في 
ضمائرهم يوجدون عثرة للإنجیل (قا؛ کو ۹: ۱۲۔۱۳ ۱۹- .)١‏ 
ویوسع بوس مِنَ الدائرة أكثر فاكثر إذ يقول: "كوئوا بلا عَثرَةٍ للود 
وَلِليُونانيَينَ ولكنينة الله" .)١١ :٠١(‏ 

.٤‏ ويوم اليح يُوجب عَلى المسيجيين أن يكونوا بلا عثرة. 
يصلي ولس الرسول مِنَ اجل مسيحي فيلبي لکي يکونوا "يلا عَثرَةٍ 
[aproskopoi]‏ إلى يَوْم المَسيح". (في!: ۰). ولم یکن بول يشير 
إلى السلوك الخارجي وآلاخلاقي فقطء بل كان يشير أيضا إلى طبيعة 
علاقتنا بالمَسيح(۱: )٩‏ ثم إن صلاته تحمل بين ثناياها تحذيرا للكنيسة. 
وفي دفاعه امام الوالي فيلكس» وفي اتهامات ترتلس حيث قال: "إذلك 
انا أيضا اترَبُ تفي ليَکون لِي اما مير بلا [aproskopon] 5yê‏ 
من نځو اله وَالناس" (أع ٠ ٤‏ وبعبارة آخری» یرید بول ضمیرا 
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غير مدنس بالخطية. 
انظر أیضاً ٥۸2۸ی‏ عثرة .)٤۹۹۸(‏ 
«proskopê) %1AYT‏ فرصة لعمل مُخالفة أو إثارة عثرة أو عقبة) 
AY‏ 
«proskop!ö) <۸4‏ یصدم» یصطدم ب یعثر» یزل» یکون 
مُھانا) سے ٤٦۸۲‏ . 
«proskyneo) «rgooxuvtn «‘tTQOOOXUVED fA‏ 
يسجدء بُقذّم الإجلال والتوقير» ينطرح أرضاء بيجل (١1۸٤)؛‏ 
»)proskyn ês) ‘TQOOOXUVITHG‏ ساجد (£14¥). 


ث ق& ع. ق ۱. ٤5‏ )هام في ثٍ ي تُستخدم کتعبیر في عبادة 
الآلهة» ومعناه يخر ساجداء ينطرح أرضاء ينحني على ركبتيه. وغالبا 
ما يحدث هَذّا بان يطرح المرء تفسه على الأزض لإظهار إجلاله 
وولائه للإله. وفي وقت لاحق» استحُدم الفعل لتاليه الحكام» وعبادة 
الإمبراطور الروماني. و 5ع ۸ ٣٥5k)‏ يمكن أن تعني ايضاً موقفاً 
داخليا مِنَ التبجيل والإتضاع. 

proskyneög .Y‏ في الغالبية الساحقة مِن الحالات في سب تعني 
ينحني»› وتستخدم للإنحناء سواء أمام البشرء أو أمام الله (مثل؛» 
تل ۱1۸ 4۲ 1۹ ۱ ۲ o‏ ۳ ۷ ۲ خر £: 1 ۳؛ 1۰: °(. 
proskynêsis pil‏ (سجود) تغب عن ع. ج» ولکنها موجود فقط 
في سي ۰ ١‏ ٣مك‏ ۳: ۷. وعلى الرغم من أن ۸e5‏ ر )٥۲م‏ 
في ٹ ي تستخدم کفعل متعدء إلا أنها نادرا ماتاخذ حالة المفعول به 
في سب» وبدلاً مِنَ ذلك يتبعها عبارة مجرورة (مثل؛ امع [تك 1۸: 
pros <[YY :Y ja] enöpion <«[1Y :TT] enantion <[Y‏ ]°: 
.([Y‏ وهذه العبرنة تفصل عبادة الرْبِ یهوه عن العبادة الوثنية والتي 
لا يعرف العابد فيها أنه يتعين عليه أن يبقي على مسافة مِنَ الإله. وإله 
إْرَائيل يُعبد بدون تماثيل» ومن ثم فهو في مناي عن متناول العابد. 

proskyneög,‏ تحتفظ بمعنى الإنحناء الجسدي» فیما عدا أن هذا يُفهم 
على أنه إنحناء لإرادة المُمجد (قا؛ خر ۱۲: ۲۷ - ۲۸). وکما أن ٿثني 
أو تصالب الأيدى والأذرع يشير إلى التركيز الذهني للمتضرع؛ وكما 
أن رفع الأيادي الممدودة إلى أعلى يعبر عن حقيقة أن هذا الشخص 
يرفع طلباًء فهكذا العمل البدني المتثمل في الإنحناء يشير إلى إستعداد 
المرء للإنحناء أمام مشيئة الله. وحين تشير 5ع رومم إلى بشرء 
فهي تعني التبجيل الذي يُعطى لشخص أسمى مكانة أو قوة (۲صم 1۸: 
1). لكن حدودا معينة تمت مراعاتها في هَذا الموضوع نقرأ عنها في 
(أس ٣‏ ۲» ه)» حيث نجد أن يهوديا رفض أن يخر ساجدا لملك وثني 
مخاطراً في ذلك بحياته. 


ع. ج . ترد pr osky ne‏ في ع. ج 0 1مرة ٤(‏ مرة في رؤ» ۱١‏ في 
يو؛ ١١‏ في مت). ولقد تم تطوير المعنى الذي كانت هذه الكَلمَة تحمله 
في ع. ق» فيما عدا أنها تشير الآن فقط إلى العبادة التي تُوجه» (أو التي 
ينبغي أن تُوجه) إلى الله أو إلى يَسُوع (حتي في مت 1۸: ١٠؛‏ الملك» 
شخص رمزي يشير ل). ويلاحظ في ع 1-۰ رۇ 13 1 
٩ -۸ ۲‏ أن العبادة يجب أن تكون لله وحده» وليس للرسول» بل ولا 
حتي لملاك. وعلى ذلك قله حينما تقدم علامات الإجلال ليَسُوع» فإن 
الفكرة هنا إما أن تكون واضحة أو كامنة وهي أن يَسُوع مُلك (مت : 
۲). ورب (۸: ۲)» ابن الله »)٣۳ :۱٤(‏ أو أنه يستطيع أن يتصرف 
بالقوة الإلهية القادرة على كل شئ [مثل؛ ٤‏ مر 411° 1° 
0۹ 


لهذا السبب كثيراً ما يكون السجود علامة عَلى طلب هام للمساعدة. 
وهذا السجود والإجلال يكثف الطلب» ويْعّد علامة على الإيمَانِ بالمعين 
الإلهي والفاديء وایمان عَلّى يقن مِنَ أن طلبته ستستجاب (مثل؛ مت 
(To 0 A2۹ 4Y A‏ والسجود في (يو ۹: ۸) لم یکن سوی 
الانعكاس الخارجي للإيمان. وان تؤمن معناه أن تعبد يَسُوع» وأن 
وهكذاء فإن السجود يليق عَلى وجه الخصوص بالرب المُقام والممجد 
(مت ۲۸: ۹» ۷ لو .)0۲:۲٤‏ 

عندما قلب الشَيْصًانَ النظام الطبيعي للامور» واقترح عَلى يَسُوع أن 
یسجد له (مت :٤‏ ٩؛‏ لو :٤‏ ۷) فقد عرض نفسه عَلى أنه الخصم اللدود 
لل» الذي يريد ان يغتصب ما هُوَّ مُستحق لله وحده (مت :٤‏ ۰ لو٤:‏ 
۸) وآن يطيح بكل مقاصد الله وتدابيره الصَالحة. 

۲. السجود في هذا السياق علامة عَلى الطبيعة الدينية الأساسية 


o۸۹ 


(6۷۲°( وج4‎ ›»)pros0pon) 


للإنسان. وعبادة الإنسّان تظهر من هو الله: هل هو الإله الحقيقيء أم 
الأوثان» أم السَيْطْانّ نفسّه (قا؛ رؤ ۹: 4 ).ولك ان 
علاقة الإنْسَان بربه ي يتم التعبير عنها بصفة أساسية في السجود»ء وقبل 
كل شئ في الصلاة ة. وهكذا فإن الدعوة إلى التجديد پمكن أن ترضح في 
هذه الصورة: "اعبدوا الله" ءأي: اعترفوا به في کل قوته ومجده انه 
الخالق والديان» واعترفوا بسیادته وحده وحقوقه علیکم (رؤ :۱۴٤‏ ۷؛ 
4:۲( 


۳. عندما تُستخدم pr osk ye‏ استخداماً مجرداً فانها في هذه الحالة 
تعني المشاركة في العبادة الجمهوريةء في الصلاة (مثل؛ يو 1۲ $e‏ 
ع O1 Tf $Y A‏ لذلك جاءعت هذه الكلمَة في رؤ بمعنى نوعية 
معينة من الصلاةء وهى بالتحديدء التبجيل. وسماتها المعينة تم التعبير 
عنها في ترانيم العبادة المختلفة الموجودة في كثير مِنَ المواضع في 
هذا السفر (£: 4۱۱-۸ ۵: ۱۰-۸ ۱٤-1۲‏ ۷: ۲-۰ ۱ ۱ 
4۸ ۲ ۰ 0 ۳ 7 ۷-۵ ۱۹ ۸-۱).وهذه الترانیم 
وجهت لله نفسه (أو يموع المَيح) وتتحدث عن شخصه واعماله في 
سياق عالمي. وتستخدم يها لغات وأفكار متنوعة تجد دائمأ ألقاباً جديدة 
للكرامة التي يُحمد بها الله وتنسب إليه أسمي الصفات والأوصاف 
(الابَدِيّة كلي القدرةء المجدء الحكمةء القداسةء السلطان» الخ).وهذا 
كثيرا ما تاخذ صيغة التهليل والهتاف الملكي.. "أت مُسْتَحِق. ."): 
٩ 9 ۱‏ ۲) و "الخلاص" (۷: ۰( وکثیراً ما وشي ڊکلمات مثل: 
"هللویا". "آمین" (۷: ۱۲؛ ۱۹: ۱ء ۳» ,)٤‏ ومن خلال هذه الترائيم 
يجرى لحن عالمي رائع» وفي مواجهة هذه العبادة» والتماسات البشرء 
وترنيمات الشكر لله» ترى هذا اللحن وقد ران إلي الصمت. 

؟, الاسم وة )وهم "ساجد" لا يرد إلآ في يو ۲٢ : :٤‏ في سياق 
رد المَسِيح عَلّى المرأة السامرية بأنه قد حان الوقت "جين الساجدُونَ 
الحَقِيقيُون يَسْجُذُون للآب بالرُوح والحق لأنَ الآبَ طالب مئل هَوْلاءِ 
الساجدين أ" (قا؛ايضاً ٤‏ ). وقبل ذلك قالت المرأة إن آباءها كانوا 
"يسجدون لی کال خر *(. وقد واجه يوع تاکید هذه 
المرأة عَلى إيمانها السامرى بقوله: "يا امْرَأةُ صَدّقيني أنه تابي سَاعَة لا 
فِي هَذًا الْجَبَلٍ وَلاً في أورُشَلِيم تَسْجُدُون لِلآب" ٤(‏ :0 

وثمة جدل قائم بين الدارسين مِنَ ناحية ما إذا كانت عبارة "بالرُوح 
وَالحَق" تشير إلى روح الإنسّان أم إلى روح الله فإذا كانت الإشارة 
إلى روح الإنشانء تكون كلمات يَُوع بمثابة إشارة إلى الحاجة إلى 
أتخاذ موقف شخصي صحيح مِنَ العبادة عَلى العكس من مجرد العادة 
والطقس. غير أنه إذا كان روح الله هُوَّ المقصود هناء فإن العبار تشکل 
كناية معناها "روح الحق". وهذا الخيار يتناغم بشكل أفضل مع الفكر 
السابد في هَذا الحوار لاأنه في هَذا السياقء نجد أن "في هَذا الجَبَّل"» 
و "أورُشليمْ" يمثلان الأساليب التي رأي البشر أنها ملائمة لعبادة اللهء 
وهي طرق غير مقبولة لديه. غير أنه في الجيل القادم سوف يعبد الئاس 
الله بالطريقة الصحيحةء والتي اختارها هو نفسه» وقدمهاء أي: فيه ويه 
(لاحظ تَغلیم یو عن الروح في یو ۱: ۳۲۔۳۳ ۳: ٤۳٤ ۸-٥‏ 1 1۳ 
CV Y3 4 0 TT OV 2E 4Y IY FT 2 F۹ ,Y‏ 
(TY:‏ 


انظر أیضاً ٥ء‏ یسال يطلب اسن( ‘gonypeted‏ 
يجثو» یسجد (١۱۲۰)؛‏ ۵1 ٥ع»‏ یسال» يَطلبُ» یتوسل» 
یتس (۱۲۸۹)» ٥‏ "وهم يصلي» يتضرَع 
(7۷)؛ er4‏ یسال» يطلب (۲۲۹۲)؛ k٥1‏ يقرع 
(۳۱۸)؛ ent ynchan‏ يتجه ل یغترب من» یتوسّل› 
يتضرَع» يتشفع ,)١۱۹١١(‏ 

. 61۸14 ساجد)‎ ›proskynetEs) AY 

۹ (2۸5طصaاpr0s»›‏ يأخذ» يقبل أو يتقټل في جماعته) 


0۹۰ 


TTA 


۱“ (psisصعاrosمp»‏ دخول» قبول» اقتبال) سے ,۳۲۸٤‏ 
«prosmeno) 1۹‏ يمکث»› يٿبت»› يلبٹث) Tor‏ 
° (5یr0s1م»‏ یأمر» یرتب» یعین) ے ٥٤٩١‏ 


«(prosphatos) ‘tgootatog ‘tOOObaTOG 4¥1° 
«(prosphatös) «t@oO0O%ÛTo0mg (¥1 °) جديد» حديٿ» مؤخر ا‎ 
.)٤۷۱۱( مؤخراء حدیثا‎ 

ٹ ق& ع. ق کانت هذه الْكلِمَةَ في ث ي تستخدم اساسا كتعبير 
يتعلق بالذبائح» وهي تتكون مِنَ مقطو عين: ١0٣م‏ و 0٤هام‏ مِنَ الاسم 
<phonos‏ ذبح»› ومعناها ذبح للتوء وكذلك فهو طازج»› أوحديث. وترد 
٦ e A E ER‏ : »> حيث تعني عصير عنب طازج 
(رطب)» وفي تث ۳۲: ٠۷‏ تشير إلى آلهة جديدة أو حديثة (قا؛ ا 
مز ۸۱: )٩‏ کما ترد في جا 3 : ۹ حيث يقول الجامعة: "فلي تَحْتَ 
اسمس جَدید"' (انظر "دید" في ۱ ۰ حيٿ تبين أن prosphatos‏ 
مر ادفه ل وم راھ)). والظرف "قربا" يرد في تث ٤‏ ؛ حز ۱۱ 
۳+ يە £ ۳ ؛ مك 16 ۳7 


۰1۸ ياتي بدون أهمية لاهوتية في ع‎ pr الظرف‎ E.E 
حیث یذکر لو آن آکیلا وزٍوجته بړیسکلا قد جاءا حدیثا مِنْ ایطالیا تنفیذاً‎ 
لامر "کلودیوس" بان على كل اليَهُود أن يغادروا روما.‎ 

لا الصفة وم٤‏ همهم ترد الآ في عب ۱۰: ۲۰ حيث يُشپر إلى 
طریق الحَيَاةَ ة الذي كرس لنا حديثاً للدخول إلى الآب» والذي فتح لنا 
نتيجة الْمَوْتٍ الجسدي أيَسُوع المَسيح. والموت مرتبط هنا "بالحجاب"» 
حيث ينسب ذبيحة ليَّسُوع إلى يوم الكفارة في ع. ق» والذي كان رئيس 
الكهنة فيه يدخل إلى ماو ر اء الحجاب» إلى قدس الأقداس للدخول إلى 
محضر الله الي کان يرمز إليه بتابوت العهد. ومنذ مَوْتِ يوع 
وقيامته» ووضعه الَذِي هُوَ "كاه عَظِيمٌ عَلٌّی بَيْتِ اله" :٠۰(‏ ۲۱)» 
لم نعد نحتاج بعد إلى النظام الطقسي الخاص ب ع. ق. طالما أن قدرتنا 
على الأقتراب من الله متعلقة ب "عهدا جّديدا 4A: ۸) "[kainos]‏ 1 
(٥‏ نستخلص مِنَ هَذَا إذاً أن وهه prop‏ مرادفة ل ومرزه). 

انظر أيضاً 6 جديد» حدث» الأكثر حداثةء الأصغر (۲٤۳۷)؛‏ 
»kai‏ جدید» حدیث )۲۷۸۰٥(‏ 

۲ (rospher0مء‏ قربانء تقدیم) سه ۲٠٦۰٤‏ 

AG — قربان»› تقدیم قربان)‎ «prosphora) VI4 

۷ (oschysisام»‏ سکب او رش [للدم]) سے ۷۷۷۲, 

۹ (0عاp em‏ اp0تpr0s»›‏ يحابي»› ینحاز) ه ,٤۷۲١‏ 

pes) ۰‏ emاrosopoم›‏ متحیّز› ینحاز إلی جانب) سے ,٤۷۲١‏ 

, ٤۷۲٥ + تحيّز› محاباة)‎ propo em psi ( ۱ 


«(prosöpon) «tgoowrtov ‘TOOOMTOV ¥ °‏ وجه 
›)prosopolempsia) »rpoonromupia (°)‏ تحێز› 
lanبlة‏ )1؟6¥(* «(prosöpolêmpteö) «rçoowro\npurtêtco‏ 
يُحابي» ينحاز (64۱1۹)؛ «‘TOOOMTOAAMTTNS‏ 
(s€اempاpoتpros)»‏ متحێّز» ینحاز إلى جانب (۷۲۰٤)؛‏ 
p16) “UTQOOM ONTOS‏ EmMاapr0s6po)»‏ غير منحاز» لا 
يُحابي (۷۷۹). 


ٿث ق&,ع. ق في ٹ ي تابي 0500م بمعنی وجه» قناع الممثل» 
ثم (مجازيا) الدور الذي يقوم به الممثل. حين ٿستخدم عن الاشياء» تاي 
بمعنی سطح» » إما العلوى أو الذي يواجه المراقب. ويُستعمل فى بعض 
الأحيان لوجه الآلهة. 


)٤۲۹( يعرض علانية‎ »)protithem( 


۲. ترد }r0söp0۸‏ حوالي ٠٠١‏ مرة فى سب» معظمها ترجمة ل 
nm‏ ةم. (أ) تستخدم لوجه شخص ما (تك ۳۱: ۲) أو مظهره :٤(‏ 
»)٥‏ كما تشتخدم كإعادة صياغة لتعني الشخص باأكمله (تث ۷: .)٠١‏ 
والتعبير المتكرر "يحول له وجهه" معناه "یحییه باحترام". کما أنها 
تستخدم أحيانا لوجوه الحيوانات (حز .)٠١ :١‏ 

(ب) يمكن أن تعني وجه (سطح) الأزض (تك ۲: 1) . 

(ج) تستعمل أيضاً مع حروف جر متنوعة لتعبر عن علاقات» مثل؛ 
أمام وجه ...» وتعني أما» في؛ أو عکس» في مواجهه. 

(د) وقبل كل هَذًا تستخدم في عبارة "وجه" الله, حیٹ تستخدم سب 
هذه العبارة وتستخدم كثيرا للإشارة إلى علاقة ما بين الله والإنسَانِء 
مثل؛ في رافته نظر إليهم» وعند عصيانه تحول عنهم. وإذا رفع الله 
وجهه أو أشرق عَلَى الإسْرَ ائيليين» يحصلون عَلى سلامه (أي خلاصهء 
رج عد 1-0( وحين يحجب الله وجهه أو يبعده» معني هذا أنه 
ینز ع رحمته قا؛ مز ۱۳: 3 a:‏ ۹ وذكر أن رؤية وجهه الله أمر 
مستحیل تماما (تك ۳۲: ۰ فنوئیل» وجه الله قا؛ أیضا :۱١‏ ١۱؛‏ خر 
٤‏ ۱۱-۹ تٹ٤:‏ ۱۲؛ قض ۱: ۲۳-۲۲). وهذا اختبار خطیر دائماء 
لان الخاطئ إذا رأى الله القدوس لا بُ وأن يموت (خر٣۳:‏ ١٠؛‏ قاء 
إش 1: .)٥‏ 

(ه) وحين يُذكر وجه الله في معرض الحديث عن الَيكّل» تصبح لغة 
عبادة و الكتابات الخارجةعن نطاق الآسفار الكتابية المقدسة لها تأثيرها 
هنا. وكان وجه الإله في الشعوب المحيطة بإسْرّائيل يري ويعبدها في 
هپاکلهم. وبالنظر إلى أن إسْرَّائيل لديها تمثل لله في الهكل» فإن عبارة 
يطلب وجه الله تذکر بمعنی مجازی»› وتشير إلى الصلاة (مز ۲۴: 1؛ 
۲ ۲ زك ۰۸ ۲۲-۲۱ مل ۱: »)٩‏ أو شرکته (مز .)٤ :۱۰١‏ 

:زك ۸: )» او شرکته (مز ( 

(وى) في الرابانية اليهودية اسمي آمل للإنسان هو أن يرى وجه اللهء 
أو سحابة المجد أو الشكيناه» إما عند المَوْتَ أو في العالم الآتي» بعد أيام 
المسياء أوحتي أثناء أيام المسيا. 

ع.ج. يسیر ع. ج على نهج ع. ق في استخدامه لکلمة '۲٥5p0۸‏ 

:1 (أ) يمكن أن تستخدم لتعني حرفيا وجه شخص ما (مت‎ .١ 
(ب) استخدمت في العديد من التشبيهات‎ .)۲۰ :۱١ وک٣‎ ۷٩ 
المجازيةء مثل؛ "يسقط على وجهه "وهذه العلامة احترام وخضوع‎ 
"وارسل (يشُوع) "مام‎ »)۲١ :۱٤ وک١‎ ٩۱۲ ٥ (مت ۷ لو‎ 
تعبر عن قراره الذي لن يرجع عنه في أن‎ )٠١ :۹ وجهه" رسلا (لو‎ 
يتوجه إلى أورْشَليم. (ج) يمكن أن تعبّر 59۸٠م عن الشخص‎ 
(د) وهذه أیضا کثیرا ماتستخدم مع حروف‎ .)۱١ :۱ بکلیته (۲کو‎ 
قدام وجه (لو‎ .)١ :١ أمامك [ترجمتها الحرفية: "امام وجهك" (مر‎ 
وقد اشتخدمت كلمة "وجه" للإشارة إلى سطح الأزض (لو‎ (۳١ ۲ 
)" :۱١ مظهر السَمَاءِ "وجه السَمَّاء" (مت‎ »)۲١ ۱۷ ع‎ ۴ ۱ 
.)١١ :١ والنباتات (يع‎ 


۲ اشتخدمت prosgpon‏ ايضاً للإشارة إلى وجه الله والمَسِيح وان 
ملائكة "الصغار.... كل حين ينظرهن وجه [الله] في السَمَاء" (مت 
)٠١ ٨۸‏ وهذا التعبير مجازى للإشارة إلى عناية الله بالمتضعين. 
وسوف يظهر لنا المَسيح في اليكل السماوي "مام وجه الله" أي 
بمحضر الله (عب ۰۹ (٤‏ ولذلك فان المقدس السماوى يحل محل 
اليكل الأرضي. 
وبالنسبة للمؤمنين» ظهر مجد الله (سه م×ميء )٠١١۸‏ في وجه 
السيح (۲كو :٤‏ 1). ويكتب بُولسُ هنا عن الرَبٍ الممجد. وهكذا فإن 
استخدام cli prosöopon‏ على هذا النحوء تذکرنا باستخدام عبارة وجه 
الله في ع. ق. والمَسيح هو "صوة الله" :٤(‏ ٤؛‏ قا؛ يو :٠١ ؛٤١ :۱١‏ 


»٠٤ فالله يوجه نحوها بإغلآنه الأخير. وإشارة السياق كله إلى خر‎ .)٩ 
يؤكد هذا القول» فالمجد الذي ظهر على وجه موسى» والذي كان نتيجة‎ 
ولذلك کان يضع برقعا على‎ .)١١ :۳ للقائه مع الله» کان وقتیاً (۲کو‎ 
وجهه. ويوسّع بُولس الصورة لتشمل ع. ق. فالبرقع الذي غطىّ مجد‎ 
موسي الزائل» غطي ع. ق کله» حتي لا تستطيع إِسْرّ ائيل أن ترى مجد‎ 
ولا يُرفع البرقع إلا بالإيمَانِ‎ .)٠ ١-٠١ :۳( الموعد وتحققه في المَسيح‎ 
بالمَسيح (۳: ١١).فكل المعرفة الحالية بالإيمان» ما هي إلا توقع غير‎ 
والذِين‎ .)١١ :١١ ,وك١( كامل المعرفة المستقبلية "وجها لوجه"‎ 
يخدمون الله لن يروا وجهه إلا بعد أن يكونوا في اورُشَلِيمَ الجَدِيدَةٌ (رؤ‎ 
(6 ۲ 

۳ تستخدم pr0s5p01‏ ايضاً في الكلمات المركبة 
—«prosöpolempteo ‘prosöopolemptes «prosöpolêmpsia‏ 
كلها مركبة بصيغة مِنَ الفعل 4۸5 ط4۸] (حرفياء يأخذ)» وهذا ترجمة 
للكلمة العبرية ةم يرفع وجه ذاك الذي أنحني بإتضاع عند التحيةء 
اي» ليعترف بهذا الشخص. والله لا يسمح لنفسه أن يتائر بالمظاهرء 
أو بالإحترام الذي يبديه الاشخاص (تث .)١١ :٠١‏ فهو غير منحاز 
couk estin prosöpolemptës‏ بط 1: ۷). وهکذا أیضا یتعین 
على القاضي الأرضي أن يمتنع تماما عن التحيز (لا 1۹: ١٠؛‏ 
تٹ ۱ ۱۷؛ ۱١‏ ۱۹؛ قا؛ أیضامر ۱۲: ٤۱؛‏ غل ۲: 1؛ يه .)١١‏ 
و propo em psi‏ تعني الإنحياز أو المحاباة (رو ۲: ١١؛‏ أف 1: 
۹ کو ۳: +۱١‏ یع ۲: ۱). وقعاp prope‏ في یع ۲: ٩‏ معناها 


,£۷00 مُقدما)‎ «proteros) SYA 


<«(protithemi) <rgotiOnp <rtpotlOnpu ¥4‏ ي 
المبني للمتوسط: يعرض علانية» خطة يقترح»› ينوي؛ وفي المبني 
للمعلوم: يضعه كواجب )6¥۹(* «(prothesis) <«%0Ö0eEotg‏ 
تبيان» يُقَدمَ» يعرض» خطة» غرض» قرار .)٤٠٠١(‏ 

ٿث ق& ع. ق .١‏ الفعل 1 مادام p0.‏ = قبلء مع الفعل 
اء يضع أو يرتب ے )٥١١١‏ معناه الأساسى يضع أمام» لكنه 
يعني أيضا يقرر» يفتر ح» ويحدد. أما الاسم وإوعءا٤‏ هم فيمكن أن يعني 
يسجي الميت في نعش مكشوف (لكي يراه الاس قبل دفنه)» إغلاآن 
عام» وأخيراء قصد أوغرض. ٤‏ 

۲. استُخدمت protith em‏ في سب ۱۹ مرةء منھا ٥‏ مرات بمعنی 
يرتب» أو يضع أمام (مثل؛ إخر١٤:‏ ٤(خبز‏ الوجوه). وفي مز ۸1 
٤‏ تصف رفضا وإصرارا عَلى عدم الرجوع إلى الله (قا؛ أيضا 
:١‏ ٣ء‏ حيث تعني ألا يضع الإنْسّان قدام عينيه أمرا رديا). أما 
الاسم وأوع ماهم فورد مرة» استخدم ٠۳‏ مرة كتعبيرفني عن خبز 
الوجوه ومثل؛ (خر ۹ ۳۹ = سب ۳۹ ۸) وهکذا يترجم "تقديم". 
أما الاسم بمعنى قصد» فرض» أو خطة فلم يرد بهذا المعنى إلا فى ۷مك 
FANT TTY TY; daf 4A‏ 

ع.ج. وردت 1ع ط) pro)‏ في ع. ج ٣مرات.‏ في رو ٣ :١‏ تاټِي 
بمعنى قصد (أيي نيّة بُولسُ لزيارة روما)» أو بمعنى "يقذم" في ۳: 
Yo‏ "قدم الله [المسيح] كفارة للخطايا  shilaskomai‏ 71 
وفي (أف :١‏ 1) بمعنى وضع "وضع الله قصده في المَسيح). والاسم 
prothesis‏ یرد ۲مرة» أربع مرات منها تشير إلى "خبز التقدمة" أي 
"'خبز الوجوه" (مثل؛ مت ۱۲: ٤؛‏ عب ۹: ۲). أما مقاصد البشر فقد 
ذکرت في ع ۱۱ ٣۲؛‏ ۲۷: ١۱؛‏ ۲ تي ۳: ۰٠("قصد")‏ 

۲. بالتباين مع الاستخدام غير اللاهوتي للكلمة في سب نجد أن 
بُولْسُ يستعمل وزوعا٤هم‏ مرتين ليصف قصد الله الأساسى. وفي 
رو ۸: ۲۸ ذکر (قصد نیا٤‏ هن الله» قراره) على أنه أساس دعوة 


°۹1 


)٤۷۳۷( نبي»› مُعلِن‎ »)proph( 


المَِيح. فرجاؤنا ويقيننا يقومان على اساس عمل الله السابق» وهو 
الذي يدعمهماء > وليس عن طريق أية قدرة بشرية عَلى أتخاذ القرار. 
وبنفس الطريقة أيضاً يستخدم بُولس الْكلمَةَ في ۹: ١‏ (قا؛ تك :۲٣١‏ 
r‏ واختيار يعقوب كان في قصد الله حتي قبل ولادة التوأم. وهنا 
أيضاً استّخدمت prothesis‏ لتصف عمل الله بأنه حر ويقوم على 
أساس قصده فقط وهكذا فإن قصده لا علاقة له بمميزات البشر: وحفظ 
الموعد أنما يرجع إلى عمل الله الحر في إسْرَائيل وفي الكَنِيسَة. 

۳. في أف ١ : :١‏ صف وجود الْكَبِيسَة عَلّى أنه نتيجة قرار اتٌخذه 
الله. وهذا القرار مِنَ حيث الزمن» ومن كافة النواحيء إنما هو قرار 
سابق. وکمافي رو ۸: :- ٠٠١‏ هناك كّرمِنَ الكلمات التي تؤكد أولوية ‏ 2 
مشيئة الله . ففي أف ۳: »۱١- A٠‏ يناقش بُولس تحقيق يو خطة الله للخلاص 

في الْمَسِيخ. ڌ prothesiş‏ في )۳: ١‏ إنماتضف عمل اله في اليح 
باعتباره تحقیقا "لقصد أبدي". وهذا أمر ليس لنا رأي فڀه سواء مِنْ 
ناحية الزمن أو مِنَ ناحية مقاصده. وفي تي ٩ :١‏ يهتم بُولس بعمل الله 
الخلاصي» وبدعوته المقدسة. وهنا أيضاً نقول بان هذه الأمورلا تدخل 
في نطاق انجازات الإنَْانِ التي لها الأولوية بل مردها قرار اتخذه الله 
وحده وبحسب قصده ومشیئته. 

انظر أيضاً ›pr gisk‏ سبق فیعرف» معروف مُسبقا 
«pronoeo‘(f °۸٩)‏ يدرك سلفاء يتوقع› يحتاط يعتني 
ب (1۲۹٤)؛ ‘proorağ‏ يسَبَق فیری» یری مُقدماًء يتنبا 
(1۲)؛ 5م يُقرر» يسبق فيْعيّن» مُعيّن سابقاء 


يقض (SY)‏ 
«propheteia) {VTo‏ نشاط نبوي»› موهبة نبويةء كلمة نبويةء 
نبوة) سه ٤۷۳۷‏ ., 


.٤۷۳۷ يتنبأء تنبۆ) س‎ »proph i e6( ٦ 


›(prophêtês) «reobirns ‘TOONS YY‏ تب 
معلj‏ )Y؟6¥(*؛‏ îrıçڊxtço« »)prophêtis)‏ نبڍa‏ (6¥۳۹)؛ 
«(prophëteuö) <«xtpobnTelcon‏ يُدلي بإغلانات نبويةء يتنباء تنبؤ 
«(prophëteia) «toodnrela (6Y1)‏ نشاط نبوي» موهبة 
نبويةء كلمة نبوية» نبوة (® ¥ ؟(؟ «(proph€tik08) +%@0%111%Öç‏ 
نبو ¢ )^6¥(* »)pseudoprophetës) pyevêorpobiTç‏ نبي 
کذاب (۱ i‏ (. 

ق prophêtës .1 ù‏ (مكونة من -٥٣م‏ قبل و -عم یتکلم) 
وتعني أساساً شخصا يعلن بشكل علني» أو يُصرَّح علانية. والفعل 
pr ph teu‏ له معني مماثل. وغالبا مایكون وراء هذه الْكلمَةَ مسحة 
من السلطة. وبقية كلمات هذه الفئة مأخوذة من نفس الجذر. 


۲. ومن ث ي بوسعنا أن نؤكد مكانة النبي في الَْيَاةٍ اليونانية العامة. 
وكلمات هذه الفئة مرتبطة بوسيط الوحي عند الإغريق» والذي كان مِن 
أشهر هم ذلك الذي كان في معبد "دلفي" والذي كان يترأسه أبوللو. وفي 
هذا الخصوص نقابل هذه الكلمات بمعنيين. 

() 1 لبيثيا في لقي وكانت دعي <‘prophetis‏ غیرانه E‏ 
آخرهو .promantis‏ وكانت أمرأة عچوز تجلسن على حامل ثلا 
فوق فجوة في الازض» يخرج منها "روح نبوية" في شكل دخان رتقع 
ويعطيها الإلهام. وهذا يُعزز بأكل أوراق نبات الغار (نبات أبوللو). 
وهنا تنفجر باصوات غامضة غير مفهومة» تمائل الكلام بألسنة. 
وتتعلق رسالتها بأحداث مستقبلية ولها علاقة مباشرة بالشخص الذي 
جاء ليستشير وسيط الوحي» حيث جاء وقت تملكته مشكلة جاء يَطلبُ 
المعونة بشأنها في صورة مشورة والشخص الذي يطلب المشورة كان 
يُقذم سوالاً مكتوبا قد واجهه في حياته- والسؤال يتعلق بالعمل» أو 
الدينء أو السياسةء أو الأخلاق أو التعلييم. 


۹۲م 


(ب) وبالنظر إلى أن إجابة البيثيا تكون في العادة غير مفهومة للزائرء› 
فقد کان هناك موظفون آخرون في المعبد عليهم أن يترجموا ما سمعوه 
إلى كلام يُمكن فهمه وتذكره. وكان يقوم بهذه المهمة رجال مِنَ شيوخ 
الحكماء المحترمين تدعوهم وسيطة الوحي للقيام بهذه المهمة وعلى 
ذلك كانوا يعرفون بأنهم زه امهض. وهؤلاء لا يعملون بواسطة وحي 
مباشر» ولكن باستخدام المنطق والعقل. كانوا يتلقون الكلام الموحى به 
مِنَ الكهنة أو الكاهنات» ويختبرونه ويُفسّرونه ثم يصيغون الكلام في 
صيغته النهايةء وعلى هُذا فلم يكونوا يتكلمون على الإطلاق بمبادرة 
مِنَ عندياتهم ولكنهم كانوا يتكلمون بعد أن يقدم الزائر سؤاله وبعد أن 

تقوم الكاهنة بنطق الوحي 

(جم مِنَ المناقشة السابقة ثُلاحظ التالي: (1) يتلقى النبي رسالة غير 
مباشرة من الإله أو المتنبئ الذي تلقى الوحي. والوحي المباشر کان 
ميزة قاصرة على الكاهنة الإغريقية. والوحي الغير المباشر يأاتي مِن 
خلال الألفاظ غير المفهومة التي تنطق بهاء أو مِنّْ خلال أشياء مِنَ قبل 
هبوب الريح» أو حفيف اشجارالبوط المقدسةء أو رنين الصنوج» أو 
اهتزاز تمثال للإله يحمله الكهنة. 

([1) النبي لم يُعطي نصيحة أو حتى مشورة, فقد كانت المبادرة أبدا 
مِنَ السائل وحده وليست حتى من الإله أو النبي, 

(1ز1) لهذا السبب كانت كلمات الكاهن الإغريقي تَوْجّه دائماً لوضع 
فرید وتاريخي في حَيانٍ السائل. والنصيحة e‏ 
الإْسّانء فضالاٌ عن احتياجاته. 


وفي الأَزْمِنَةٌ القديمة كان الشاعر اليوناني يحمل لقب نبي ايضا 
نظرا لأنه حقق في شعره شیئا فریدا. ولأنه کان یستمد حکمته مِنْ 
الآلهة. 

ع. ق الْكَلِمَةً العبرية 1ط (نبي) ربما كانت مشتقة مِنَ فعل معناه 
ينادي» يعلن. وهذا يمكن فهمه أما المعنى في المبني للمعلوم (النبي هُوَ 
الشخص الذي ينادي أو يعلن) أو المعنى في المبني للمجهول (شخص 
عي أو عُيّن مِنَ قبل الله). وقد اشتق الفعل ”طم مِنَ هَّذا الاسم وهو 
يعني یری» يقدم» يُعبّر عن نفسه» أو يتكلم کنبي ( صم Ne O10‏ 
۹ امل ۲۲ ۰ 0. 


)( الاسم اة ورد ۲٠۹‏ مرات في ع. ق. والاسم بصيغة الجمع 
في الأسفار التاريخية يعني مجموعات من الأنبياءء والمفرد» في ة 
اللنصوص القديمة يشير إلى انماط مِنَ الاس E‏ 
بينما في النصوص التالية تعني الشخص الذي يتكلم باسم الرَبَ يهوه 
والنبي في النصوص القديمة كان يحمل أيضاً لقب "رجل الله" - وهو 
لقب يشير إلى التمييز المُعطى لقادة عظام» مثل موسى (تث ۳۳: »)١‏ 
اود (نح ٠۲٤ :١١‏ ١۳)»ء‏ غير أنه في المقدمة يأتي اليشع (۲۹ مرة)»› 
والنبي الذي كان في اليهودية والذي لم يُذكر اسمه» والذي أشير إليه في 
١مل ٠١( ۳٠-١ :٠١‏ مرة) أو "الرائي" (أي الشخص الذي مِن خلال 
الرؤى يستطيع أن يكشف عن أسرار مخيفة وأحداث مستقبلية (١اصم‏ 
(٠ - ۹‏ 

(ب) هناك شخصيات متباينة في تاريخ إِسْرَائيل أعطو لقب نبي 
اط ومن هؤلاء إْراهيمَ (تك ۲۰: ۷)» موسی (تٹث )٠۰ :۳٤‏ 
وهارون (خر ۷: ,)١‏ كما أاعطیت مريم لقب نبية (خر :٠١‏ ۲۰)» ولا 
ريب أن هذا له علاقة بترنيمة موسى عند البحر الأحمر. 

۲. قبل أن يأتي الأنبياء الذي قاموا بكتابة نبواتهم كاملةء وجدت في 
ع ق أشكال سابقة على ذلك: (أ) مِنَ بين هذه الأناء تلك الجماعات التي 
كانت تشبه الجماعات الصوفيةء والتي كان أعضاؤها يجوبون البلاد 
بحريةء وباستخدام آلات موسيقية كانوا يضعون أنفسهم في حالة مِنَ 


)٤۷۳۷( مُعلِن‎ ›yڊن‎ »(prophëtës) 


ل کتک 


النشوة والوجدان وفي مثل هذه الحالة تراهم ينطقون بكلام غير مفهوم 
يتضمن رسالتهم. وهذه النشوة مُعدية» ودليل ذلك أن شاول حسب أيضا 
بین الأنبیاء (اصم ۱۰: .)٤ :۱۹ ۶٩۱۱‏ وأنبياء البعل كانوا ايضاً 
ضمن ممن يعرفون الإنجذاب الوجداني ویمارسونه (۱مل ۱۸: ۱۹ - 

)٠‏ وفي عد ٠ ٠ :۱١‏ تملك روح الله سبعين مِنَ اشوخ وانتباتهم 
حالة مِنَ الانجذاب الروحي. ولقد , انتقدهم يشوع» غير أن موسی رد 
قائلا: : "هل تَعْارٌ أت لِي؟ يا ِت كل شعْب الرَبَ كوا ياء إا جَعّل 
الرَّبُ رُوحَة عَليِهم!" (عد :١١‏ ۹"). 

(ب) ثمَة صيغة قديمة تمثلت في مجموعات الانبياء بين الجماعات 
الرهبانية. فقد شكلت هذه الجماعات نفسها حول شخصية بارزة (مثل؛ 
الیشع» ۲مل ۲: ۳۔ ۱۸؛ :٤‏ ۳۸؛ 1: »)١‏ وکانوا يخاطبونه بقولهم 
"ياسيدي" او "يا ابي" وکانوا یجلسون عند قديمه ویتعلمون» وکانوا 
يعيشون معه في مسكن مشترك وكانت مثل هذه المجموعات ترتبط 
بأحد المقادس (١مل ١ : :١١‏ بیت إيل» ۲مل ۲: ١ء ٠٤‏ ١؛‏ الجلجال» 
أريحا).والتنبؤ عن طريق النشوة الوجدانية كان دورها قليل إلى درجة 
ملحوظة, وعوضاً عن ذلك ريدو أن موهبة الروح كانت تعرف عن 
طریق عمل المعجزات (۲: ۱۹-٥۲؛ ۷-١٠:٤‏ ۳۷-۸). غير أن مما 
مر جدير بالملاحظة ان اليشع كان ايضاً رجلا معروف بكلمه اللهء 
وكان يعطي نصائح روحية )١٤-١ ١ ۳۷-۸ ۷۱ :٤(‏ وسياسية 
(۳: ۰-4 . 

(ج) وثمَة صيغة مُبكرة ثالثةء كانت تتضمن أنبياء العبادات السرية 
وقد اسُتخدموا كموظفين في المقدس القومي- وكان لهؤلاء الرجال 
مكانتهم بجانب الكهنة في المعبد. وكانت مهمتهم إعطاء الوحي استجابة 
لتفجعات المجتمع» ولاسيما بالنسبة للملك. ولهذا السبب كان لهم نفوذ 
عظيم في البلاط الملكي (١مل ١‏ : ۸) حیث کانوا یتکلمون کرجال الله 
»)۲۸-۲١ :۲۲(‏ وكاتوا أحيانا يتكلمون بقسوة ملحوظة (قا؛ ناثان في 
صم ۱:۱۲ .)٤-‏ وكان الاس يخافون هؤلاء الأنبياء لأن كلمتهم القوية 
يمكن أن تجلب النجاح أو الراب راصح مل 1۷: 1۸ 
ومن بين هؤلاء الأنبياء بوسعنا أن نذكر شمعي (١مل :١‏ ۸) وضدقيا 
»)۲٤ :۲۲(‏ وناثان (۲صم ۱۲: ۱١-٤۱؛‏ امل »)٤٥ -۸ :١‏ والذِينَ 
كانوا يعملون وهم على صلة وثيقة بالبلاط الملكي» > ومع ذلك كانوا 
يتمتعون بدرجة عالية مِنَ الاستقلال وهو أمر يدعو للدهشة. 

۴. النبوة بالمعنى التقليدي إرتبطت بالأدب النبوي ل ع. ق مئذ بدات 
في إسْرَائيل مع ظهور الملكية. والنشوة الوجدانيةء والكهانة» وعمل 
المعجزات تلاشت إلى خلفية الصورةء وزحفت كلمة الرَبَ إلى المقدمة 
وبشكل متزايد. أما العلاقات مع العبادات الأخرى والمؤسسات الملكية 
فكانت تقل أيضاً بشكل تدريجي. والواقع أن هؤلاء الأنبياء كانوا كثيراً 
ما ينتقدون تلك العبادات (مثل؛ إش ۱: ۰٠-۱۷؛‏ إر ۷: ١-١٠؛‏ مي ۳: 
0-۹ وكانت الْكَلمَةَ هى الوسيلة البارزة للكرازة. والأعمال الوحيدة 
التي كان الأنبياء يقومون بها هي الأعمال الرمزية التي تمل مضمون 
الكلمَة (مثل؛ إش ۷: Vy AO YN yV e EPA:‏ 
(O: 4 cf‏ 
لقد كانت ثقافة الأنبياء هذه نشطة خلال ثلاث فترات: انهيار المملكة 
الشمالية (حوالي ۷١١‏ ق.م)ء وخراب المملكة الجنوبية (حوالي -٥۹۷‏ 
۷ ق.م)» والعودة مِنْ السبي (حوالي عام °۳۹ ق.م). وکان لرسالتهم 
بُعذّ افقي (رسائل بخصوص إثْرَ ائيل والاأمم)» ولها بعد رأسي. وکانت»› 
رسائلهم في غالبية الأحيان تتضمن تحذيرات» حيث كان المستقبل 
مرتبطاً بالحالة الحاضرة للسامع. وكانت موضوعاتهم تشمل الآتي: 

)0( نوات الَيْنونة. ولاسيما قبل السبي» وكان الأنبياء يحذرون 
الشعب من دينونة وشيكة. وهذا قد يتخذ صيغاً متنوعة» مثل الجفافء 
الزلازل» والحروب. غير أنه بالنظر إلى الأنبياء كانوا مسئولين أيضاً 


عن تحذير الاس وتقديم المشورة للشعب ودعوته إلى التوبةء وكان 
التهديد بالدَينونة يصاحبه تفسير لسببها. والدَيُونَة كانت نتيجة خطايا 
الشعب» والملك» أو إحدي الفئات داخل الأمة. والخطية - بالنسبة إلى 
الأبرياء هى سلوك بشرى لا يتفق مع طبيعة الله ومشيئته. وهذا في 
إش معناه أن الشعب لم يكن ي يثق في الرَبَ وحده» وجاء في عا ومي أن 
الشعب كان يعصي ناموس يهوه» وفي هو» و إرء و حز كان الشعب 
خائناً بعبادته الأوثان. 

(ب) نبوات الخلاص. إستندت هَذا النبوات عَلى المحبة المُتضمنة في 
وعود الله ومعونته في المستقبل (قا؛ إش :٤١‏ ۱۷۔۲۰؛ ار ۳٣:۳١‏ 
»)٠‏ واوصافاً للخلاص الذي سيحققه الله (قا؛ إش -١ :١١‏ ۹؛ زك ۸: 
.)١-٤‏ نبوات الخلاص كانت سائدة أثناء فترة السبي وبعدها, وسوف 
يصبح الخلاص حقيقية في تجديد العلاقة بين إسْرًائيل واللهء وذلك في 
الملك الأخروي (المسيا)ء في الترتيب الجديد للعبادة وفي تحرير الأمة 
مِنَ الناحية السياسية, وثمة عرض ملكي بالخلاص كان يتبعه بوجه 
عام تفسير للاأساس الذي يقوم عليه. فلم يقم الخلاص عَلى اساس أمائة 
الئاس وقدراتهم وحماستهم» بل على اساس أمانة الله وقداسته ومحبته 
غير المشروطة. 

؛. وثمة اثنان عَلى الأقل من الأنبياء القانونين القدامي (دا و زك) 
كتب بأسلوب الكتابة الرؤيوية اليهودية. والكتابة الرؤيوية ليست 
استمرارية صريحة للنبوة» على الرغم مِنَ أن النوعيتين تشاركان في 

عنصر التوقعات المستقبلية. وهكذا فإِنةُ في رؤى الليل السبع ل زك 
(1: 1-۷: ۸)» أصبح النبي راء أعلن له المستقبل الأاخروي الخاص 
بالشعوب وبإسْرًائِيل (قا؛ إش ٤‏ ۲۷-۲؛ زك ۳۹-۳۸؛ یوئیل). لقد رای 
إلرابيون في الكتابة الرؤيوية الوريث الشرعي للنټوة. وتوقف النبوة 
أشير إليه في مز :۷٤‏ ۹؛ ١مك :٩۹‏ ۲۷ (قاء .)٤١:٤ 4٤١ :٤‏ 

ه. ولقد اختزنت جماعة قمران كتابات ع. ق النبوية بدرجة تدعو 
للعجب. فقد طبقوا النبوات على الأحداث التي وقعت عَلى أيامهم» 
والتي رأوا فيا علامات عَلّى أنهم يشهدون الزمان الأخير. وقد كشف 
)٥-۱ CIS‏ وهکذا أخذ دور 
تبي فعلي. وقد انتظرت جماعة قمران مجى النبي والمسيا الهاروني 
والإسْرًائيل (نج ۹: .)١١‏ 


€ (أ). وردت ۸22۶ 0pم‏ في ع. ج ٠٤٤‏ مرة (معظمها في مت 
و لوو أع. وجاءت بمعنی نبي» آې الشخص الذي يعلن ويْفسّر الوحي 
الإلهي. رفي معظم الأحوال تشير الكلقة إلى آبياء ع ق» ولكنها طبقٌت 
أيضاً عَلى يوحنا المعمدان» ويَبُوع» وآخرون ممن كرزوا بمَلَكوت 
الله أو الْمَسِيح» وإلى الْمُؤْمنِينَ المَسيجيين فمن كانوا يمتلكون موهبة 
التبوة. وفي موضع وَاجذ فقط (تي )١ : ١‏ حصل وني (وهو الشاعر 
إبیمانیدس (تي (N: ١‏ على لقب نبيء وکان الكتبة اليونانين في 
الغالم القليم بلتبروتة تبياء كما انها ته تشير إلى شخص» وقد استُعملت 
prophêtês‏ ايض للإشارة إلى کتابات ع. ق النبوية (مٿل؛ مت :٥‏ ۱۷؛ 
يو 1: +٤٥‏ رو ۲: .)۳١‏ 

(ب) ولقب ءناة امهم (نبية) لم يعْط في ع. ج إلا إلى حنة بنت 
فنوئيل لأنها تكلمت عن المَسِيح (لو ۲: ١۳)ء‏ وإلى إيزابيل التي اضلت 
الكثْيرِينَ إلى عبادة الأوثان» والتي تقول إنها نټية (رؤ ۲: .)٠١‏ 

(ج) الاسم المجرد ه1٥٤‏ ةمهم ورد ۱۹ مرة فقط في ع. ج (۹ 
مرات في بُولسُ» ۷مرات في رؤ). وهذا الاسم يشير إلى الكلمة النبوية 
لنبي مِنَ ع. ې (كثل؛ مت )٠٤ :١١‏ أو إلى نبي مسيحي (مثل؛ ١کو‏ 
٤‏ ). وبول وحده مِنْ استخدمها كتعبيرعن موهبة النبوة (مثل؛ رو 
1۲ :1( وفي ر ۱۹: ٠١‏ ربما تعني اْكَلمَة النبويةء في حين أنها في 
٠ ١‏ تشير إلى نشاط نبوي. 


(د) ورد الفعل ۷6ا٤‏ اpهإم‏ في ع. ج ۲۸ مرة» ١١(‏ مرة في 
°۳ 


(YY) نبي»› مُعلن‎ «(prophetës) 


ول وكلها في ١کو).‏ والمعنى الأساسي هُوَ إِغلانِ الوحي الإلهي 
(مثل؛ مت ۷: ۲"). وهذا یمکن فهمه بمعنی أخلآقي وإرشادي (مٿل؛ 
اکو »)۳١ »۳ :۱٤‏ وبمعنی وحي (مثل؛ مت :۲٦‏ 1۸)» أو أنه يشير 
إلى المستقبل (مثل؛ :٠١‏ ۷). 


والْكَلمَةً الحديثة عع p۸٠40p»ءوم»‏ وردت ١١مرة‏ في ع. ج» 
ويقصد بها الشخص الذي يدعي باطلا آنه تبي (مثل؛ مت ۷: )٠١‏ 
وبالنظر أن هولاء الاس يتقدمون للوعظ بما ُو لیں صحیحاء فقد طبق 
الاسم على شخص يفعل هذا (١يو .)١ :٤‏ أما الصفة 0۶ prophet)‏ 
فقد وردت مرة واحدة في رو ۰۹ ° e‏ بط ۱: ۰ 


۲ . والاسم ٤ع‏ امهم اشتخدم في ع. ج بخمس طرق () يمكن أن 
يعني نبي ع. ق» الذِي كان يتكلم باسم الله (أع ۳: .)۲١ ٠1۸‏ والله كان 
وراء التركيب المبني للمجهول في مت ۲ :۷ ۴ الخ. وفي عب :١‏ 2 
النبي أيضاً آداة في يد اللهء يقوم بتقديم إِغلانِ صريح. وکثیرا ما ينصب 
تركيز رسالة الأنبياء في ع. ق على التنبؤات التي تحققت في يَسُوع 
المَسيح (مثل؛ مت 4+ OAIY No A-o :Y TTY‏ ۳ ) للمزید 
حول هذا - 0٣2م‏ یتحقق»› G3:‏ ولم يذکر مت هؤلاء الأنبياء 
في محاولة لإثبات سلطانهم کانبیاءء بل کانت اللصوص بالأحری 
اقتباسات كانت تستهدف إثبات أن يَسُوع اليح هُرَّ المسيا الموعود. 
واتجاه الحجة كان عَلّى هَذًا النحو عَلّى النقيض عن أن يكون نصا يثبت 
صدق الأسفار المقدسة. 

وثمة سمة ملفتة للأنتباه وهي إشارات ع. ج المتكررة إلى الميتة 
الرهيبة التي كان الأنبياء يلقونها (مت ۲۳: ١۳؛‏ أع ۷: .)٥١‏ وكانت 
عملية الاستشهاد في بداية المَسيحَية تعلقت بمفهوم النبي. ولقد قدم 
يوع نفسه كواحد يقف في الصف الطويل للانبياء المرفوضين» > وکان 
رفضه هو ذروة الشرء وکان مِنَ شانه أن جلب الَيِْوَة عَلى اور 
(مت ۱ .T--‏ ركان مر أبضا درو أوانك اين امتشهدرا بسبت 
البر (۲۳: ١٠؛‏ لو١١: .)١‏ وکان هابيل (تك )٤‏ هو الأول» وزكريا 
ابن يهوياداع» والذي کر في ۲ أخ TT: :٣٤‏ 


(ب) أعطي يوحنا المعمدان بصفة مستمرة لقب نبي. وهذا أمر له ما 
يبرره لأنه اخذ عَلّي عاتقه الكرازة النبوية بالذينُونَة والتوبةء ڊ بل وکان 
في ذلك أکثر تشددا (إر ۷: ۰۲۹-۳ ۲۹: 4۱۹-۱ عا ۹: ۷-١٠؛‏ مي 
۳ ). وكانت كرازته تهدف إلى إصلاح أخلاقيء وخلخلة الغرور 
الديني عند الْهُود. وكانت معموديته شهادة على التجديد» وكانت 
تشكل ختماً للخلاص. وليس مما يدعو للدهشة أن كَثيرِينَ مِنَ الَيهُود 
بسبب ذلك اعتبروا يوحنا النبي الأخروي المتوقع الذي سيجلب عصر 
الخلاص (قا؛ تٹ E a E‏ 
السابق (مثل؛ مت ۳ ۱۔۱۲ 1۱ ٤ 1۲ ۱١‏ ۲ء 7 4 
۷ ۴ ) أو الشاهد ليَسُوع (يوا: ٦‏ -) والذي کان بُشير في کرازته 
إلى يَسُوع المَسِيح» > النبي الأخروي الحقيقي. 

(ج) نادرأ ما کان يدع يَُوعً في ع. ج کنبي» وکان ذلك بوجه عام 
مِنْ قبل الجماهير (مت ١١ :۲١ ؛٠٤١ :1١‏ ١٤؛‏ مرة: ١٠؛‏ لو ۷: 
٤٢‏ يو :٤‏ ۱۹ وفي لو ۱۳ : ۲ يشير يَسُو ع إلى نفسه عَلّې 
آنه نبي). ولقد وقف في تعاقب أنبياء ع. ق» مع أنه أغظمُ منهم جَمِيعًا 
(مت ۱۲: )١‏ بالنظر إلى أنه لم يعلن الخلاص فحسب» بل وحققه 
ايضاً (لو :٠١‏ ۰ بط .)0١-٠۰:1‏ ولقد دم يَسُوع كنبي عَلّى أساس 
ماجاء في تٹ ۱۸: : ٠٠١‏ "ويقيم الرَبَّ ألهك نبيا مِنّ وسطك مِنَ أخوتك 
مثلي [موسی]. له تسمعون" (قا؛ أع ۳: ۲۲۔-۲۳؛ ۷: : ۷ رج أيضاً 
يو ٤:1‏ ۷ 0)). 


(د) في قصة الميلاد المذكورة في لو» وهنا فقط نجد أناساً تم تكليفهم 
وإعدادهم على نحو خاص مِنَّ قبل الله لكي يعلنوا رسائل نبوية أعطيت 
لهم بواسطة الروح القدس. ومن بين هؤلاء حنةَ وحدها التي حملت 


o۹4 


هذا اللقب (لو ۲: )۳١‏ وقد وصعت تسبحة زكريا عَلّى أنها نبوّة أوحي 
بها الروح القدس :١(‏ 1۷). ولقد تحدثت إليصابات (۱: »)٤١-٤١‏ 

وشمشون (۲: )٠١‏ بالروح القدس» الأمر الذي يعني موهبة نبوية. 

A)‏ وکان لدی الْكَنِيسَة المسحيية الأولى مؤمنون کانوا یمتلکون 
موهبة النبوة وكانوا يدون علامة عَلّى أن الروح القدس كان حاضرا 
في الكنِيسة. ويبدوا كما لو أن هذه الموهبة الكارزماتية قد أصبحت 
ذات صيغة مؤسساتيةء وقد ظر إلى الأنبياء عَلى أنهم يمتلكون وظيفة 
روحية. وكان لهم وضعهم الخاص بهم في الجماعة وكانوا على نفس 
المستوى مع الرسل والمُعَلمِين (أع :١١‏ ا أو في المرتبة اكالية بعد 
القدسين والرسل (رؤ ۱۸: *(. 

(1) وفي العبادة في كو كانت مهمة الأنبياء هي النصح والتعزية 
وبنیان الكنيسّة (١کو‏ € «o-4 YT‏ ۳۱( وتفصيل المعرفة 
والأسرار(۳: ۲). وقد طلب منهم بُولس القيام بذلك بكلام يمكن 
للناس فهمه »)۲٤-۲۳ »۱٦-٠١ :۱٤(‏ وليس في حالة مِنَ الأستغراق 
الوجداني. ومن الجلي أنه كان هناك خطر في أن ينطلق الروح دون 
سيطرة في قوة وجدانية عارمة حتي أن العديدين سيتنباون في الوقت 
نفسه .)۳١ :٠٤(‏ وقد أفتي بُولس بأن روح الأنبياء يجب أن تخضع 
للانبياء :۱٤(‏ ۳۲)» وكان يقصد بهذا الخضوع للنظام وسلام الله :١١(‏ 
يثبت ۳۳/). كما أنه يتوجب عَلى النبي أن يكون بمقدروه أن يظل صامتا. 

(فة) في أف ۲: ٠١‏ كان الأنبياء والرسل يشكلون معا جزءا منْ 

ا الكنية» ویشوع E‏ ومن 
معطم التاحاین في اراتا فته تر فون بان ولین و سا کل ب ا 
2 ران الترتيب: "رسلا وأتبياء"), والصورة ا ر 
بأنه حین انتهت ت الفترة التي وضع فيهًا أساس الكنيسةء انتهت ت معها 
الوظيفة النبوية (- 0۶ عع اُساس» .)٥۲۹‏ 

ويستشف من التحذيرات مِنَ الأنبياء الكذبة في الأناجيل الازائية 
(مت ۷: ۰۱۰۵ ۲۳-۲۲؛ )۲١ :۲٤‏ أنه كان هناك عدد كبير مِنَ الأنبياء 
المَسيحيين في منطقة سورية وفلسطين» والبعض منهم كانوا مُدّعين ولم 
يكونوا أنبياء حقيقيين. 

(1۷) ويقدم أع معلومات كثيرة عن الأنبياء» فمن بينها إشارة لفيض 
انسکاب الروح القدس والاعتراف بأن جَمِيعُ المَسيجيين أعطوا إلهاما 
نبویاً (۲: : ۱۸-۷؛ ۹: 1). والواقع أن لو يذكر أسماء أنبياء مسحيين 
معینین ینتمون للكنيسة الأولي (۱۱: ۲۸-۲۷؛ ۱۳: ۱؛ ٠١‏ ۲٣؛‏ 
۱ ۱۱-۹)» مثل اغاپوس» الذي قبا بمجاعة واسجة اللطاق :٠١(‏ 
۸) والقبض على بُولس (۲۱: 1۰ »)١١-‏ والنبات الأربع في فيلبي 
واللواتي کن يتنبان :۲٠(‏ . والفعل prophet e‏ يستخدم دائماً عن 
المَسيحيين في أع. وعلى الرغم من أن بطرس لم يدع نبياء إلا أنه كانت 
تتوافر سمات النبي مِنَ بينها معرفة ما في القلوب (١ه:‏ ¢ A‏ 1 
۳). كما كانت له خبرة الرؤى والأحلاي ومحققا لنبوة يوئيل (قا؛ أع 
.)۲٠-١ 1۹‏ وكان هناك آخرون أيضا ممن كانت لديهم أيضا هذه 
الخبرات النبوية (۹: ۱۰ ۱۱: ٩٩۹‏ ۲۲: ۲۱-۱۷؛ ۲۷: ۲۳؛ قا؛ عد 


۲ (. 
ولكن» ما الذي يُميّز الأنبياء في أع؟ هناك بعض الأعمال مُشابهة 
لأنبياء ع. ق: التنبؤ بأحداث مستقبلية (۱۱: ۲۸+ ۲۰: ۲۳ء ١۲؛‏ ۲۷: 


۲) إغلان الدينونات الإلهية (۱۳: ١۱؛‏ ۲۸: ١٠-۲۸)ء‏ واستخدام 
الأعمال الرمزية .)١١ :۲١(‏ وهذاك أيضاًء كما في ع. ق» صلة بين 
النبوة والنصائح التحذيرية. "يهُوذًا وَسِيلاً إذ كا هُمَا ضا نين وَعَظًا 
الإخْوَهٌ بکلام کٹیر وَشدَدَاهُمْ" ٣۲ :٠٥(‏ ءاه )ههم» یشجع؛ 
۱( وتسير الأسفار المقدسةء عادة في المجامع» کان يشکل ملم 


أساسيا مِنَ مهمة الأنبياء» عَلَى الرغم مِنْ أن ذلك لم يكن مقصورا عليهم 


)4۷٥٥( أول‎ »)prتt0(‎ 


ل ت 


YL 24 OTT VY AYLA f 41-1۲ : ۳1-14 :۲( فقط‎ 
(61-1 0 


(زه) في رؤ» ورد ذکر الأنبیاء في :٠۰‏ ۷؛ 1١‏ ١٠ء‏ ۱۸ء :1١‏ 
I O TEY EYE Ye A‏ 
المُمجّد إغْلاناً إلهياً عن معني أحداث التاريخ (1: ١؛ .)٩ :۲١‏ وهذه 
تضمنت سبع مجموعات مِنْ الرؤى» والتي تشكل مادة السفر. فلقد دعي 
لتقديم التعزية والصح التحذيري (قا؛ ما ذكر سابقا). على الرغم مِنَ أن 
كلمتي paraklêsis  parakaleö‏ م تردا في السغر؛ إلا أن الرسائل 
إلى الكنانس السبع في ص ۳-۲ (والواقع في السفر كله) هي رسائل 
E E E Ca‏ 
بواسطة الروح (۲۲: .)١۹-۱۸‏ 

(«) وظل للنبوة مكاناً في الكبيسة لفترة وجيزة. وقد غرف الأنبياء في 
كتاب "ًاليم الرسل [الديداخي] ا14" (في نهاية القرن الاو ل 
على الرغم من ن أن الكاتب أبدى بعض الضيق من الأنبياء الكذبةء 
واولنك الذي يتجاوزن مدة الترحيب بهم (. NT OTN NV VN‏ 
.)۷-١‏ وقد ظهر الأنبياء ذ في المونتانية في القرنين ۲و۳ وون 
مساوئ المونتانيين أدت وبکل تدريجي إلى تشويه سمعتهم» واختفاء 
النبوة مِنَ الكنيسة. 

. 6۷۳۷ + نبوي)‎ ›prophe tik 0s) ۷۸ 

EVTY نبية)‎ «prophetis) Y4 


«(procheirizO) «reoxeıgitw «‘tooXeuoito 4V f 1 
.)٤١٤١( یقرر» يُعيّن‎ 

ثق& ع. ق تعني 1۲25ع ٤٥م‏ يعد شيئا أو شخصا لغرض ماء 

في المبني للمتوسط تعني أن يعد المرء شيت لنفسهء » یحتفظ بشئ» یحدد 
E E‏ يختار. وقد استخدمت هذه الكلمَةَ 
لاختيار قادة الشعب أو لتعيين مدع بمعرفة الجمعية العمومية. كما 
استّخدمت ايضاً لتخصيص الأزض» أو تخصيص الفيالق (الوحدات 
العسكرية) للقائدء أو لقرارات الهيئات التشريعية أو التنفيذية. وأصبح 
تعبيرا شاعا في اللغة القانونية للنقوش والبرديات. 

cheir25دrم‏ ترد ٦"مرات‏ في سب. وتعني اختیار وتکلیف شخص 
من قبل الله (خر :٤‏ ۱۳) أو قادة (یش ۳: ۱۲؛ دا ۳: »)۲١‏ للقيام بمهمة 
معينةء ولاسيماء تلك التي لها طابع سياسي أو عسكري (۲مك ۳: ۷؛ 
T1444 ۸‏ 


ع. چ لم يرد هذا الفعل إلا ثلاث مرات فقط وكلها في أع. وفي ۲۹ : 
E E ۱٦‏ اليح المقام لبْولل» الذي عيّنه خادماً وشاهداً 
لما رآ وما سوف یریه»ء (قا؛ 1 ° 1-4 ۲ ‘YT ¢TI¥‏ :1 
وکلمات حنانیا (۲۲: )٤‏ يجب ان تُفهم في هذا الإطار: "إله إسْرَّائيل 
انتخب (بُولس) ليعلم مشيئته ويَْمَمٌ صوتا مِن فمه". وکان هذا الحدث 
يُشكل الأساس الذي قامت عليه دعوة بُولس. وفي ۳: ۰ یحث بطرس 
على التوبة لكي "يسل [ا] يموع التبرخ المبشز بد أن قبل". 

انظر أيضاً cas «kathistëmi‏ يُجعل» يعيّن»› یصاحب (۲۷۷۰)؛ 
5ء عيّن» يتعین»› یحتم (۳۹۸۸)؟ n1‏ ris1۾م؛‏ 
يحضر› يُحضر»› يقذم» يقوم»› يقیم› يقف٬‏ يثبت (4۲۲)؛ 
یرتب» یعین (٥٩٤5)؛‏ ۲۸2۸1ز/» یضع؛ یودع» 
يُعید» يعین (۰۲)؛ «prothesmia‏ وقت مُعيّن (۰۷ ئ(؛ 
ټc»cheirotone‏ يعین (١°۹۳)؛ »/anchan5‏ یقت ر ع» تصیبهھ 
القرعة ,)٠٠۷١(‏ 

,9۹ ۳1 غين مُسبقا)‎ «procheirotoneo) 4¥ 4Y 

6۷00 4 متقدماء یکون اوا‎ «pröteuO) {VO 


٠١‏ (okathedria/ت”م»‏ المجلس الأول»ء الجلوس في المكان 
الشرف) — Aa‏ 

۲ (tokisiتہر»‏ المتکا الأولء مکان الشرف) أ٤٤٣۲۷.‏ 

, ٤۷٥١ ام قبل کل شيء) ے‎ 0۸( ٤۷٤ 


؛)٤۷٥١( أول‎ «(protos) <re®tog ‘TOMTOG 4¥9° 

؛)٤١٥٤( ولا أول الكلء قبل كل شيء‎ «(pröton) <to®tov 

«TOOTEQOG (69°) متقدماء یکون اول‎ «(pröteuO) ‘TOWTEUD 
,)6۷۲۸( مقدما‎ »)proteros) 


ٿث ق& ع. ق 1. t0s‏ صيغة التفضيل ل ١0٣م‏ (قبل) والعدد 
الترتيبي الذي يقابل he‏ (واحد). وفي اللغة اليونانية العامية المتاخرةء 
استّخدمت ايضاً لتعني proteron‏ (السابق). وقد استّخدمت اساسا 
كصفة أو سم الأول في الزمان والمكان؛ تم قي المحايد ‘proton‏ 
كصفة بمعنى الأول» أولاڻ ثم إن 5٥٤٣م‏ تعني ايضا الأول في الترتيب 
أو التعاقب» أو الأول في المر تبة اوالجدارة وة وفي الفلسفة اليونانية عبارة 
ta pröta‏ تعني العناصر الأساسيةء في المنطق» والاقترحات الأولية 
التي لم تثبت ۵ تثبت بعد. وعند أرسطو عبار 5 prötê philosophia‏ س 
ذاك الى ينتمي إلى الترتيب الأعلى (بمعنى: الميتافيزيقا)» أو بديلا 

لذلك» فلسفة ا . وفي الرياضيات الأعداد الأولية تسمى jroo‏ 
.arithmoi‏ 


۲ . وردت ومغت م في سب (۰ Tf‏ مرة ) ودائماً تمثل» مثل اة 
archê‏ )بدي( الكَلمَةَ العبرية ۶ة وايضاً ١۷( “ehd‏ مرة) بمعنى 
الأولء وَاحدڏ و qedem‏ (۹مرات) بمعنی "أمامي' ' ومعاني کل 
وم بوجه عام» تماثل معانيها في ث ي» ولوا آنها قاصرة على 
المعاني غير الفلسفية. 

0 ويمكن لكلمة protos‏ أن تحمل معني مکانیاً: : قي الأمام» تجاه 
الشرق (بمعنى الأول بالنسبة لرت تبة الأتجاهات» "خو الشرُ وق" (عد 
۲: اج .(Y‏ (ب) بالمعنى الزمني (اكثر 
تكرارا) تعني الأول (تٹ ۱۳:; ۹؛ را ۳: ٠‏ أو في الأزْمتة الأولي 
(۲صم 33 NT‏ "قبل گل شی" (طو : ۰۹ سب س)» وکاسم 

في الجمع المحايدء الأشياء الأولى بالتقابل مع الأشياء الأخيرة (جا 3 
.)١‏ (ج) ومن ناحية الترتيب فهي تد تشير إلى الترتيب أو التعاقب: 
أولا (تك ۳۲: ۱۷؛ خر ٣ا:‏ ۱۸؛ اصم ٤‏ :04 (د) واخيرا؛ تشير 
إلى المرتبة والجدارة سواء بالنسبة للأشخاص (مثل؛ الكاهن الأول ر 
رئيس الكهنة» ١مل‏ ۲: ٠١‏ أقرب أصدقاء الملك (۱أخ ۲۷: ۳۳؛ كبير 
المغنيين نح »)٤١ :١١‏ وبالنسبة للأشياء (الأكثر قيمة» اصم »١١ ٠:٠١‏ 
والأثمن» عا 1: 1). 

protos‏ لاهوتیاء تُستخدم لتعيين الله ک "الأول" - وهذه سمة 
خاصة من كرازة ولاهوت إش (قا؛ :٤٤ ؛٤ :٤١‏ 1؛ .)١١:٤۸‏ والله 
هو "ومة٣م"‏ باعتباره الخالق کما انه هو الاخير ايضاً. والخليقة 
برمتها موجهة نحو أعماله. وإنها لحقيقة أن المعنى الزمني موجود 
هنا أيضاًء بالنظر إلى ان الخالق هو "الكائن الازلي" قبل (و بعد) کل 
خليقة . غير أن كلمة وم ةم في المقام الأول هناء تعر عن وضع الله 
باعتباره رب العالمين. 


۳. في تفسير تك ۲: ۷» فرق "فيلو" بين نوعيتين مِنَ البشر. 
"الأولى" مِنَ السَمَاء روحيةء في حين أن "الثائية" هی آدم, أب الجنسي 
البشري؛ ولاحظ کیف عکس بُولسٌ الترتیب: "صَارَ آذمْ الإنْصَانُ الأول 
فسا حي وَآدَمْ الأَخِيرٌ رُوحا مُخييا" (١كو (f: ٠١‏ وأحیانا يُدعی الله 
:prötoi kai monos‏ الأول والوحید (س ٥۸0s‏ ۳۹۹۸)ء وکلا 
التعبيران يشيران إلى وحدته وتفرده. 


€ جا. ترد ئم في 1o00 da‏ مرة (۹° مرة كصفة أو اسم» 


040° 


اک ی کا ف ا ات وک و ا وک ی ی ا ی ی 


(6۷9۸) بكر‎ «(prtotokos) 


٠‏ مرة كظرف). واستخدمت في ع. ج بنفس الطريقة التي استّخدمت 
بها في سب. (أ) استّخدمت بمعنى مكاني في فقرات مثل أع Ne: :٠١‏ 
عب 1۲:۹ ۸, 

(ب) استُخدمت ايضاً بمعنى زمني: أولاًء قبل كل شئ؛» بدايةء سابقاً 
(مت :٥١‏ لو 11944 > في الثنائيات العكسية هإسه!اة۲م ۾ 
ceschata‏ " وال" و "وا خر" (لو ۱١‏ :1 وثمة عنصر من التَقيب 
نجده في التناقض بين ةم ع و di41)‏ ”1ه 2 العهد الأول 
والجديد (عب ۸: : ۷ ۳ قا ۸ 1 ۸). فالأول أو ع. ق حل محله 
الجديدء والقديم لم يعد بعد» قد مضى 10sه rch‏ استځدمت في 
۲کو ۰ ۱۷ ۲بط ۲: : ° 05ن 1مم في کو ۳: ٤‏ 


(ج) في التعاقب أو الترتيب اش 5 بمعنو الأول في سلسلة 
يتبعه وما 0إdeute»‏ الثاني والثالث» و0إعع» الآخر (مت 
٥ ۲‏ لو ۱۸:۱٤‏ يو ۹ ). وتستخدم بصيغة الحال أو 
الظرف بمعن, "1 رلا" (۰ (f:‏ 


0 کتعریف للرتبة والوظيفةء protoi‏ ("عظماء" (مر 3 : «(TY‏ 
وتاټي مع megista nes‏ قواد chiliarchoi a‏ وجیڀaء‏ كلقب» وهي تلفت 
الانتباه إلى قيمة نوع خاص من الثياب "الله الأولّى" لو °( 
وفي كلمة واه یع 0٤5٣م‏ في مت ۱۹: ٠۰‏ نجد عنصراً للتقييم: 
ذلك أن protoi‏ ال"أَوَلُونَ "هم الذين قلوا» و"آخرُونَ 1 هم الذين 
رُفضوا. وإذا استخدمت ظرفاً أو حالأ بهذا المعنى» فإنها تفيد الأولويةء 
وربما مع استبعاد الأخرين (مر ۷: ۲۷)ء في المقام الأول»ء أو: أول 
الكل (رو »)٠٠-۹ : :۲؛١١ :١‏ وربما جاءت بهذا المعنى أيضاً في تي 
 . ۱‏ حيث يولس باعتباره الأول كان الممثل النمونجي لنعمة الله. 


(ه) تعني »ةم أيضا غيرة» أن يأخذ المكان الأولء وأن يكون 
بارزا )كو 1: 1۸+ ر ج chere prötotokos lik‏ 6¥°۸(. 

۲. والاستعمال المتكرر ل p۲50۸/٥٤ة٣م‏ في ع. ج› کتعبیر 

عن الترتيب أو التعاقب (1۹ مرة)» يبين أهمية الترتيب في خطة الله 
وإعلانه السماوي مهما كانت أهمية الروح الحرء الذي لا يمكن التنبز 
به» وهذا مرده إلى حد ما تأثير, ع. ق واليهوديةء والأهمية التي يوليانها 
إلى حَيَاة الإيمّان والتقوى التي أحسِنَ ترتيبها (لو (OV y^: ١١‏ 
ولقد أصرَ يَسُوع على ترتيب الألوليات في نظامه المسيانى الجديد. 
وهكذا نه "فرك هناك قَرَبَاتك فَدَامَ اذبح وَاذْمَبْ ألا اضطلخ مَعَ 
اخيك وَجِينْيِذٍ تال وَقذْمْ قَرَباتك" (مت «(٤ :٥‏ "اطلبُوا ألا مَلكوت 
اله ويره" (1: ٣‏ "خر ج أَوَلاً الحَشَبَةَ مِنْ عَيِنِك وَجِييِذِ تمر جَيداً 
أن تخر ج الى من عبن آخيك!" (۷: .)٥‏ بل إن الله رتب احداثا شتي 
على مدی تاریخ الخلاص (مثل؛ مر ۹: ١۱وز؛‏ اتس :٤‏ ١۱؛‏ تس 
۲ ۳ بط 6: ۱۷) 

لقد استخلصت الكَنيسّة الأولي مِنْ هَذًا الترتيب الإلهي للأحداث 
بعض الأمور التي استخدمتها في ترتيب أمور العبادة (١كو Pe: :٠٤١‏ 
قا؛ )٠ ۳:۱٤‏ وترتيب الوظائف في الكِيسة .)٨ : ٠١(‏ غير آن 

تيب كَنية الْمَيح لا يجب أن يأخذ نظام تسلسل رياضي. فان تکون 

ال فليس ولن يكون قاعدة على الإطلاق. بل تظل دائما وظيفة 
وأولئك الَذِينْ يريدونِ أن يكونوا اولاً في الْكَنيسة يجب أن يصبحوا 
خُداماً لها ويسيرون عَلّى النهج الذي وضعه يَسُوعً. 

ويَسُوع هو الخادم الوحيد (k005هdi)‏ بکل ما في هذه الْكَلمَة مِنْ 
معنى» ولهذا فهو الوَاجد الوحيد الذي يعد "الأول بجدارة" (مت :٠١‏ 
۲¥ -4(. ولقد جعل الله يَسُوع "رب" هذا النظام DS ks O‏ 
kai eschatos‏ (من ألقاب الله), (إش :٤٤‏ 1؛ :٤۸‏ ۲١؛‏ قا؛ رؤ :١‏ 
)١ TY AY NY‏ وياعتباره "الأول َالَخرُ"» فإ ايضاً الشخص 
الفريدء وارساليته لن تكرر. ولذا؛ فيُّوع وحده هُوّ الذي له السلطان 
أن يجعل الأولين آخرونء وأن يجعل الآخرين أولون (مت .)١١ :٠١‏ 
°۹ 


وهكذا فهو يؤكد تفوق إسْرَائيل الدائم (مر ۷: ۷ قا؛ رو ۱ ۱١‏ 
۲ : ۰-۹ لکن رج أيضاً مت ۸: ۱ لو ۱۳: .)۳١-۲۸‏ ومع ذلك؛ 
فإن يَسُوع الآن يُعطي الأفضلية للامميين عَلّى شعبه (وتفهم بالمعنى 
الزمنى؛ قا؛ رو »)۳۲-٠١ :١١‏ وذلك لتملتكهم الغيرة وتدفعهمع إلى أن 
يرجعوا إليه. 


اتظر أيضاً 05 t0t0kتrم»‏ المولود الأول» بکر .)٤۷٥۸(‏ 


«(prötotokos) <«rgwtotoxoçg ‘TOWTOTOXOG $Y 9A 
.)٤١١٥۸( المولود الأولء بكر‎ 


ث ق& ع. ق اشتقت ٥۶‏ )٥٤٥٣م‏ قدیماً من ٤0s‏ ةم (الأول) و 
الجذر -)ءع] ومعناه (ولد). وكصيغة مبني للمعلوم من ء0 )0٤۲5م‏ 
وتعني تحمل أبنها البكر» وبصيغة المبني للمجهول ؤجدت وم )هاهاة۲م 
أولا في سب حوالي ١٠٠مرة.‏ 

,١‏ استخدمت totpk0sتpr‏ في سب )( بمعناها الحرفي لکل من 
الإنسَان والحيوان»› وتاي غالبا کاسم محاید مفرد» وياتي مع عبارة 
"کل فاتح رجم' (خر۱۳: ۲( أو "من کل رحم' '. والعبارات التالية 
قاصرة على الإنْسَان وهي: 0ار وم )هاه 5٣م‏ الاين البكر(قا؛ تك 
‘o‏ : ۰ عیسو)» prötotokoss‏ كاسم يصاحب الاسم الحقيقي (مٿل؛ 
"ناداب البكر " في عد ۳: ۲). وفي الشرق الأدني القديم كان الاعتقاد 
بوجه عام هو أن البكر یرٹ ر أبيه (قا؛ تك :٤۹‏ ۳)» الأمر الذي 
يعطيه وضعاً قانونياً خاصا (قا؛ تٹث تٹ ۰.۲۱ :¥10( ولهذا السبب» کان 
مِنَ الطبيعي أن يلقى مِنَ والده محبة خاصة. 

(ب) وبمعنی محوّل» استّخدمت totok0sتrم‏ للتعبير عن علاقة 
خاصة مع الأب» ولاسيما مع الله. وهنا نجد أن الجذرين اللذين اشتقت 
منهما ليس لهما أي دور في المعنى (مثل؛ خر .)۲١ :٤‏ وفي مز 
A۹‏ ¥ اللكر هنا هر اتيت ٠"‏ جمعن إعقاء رق وكرام تة 
خاصة» وهنا الملك لم يولد "ابني البكر "بلء ؤهبت له هذه الصفة. ومن 
الجدير بالذكر أنه في حین أن 00k‏ ةم استّخدمت في € ق کلقب 
شرف للمختارين»› أي لأولئك الذين تلقوا النعمةء وهذه الكلمَة لم ترد 

۲ . في الرابانية اليهودية وُصفت التوراة - في تفسير ل أم - بأنها أول 
شئ خلقه الله وبکر طریق يهوه وأول أعماله . ونفس هذا الورصف 
طبُق عَلّى اليكل بالإشارة إلى ار ¥ ۲ . وقد استخدمت الكَلمَةً 
في الحالتين بمعنى مجازى للتعبير عن محبة الله الخاصة للتواره 
والهيكل. 

ع. ج. ترد وه)kهغ‏ 50م في ع. ج ۸ مرات. 


.١‏ في المعنى الحرفي ءه)ه٤‏ هتم تصف ميلاد يوع على أنه 
بكر مريم في لو ۲: ۷. ومن الممكن أن توحي كلمة "البكر" بان يَسُوع 
كان الأول بين عدة أطفال (قا؛ مر :٦‏ ۳). أو أنها تؤکد- عَلْى اساس ما 
در في لو ۱: ۰۲۷ ۲٤‏ عن عذراویتها- أن مریم لم تلد مِنْ قبل. وعلی 
أية حال» فإن وه )٥٤٥م‏ لا تستبعد وجود أطفال آخرين لمريم. 

۲. في المعنى المجازي» كلقب شرفي ليَسُوع» prötotokos piy‏ . 
فقط إذا ر )يت كتعريف مُشتق لهذه الكلِمَة مِن سب. وهذا ما لا يجب 
أننا ننساه حين نقابل ظلالاً لهذا المعنى في ع. ج يتجاوز استخدامها 
في سب. 

() استّخدمت في کو ٠١ : ١‏ كلقب لوسيط عملية الخلق» بحسب ما 
توضحه الأقوال المتوازية في :١‏ :1 :"فاته فيه خلق الكل .. .. الكل 
به وله قد خُلق"» وفي ۱: VY‏ "الذي هُوَ قبل كَل شئ وفيه يقوم الكل". 
وعد هذه الأقوال بمثابة اعتراف للمنزلة السامية التي كانت للمسيح قبل 
الوجود باعتباره الوسيط في خلق كل شئ. 


)٤١۷۷( فقیر» مسکین‎ «(ptochos) 


(پ) استخدمت بمعنى اسخاتولوجي في عب ٦ :١‏ لتصف الابن 
ووزررمم (1: )١‏ كلقب أعطي ليّسُوع عند صعوده أي التتويج السماوي 
للرب المقام. وطبقا ل مز ۲: ۷ (مُقتبس في عب :١‏ ١)ء‏ فإن ارتفاع 
يوع إلى المجد يمثل كمال يَسُوع» وسوف يتعه آخرون. وبالنظر إلى 
أن يوع الممجد يُعد خطوة إلى الأمام بالنسبة لأتباعه على طريق 
الاکتمالء فاه بذلك یکون مِنْ قبل ء٥‏ )٥٤٥٣م‏ ویشیر رو ۸: ۲۹ 
إلى التجلي الأخروي»ء حيث سيجعل الذِينَ سَبّق وعينهم واختارهم؛ 
مشابهين له (بالقيَامَة مِنٍ الأمْوَاتِ)» عَلى الرغم مِنَ أنهم لن يكونوا 
إطلاقا مشابهین له تماماء لأنه یظل هُوّ ربهم. ویربط کو ۱: ۱۸؛ 
رو ٥ ١‏ اللقب و0 )ا٥ہم‏ بالقيامَة: ويسُوع اول من أقامه الله مِنْ 
الأمَرَاتِ )—* «(f00 ‘prötos‏ ولذلك» لا بد وأن یکون "متقدما في 
کل شی" (کو ۱: ۱۸). 

وكلقب شرفي ليَسُوع»› تعر sەt0k‏ 0م وبمزید مِنَ الوضوح 
عن أي كلمة أخرى تقريباعن الوحدة بين مشيئة الله في الخلاص 
واعماله: "بكر كل ليق" (کو ۱: »)۱١‏ "كر مِنَ الاموات" (۱: ۱۸)» 
و"بکرا بين إِخْوَة کثیرین" (رو ۸: ۲۹؛ قا؛ عب ۱۲: ۲۲). فالخالق 
هو نفسه المخلص» هو الشخص ذاته» هو الله كلي القدرة في المَسِيح 
يَسوع, "الأول والآخر"» "البداية والنهاية" (رؤ۲۲: )١١‏ والذي ربط 
خاصته بنفسه منذ الآبد» وهو يعتني بخلاصهم إذا ثبتوا فيه. وهذا 
يتخطي حدود ما یمکن تاکیده بالمنطق: فالإنْسان يَسُوع الناصرى هُوَّ 
وسيط الخلقء وذاك الذي قتل على الصليب كمجرم هُوَّ اول مِنَ أختبر 
القيامَة وهو الذي يقودنا إلى الْحَيَاةَ الأبَدِيَة. في الإنْسَان يَسُوع المَسيح» 
الوto)o proto‏ وضع الله ملئ قوته الإلهية ومجده (کو 3 ۰-۹ 4 
وأعطي نصيبا مِنَ هُذا للكنيسة. 

۳. صيغة الجمع زه )هه ةم تشير إلى الكنِيسَة في عب ۱۲: ۲١‏ 
("كنيسة أبكار مَكتوبين في السَمَاوَابِ"). فهل هذا المفهوم يُوّخذ بمعناه 
الحرفي؟ هذا سيكون معناه أن المَسيجيين وُضعوا هنا إلى جائب المَسِيج 
بطريقة لا مثيل لهاء وتكاد تكون خطيرة. ومما لا ريب فيه أن الكاتب 
يرى "الابن" والأبناء (ص )۲-١‏ تربطهم صلة وثيقة: "جَمِيعهم مِن 
رَاحذّ" (۲: .)١١‏ ولكن هزلاء الم )ها ه]ةم كإخوة للمسيح - لكنه 
أعطي لهم كورثةء وعلى أساس أن المَسيح هو ال وم )ه٤هةم»‏ وعلى 
هذا فهو "رئيس خُلاصهة" (۲: ۰). 

انظر أیضا و50ص ول .)٤١٥٥١(‏ 


«(ptetygion) «rregiyıov <«TEQUYLOV f11‏ ني 
طرف .)٤۷1۲(‏ 

ٹ ق& ع. ق ۸٥ور‏ ٣٤٤م‏ تصغیر کلمة برع م» جناح» ویْقصد به 
طرف أو نهاية أي شئ. و 0۸ اورم في المباني» قد يقصد بها برج أو 
شرفة مفرجة» او سطح بارز. وکل من ۸٥چرام‏ د ×ر٣٤٤م‏ وردتا 
في سب ترجمة للكلمة العبرية م۸6 ة)ء جناح. 

ع ج اخذ ابلیس يصو ع وأوقفه عَلٰی ٥‏ زھررع٤٤م‏ جناح المیکلء وطلب 
منه أن يقفز› لكي يبن أن قوة إلهية ستحميه (مت ٤‏ ۷ لو :٤‏ ۹- 
۲. ولعل هَذا يشير إلى الركن الجنوبي الشرقي مِنْ منطقة اليكل 
حيث يستطيع المرء أن ينظر إلى اسفل مباشرة مِنَ سطح رواق ُليْمَان 
إلى وادي قدرون الذي يُرى مِنَ على بعد. ولعل هذه الفقرة تتضمن 
تورية (أو تلاعبا بالالفاظ)» لأن كلمة pteryx‏ "جناح" ترد في نفس 
:٠ ۹١‏ "بخُوَافيه يُظللك وتخت أَجْنِحَيه [»ر٣ء٤م]‏ تختمِي". 

یذکر یوساببوس قصة» نقلها عن هیجیسیوس ونام‌م‌اوم‌عه۲1 تخبرنا 
كيف أن القادة اليَهُود وضعوا يعقوب أخ يوع على جناح الهيّكلء لكي 
يتحدث إلى الجماهير التي كانت تحتفل بالفصح بغية إقناعهم ألا يضلوا 


وراء يَسُوع. غير أنه حين فعل يعقوب عكس ذلك» وشهد ليَسُوع» 
طرحه القادة إلى أسفل ورجموه, 

۷۷۲۳ (ma/ص,‏ الذِي سقط جتة) ے ٤٤٤١٩‏ . 

. ٤٤٤١١ تار یسقط سقوط) سے‎ ءاs(‎ ۷۷٤ 

.٤۷۷۷ فقر› فاقة) س‎ ›p/تcheia)‎ ۷٥ 

e16( 1‏ 0/51 يفتقر› يستجدي»› يتسۆل) س ٤۷۷۷‏ . 


“0X06 00g ¥‏ (chosت/اp)»‏ فقیر» مسکین 
(۷۷٤)؛ »)(/6che0( r000‏ يفتقر» يستجدي» يتسول 
»)p/ che) crea *( ۷۷°)‏ فقر› فاقة .)٤7۷٥(‏ 


ق ٹ& ع. ق ۱. (أ) تعني ءم ٤٤م‏ في ٹ ي متسول» فتیرء يعمد 
على مساعدة الغرباء» وكاسم تاي بمعئي متسول, وهذه الكلمَة تاي 
على العكس من كلمة ‘plousios‏ غني»› يملك عقارات, کما تستخدم 
کتشبیه مجازی بمعنی ضئیل» هزیل» غير کاف. وقد اشتّقت منها 
مع اة فقر» فاقة» عوز» إستجداء, 

(ب) في الفكر اليوناني القديم» لم يكن ينْظر إلى الفقر عَلى أن له قيمة 
دينية. أما الصدقة- ولاسيما مِنَ طبقات أصحاب الأملاك- مع هؤلاء 
المعوزين الذين اصبحوا هكذا نتيجة ضربات القدر - كان ينظر إليها 
عَلّى أنها فضيلةء لان هَذًا أمراً نافع للمجتمع» غير أنه لم يكن يعُتبر 
عملا دینیا أو أخلاقيا. وفي الفلسفة اليونانية اللاحقة كان البعض ينظر 
إلى الفقر عَلى أنه شرط مسَبَقَ ومتناسب مع الفضيلة. 

۲. هطع ةم في سب (حوالي ٠٠٠١‏ مرة) تَأيّي بصفة عامة كترجمة 
لإحدى خمس كلمات عبرية مختلفة وفي معظم الحالات تأيّي مرادفة 
لكلمة عم (فقیر» )٤١۸۸‏ (أ) كلمة وماع ةم لها معان مختلفة. 
فقد تعني الفقير اجتماعياء أي أولئك الذين لا يمتلكون أرض الفلاحين 
كمحتاجين وغير مهمين. كما أنها قد تعني الضعيف بدنيا. وأخيراء 
تشير إلى المتسولين والمشردين الذي لا مأوى لهم. وكلمة ومع 5ام»ء 
بصفة عامةء وسعت معناها اليوناني»ولاسيما في المجالات الإجتماعيةء 
والاقتصادية والدينية. 


(ب) بالنظر إلى ازْض إسْرَائيل هی أزض يهوه» فمن ثم لن تکون 
هناك فاقة مستمرة بين شعبه. وعلى ذلكء وضع كتاب العهد (خر٠۲:‏ 
۲۳-۲: ۱۹) عدة ترتیبات تصلح دائما مِنَ حيث المبدا لإسُْرَائيلء 
حتى وإن كان نادراً ما ينفذونها. (ة) اي مِنَ الإسُرًائيلين الذِينَ نتيجة 
لعوز هم الاقتصادي أصطروا إلى أن يبيعوا أنفسهم كعبيد وفاء لديونهم 
يتوجب أن يتحرروا في السنة السبتية .)١ :۲١(‏ (1) وفي السنة السبتية 
(السابعة) حين تترك الأزض لتستريح» فإن نتاجها يخص الفقراء (۲۳: 
0١‏ (فة) كان محرما أن يُستغل أو يقمع الفقير (۳: 4-1). 
فالرب نفسه هو حامیهم (۲۲: ۲۷ب) وهو يُذكر إسْرَائيل كيف حررهم 
مِنَ العبودية في مصر (۲۲: »۲١‏ ۲۳: 1). 

(ج) وفي ظل الملكيةء تغير الاقتصاد من اقتصاد يسود فيه نظام 
المقايضة إلى اقتصاد يستخدم نوعا مِنَ النقود. وكان مِنَ شان ذلك 
أن أصبح الكثير مِنَ الفلاحين يعتمدون على رجال التجارة. وهذا 
الفقر الذي أصاب قطاعا كبيرا مِن الشعب لم ينظر إليه فحسب علي 
أنه مشكلة اجتماعية كبرى» بل كمشكلة دينيةء لأنها تضمنت انتهاكا 
للناموس الإلهي. ولذلك جاء أنبياء القرن الثامن (ق. م) وهاجموا بصفة 
خاصة المظالم الإجتماعية باسم يهو وهددوا بديتونة الله التي ستحل 
عَلّى الأغنياءء الذِينْ کانوا السبب (مثل؛ اش ۳: ٤١-١٠؛ :٥‏ ۹-۸؛ عا 
(f-41 FoI; NEV‏ 


في هَذًا الإطار فقط بوسعنا أن نفهم معني "الفقير "» "المحتاج" أولئك 
الَذِينَ يعانون الظلم. وهم فقراء ليس نتيجة عصيانهم أو كسلهم» بل 


o۹¥ 


)٤١۷۷( فقیر » مسکین‎ »)p/6ch08( 


السبب في ذلك آخرون ممن احتقروا اموس الله. وهكذا لجاوا - في 
ضعفهم واتضاعهم - إلى الله عن طريق الصلاة مدركين أن هذا الامر 
في النهاية تعلق بمجد الله (مثل؛ ۲۰: :1٩ 4۱۷:٤٤۰ ٩۱٩‏ ۲۹؛ 1۸: 
TY: ۱‏ وخلال هذه العملية ظهر بالتدريج المعنى المعين لكلمة 
"مسكين"» لكي تعني كَل أولئك الْذِينَ لجأوا إلى الله وهم في شد ة الفقر 
طالبين عونه. ولقد حُمد الله على أنه قاضي إبْرَائيل وحامي الفقراء 
(مٿل؛ ۲ ۴ )٠١ ۲ ۳-۲ ٤‏ والْذِينَ ينصفهم مِنّْ أولئك 
الذِينَ يقمعونهم (قا؛ مز VE (To N »٠‏ ئ( 

ولقد رأى حز الخراب الوشيك لمملكة يَهُوذًا عَلى أنه عقاب من يهوه 
لإضطهادهم الفقراء والمحتاجين (۲۲: ۲۹). ولقد أدى بؤس المسبيين 
الى استخدام كلمتي "المساكين" و"المعتازين"» بشكل جماعي للشعب» 
وقد وجدت هاتان الكلمتان في عدد من المواعيد الاسخاتولوجية التي 
تبعث الرجاء بالنسبة لمستقبل الشعب (مثل؛ اش ۲۹: ۶۱۹ :٤١‏ ۱۷؛ 
(f-11 o-1) Of VTL O T2۹‏ 


(د) ما ذكر في الأدب الحكمي عن الفقراء أقل كثيراً في لهجته 
الدينية . وهي تختلف مِن ناحية تفسيراتها للفقر» فهي مِن ناحية تعزى 
الفقر إلى خطأ أولئك الذِينَ یعانون منه (مثل؛ آم 7: ۶۰۱۱-۲ ۳۲: »)١١‏ 
وتحذر من مغبَة ذلك ومن ناحية أخرى تمتدح الفقراء وتدعو إلى 
تحسين أحوالهم (أم +١١ :٠١‏ سي .)۳١ :٠١‏ 

۳ كافة الاتجاهات الرئيسية لفكر ع. ق تتكرر في الرابانية اليهوديةء 
سواء فيما يتعلق بالفقر المادي» والتخفيف مِنَ وطاتهء وإضفاء الطابع 
الروحي عليه» وتصنيفه من النإحية الدينية. (أ) وكان للفريسيين 
والأسينيين واليهود الهلينين في أورُشليمَ صيغهم المختلفة للأعمال 
الخيرية (مثل؛ إطعام الفقراء وتقديم الكساء للعراة). 

(ب) كان لدى جماعات المجامع منظمة رائعة,ٍ للعناية بالمساكين› 
ذهبت إلى حد إقامة نزل للفقراء. وكان هذا متاصلاً في ناموس ع. ق 
واصبح ممكناً نتيجة ضريبة المَيكّل» وبعد خراب أورُشليمَ» مِنْ حصيلة 
التبرعات الأسبوعية الضعيفة. والواقع» أنه قد وضعت معايير واضحة 
للمساهمات المتوقعة من أعضاء المجمع. وكان يتوقع مِنَ الفقراء ايضاً 
أن يساهموا لكي يظهروا مساواتهم مِن الناحية الدينيةء > على الرغم مِنَ 


أنهم كانوا من أول المنتفعين من رعاية الفقراء, وكان الكهنة واللاريون 
الذينَ بلا بلا أملاكء والغرباء والأرامل والأيتام يخصلون عَلّى عشور 
للفقراء تدفع في نهاية كَل ثلاث سنوات (قا؛ تٺ تٹ ۲١ ۲۹ ۱٤۷‏ 


0۲ 


4 . وقد وجُدت أراء كثيرة جداً ومتنوعة بالنسبة للدينونة الروحية 
"الفقر eT ES‏ 
ذلك أصبحوا مثل الابرار (قا؛ :٥‏ ۲ء 41:٠١ 41:1۰ 4۱١‏ ۱۸: ). 
وقد تضمن ذلك بوجه عام أعباء مادية ثقيلة فضلاً عن الاستشهاد. 

(ب) رفضت حماعة "الفقراء" في قمران الملكية الخاصة وعززوا 
ذلك بحَيَاةٌ جماعة مُنظمة بشكل جيد توقعا لخلاص أخروي. واختاروا 
كلمة "الفقراء" لإطلاقها على أتفسهم. وهاجمت کتاباتهم الكهنة الَذِينَ 
استغلوا الفقراء. 

(ج) أما الفكر اللاهوتي الرابايني فقد أنكر وبشكل قاطع أن للفقر 
قيمة لاهوتية. بل وقالوا أن ذلك إنما نتيجة الافتقار إلى معرفة التوراةء 
فهذا هر الفقر الحقيقي الوحيد. وهذا أدى إلى الشعور بالتفوق الأخلاقي 
على الفقراء ومع ذلك»ء وعلى النقيض من ذلك تماماء كان هناك شكلا 
مِنَ الفكر الأخروى الشعبي رأى أن الفقراء هم وبشكل أساسى موضع 
رحمة الله. وهذا الاعتقاد إدى إلى خطر يتمثل في تمجيد الفقراء. 

ع.. ترد pfochos‏ في £ع. ج ۲٤‏ مرة ومعظمها في الاناجيل» كما 


۹۸ 


2 cheiaتpt.‏ (۳ مرات)؛ء و 16اعiاء‏ ٤م‏ فترد فقط في ۲کو ۸: 


. الاناجيل. (أ) وردت ء0ءة؛م بمعناها الحرفي في الأناجيل 
ا ائيه. فقد قال يَّسُوع للشاب الغني الذي أراد أن يرث الحَيَاة الأبدبة. 
"اذهب بغ كَل ما لك وَأغط الففَرَاءَ" (مر ١ :٠١‏ قا؛ لو ۱۸ س( 
ویقول يَسُوع في مر ۱۲: ٤-٤٤١‏ ٤(قاء؛‏ لو )٤-١ :۲١‏ إن عطاء المراة 
الفقيرة الذي بدا أنه ضئيل لاقيمة له- والتي كانت هي بحاجة ماسة 
إليه- يعد أغظْمٌ بكثير مِنَ عطايا الاأغنياء. وفي موضوع المراة التي 
دهنت رجلي يَسُوع بالطیب (مت ۲۹: ١‏ مر٤۱‏ :قا؛ يو ۱۲ :۸( 
نقرا عن أن تقديم الصدقات يأتي في المرتبة الثانية أما هنا فالموضوع 
يتعلق بفرصة وحيدة و أخيرة للعمل الذي يدل عَلْى المحبة العظيمة 
ليّسُوع قبل موته. 

(ب) تحدث يوع عن المساكين في مت ٠١ :١١‏ وفي اول تطويبة 
:٥(‏ ۳؛ لو .)٠١ :٦‏ ولم يستخدم في أي مِنَّ هذه الفقرات كلمة "فقير" 
بمعناها الاجتماعي العام. بل بالاحری» اظهرت الصيغة الموسعة التي 
استخدمها مت ("المساكين بالروح") يُظهر الفرق الضيئل الحقيقيء 
القائم عَلى أساس ع. ق والخلفية اليهوديةء أن الناس أثناء المحنة 
لا تكون لهم ثقة إلا في الله وحده. ويشير لو أن الفقرالذي ذكر في 
التطويبات (المساكين) جاء نتيجة التلمذة ليَسُوع, ys‏ 
يجدون أن كل مواعيد الله للفقراء والمساكين والمتضعين (مثل؛ إش 


)١ : ‘T1 $10 oV‏ قد تحققت فيه. 


(ج) يذكر لو :٤‏ ۱۸ اقتباس يَسُْوع مِنَ إش ١ :1١‏ ("لابشر 
المساكين") في بداية خدمته. وموضوع الفقر» وهو موضوع بارز 
في لو بالإرتباط بهجوم ضار عَلى الأغنياء (1: .)٠٦-۲١‏ لقد قال 
يَسُوع للرجل الذي دعاه لتناول الطعام معه )٠٤-٠۲ :۱١(‏ أن يدعر 
الفقراء ومن هم على شاكلتهم والذِينْ ليس لديهم ما يكافئونه به» ووعده 
بمكافاة أخروية لقَيَامَةَ بذلك. وعلى غرار ذلك كان المساكين بين أوائل 
الضيوف البدلاء في وليمة العشاء العظيم .)١١ :٤(‏ ولعازر كان 
يمتثل نوعية المساكين الذِينَ يقبلهم الله ٠ :٠١(‏ )» والغني الذي لم 
يذكر أسمه والذي فشل في القيام بواجبه نحوه هُوَ نموذج لاأولئك الذِينَ 
يدينهم الله (قا؛ ۱۲: .)۲٠-٠۳‏ وحين وعد زكا بأن يعطي نصف أمواله 
للمساکین بعد تجدده (۱۹: ۸) أظهر امتنانه في اهتمامه بالمساکین» 
ونال الخلاص الأبدى (1۹: )٠١‏ 


(د) تصف الاأناجيل الازائيّة ة اسلوب يَسُوع في الْحَيَاةَ بانه اسلوب 
الفقر الاختياري. لاحظ بصفة خاصة رد يَسُوع على شخص كان 
> مزمعاً أن یکون تلمیذاً: "لالب أَوْجرَة وَلِطيُور السَمَاء كار وَامَا بُ 
الإنَانِ فلس له أيِنَ يُسِْدُ رَأْسَهٌ" (مت ۸: ا( لقد ترك التلاميذ کل 
شئ لیتبعوه :(٥‏ : 4۲-4 يو 01 .)١‏ لقد طلب يَُوع مِنَ الشاب 

ني أن يبيع كل ماله» ويعيش عيشة التلمذة في فقر كشرط مسَبَقَ 
ا الأبَدِيَةَ (مت ۱۹: ١۱۔۲۲؛‏ لو ۱۸: ,)۲٤-٠۸‏ وحين أرسل 
وع تلامیذه کان علیهم ان نپوا دون ممتلکات او مؤمن (مت ۰ ۱: 

4۱-۱ لو ۱:۹ .)١‏ وأسلوب الْحَياة على هذا النحو كان يُعد انفصالاً 
مزدوجا: عن الممتلكاتء وعن الروابط العائلية (مت :٠١۰‏ ۳۷- ۳۹ 
لو ۲١:۱۴‏ ۳۳). 


اسلوب الحَيَاةٍ الذي تبناه يَمُوع لنفسهء وطلب مِنَّ تلاميذه أن يتبغوه 

هو أسلوب تجسد في الموعظة على الجبلء وبصفة خاصة في 
التطويبات. وأسلوب حَيَاة الميسح كان الاتباع التامٍ لحَيَاءٌ المساكينء 
ومفهوم ع. ق عن الفقر, وكان هُذا في حد ذاته عملا يدل عَلى الشفقة 
الوليدة عن المحبة. وهي في نفس الوقت» حَيَاة اختارت وعن عمد أن 
تسلم نفسها لعناية الآب. غير أن هَذا العمل من قبل يَسُوع» کان مِنَ شانه 
وضع شعب إضْرَّائيل تحت الاختبار. 


(2ارم)» بوابةء باب )٤۷۸۳(‏ 


.ر سالة يعقوب. هاجم يع بصرامة موقف الأغنياء علانية وفي 
صلوات الكنائس (۲: »)۷-١ »٠-۲‏ وطالب بالمساواة في الأحترام 
بالنسبة لمعاملة الفقراء. وقد أقام موقفه هذا على حقيقة أن "اختارَ الله 
فقَرَاءَ هذا العَالم" (۲: ه) ومعرفة أن الرحمة تجاه هؤلاء ستكون هي 
المعيار في الدَيْنُونَة الأخيرة (۲: ۱۳؛ قا؛ مت .)٤١ -۳١ :۲١‏ 

۳ سفر الرؤيا. في رسائله إلى کنائس سميرنا (۲: 1) واللاودكيين 
)١١ :۳(‏ يبين التناقض بين الفقراء والاغنياء الفرق بين التقديرالبشري» 
وتقدير الرَّبٍ المُمجّد (1: ۱۸-۹). وفي ۳ ۱ یصف یو کیف أن 
كافة الطبقات الاجتماعية والاقتصاديةء الأثرياء والفقراء أيضا كلهم 
أاسرى في قبضة الوحش الطالع مِنَ الهاوية والتي تسابهم وعيهم. 

.٤‏ رسائل ولس "بُولْسُ لا يستخدم هَذَا المفهوم إلا بشكل عرضي» 
مع أنه مهتم بالفقراء. (أ) يشير بُولس إلى الفقراء (بالمعنى الحرفي 
إلكلمة) عند حديثه عن عملية الجمع التي قام بها مِنّ أجل كييسة 
اورُشَليمَ, "لفقَرَاء القَذِيسِينَ الذِين في أورُشليمَ" لعله اسم حصل عليه 
هؤلاء المُرْمنِين (قا؛ رو »)٠١ :٠١‏ حيث أضيفت "القذيسين" (قا؛ 
أیضاً غل ۲: .)٠١‏ وفي رو :٠١‏ ۲۹ يتحدث بول عن "توزيع" قامت 
به كنائس مكدونية وأخائية: استحسنوا ذلك وإنهم مدیونون. لأنه إن کان 
الأمَم قد اشتركوا في روحياتهم يجب عليهم أن يخدموهم في الجسديات 
أيضاء وكان بُولسُ نفسه متوجها إلى اورشليم مع هذه المساهمات قبل 
رحلة تبشيرية متوقعة إلى أسبانيا .)٠٠١-٠١ :٠١(‏ 


(ب) في ١کو .٤-١ :۱١‏ اعطى بُولْسُ توصيات عديدة عن الجمع 
لکنانس غل» مقترحا أن يدخروا شيئا لهذا الغرض في اليوم الأول مِن 
كل أسبوع (11: ۲) واقترح لدي وصوله أن "فالذِين تستَخسنونهمُ 
أرْسِلهُمُ برَسّائِل ليَخْيلوا إخْسَانكمْ إلى أورُشليمَ" :۱٦(‏ ۳)»ء وإذا رای أن 
الأمر يستحق» سيذهب هُوَ بنفسه أيضا .)٤ :1١(‏ 

ويبدوا أن اهل كورنٹوس لم يتبعوا هذه التَعلِيمات» لأن ولس عاد 
إلى الموضوع في ۲کو ۹-۸ مع تشجيع قوي لأتمام هذا المشروع. 
ومن الجلي أنه قد مرت سنة دون أن يحدث أي تقدم (۸: ٠‏ 1). وعلی 
ذلك» ارسل بُولسُ تيموثاوس۔ نيابه عنه- لمساعدتهم في هُذا الشأن (۸: 
۱۷-۱١‏ ۲۳). وعاد بُولس لیكتب إليهم - على سَبيل الامر (كما 
سق ان فعل في ٢کو :۱١‏ ۲-۱)» بل ٠"‏ بل باجُتِهاد آخُرينَء مُختبرا 
إخلاص مَحَيَكمْ أيضا" (۲كو ۸: ۸). وعلاوة علي ذلك وضع أمامهم 
المثال الذي نتعلمه من يشو ع: "فإكم تغرُون يغمة ربن ضوع لبر 
أنه مِنْ أجْلكمُ افَقرَ u5عءطء‏ 5م وَهُوَ عَِيْء لكي تَسْتَغنوا انتم بفقره 
:A) "ptöcheuö‏ 1(. وترك المَسيح للسماء كي ياتي إلي هذه الأزْضٍ 
الخاطئة كان لها تطبيق عملي بالنسبة لبُولسل. فان يصبح المَسيح فقيرا 
فهذا ما يُشکل الأساس الذي يبدو متعارضا مع غني المُؤْمِنِينَ الحقيقي 
(قا؛ أيضا في ۲: .)٠١-١‏ 

في ٣کو‏ ۹ ٤٠۱‏ يُعبَرَ ولس عن امله في ان افتخاره بکنائس 
كورنثوس أمام كنائس مكدونية وأخائية لن يكون بلا طائل بالنظر إلى 
احتمال إن تكون الاستجابة هزيلة. ولقد ذكرهم بان "من يرع بالشج 
فبالشخح ضا يَحْصَدُء وَمَنْ يَزْرَع بالبَرّكات فبالبَرَكاتِ أيْضا يَحْصد. 
كَل وَاڃڊ ڪَمَا ينوي بقلبهء لين عَن ُن او اضُطرار. لان المغطي 
المَسْرُورَ يُحبهُ الله" :٩(‏ ٦-۷؛‏ قا؛ أم ,)١ :٠١‏ وهذاء مانم تدعيمه أيضا 
باقتباس من مز ۱۱۲: 1. 


(ج في غل :١‏ ١١ء‏ يذكر الفقراء في إطار مقابلة بُولْسُ مع "أعمدة" 
كنِيسة أورُشليم» حيث كان يُعرف بانه رسول الأمم» في حين أن عليهم 
الذهاب إلى اليَهُود. والشرط الوحيد هُوّ أن بُولسُ ورفاقه كان عليهم أن 
يذكر وا الفقراء الأمر الذي قال عنه بُولسُ "وَهُذا َيه كنت اعتَنيِت 
أن أفعَلَهُ". والحاجة إلى معونة مادية لأروشليم واضحة مِن قصة تعيين 
السبعة للخدمة في التوزيع اليومي للأرامل الناطقات باليونانية (أع 1: 


.)1-١‏ ولیس مِنَ شك في أن الوضع بالنسبة للكنيسة قد ازداد سوءاً 
نتیجة عداء الیهود (قا؛ : 1١ ؛٣ ١ ۹ ۳ 2۸ ۔٤٥ :۷ 4٤۱-۱۷‏ 
۱), يُخبر اع ۲۰-۲۷:۱۱ کیف أن نبیا مسحیيا اسمه أغابوس تنبا 
بمجاعة رهيبة تحدث عَلى عهد الإمبراطور كلوديوس. وقد استجابت 
كنيسّة أنطاكية بإرسال معونة إلى أورُشليَ بيد برنابا وشاول. 

(د) لقد توسع بُولْسُ في موضوع الفقر» وذلك بالنسبة للرسلء الذِينَ 
ومن بين أمور أخرى» وصفوا بأنهم "فقراء" لكنهم يُغنون كثيرين 
(۲کو 1 0 .)١‏ والطبيعة التي تبدوا متناقضة فيما يتعلق بخدمة الرسل 
تسیر على النهج الذي وضعه المَسيح» والذي هو نفسه أساس ونظام 
العطاء والحَيَاةَ المسيحية کلھا. 

(ه) الأرواح العالمية (الذِينَ ليسوا بالطبيعة آلهة + 10ع هاي 
۲م والذِينَ كان الوثنيون يعبدونهم ذعيت "الأركانِ الصعيفة 
الفقیرة [05ا5c٤م]"'‏ ( غل ٤‏ ۹ قا :٤‏ ). والكلمَة التي ترجمت 
"فقيرة" هنا هي نفس الْكَلمَةَ التي تُرجمت "فقراء" في ۲: .٠١‏ وبتعبير 
آخرلیں لدی ال هزع زامء ماتقدمه على الإطلاق سوى العبودية غير 
أنه بالاستماع إلى المهوّدين وإصرارهم على ضرورة الختان» وحفظ 
الأمور الناموسية الأخرى )٠١ :٤(‏ فإن المَسيجيين الغلاطيين يكونون 
معرضين لخطر العودة إلى عبوديتهم السابقةء في حين إنه بمقدروهم 
بالمَسيح والروح القدس أن يعيشوا كأبناء ورثة الله نفسه .)۷-١ :٤(‏ 

انظر ایضاً وعم فقیر» مسکین .)٤٩۸۸(‏ 
«pythön) VA:‏ البايٹونء› روح العرافة) = 


70۸0۷ ؟)٤۷۸۳( بوابة» باب‎ «(pyle) «rikn «Tian VAY 
.)6۸4( بوابة مدخل» دهلیز‎ «(pylön) 

ث ق. ع. ق تستخدم عإرم في ث ي غالبا بصيغة الجمع. لتعني 
مداخل المدينةء عَلّى الرغم مِنْ انها قد تعني باب المنزل» وهي بالمعنى 
العام قد تعني أي مدخل أو فتحة (مثل؛ ممر جغرافي أو مضيق). 
وأبواب الجحيم کان تعبیرا شائعا للعالم السفلي»› عالم الموتي. وكلمة 
مارم تعني مدخل. 

۲. في سب تشير ةارم إلى (أ) بوابة المدينةء أو المبنيء أو المزرعة 
أو القرية. (ب) المنطقة التي تقع داخل بوابة المدينة مباشرة. (ج) 
أبواب المَوّت (أي ۸ ۷ مز ۱۰۷: ۱۸)» أبواب الجحيم أو مقر 
الموتى (إش ۸ ۰ حلك ۱١‏ ۱۳؛ ۳مك ۰ ٥۱‏ قا؛ مزسل :۱١‏ 
۲)» والسَمَاء (تك ۲۸: ۱۷). أما ةرم فتعني مدخل. 


ع.ج. كلمة ةارم في ع. ج يمكن أن تعني: (أ) باب المدينة لو ۷: ١٠؛‏ 
ع ۹ ۱۱ ۳). ولقد تالم يوع خارج باب "أورُشليم" (عب 
۳ ۲ قا؛ لا :1١‏ ۲۷)» الأمر الذي يؤكد أن آلامه تُمثل التقدمة 
الحقيقة ليوم الكفارة» وأنه بموته حُسب مع الأثمة الذِييٍ يُرجمون خارج 
المحلة :۲٤(‏ ١٤٠؛‏ عد ,)"١ :٠١‏ (ب) قد تعني أيضا باب الهيّكل (أع 
۳ ۰ قا؛ ۳ ۲ حیث تستخدم «(thyra‏ (ج) باب السجن (۲: 
(٠‏ 

۲. استّخدمت ةارم كتشبيه مجازى عن الباب الضيق الذي يتوجب 
أن یمر الإنْسّان منه لیدخل الحَيَاة (مت ۷: ۱۳۔-٤۱؛‏ قا؛ لو ۱۳: ٤٠ء‏ 
حيث تستخدم 4٣ر٤).‏ وهذا التشبيه المجازي يشير إلى مدخل يصعب 
العثور عليه» ولذلك تجاهله الكثيرون. وهذه الكلمات تشکل مباشرة 
لإتخاذ قرار باتباع المَسيح» ومواجهة كل التبعات الناجم عن الطاعة. 


(ب) تستخدم ةارم عن "أبواب الجحيم" في مت :١١‏ 1۸. وهذه 
الصورة عن الفكرة القديمة الشائعة بأن العالم السفلي مؤمن بأبواب 
قوية تمنع الهرب وتحول دون دخول الغزاة. ومن المحتمل أن يَسُوع قد 
استخدم هذا التعبير للإشارة إلى القوى الشريرة للعالم السفلي التي تهاجم 


°4 


(مرم)» نار )٤۷۸١(‏ 


الصخرة» لأن الجحيم (سه عه مياء ۸۷) لم يكن يُعذ مقرا لقوى الشر 
التي تظهر لمهاجمة البشر (الكلمَة الخاصة بهذا المقر هي ۸۸۵ععي»› 
جهنم سه .)۱٠٤١‏ وعلى ضوء الخلفية اليهودية يؤكد يَسُوع في مت 
1١‏ ۸ أن الْمَوْتِ» عَلى الرغم مِنَ قوته التي لا تقهر» لن يسيطرعلى 
ال مزع[ مء التي بنيت على الصخر؛ أي أن المَؤْتِ لن يقهر اليح 
الذي بني الكنيسَة أو أعضاء مجتمعه. 
وكلمة ةارم تعني () مدخل البيت أو الدهليز (مت :۲١‏ ١١؛‏ لو 
(ENT NY NV Neg 11‏ (پ) باب / أبواب المدينة (أع 
٤‏ ) بصفة خاصة أبواب اورُشَليمَ الجَدِيدة (رؤ ۲۱: ۲١١٠ء‏ 
OEY Yo YY‏ 


انظر ایضاً هرر» باب» مدخل .)۲٥۹۸(‏ 

YAY بوابة» مدخل› دهلیز)‎ ‘pylon) VAS 
‘TUQOM نار (6۷۸7)؟‎ (pyr) ‘xO TOQ VA" 
»)7۷s15( ›»X00 0016 ؛)٤۷۹۲( (05رم)› يشتعل» يحترق‎ 
ناري» من نار‎ «(pyrinos) «rTUQLvOG حریق»› احتراق (4۷۹71)؛‎ 
‘TUQC يحمر (4۷۹۲(؛‎ <«(pyrrazo) «rupoatw (6Y۹ ۱( 
؛)٤١۸۷( كومة من مادة قابلة للإشتعال أو مادة مُحترقة‎ «(pyra) 
«(pyressö) ‘ruQEoon *(%¥4۰) Ja «(pyretos) ‘TUQETOG 
.)6۸۹( يُعاني من الحْمّى‎ 


ع. قىا. أوليت النار أهمية كبيرة في الوجود البشري» سواء مِنْ 
الناحية الإيجابية» أو مِنَ الناحية السلبية: فهي قوة تعطي الَيَاة» كما أنها 
تدمرها. وكان الاس يستخدمونها في وسط البيت (في الموقد» وعلى 
هذاء فهي مثل نار الذبيحةء ينظر إليها كثيرون مِنَ الاس عَلى أنها شئ 
مقدس). كما أنها تستخدم كسلاح في القتال والحروب. 

وبالنسبة لبيئة ع. ق» واليهوديةء فإن عبادة النار في الديانة الفارسية 
كانت لها أهمية خاصة. والنار والحية تمثلان النقيضين الحَق والباطل 
في َعَاليَ الزرادشتية عن مازدا هل42. وفي الصراع الدائر بين 
المبادئ الرئيسية للخير والشر» يجب على البشر أن ينحازوا إلى جانب 
الخير الذي تنتمي إليه النار. والنار هي حامية الخيرء والنظام الإلهي في 
الحَيَاة . وبالنظرإلى أن النار تلقى الإحترام باعتبارها عنصر النقاءء فلا 
يجب السماح بان تتعرض للتلوث. وفي الدَيْنوَّة الاخيرة ستكون النار 
وسيلة الاختبار الأخير. 

. استخدمت النارٍ في العالم اليوناني في المجالين الدنيوي والدينيء 
وقد وصفت مجازيا الخبرات الإنسانية المختلفة مثل شدة الغضب 
والش, أو حرارة المعركة. ويقال في الديانة اليونانية أي بروميثيوس 
وهيرمس هما اللذان أحضرا النار للجنس البشري, وقد استخدمت 
النار للطهارة الطقسية (أي كتقدمة تطهيرية بعد ولادة طفل أو موته» 
و الاحتفالات العديدة الخاصة بالتطهير). وعلى الرغم مِنَ أن الجثث 
كانت تحرق في الشعائر الجنائزيةء إلا أنه ساد الإعتقاد بان الروح 
لا يمكن أن تتاثر بالنارء أو تبُعد عن وجودها المستقبلي, وقد كان للذار 
دور مهم في الديانات السرية سواء للتطهير» او في تصوير ما هُوَّ 
إلهيء وكذلك الطبيعة الجَدِيذةٌ للعضو الجديد. 

وعد النار في الفلسفة اليوناينةء مِنَ بين العناصرالاربعة (أو الخمسة) 
الرئيسية لكل الأشياء وعلى أساس ماقاله هرقليطس» العالم هر حركة 
من نار» تتعرض لمعلمية تغيير بصفة مستمرةء وهي تمائل الإله (أو 
اللوغس). وفي إطار هَذا النظام القائل بوحدة الوجود» فإن الله» والكون 
الناري والعقل الشاملء وروح الإنْسّان» هذه كلها ينظر إليها على أنها 
وَاجد. وكان هيراقلطس يعتقد أنه سأيي حقبة عالمية عظيمة إلى نهايتها 
حين يحترق كل شئ ويرجع ثانية إلى النارالاولية. وهكذا أيضا ينظر 
الرواقيون إلى النار كمبدأ العالم النشط وروح العالم التي ترشد كل شئ 


oo 


طبقاً لغرض» وتجمع كَل الاشياء معأء وتسيطر عليها بالقانون والمنطق. 
والروح الإنسّانية هى جزء مِنَ الله» ولذا فإنها نارية بطبيعتهاء وسوف 
تعود إلى انار الأساسية حين يختفي العالم في نار مضطرمة. 

ع. ق ۱. استّخدمت رم في ع. ق اكثر مِنَ ٠٠١‏ مرة. وقد استخدمت 
في البيت لأغراض عديدة (خر ۱۲: ۸؛ ۲أخ ۳١‏ ۱۳؛ إش :٤٤‏ ١٠؛‏ 
إر ۷: ۱۸)ء وفي الأعمال الحرفيةء ولاسيما الأعمال المعدنية (إش 
٤‏ ۱۷-۲ ار 1: ۲۹؛ سي ۳۸: ۲۸) واستخدمت في الحروب 
کوسیلة تدمیر (قا؛ تث ۱۳: ٩۱؛‏ قض ۲۰: ۸٤؛‏ عا ۱: .)٤‏ ولا تشعل 
نار في أي يوم سبت (خر :١‏ ۳). ومن الظواهر الطبيعيةء يعد البرق 
"نار الل" (۲مل ١‏ £ والنارء بالمعنى المجازي»› تشير إلى 
أنشطة بشرية عديدة مثل النميمة والشجار(أم »)۲٠-٠١ :۲٠١‏ الغضب 
(سي ۲۸: »)۱١ -٠١‏ سفك الدم (۱۱: ۳۲؛ ۲۲: »)۲١‏ انفعال المحبة 
والفسوق (۹: ۸ ۲۱ )) والزنا (أي ۳۱: ۱۲؛ آم : ۲۸-۲۷). 

واستخدمت النار أيضاً في ع. ق كوسيلة للتطهير (قا؛ لإ o۲ :١١‏ 
٥‏ عد ۳۱: ۲۳؛ إش 1: 1), ومع ذلك؛ فإن الجثث الوحيدة التي 
تحرق هي جثٹ المجرمين (تك ۳۸: ٤۲؛‏ لا ۲۰: 4۱۲ ۲۱: 4٩‏ يش ۷: 
)٥‏ وذلك حتی لا يكون لهم مكان في قبور اسلافهم. 

وفي العبادة تستخدم نار الذبيحة لحرق التقدمات عَلى المذبح والبخور 
في المجمرة ) 1 Yg .(IT-Y 11 IT-4 2 tO FT VL‏ 
عادات الوثنين مُحرّمةء مثل حرق الأطفال لمُولك (لا :٠١‏ ١؛‏ تث :1١‏ 
۱ ۰ قا؛ مل :۱١‏ ۳؛ ۱۷ ۱۷ ۲۱ 1). ونحن لا نعرف 
الغرض من هذه العادة أو طبيعتهاء أو مدى ممارستها في إسْرَائيل 
قدیما. 

وبالنظر إلى أن يهوه حاضر بين شعبه باعتباره القاضي الذي يخلص 
أو يعاقب» فإن النار التي تصاحبه» وتصبح تعبيرا عن ناحيتين مِن 
نواحي عمله. (أ) إنها علامة عَلى الدَيْنونة الإلهية (تك ۱۹: ٤٠؛‏ خر 
(Ve Nl Ne Ja To ITN Ise N YE2۹‏ 
(ب) إنها أيضا علامة على نعمة يهوه مِنَ ناحية أنه يُبيّن بواسطة النار 
قبوله للذبيحة (تك ۱۰: ۱۷؛ لا ۹: ۲۲-٤۲؛‏ قض :٦‏ ١۲؛‏ امل 1۸: 
۸ ۱اخ ۲٠۲١ :۲١‏ اخ ۷: .)١‏ وعلاوة عَلى ذلك تعد النار علامة 
على الإرشاد الإلهي (قا؛ أعمدة السحاب والنار؛ خر ۱۳: ۲۲؛ عد٤1:‏ 
٤‏ . وقد تكلم الرَبَّ مِنَ النار (تٹ .)۳١ »٠١ »۱۲ :٤‏ بل إنه يمكن أن 
يُؤخذ إليه الأشخاص المختارون بتظاهرات نارية (۲مل ۲: .)١١‏ 

والرب نفسه نار آكله ويراقب إطاعة مشيئته بجماعة مِنْ نار (تث :٤‏ 
:٩ ٤‏ ۳؛ إش ۳۳: .)١٤‏ ويمكن وصف كلمته أيضا بأنها نار آكلة 
(إر ۹:۲۳). 

وفيما يتعلق بالظهور الإلهي» فَإنةُ حين يظهر الرَبَ تصاحبه نار (تك 
٥‏ ۷ خر۳: ۳-۲؛ ۱۹: 4۱۸ عد :۱٤‏ ٤۱؛‏ قض 1: ٤٩۱‏ ۱۳: 
٠١‏ إش :١‏ ٠؛‏ حز :١‏ ۲۷). ومع ذلك فإن هذا لا يعني أنه ينظر 
إليه كإله النار» لأن إسْرَّائيل كانت تفرق بين الرَبَ نفسه» والظاهرة 
التي تصاحب ظهوره. والنار مِنّ بين خدام الرَبَ» وهي آله في يده 
(۱مل ۱۹: ١۱۲-۱؛‏ مز .)٤ :٠١٤ ؛١ :٠١‏ والنار ترمز إلى قداسة 
الرَبَ باعتباره ديّان العالم» وكذلك ترمز النار إلى قوته الإلهية ومجده 
(خر٤۲:‏ ۱۷؛ إش ۹: ۱-٤؛‏ حزا: ۲۸-۲۷), وطبقا ل دا ۷: ١٠ء‏ فإن 
نهر نار جرى مِنَ تحت عَرْش الرَت» وهذا مفهوم له دوره الهام في علم 
الكرنيات والنواحي الرؤيوية لدى كل مِن اليَهُود والمَسيخيين. ' 

وفي فترة مابعد السبي» كان مِنَ المتوقع ان يظهر الرَبَ لياتي 
بالتاريخ إلى نقطة اكتماله والنار هي العلامة الي يوم ارب (يؤ ۲ 
.)٠‏ وسوف يهلك اعداؤه بالنار والسيف (إش 11: ١٠-١٠؛‏ حز 
۸ ۲ ۳۹ 1 مل .)١ ٤‏ وطبقالما جاء في إش ٤ ٩٦‏ ستکون 


)٤۷۹۷( (5عاةم»يبیع‎ 


النتائج بعيدة المدى. واولنك الَذِينَ سيحكم عليهم في الذَينُوئّة سيلقون 
عذابا مقيما بالنار. 

۲. النار في الكتابات الرؤيوية اليهودية هى علامة العالم السمارى 
والبيت السماوى الذي يسكن فيه يهوه محاط بالنار (١أخن :٠٤‏ ۹- 
.(Y‏ والنار هي أداة العقاب في جهنم :1١(‏ ۹ ۰۰ ۹ ۲سد ۷: 
۸ والَيُونَة النهائية ستکون بالنار (١أخن‏ ۱۰۲: ۱؛ ۲ إسد :١‏ 
.٠٠‏ وجماعة قمران توقعوا أيضا أن يُحاكم الأشرار بالنار في 
الدَْنُونَة الأخيرة. (نج ۲: .)١١ :٤ ٩۸‏ 

€ ترد ررم في ع. ج ۷١‏ مرة. وهي جزء مِنَ الكَيَاةٍ اليومية (مر 
۹ ۲ لو ۲۲: )٥١‏ بما في ذلك استخدامها كأداة للتعذيب (عب :١١‏ 
ئ (TY jJ‏ وفي الحرب (۱۸: ۸). وتظهر بمعنى مجازي 
في یع ۳: 1-٥‏ (فاللسان نار مفسدة)» ولو ٠۹ :۱١‏ (نار الانقسام). 
وهكذا أيضاً الفعل قهرم يشتعل أو يحترق» استخدم كإشارة إلى 
حرارة العواطف» مثل الرغبة الجنسية (١كو‏ ۷: ٩‏ والغضب من آذی 
الأخرين (۲كو ١‏ )). وكذلك العديد من الكلمات القابلة للإشتقاق 
(رج القسم المعجمي) ترد في ع. ج أيضا. 

.١‏ النار لها مغزى لاهوتي كعلامة للمجد الإلهي السماوي. فامَبِيج 
الممجد "عيناه كلهيب نار "(رؤ ۱ ٤‏ قا؛ حزا: ۲۷ رؤ۲: ٩۱۸‏ 
۹ ۲ والملاك في ٠۰‏ ۱ "رجلاه كعمودي نار. وأمام العش 
سبعة مصابيح نار متقدة" l0 +o :٤(‏ ۲) والروح القدس؛ إذ أنه من 
أصل سماوي» يظهر في السنة كأنها مِنَ نار (أع ۲ ۳ قا؛ يو ۳: ۸)› 
والنار تصاحب ظهورات الله (أع ۷: )۳١‏ 

۲ واستُخدمت النار أيضاً في عديد مِنَ التشبيهات المجازية وفي 
الأقوال الماثورة في ١بط‏ ۱ ۷ (قا؛ أم ۱۷: ۳) يختبر الإيمَان بالالام 
في هذا العالم کما یختبر الذهب بالنار. والالام زوق رم "حارقة" 
تآتي للمسيحيين لكي تختبر أو تثبت إيمانهم. وهذا أيضا مِن علامات 
نهاية الأزْمِنَةَ (١بط :٤‏ ١١؛‏ قاء؛ ٤‏ ۷). وفي رو ۳: ۱۸ الذقب 
المُصفي بالنار يمثل الإيمَان ايحي الصَجيح الذي يمكنه أن يصمد 
فې الاختبار. وفي الفقرة التي تتحدث عن الأسلحة الروحية الخاصة 
بالقبيجي (أف )٠١ :١‏ يستحدم ترس الإِيمَانِ لإطفاء جَمِيع سهام 
الشرير الملتهبة. 

۳. النار ترمز أيضاً إلى الَينُونة الإلهية (مت ۳: ۰٠؛‏ ۷: 1۹؛ لو 
٩ ٣‏ يو .)1١ :٠١‏ (أ) وحتي في هذا الدهر يستطيع الله أن يستخدم 
النار كوسيلة للدينونة- لقد طلبا أبن زبدي مِنَ يَسُوع أن يَسْمَح لهما أن 
يستدعيا نارأ لحرق القرية السامرية لقساوتها. (لو ۹+ قا؛ مل ۱: 
۰ 0۲ ونقرأ في رؤ ٩۹‏ ۷ _ ۱۸ عن خيل آتية لتنفيذ الدَيُْونة 
ویخرج من آفواهها نار ودخان وکبریت. وهذا يبين أنهم أداة عقاب 
جاءت للهلاك والدمار. وهكذا أيضا الدروع النارية تشير إلى بزوغ 
فجر الدَيْنُونَة. والقوى النهائية التي تصطف ضد اللهء جوج وماجوج 
سوف تدمرهم نار إلهية .)٩ :٠١(‏ والشاهدان يستطيعان أن يدمرا 
أعداءهما بالنار :1١(‏ °). وقوة دينونة الله تحت تصرفهما (قا؛ صم 
۲ 1). ولكن النبي الكذاب أيضاً الذي يقويه الشْيْطانَء بوسعه أن 
يجعل نارا تنزل مِنَ الَمَاء (رؤ )١٣۲:١۳‏ 

(ب) في لو ٠٠-4۹ :١‏ قدمت إرسالية يَسُوع عَلّي أنها تحقيق لنبُوة 
وجنا المعمدان» لكنها قدمت الأن بمعنى أنه ذاك الذي يعمد بالروح 
القدس ونار ينبغي أن يتالم هُوَ نفسه» وطريقه للاتيان بالڏيدُوٽة هي 
أن يأخذها على نفسهء وعلى ذلك تكون التَينُونة الأخروية قد ثفذت 
في ألام يوع المسيح التاريخية الحاضرة. وفي مر ٤۹ :٩‏ ربط بين 
الملح والنار معا في أحجية والملح له القدرة على التطهيرء والحفظ 
وإعطاء الطعم» والنار رمز للدينونة الإلهية. واولئك الذينَ يريدون أن 
يجدوا شركة مع الله يتعين عليهم أن يسلموا الإنَان العتيق للدينونةه 


وذلك بإنكار أنفسهم. وكل مِنَ يرفض عمل ذلك» يكون عرضة لدينونة 
الغضب الأخروية. 

نجد في ١کو‏ ۳: ٠١‏ الفكرة التقليدية عن الذَينُونَة الأخروية بالنارء 
مِنَ البناء بالكاد يستطيع اهرب مثل عود مِنَ الخشب استخلصت مِن 
للمسیح کاستعلان يَسُوع في "نار متقدة" (قا؛ خر ۳: ۲؛ إش )٠١ :1١‏ 
وفي رو ۱۲: ۲۰ یقتبس بُولسٌ أم :۲٢‏ ۲۱ ۲۲ حيث جعل التشبيه 
المجازي يشير إلى دينونة الله الأخيرة. فقرة واحدة فقط في ع. ج (۲بط 
٣‏ ۲-۷) تظهر الفكرة القديمة عن احتراق العالم» إلى جانب التذكير 
بكارثة الطوفان المسجلة في ع. ق. 

(ج) وتظهر النار في مت 1۳ ١ ٥ “4-A IA EY‏ =مر ۹: 
۳۔۹٤‏ کالنقیض من "مَّلکوت اللہ والحَیَاۃ (سے عقےء ".)۲٤٣١۷‏ جهنم 
النار )—“ ‘geenna‏ ۷ ) في مر ۹ £0 تذكرنا بما جاء في إش 
٠ 1‏ . والأفكار اليهودية المعاصرة عن العقاب الحالي بالنار والذي 
غوقبت به سدوم وعمورة أشير إليه في يه ۷. والكبريت الحارق يشير 
إلى اللعنة الأبَدِيَةَ في جهنم في نهاية الزمان (رؤ 1١۹+٠١ :1٤‏ ١٠؛‏ 
(ANITINEN o Ye‏ 

انظر أیضا ه"uںهم»‏ حَرْء إحتراق .)۳٠١۰۸(‏ 

«pyra) YAY‏ كومة من مادة قابلة للإشتعال أو مادة مُحترقة) 
VA‏ 

EYA يُعاني من الخْمَّى)‎ «pyressO) 6A۹ 

. ٤۷۸٩1 خمّی) ے‎ ‘pyretos) V۹. 

‘pyrinos) ۹4‏ ناري» من نار) 4 EYA‏ . 

EYA 4 يشتعل» يحترق)‎ ‘pyroO) 4Y۹ 

.YA٦ یحمر) س‎ ‘pyrrazO0) Y۹ 

«‘rugoog ‘TUOQOG ¥44‏ (رم)» احمر (کالنار): 
.)6۷۹٤(‏ 

ث ي & ع. ق ۶٣٣رم‏ مرتبطة مع .رم( .)٤١۸١‏ و ۲۵۵رم» 
يحترق» يُمكن أن تعني أحمرء أصفرء أصفر رمادي»› أو أصحر. 
استخدامات سب ل ۵۶٣۲رر'‏ أحمر في تك ° ۰ عد ۰۱۹ ٤۲‏ ۲٣مل‏ 
٣‏ ۲ ولل "وردي" في نش °: ,.٠‏ يُعتقد أن الخيل الحمراء في زك 
٠ ۱‏ ۲ تمثیل للشرق. 


ع. ج ترد الكلمَة فقط في رؤ و ۲ ۲ ولو أن ئ0 pyr‏ 
یں طrrرP‏ البیري ترد کاسم علم في أع .٤ :٠١‏ راكب الفرس الناري 
(رؤ )٤ :٦‏ يُشعل حرباء فاللون هنا يرمز للمذابح. أكثر المترجمين 
يترجمون الراكبين الأربعة كوكلاء الدمار أو المفوضين مِن الله بذلك. 
يدل التنين الأحمر (۱۲: ۳) عَلى الشَيّْطانَ لكنه يُذكرنا بالحوت لوياثان 
الشرير (أش ۲۷: )١‏ وقد ارتبط بسلطة مصرية _حز ۲۹: ۳). واللون 
يرمز للتعطش للدم (رؤ ۲ )٤‏ أو الشر (قا؛ ۱۷: ۳؛ قا أش :١‏ 
0۸. 


6۷A حریق»› احتراق)‎ ‘pyrösis) 3A 
(6۷۹۷)؛‎  عيبي‎ »)pتاe5(‎ rwe» “tA £۷۷ 


«êurogtvopat (f °°) gus «(pipraskö) ‘TUTOCOXON 
.)1 41٤ ( متاجرة‎ ›)emporeuoma) 


ث ق& ع. ق dع‌اەp‏ د pips)‏ في ث ي کلتاهما تایان بمعنی 
يبيع كما في التجارة العاديةء لكنهما تعنيان أيضا يخون أو يبيع مقابل 
رشوة. وكلمة pipraskö‏ هي الكلمَة التي تستعمل عادة لبيع الأسرى أو 


1.1 


)٤۷۹۷( يبیع‎ »)p51e5( 


العبیدء ما کلم زہ٥ ٥٣٥۷‏ ”ع فقد بدا استعمالھا کتعبیر عام بمعنی 
یسافر» غير أنها صارت فيما بعد تعني يسافر في عمل» تجارة. 
pipraskö 3» poled‏ في سب استجُدمتا للبيع بالنسبة للسلع أو للبشر 
(مثل؛ تك :٤۱‏ ٦٥؛‏ خر ۲۱ : ۸) ثم طبقت الْكلمَةَ الاخيرة مجازياً ايضا 
للخطية ونتائجها (أي؛ يبيع الله شعبه [أش 0۰ : )]١‏ کما یستطیع شخص 
أن يبيع نفسه لما هو شرير [مل 1۷: ١١؛‏ قا؛ ١مك .)]٠١ :١‏ عادةٌ 
ما تعني emp0oreu0 mai‏ متاجرة (مثل؛ تك A le 4E /4Y‏ 1(„ 
وتستخدم بشكل مجازي للمتاجرة بالحكمة (أم ۳: .)٠٤‏ 


ع. ج poled‏ د iprask5م‏ کلتاهما تظهران في ع. ج کتعابیر 


تجارية لبيع السلع (مر ٠١‏ وز؛ لو ۱۲: ۳۳ ع .)۳٤ :٤‏ وحدها 
تrask pip‏ التي تُستخدم لبیع شخص: مرة حرفيا في مثل (مت | 8 
)٥‏ و مرة مجازیا في رو ۷: ٠٤‏ ("واما ئا فَجَسَدِيٰ مَبيعْ تحت 
الخطية"). ترد 1 0۲۷0ء مرتان في ع. ج: في یع :٤‏ ۱۳ 
لتعني الإنشغال في التجارة؛ وفي بط ۲: نخدم :بشکل مجازی 
لحمل فكرة الإستغلال. 

انظر أیضاً ۲۵25٥چه»‏ یشتري» بتاع .)٠۰(‏ 

٥۰۱۷۰- یغلظ يُغلظ غلیظ یتقسی)‎ م5۳٥5(‎ Ane 

, 9٥۰۱۷ غلاظة» قساوة) س‎ «pörösis)4^*1 


P rho 


pai £ ^°‏ ¢ (rhabb)»ء‏ (مِن العبریة 1ط طه» "یا 
سيدي")» رټيء سيدي»؛ يا سيدي» يا معلم (1 «GaBBovvi (A:‏ 
»)»rhabbouni)‏ (من الآرامية ۲م ۸ ططهء» "يا سيدي")» ربونيء 
يا سيدي»› (0۸^٤)؛‏ 001¥171»»› »)kth8g18s(‏ معلم» قائد 
Y۲)‏ 
E‏ ق في اللغة السامية طم تُغني العديد من أو العظيم بين. 
في المعنى الأخير نجذه في داخل وخارج إشرائيل كتعيين للضبّاط 
EY‏ (ومٿل؛ اس ۱: ۸؛ ار ۳۹: :٤١ ٩۱۳‏ ۱؛ دا ۱: ۳؛ يون 
۱ قاند السفينة "ريس النُوبيّة")» وقد وصلنا في لتاب المسؤولين 
الآشوريين والبابليين المُغْينينِ (ومثل؛ مل 4۱۸:۱۷ ار ۳:۳۹). 


aa‏ . کان رابي نططه۸ لقب إحترام أعطىَ لمعلمي الشريعة 

«(A-۷ SS‏ هذا بالإضافة لاي معلم آخْرَ. وبشكل 

أصبخ تعبيراً تقنياً لواحد تمت تمت رسامتة (۵ 1۸ “ء)» وقول 
‌ الذِي إستلمَ السلطة للغمل كالقاضي في الأمور الدينية. والذي مُنِحَ 
هذه الْبَرَكة بوضع الأيدي. 

۲ حُوطبً يوحنا المعمدان مِن قبل أتباعُةُ بهذا اللقب (يو ۳: .)١‏ 
کما طْبَقَ عَلی يَسُوع عدة مرات: ین کل زیاردیف ر (۳: ۲)» ومن 
ائيل (۱: ۹ئ ومن بُطرُسش (مر ۱١ ١ 1 ¢ :٩‏ ومن يَهُوذا 
(مت ۹ (Yo‏ ۹ مر :۱٤‏ °ئ(. كما ترد كما هي في الآرامية 


rhabbouni‏ على فم بَارتيمَاؤسُ (مر )١١ :٠١‏ ومريم المجدلية (يو 
O1:‏ 


۳. في الاناجيل» هو اللقب الأكثر شيوعاً لسو غ عا ء4 هزd»‏ وبقول 
آخْرَ: مُعلم (ه TV <didaskalos‏ ۹ و ر تستعمل لوقا ر و 
زمه سبع مرات (°: Yf A ço‏ [مرتان]› Vet CTT:‏ 
۳. ايضاً يُذْعی يوع kyrios‏ في أغلب الأحيان (بمعنی: رب» 
سید؛ — (T11 kyrios‏ وهي في أغلب الأحيان كعلامة للإحتر 
لا اثر (ومثل؛ مت (TY: ٠۳‏ اا رت ن ر ا 
معلم. غير أن الدوائر المُتكلمة باليونانية کانت تتفادی اللقب الآرامي 
rhabbouni‏ الذي يعدونه را (قا؛ ي يو ۲۰: 7( متی أیضاً لا يميل 
لإطلاق اللقب وما )ءملزd»(طط۸۵)‏ عَلى يَسُوع؛ فمنذ بدء النزاع 
الحا مع الرابيين اليَهودء کان يرغب في تفادي نسب هذا اللقب المتكرّر 
باستمرا ليسُوع. 

يلاحظ عَلّى وجه الخصوص مت ۲۳: A.‏ . حین يمر يوع تلاميدّه 

بيجب ألا يُذْعَونَ 1ططه۸٣»‏ حيث أن لهُمْ didaskalos‏ وَاحدٌ فقط» 

يَسُوع اميخ نفسه (قا؛ ۳ : ۰ حيث أن في ت س ف "معام" 
و"المعلم' ' ‘kathegetes‏ هي الكلمَة الوحيدة التي ترد في (a‏ 


«rhabbouni) 4^۸‏ ربوني» يا سیدي) سه ٤٤۰١‏ . 
›rhabdi25( ۰‏ يُضرب بالعصا) > .٤۸۱١‏ 


«(rhabdos) «ûêûùBêoçş <«þûBSoç 4۸11‏ قضيب» عصا 

›)rhabdiz5( 6ik £11)‏ يٌضرب بالعصا (4۸41۰)؛ 

«(rhapisma) <‘Qûxıoua. ‘(f^1 €) pطli‎ «(rhapizö) «‘ûarike) 
:) 485 ( نکر ع زره ار سریاو سوط‎ 


ٺ ي& ع. ق شیر الْكَلِمَةٌ وم ط ۸۵ء مع کلماتِ اخریء» إلى قضيب 
أو عصاء خاصة تلك التي يحَملها الملوك كشعار للسلطة الوراثية ومن 
قبل المنادين والناطقين الرسميين, حَملها القضاة الرومان rhabdoi‏ 
كعلامة عَلى سلطتهم › كما أن الكلمَة rhabdizö‏ تذل على الضرب 
بعود أو عصاء كعقاب للمخالفاتِ البسيطة من قبل العبيد أو الأطفال 
بشکل عَامْ, وشي ر لْكلِمَةٌ 5رر إلى الضرْب باليد. 


في سب وم إم امم شير إلى هراوة الرَاعِي (مي ۷: (٤‏ وعصا 

هارون (عد ۷ صولجانٌ الحاكم (مز :٤١‏ 1)» والعصا كوسيلة 

للعقاب (خر »))١ : ۲١‏ وعصا المسافر. عة فقرات تتضمن فكرة 

القضيب (العصا) [ومثل؛ تك :٤١‏ عد ٤‏ : ۷( وهي التي نالت 

أهمية خاصة لاحقا في التفسير اليهودي/ المَيځي. بالإضافةء يُطبق 

aT‏ الكلمَة وم ذه۸ ضرب 
مُبرّح أش ١ :١١‏ لمَلَكُوتُ المسيا. 


.ج الل هم ترد في ع. ج ٠١‏ مرة؛ والكلمَة 1z5ل‏ اه7 
مرتان (أاع :۱٦‏ ۲۲؛ ۲کو ۱۱: ١۲)؛‏ 125مره ۸ مرتان (مت :٥‏ ۳۹؛ 
(V1‏ والكلمد مرو طنز لات مرات ن ١۶‏ ۽ ٥‏ يو ۸4 
(T1۹ ۲‏ 


1۷ :۲١ مت‎ «rhapizö) صرب يوع من قبل الجنود‎ ١ 
یو ۱۹: ۳؛ کما استخدم متی» ومرقس‎ ٠٥ :۱٤ مر‎ «rhapişma 
بتوافق مع َعْليمَه السابق أنْ لا ينتقَمَ أحد ممن‎ .)kolaphi25 أيضاً‎ 
وع لم يدافغ عن نفسه‎ 0 (1: ۰۵٥ مٿ‎ «rhapizö) يَضربونهم باليّدٍ‎ 
ولا رَد عَلى أولئك الذين ضّربوه., ومثل الرَبّ» صرب بُولس من قبل‎ 
(o: :۱1 ۲کو‎ rhabdizö5) القضاة المدنيين‎ 

۲ . طم مستعملًة لعصا المسافر في إرسالية يَسُوع للإثنا عشرَ 
(مت :٠۰‏ ۰ مر ١‏ 4۸ لو ۹ ۳؛ قا؛ آیضاً عب ۱۱: ۲۱). أمامتی» 
م ولوقا فلم يستخدما أي عصا في اناجيلَهُما؛ بینما يسمح مرقس بالعصا. 
تنل rhabdos‏ أيضاً لقضيب السلطة وأو التاديب (رج ع ۰ 
۲ حیٹ ضر ب di20‏ طه۲۸] القضاة ولش وسیلاً بالقضبان). هذا 
المعنى الأخير ل ءملطم مء يطبق بشكل مجازي في ١کو‏ ۲۱:۴, 


rha bd‏ ستعمل ایضاً عة مرات للدلالة عَلّى العظمة الدينيةء أو 
النظام» والقدرة وترتبط بشكل خاص مع السقوط النهائي للشرَ. وفي 
هذا الصددء توح بعض فقراتِ a‏ ق أن الصولجان المسياتي في 
اليهودية يدم للمسيح. مثل؛ إنتمن اله الابنَ على السلطة المطلقة (رؤ 
.)١ : 1Y ۷ 3‏ الوَاجدٌ الذي سيرب (0وءءهمإمم) الأممَ ويَحْكمُهم 
بقضیب حدیدي (۱۹: ١٠۱؛‏ قا؛ مز ۲: )٩‏ هو الحمل نفسه الذي ذبح (رؤ 
OT Y4 1۹ 1 2Y 2A o‏ 1 


في عب الإحالاتُ للكلمة rhabdos‏ وة لابعد من موضوع 

صولجان السلطة في تفسيرٍ ع. ج ل ع. ق. حيث تفوق الابِنَ الفريدِ عَلى 
الملائكة مدعومُ بسلسلة شهادات ع. ق؛ ومن ضمن ذلك مز ۲ وه؛ 
(مزمور الزواج الملكي الذي يُشټد يُشّد الملك الصالځ ك" الله › " قا؛ عب 
١‏ :۸ عب ٠٤ : ٩‏ حيث يَتغايرٌ الشخص المؤقت لهُيكل ع. ق بمیثاق 
أبدي جديدِء يْلمَح إلى عصا هارون الذي تفرع وحفظ (عد :١‏ 0۰ 
كرمز للكهنوتِ اللاوي الذي أبطل الآن. 


1۳ 


(4۸4۳۹( کلام شيء؛ مسال قضية‎ «(rhëma) 


انظر أیضاً قم عزاو یجلد عاقب .)۳٤٦۳(‏ 


›0u cOaxdû, $۸14‏ (akaطr)»‏ رقا (فارغ الرأاس)» أحمق 
)۹ 4۸۱). 

ت ي& ع. ق الْكَلمَةً rhaka‏ هة الأصل. مشتَقَة مِنْ الآراميةء 
أو العبرية. ويقترح اليونانية. ربما أفضل خيار كنسخة للتعبير الآرامي» 
أساء إستخدام ›ê٩ û‏ راس فارغ» ايله 

,عر تظهر َة مبإمبام مرة وحيدة في من م ° N:‏ وما آنا 

قن ل اغب ر دم ر۵ مرجت اجنم دن ن : ا حمق 
)5۳e(‏ کون مُسْتَوْجبَ تار جَ4ذَ. " rhakq‏ هنا تقا؛» التعبير کک 
إساءة في a‏ الذي کان مستعملاً باکثر عمومية # و 
ا الاكثر إساءة ة في الإستخدام والسائدان في زمن وق 


"قا آنا اول كم" بهذا اين يقدم وع 2 الإلهية 
فاقلت الملتهت بموقب علي تدميري؛ الذي منه كنيع كلمة لعن أو 
الفعل الشديد الإنتقااء هو أيضاً يَستحق نفس قضاء. قضاءِ الله یکون 
عَلّى جذور الْخُطِيّة والعميقة التأثير. حيث الحْطيّة ليست فقط الأغطية 
بل هي العمل التام؛ الذِي يُعرَض ما هُوَ خلف الدافع. فذنوبُ الفكر 
واللسان تقع في نفس المستوى كالقتل الجَسَّدِي. 

انظر أيضا ‘anathema‏ , ملعون» لعن»ء محروم (۹۳٥۳)؛‏ 


0ا0 ›»kak‏ یقول شرا علی» یشتم» يُهین» لعن (۲۸۰۰)؛ 
«katara‏ لعنةء مسبّة (۲۲ "(. 


م 


»)rhan1120( ؛bavri‎ k0 ›مئavri‎ o ٤ ^ ۲‏ یرش» مرشوش 
rhantismos) ‘pavrıopÖç *(6^Y)‏ رش )( 6^۲(„ 


ٿث ي& ع. ق الْكَلِمَةٌ 26ن1 رمم نادرأ ما يرد في ث ية وفي سب 
هُوّ يُميّز عن إو لغسل جزءِ مِنَ الجسم (۳۷۸۲-): والكلِمَة 
5 عسل کامل الجس )ئ¥؟؟-—(«+ ڍ «baptö/baplizö‏ يَغْطسُ 
(۹11). في اليونانية تعني حرفي يشهد عَلى الرش في التطهير 
الديني. 

رش عَلّى هارون وأبنائه زيت ممَزوجَ بدمَ الأضحية لتقديسهم (خر 
1:4( > لكن الرش كان اولي للتطهير» سوآء بدم الأضحية أو بالماءِ. 
في يوم الكفارة يرش الدم على خيمة الاجتماع وعَلى مكوناته المقذسة 
ليْطهَرَ برش دح ثور وعنزة قدمت كذبيحة خطيئة (لا 1 13-1 
رش الإسْرَائيلييّن ب " دم العهدِ " الذي قطعه الرَّبَ معهم في سيناء (خر 
€ : ۸ الذي كان لَه عرض مختلف» والذي كان يعني» إعادة إسْرًائيل 
إلى وحدة المعيَة مَع يهوه ولتم العهدٍ. 

كانت اتيت الرش للتطهير وبشكل خاص مِنْ الإنتهاك مُحتمل 
بالإتصالٍ بمرضی الجُذام (لا )١١ »۷-٦ :۱٤‏ وبالموتی (عد ۹: 
۹-(. في مز :٩۱‏ : ۷ يزد الطقوس مِنْ تطهير المصاب بداء الجذام 
وبيه يزود الإلَهام للغة الرمزية الدينية بالتطهير الداخلي بالرش. 
e‏ الجذام يُطْهَرَ برش الد مِنْ غصین نباتِ الزوفاء وبالماء 

بُبتغي المعترف بالآثم الطهير آلرٌوحي مِن الله. في حز GE ۳٣‏ 

ار لماه تل تلان اخررم لشب ال فى لها اازيء 
المساوي للخَلّق الجديدِ. 


ع.ج يتذكرُ كثيراً كاب الرسالة إلى العبرائيين رش ع. ق بالدم 
القرباني لكي يُريناً القوَةَ الفائقة لدم المَسِيج في التطهير (ومثل؛ 1: .1 
ANE‏ -۲۸). في ٠۰‏ : ۲ قوير بالرش (من اتقرض بد شيع 
القرباني) موازي للغسل بالماء الصافي. إن وة تطهير تطهير ذبيحه ة المَسيح 
4 


درك في المَعْمُودِيَةء حتى أن الْمُوْمِن يُصبح واحدا مَع الْمَسِيح في مَوته 
وقیامته (قا؛ رو 3 .)۰-۱١‏ 

ا)iٺp «rhantismos‏ رشء لم یرد خارج الكتاب المقس. وروده في 
عب ۱۲ : ٣‏ بهدف تَغليتيء مع إِنه يَخْل متوازياً مع دم هابيلء الأخير 
لم يُرْش. العبارة " ذم رش " كان بذا تعبيرَ حالي. بالمقارنة مع صراخ 
دم هابيل للثارِ (تك ١ :٤‏ إن رش دم المَسيح يضمن المغفرة, 

„AYY < ر(‎ «rhantismos) NYY 

“1۲  )مطلی‎ «rhapizo) AY € 


«rhapisma) <ANYo‏ يُضرب بهراوق أو بقضیب»› أو بسوط) 
I —‏ 


٤‏ 0خ 0ن (0عr۸)»‏ یجري» يفيض (١۸۳٤)؛‏ نامء 
(sزور)»‏ مجری نهر» أو جدول» [نزف] (۸٩۸٤)؛‏ غ00 ۲0002» 
(0٤٣۳٣۵٣مم)»‏ ينجرف» قال بزلة لسان .)٤۱۸٤(‏ 

ٿث ي& ع. ق ۱١‏ . شير الفئة مِنَّ هذه اللِمَةٌ بشكل عام إلى تدفق 
جدول مياه أو نهر لكنها تطبق.ايضاً عَلّى ذوبان الثلوج» "تفيضض" 

لبنا وعسل (مکافی للإزدهار)ء» أو فيما يتعلق بنزيف الدم. بالإضباقة 
مدينة أو منطقة تفيض بالناس أو الذَهَب . ذوبان الأجسامٍ الصالبةٌ و" 
تلاشيها". لذا فلییں من المستغرب بان تأخذ فئة هذه الكَلِمَةَ بمعنى 
السقوط الإنهيار (و مثل؛ للشعر أو الفاكهة الناضجة). 

۲ . تَظْهرٌ سب نوع مختلت مساوي للإستعمال. غالبا ما طبقت هذه 
الكلمات عَلى أرض القؤْغود كازض تفي ليا وَغسلا(خر ۳: :۸ 
Y 4o 217‏ ۰ عد ۱٤‏ 4۸ تٌٿ 1: : )٣‏ أو عَلّى إفراز أو سيل 
(خاصة في لا .)٠١‏ وكذا عَلّى تَفْجِرَ اميه مِنْ الصخرة التي ضربها 
موسی (مز ۷۸: ۲۰؛ ۱۰۵: .)٤۱‏ 

إستعملتٌ ايضاً فئة هذه الكلمَةً بالإرتباط مع هطول المطر بامر 
سماوي (أي ۰۲۸:۳۹ ۳۸: ۳۰+ مز ۱۸:۱٤۷‏ = سب ٤۷:۱٤۷‏ م ۳: 
)٠‏ ذرف الدموع (أر ٩‏ : ۸ وهُبوب الريح العطرٍ (نش ٤‏ :01 
كما يستعمل یوئیل الكلمَة وعم مرتانِ للإشارة إلى تدفقٍ الماءِ "وَيَكونُ 
في ذلك اليم أن ابال تفْطرُ عصيرا رَالَلال تيص لبا وَجَميع نبيع 
يهوڏا فيض مَاءُ وَمِنْ بيت الرَٻَ يَخْرُج يَنبُوځٌ وَيَبْقَي وَاڍي الط ° 
):4( تعمل زكريا الفعل بشكل أكثر تشا ؤما لتصوير فساد الجََدٍ 

أورْشليم. "لحْمُهُمْ يَذوبُ" وَهُمْ وَاقفون عَلى أقذَامِهمْ وَ"غُيُونهُمْ 
رت" فی ابا یگیم ون" فی مچ" ۱ ۲ إن إختفاء 
الأمل بين شعب ناكر للجميل يُشْبَهُ بذوبان الصقيع الشتويء ويجري 
كماء لا يُستعمل (سفر حكمة سُليْمَان .)٠۹ :۱١‏ 


a‏ ترد الْكَلِمَةً ةع مرة واحدة فقط عندما في ع. ج "مَنْ آمَنَ 
بي كَمَا قال الكِتَابُ تجري من بَطنه نهار مَاءِ حي ". (یو ۷: ۳۸). هنا 
المؤمنون يرون كقنوات أتذذّق الرًُوح إلى الآخرينُ (قا؛ .(Y- ۲ ٠ :٠١‏ 
ال۳ حوادث ع. ج مِنْ وزوبرط كلها يرد بالإرتباط مع " تدفق الد " = 
"لزق فز ٣ ٠‏ = لو »)٤٤- ٤۳:۸‏ تطبق عَلى إمراة تنزفَ منذ 
إثنتا عشرة سنة . pararreö‏ المركب (حرفیاء "يطيرٌ أمامه") کما 
١‏ بالإشارة إلى "نتَنبَة كر إلى ما 

سَمِعْنًا [أي: الإنجيل]» للا فوته" 


٠ءيش كلمةء کلام» قول»‎ «(rhema) ‘Ofpa ‘Ola K Î 
.)٤۸۳۹( أمر» مسالة» حدث» قضية‎ 


ٺ ي& ع. ق ١‏ . في ث ي تعني الْكمَةَ ه2 المنصوص عمدا:ٍ 
e e‏ عند أفلاطون 4× تُشْير إلى كلمة فردية لكنها أيضا 
تشير إلى جملة. في القواعدِ اللغوية الْكَلِمَةٌ ممعم تَعني فعل كمتميز 


(صrhyo)»‏ ينقذ» ينجي ( 1۸٤‏ ۱) 


لها عن الاسم. 

۲ في سب الكلمَةَ هر2 عادةٌ ما تكون تُترجِمُ للكلمة العبرية 
جوطهلء الْكَلمَةء أو الشيءَء الذي يعاد بصورة رئيسية بواسطة 
اللوجوس ومعه! (کلمة ےه .)۳۳٣٤‏ غالبا ما تستخدم الكلمَة م2٣‏ 
في الأسفار النبويةء مع إنها ترد ٠١١‏ مرة في التوراة (الأسفار الخمسة 
الأولى) وكذلك في الأسفار التأريخية الأخرى. المعنى المضاعف ل 
مةطة ككلمة أو شيء هي استعمال مصبوغ للكلمة ىعم التي 
يُمْكنْ أن يعني كلا مِنَ كلمةء نطق بالإضافة إلى مسالةء حدثِ. 

)( غالباً ما تکون ٣۸4‏ ع۸› كلمةء قول»› مرادفا للكلمة لوجوس 
logos‏ (قا؟؛ تذارب كلا الكلمتين في خر ٤‏ ۲۸-۷ صم :۱٤‏ 
۲۱-۰). کثیراً ما تر تبط ر2" بكلمة مِن الله: قول منفرد (خر ۹: 
»)٦‏ آمر (تث ١ ٤‏ الْكَلمَةٌ الخلاقة (۸: ۳)» أو كلمة الوحي التوجيهية 
(اصم ۳: .)١‏ مِنْ حين لآخر تذل الصيغة الجمعية عَلى الوصايا 
غموما (تٹ ۸ ۸)» الوصايا العشرة (خر »)١ :۳٤‏ وليم الحكمة 
(سي ۹ ٦‏ حك 1 8( «rhema‏ كلمةء يُمْكنُْ أيضا ُن تستخدم 
لعملية الإلهُام (ومثل؛ عد ۲۲۳: ۰۱٦ »٥‏ حیث يض م الله الكلمَةَ على فم 
بلعام الوثني) وفي العبارة " وَكان كلم الرَّبّ إلى .. " (مثل؛ اصم 
٥‏ ۰ امل ۱۷: ۲۰۸)» لكن في الأسفار التآريخية تستعمل الكلِمَة 
لوجوس ۶٥وه/‏ بشکل رئيسي. 

(ب) الكلمَةّ ة٣‏ شيء» مسالةء تبرز بشكل مُحذد أكثر مِنَ خلال 
السياق كعمل (تك ۲ ۰ تٹ ۱١‏ ۰ ۳ = سب ۲۲ ۹“ 
حالة قانونية (خر ۸ تٹ ۱: ۱۷)» حدث »)٣۲ :٤(‏ أو فکر 
.):1٥(‏ تستعمل الأجزاءُ القصصية من التوراة أحیانا الکلمَة ے٣٣‏ 
في التركيب "بَعْدَ هَذِهِ الامُورِ صَارَ كلام الرَبٍ الى.." (ومثل؛ تك :٠١‏ 
(O:‏ 

E.‏ في ع. ج» التعبير 4ص يرد 1۸ مرة. يعني عادة كلمة 
بدلاً من مسالةء خصوصاً أن ع. ج لا يحوي ماذة قانونية كثيرة, بينم 
الكَلمَةَ لوجوس ومعم غالبا ما تَعيَنُ الإغلانٍ الَيحي ككل في عر ج؛ 
هع تتعلق بالكلماتِ الفردية عادة وكلام: مثل؛ "إن كل كلمَة بَطالة 
لم بها الاس سف يُعطونَ عَنْها ساب يوم الڌین. "(مت ۱۲: )۳١‏ » 
وُو ع أمام بيلاطس "فلم يُجِبَهُ ولا خن كلمَةً وَاجذةٍ" (۲۷: .)١ ٤‏ 

.١‏ المبدا أساسي عند لوقا: " لاه لين شَيْءٌَ [وهي هنا مترجمة 
حرفیا] عَيْرَ ممن لدی الله" (لو ۱ ۷ قا؛ هعم في تك ۱۸: 
٤‏ لربَّماتَفْهمْ ر2 ككلمة الوعد التي لم تزل بقاياها غير متحققة 
بعد (قا؛ لو ۲: ۹ اعلن رسالة الميلاد (۲: ١١)ء‏ ملاك كلمة الله 
التي يخضع ها الشخص ويطيعها ودرك أنه عاش ليراها متحققة 
٥ :۲(‏ ۹, وَّغظ يوحناء المعمدان يُوصح هذا, بينما نبوءة كانت 
محبوسة عن الرابيين (أحبار اليَهُود)» يطبق لوقا الصيغة المثالية د ع. 
تی على یوحنا ( "كانت کَلمَة اله على يُوَنا بن ريا فِي البَرَيَةَّ" ۲ :٠؛‏ 
کا .(Y-7 :V‏ 

بهذا المعنى تُحدد حتى في کلمات يوع من الاسم ٣۸2۸۵‏ وتطبق 
في لوقا على أي وَاجدّ يؤمن ويَطِيعُ» ومثل بطرس» الذي يَرْمي الشبكة 
تجاوبا مع کلمټه تری تحقیقها (لو .)۸-٥ :٥‏ صحیح» أن كلمة يَسُوع لم 
تفم حالا دائما (۲: ۰)» خصوصا تنبؤات آلامه (۱۸ »)۳٤:‏ لکن فیما 
بعد تدرك فتنتعش الذاكرة وتكتشفَ الصلة بين الكلمَة والحدثِ :۲٤(‏ 
A‏ ع :1 

۲. في سفر الأعمالء ير تبط الجمع hem ara‏ "کلام" بنقد ستیفانوس 
للشريعة والَهُیكل» حيث أڊين كمُجدف »۱١ :٦(‏ ١١)ء‏ وإيجابيا ترتبط 
بالشاهد الرسولي عَلى حدث المَسِيح المُعلنَ في خطابه (۲: ١٤٠؛‏ 9: 
۲۰ ۰ قا ١ ۲١‏ ). إن الأحداث الفردية لحدث اليح 
نشار الیھا ایضاً ک ہے عم الامُور :٥(‏ ۳۲؛ ۱۳: .)٤١‏ 


۳. يوحد إنجیل يوحتاء بين كلمة يوع وكلمة الله بشكل واضح: 
فيسو ع "يتَكَلْمٌ بکلاّم الله" (یو ۳: ٤۳؛‏ قاء ۸: ۶۴۷ ۱۴: ٩۱۰‏ ۸:۱۷)؛ 
وکلامه هُوَ روځ وَحَياة :٦(‏ 1۳)» وبقول آخْرَ: إن كلأَمُ الحَياة الأبديَةَ 
عِنذه (1: 1۸) لأولئك الذين يقبلوته :١۷(‏ ۸) والذين قبلوها وثبتوا 
فيها(ه١:‏ ۷). فالسلطة السماوية لهذا الكلام تستند على إرسالية يوع 
۳٤ :۳(‏ خصوصا على البنوة (۳: ١٠؛‏ ۱۷ :۸). 

.٤‏ في رسائل ع. ج» هذه المعادلة بينْ كلام يَثُوع وكلمة الله مُتناظرةٌ 
بالإرتباط مع الإنجيلٍ ونبوءة ع. ق (رو ۱: .)٤-۲‏ الذي قيل في تٹ 
۳۰ ۲ المَتعلق بكلمة ع۸٣‏ الكتاب المقدس تشيرُ الى رسالة 
التبرير مِنْ خلال المَسِيح: فهيء للمؤمن» "لكَلِمَةٌ قريبَة مِنك في فمك 
رفي فبك" وهي التي تحلص (رو :١ ١‏ ۸). لكنها مثل آغنية مي 
"إلى جّميع الأزض حرج صَوتَهُم وإلى أقاصي المَسكونة أقوالهُمٌ" 
(۱۰: 5۸ قاء مر 1۹: .)٤‏ يُمْكِنُ أن يسمي بُولس الأخبارَ السارة 
للإنجیل ک ۾ عر المَسِیح (رو .)١١.:٠١‏ أإضا يُميَزِ بطرس الإنجيلٍ 
وع. ق بالإرتباط مع اش :٠١‏ ۸ ("وَأمَّا كلمَة الرَبَ فتَثبت إلى الابد") 
للإنجيل (١بط‏ ۱ -٥۲؛‏ قا؛ أیضا ۲بط ۳: ۲+ يە 

۵ آما بالنسبة لمعنى الشيء آو المسألة » تظهر ”۸2× في لو ۲ 
٥‏ ۹ لأحداث الميلاد. يشير ع. ج عِذة مرات إلى البند القانوني تث 
۹ 0 حيث المساألة القانونية (ه2ء) مُرْتبطة على أن الدليل 
يقوم عَلي شاهدين إثنين أو ثلاثة. بينما في مت ۸ ۱١‏ وهذا البندِ 
ُطبق على الكَبِيسَة كقاعدة جلية ويطبقها بُولس َلى قراراه القضائية 
في شؤون المجتمع الکنسي (۲کو ۱۳: ۱) › كما یربط يوحنا بینه وبين 
الإغلانِ كما هو مشهود له مِنَ قبل يوع والله (يو ۸: 1۷). 

انظر أيضاً ‘glössa‏ لسان» لغة )۱۸° 1 ‘logos‏ كلمة کلام 
مغزی أو معنی .)"۳٣۴٤(‏ 

crhiza) <<“‏ جذرء أصل) ه ,۱۲۸١‏ 

,۷۲٠١ + يتجذرء یتاصل)‎ «rhizo0) fA 

AV يَهب› يغْصف)‎ «rhipiz0) tAEY 

. ٤٤۸۳ سیف کبیر› سیف عریض) سه‎ »rطoصmphaia(‎ ٤۸٥ 


loa £ ۸ ۱‏ oپoا¢»‏ 4 ص0رطr)»‏ ینقذء منقذ» ينجي 
(01۸4. 


ث ي& ع. ق .١‏ (أ) نهر في المبني للمتوسط لفعل مجهول 
الصيغة معلوم المعنى يرد في ث ي وفي النقوش وأوراق البردي. وهي 
مستعملًة للإستنجادٍ بكلا مِنَ الالَة والبشر. مثل هذا الإستنجادِ يُمتدُ ليس 
فقط للأفرادِ في المعركة»ء لكن إلى الأخطار والمآسي المُحْتَلفة» حتى إلى 

(ب) يُطبَقٌ الفعل عَلّي المستوى الإنسَانِي» عَلى عمل الأمراء في 
تحرير المّدن والبلدان هذا بالإضافة إلى الإساء والأطفال. كما أنه يُمَكِنْ 
أن يستعمل حتى عَلّى الأشياء الغير متحركة. لذاء فالحوائط والخوذء 
والدروع تنطق بالجماية. مِنَ الناحية الأخرى» أوديسيوس ءاعءورك©0 
لا يَستطيمٌ إنقاذ رفاقه الذين دمروا أنفسهم بالخطيةء وهناك في بعض 
الحالات حيث أن حتى الأَلهُة يُعْكِنُ أن تنقذ. 

۲. في سب y0i‏ ترجِمُ بأشكال مُْتَلفة في الغالب للكلمة 
nas‏ للإنقاذء يُحررٌ (٠۹مرة).‏ ومستعملة ١١مرة‏ لَرْجَمَة الكلمَةَ 
«gû al‏ يُعوَّضُ» يشتري» یُحرَرُ (ے راء )۳۳۹١‏ هذا بالإضافة إلى 
عة أفعال أَكُرَ بنفس الفرق الدقيق العام. بدو مجموعتان رئيسيتان 
هناك مِنْ الفقراتِ: تلك التي تقابل الإستعمال في ث ي٠‏ باستتناء ذلك 
يهوه يُحققّ الدورَ الذِي يُنْسَبُ في اليونائية حرفيا للالهُةء وإستعمال ع. 
ق متمیز 


eo 


(ص0رrh)»‏ ینقذ» ينجي )۱٦۸٤(‏ 


(أ) ناظمو المزامير يَعنونَ للنجاة السماوية مِنْ المضطهدين (مز 
))١ ۷‏ والجيران الأشرار :۳٤(‏ ؛)» والرجال الشريّرون (١ :٤١(‏ 
ومن القتلٍ (1۸ : ) والسيف (۲۲: »)٠١‏ والموت» والمجاعة (۳۳: 
۹ ومن الحَطيّة ونتائجها (۳۹: ۸؛ .)١١ :٠١‏ لكن في التوراة 
والأسفار التاريخيةء والنبويةء وأسفار الحكمة تحتفي بإنقاذ يهوه لشعبه 
ککل (خر 1: :۱٤ ٦‏ ۳۰؛ اش ۳۹: ١۱؛‏ حز ۱۳: ۰۲۱ ۲۳) وکافراد 
(۲صم ۲۲: :۸ ۹ اي ۵ ۰ ۲ ۳۰ آحیاناً تعلق هذا 
باعمال الله في الخلاص المعيّنء > خاصة النزوح الجماعي (خر 1: ٦؛‏ 
٤‏ ۰ ) والإستیطان في کنعان (قض ۸: .)۳٤‏ 


مثل ٿث ي حرفياًء غرف ع. ق العديد مِنَ المنقذونِ الإنسانيون. غير 

أن الشعب يتصرف وفقاً لقوةٍ واسم يهوه. بذا انق موس بنات کاهن 
مذي E E als‏ 
ئ( ا ١ : f‏ الأ أو الرفيق قَذ يّكون المنقذ. 


(ب) تاکید ع. ق المتمتز يرد في المقاطع حيث أنه يستبدل الهم ˆ 
الثيوقراطي theocentric‏ بالنفسیر الذي يؤول فَهْم كل شئ بلغة القيم 
والخبرات الإنْسانية للنجاة في الإلحادية اليونائية فلم تَعُذ تحذَدُ بوجود 
قوانين للخصول عليه لكل ِن الألَهُة والبشر لكن بالكلمَةَ المستقلة ِن 
يهوه» فإن نجاة الشعب هي جزءُ مِنَ تاريخ خلاص. نقذ بحسب رحمته 
(نح ۹: ۲۸) وأجل اسمه (مز ۷۹: .)٩‏ في الجزء التالي أش يهوه مُعلن 
كالواحد الذي يُنقذ شعبه مِنْ العبودية ‏ اسمه " مخلصنا " (1۳: ١٠؛‏ 
ق £ ۷ :ئ( 


النجاٌ في ع. ق ليست بالشيء السحري. لأنه يَجِبُ أن تُعمَلْ في 
مواقفِ تأريخيةء وهي تحدث في التاريخ. على أية حال تجيءُ النجاهٌ في 
وقتٍ خير یهود. مثل هذه النجاة مُرتبطة غالبا بالإيمانِ مِنَ جهة الشعب: 
"ليك اكل آبَاؤنا. نلوا فَنَجَيْتَهُم." (مز ۲۲: .)٤‏ والالشك يساوي 
انکار ان الرَت نكن أن زت راش ٠‏ ۹-7 ؛ حك ۲: 1۸). ا 
انك الذين يَخشونه ويأملون في محبته الثبتة (هز :٠۴‏ : ۹-۸ حز 
14 ۰( وللمترفقين بالفقراء (مز ١‏ قا؛ِ سي 0 ئ« والاي 
يدرك بخطيته» فيصرخ ببكاء صادق مِنَ أجل النجاة مِنْ معاصيه (مز 
,)٩ ٩ ۲ ۰ ۹‏ فالخلاص هو ساس نعمة یهوه (۳۱: ۱؛ 
(1T AT 4Y ۷1‏ 


.ج 1 يرد الفعل ٠١‏ مرة فقط في ع. ج» سبعة منها أقتباسات أو 
تلميحاتِ ل ع. ق؛ وفي كل حالة منها الله هو المُنقذ. تهكمٌ المتفرجين فې 
أصداء الصلب مز ۲۲: : ۸ "قد اتل على الله فليْنْقذه الآنَ إن أرَادة! لاأنه 
قال. أن ابن ّإ" (مت 4 (r:‏ فمن کلام المستهزئين بآلام يَسُوع 
وفشل اله في إنقاذه يُعدٌ تناقض صارخ لإڏعاءاته. بيد أنه مات» يشير 
إلى مز ۲۲: ۸ کبرهان عَلّی عَمَّل أعمق لله فبالرغم مِنَ أن الله لم نقذ 
يَسُوع مِنْ الموتٍ بالطريقة التي كانوا يتوقعونهاء نرى الإنقاذ بمعنى 
أعمق في القيامة. في نشيد رَکړيا في لو ۱: ترى النجاةٌ المَوْغُودة 
مِنْ َد أاعداء إِسْرًائيل بجْذْمَة الله ڊ بلا خوف كتحقيق لوعدٍ الله مع راهيم 
(قا؛ تك ۲۲: .)1۷-١١‏ 

في التعَامُل مع مسالة إذا رَفض الله إشرَّائيل ,نهائياً (رو ۹ -1۱( 
» يُجادل بُولْسُ بان التصلّب الحالي ليس إلا عامل موقت لغرض الله 
ل ۲١- u:‏ لحذ الآن لمْ يتحقق حقو : " لذا كل إِسْرًائيل 

AS‏ كما هو 


1۱ قا؛ ايضا مز ٠٤‏ :( 


تستخدم پول الْكلمَةً i‏ ص0رم ثلاث مرات في وصف مآسیه في 
سياء عك لغة تُذكرُ بمديج ناظم المزامير في إنقاذ يهوه من الموتٍ: 
TT‏ هَڏاء وهو ينجي الذي لتا رَجَاءَ فيه أنه سَيْنَچّي 
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ضا فيمَا بعد" (۲كو :١‏ ۰( قد يْلمَح بُولْسُ هنا إلى الإضطرابات 
في إفسس (آع ۱۹: »)٤١-۲۳‏ إلى مرض خطير (قا؛ ۲ كو :۱١‏ ۷)» أو 
حتى إلى خطر أكثرٍ جديّة في آسيا غير مسجل في اع .٠۹‏ 
بالنسبة للإستخدامات الأخرى لَهُذا الفعل في شلا ونی التي 
سََكُونُ لكي َد ِن الاس الأزيياء الأشرّار ." (۲تس ۳: ۲) يتستدعي 
لغة ع. ق (قا؛ مز :٠٤١‏ : ؛ أش .)٤ :٠١‏ بالنظرا ل اتس ۲: N):‏ 
قذ يشير هذه إلى المعارضة من اليهرد (قاه أع o: :٠۷‏ -). تر لغةٌع. ق 
مرة أخرى في ۲تي ۳: ١‏ حيث يُشِيرٌ بُولس إلى آلامه في انطاكية 
رَإيرنتةء وَلِنْترَّة (قا؛ أع ٩ ۰ 4: :٠١‏ )الذي منها 
"سْينْقد ِي الربٻَ" في ٣تي VY: :٤‏ ت ا ا 
لقضيته التي د مِنَ المفترض أن تكون في روما. فبالرغم مِنْ أن أصدقاء 
المتهم غالبا ما يمثلوا أمام المحكمة لتقديم الدعمء فلم يقت أذ بجانب 
بولىسل. "ولكن الرْب وَقفَ معي وَقرَاِيء لكي ٿم بي الكِرَارَهُ وَيَسْمَعْ 
جَمِيعُ الأمَّم فَانقِذتُ [ r01‏ ]من فم الاسَدِ, وَسَيْنقَذ [rhyomai]‏ 
بي الٿ يڻ ڪل عمل رڍِيءِ وَنَْلصِي لته اتقاي" ف 
E‏ : ومز ۲۲: ٠١١‏ لكنها شير أيضاء بلا شك» إلى 
الممارسة الرومانية لتَغريض مجرمون للوحوش الضارية في الساحة. 
يتطلعُ توقعُ بُولسُ للنجاة المستقبلية للنجاة مِنَ خلال الموت مهما كانت 
تحيطها ظروف مرعبة. 


یستخدم بطرس في ۲بط ۲: ٩‏ عذة روايات مِن ع. ق لتصوير الحت: 
يلم ارب أن ينيد الاتقِياءَ مِن التَجْرِبَة" الامثلة التي يَستشه بها هي: 
نوح والطوفان (۲: ٠؛‏ قا؛ِ تك »)۸:۲۲-١ ٠١‏ والقضاء عَلّى سدوم 
وعمورة (1؛ قا؛ تك )٤ :٠١۹‏ وانقاذ لوط (۲بط ۲: ;۽ ۷ قا؛ تك ۱۹: 
1( في كَل حالة الأبرار لنقذون من الذينونة آلتى تقع. َي 
الأشرار؛ وهي يشتمل على تشجيع وتحذير معا. 

۲, عندما تستخدم hyomai‏ كإشارة واضحة للنجاة يكون ذلك 
موجه فقط للمؤمنين نين٠‏ " الَذِي انقَذَنا من سُلْطان الظلمَة وَنَقلتا الى 
مَلْكوتِ ابن مَحَببَه"' ا NT‏ إف, ۲ : ۸-٥‏ حیٹ 020ی» 
نقذ ؛ o4۲‏ مستخدمة). قذ : لى للمعموديةء خصوصاً اذا 
E‏ 
المَسِيح (كو .)٤-١ :۳ ۱٥۹-۲ : :١‏ في ٠١ :١‏ تتعلق هذه النجاة بالغداء 
‘lytron ~— «<apolytrösis)‏ تمن الفداءء (TTA4‏ ومغفرة الخطايا. 

۳. لقد كان هناك قاش کبیرٌ على تفسیر رو ۷: ۰۲٤‏ وبشکل خاص 
حول سؤال الصارخ: شخص المُفتدى» والشخص غير المُفتدىء أو 
حتى الشخص المُفتدى يَنْظرٌ للوراء في ذلك الوقت عندما هَُ أو هي لم 
یُفتدی: "وَيْحي أئا الإنسَانُ الشَقَي! مَنْ يُنقذنِي مِنْ جَسَدِ هُذا المَوّت؟" 
هذا الشخص خاضع للموتِ بسبب الخْطِيَّة (ه: ۲ 4۲ 1 (TT:‏ 
يُعطى الجوابُ على سوال الإنقاذ في رو ۷: o:‏ "اشكر الله بيَسُوع 
اليح رَبّنا! إذأ أا ِي بذِهني أَخْدِمُ تامُوس اله وََكِن بالجَسَدِ ناموس 
الخْطيَة." حَيَاهٌ ة المؤمنِ في هَذا العالم تبقى في صراع,. في الإصحاح 
الثامن نجد تطور أَخْرَ للجوابَ حيث أنه بضعفي امام تنفيذ شريعة الله 
أرسل الله ابه مُقَاَل التحقيق الكامل لشريعة الله وبإغطائنا الروح» الي 
يَجيءُ ويحيا فينا. 

٤‏ . تتضمَنُ الصلاةٌ الرَابانية الطلبَة: ولا تَذخِلنا في تَجْربَة لَكِن 
نجه" ]تًا من الشرّیر. (مت 1: :1 يَامرنا يوع بالصَلاة 
مِنّ أجل تحرير هذا الجيل مِنٌ القوّة التي تُسيطرٌ عليه وتَهذدُنا بشكل 
مستمر. لكن هناك أيضاً مُلاحظة أخروية: فكرة الخلاض الابدي كهدف 
للنجاة (قا؛ أيضاً رو ۱ اتس ۱: .)۱١‏ تظهر تظهر الفقرة الأخيرة 
رجاءنا التبيحي في انتظار ابن الله " وَتنَظرُوا ابه من ن اسما 
الذي أقَامَهٌ من ن الأمْوات» يَسُوعځ» الذي بنذ[¡ hyo‏ i]rا‏ من ن الْعْضّب 


" 0 


الآتي. 


)٤۸11( ەر )» وسخ‎ s( 


ا 


انظر ایضاً را» يحل بُحرر» يُطلق» یفك» یلغي» ټُبطل (۲۲۹۵)؛ 
مر كلفة إطلاق السراح» فديةء كلفة الفدية (۳۲۸۹)؛ 
وء یخلص» یخلص» مخلص (۳۹۲٥)؛‏ 5/2ء» مخلص»› 
منقذ٬‏ حافظ (۰ 0 ئ(. 

pin ( ۲‏ رطم یتنجس› نجس) سے ٤۸4٦1‏ . 

, ٤۸11 نجاسةء قذارة) سه‎ »rhرparia(‎ ٤ 

. 6۸11 e وسخ)‎ ›rhyparos) 1° 


(A1 1( وسخ‎ <«(rhypos) «Qoç «Grog 4A1 
›¢ 07000 ؛)٤۸1٤( نجاسةء قذارة‎ ›»)rhypari2) tura 
يتنجس›‎ ›)rhypain©) ‘uray *(6^1°) tw «(rhyparos) 
.,)٤۸1۲( نجس‎ 
ٿث ي& ع. ق في ث ي تستعمل الكَلمَة ومصرر/” للوسخ الحرفيء‎ 
كلا من‎ rh pari سائل وصلب. تمل الکلمتین 05٣ھ م ر٣ و‎ 


المعنى الحرفي والمجازي؛ مَّع الْكلِمَةً زم صرر× المعنى المجازيء 
للْبَطة (حياته وشخصيته)» يبدو أساسية» وم ررم يَظهرٌ مرتان في 
سب للوسخ حرفيا (أي ۹: )٠١ :١١ +١١‏ ومرتان للنجاسة أمام الله 
+٤ :٤(‏ أش .)٤ :٤‏ تستعمل الكلمَة ومممررطء في زك ۳: ٥-٤‏ 
للملابس القذرة. 

:١ طب١( ترد عندماء يتحدث عن الوسخ الْجَسَدِي‎ rhypoş E.E 
عندما؛, عندما یتحدث عن القذارة الأخلاقية‎ rhyparia والكلمَة‎ ۱ 
همرم مستعملة مرتان» عندما يتحدث عن اللباس‎ .)۲١ :۱ (یع‎ 
کما‎ .)۱١ :۲۲ القذر (۲: ۲) وعندما يكون الشخص قذرِ أدبیا (رؤ‎ 
َظْهرٌ الكَلمَة م صراء في ۲۲: ١١ء حيث أن المعنى " وَمَنْ هو‎ 
جس [۵۶٣ےصرراہ] فلیتنجس [1۸5م ررم ] بَغْد'.‎ 

انظر أيضاً «peripsema‏ قذارة< وخ )*¥؟ 6(‘ «skybalon‏ 
نفاية› قمامة»ء روث (۲۲. °(. 
۸ (ءایررا» مجری نهرء أو جدول) سے ,٤۸٩١‏ 


1 
1 
۱ 
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„£۸۷٩ < راح(‎ ›sabbatismos) £AVA 


«(sabbaton) <oûBBatov <ouBBatov ۸¥ ٩‏ سَبتُ؛ 
أسڊو ع )6^¥۹(؛ )sabbatismos( «oûBfatıopÖç‏ إستراحة 
السبت» راحة .)٤۸۷۸(‏ 


.ق .١‏ onاهططهء‏ هي الترجمة الحرفية للكلمة العبرية اةطاطه5. 
وهي ترد في المفرد والجمع (ىاهططهء) يوم سبت وَاڃڏٌ. وهي مشتقة 
من الفعل العبري 41ط طةة للكف عن» أو التوقف مؤقتا (قا؛ تك ۲: ۲- 
٣‏ حیٹ يستخدم هذا الفعل للدلالة على راحة الله في اليوم السابع؛ قا 
أيضاً؛ مع خر ۲۰: ۸- .)١١‏ كما يبدو أنه ليس هناك اختلاف في المعنى 
بين المفرد والجمع للشكل اليوناني الموازي له في سب. 

ياتي ذكر السبت في أجزاء عديدة مِنْ الشريعة (ومثال على ذلك: 
خر :۸ £411 1۳ 1۲ 1 11 (TIT YF I Fo AV‏ 
حيث إنه لم يُشدّد على أية وصية أخرى مثل هذه الوصيةء والتي ترينا 
أهميتها الكبيرة في تاريخ إسُرَائيلِء حيث تنص عقوبة انتهاك هذه 
الوصية على المَوْتِ (خر (TT TY 1° 5e 4F Fo NE‏ 
بيد أن طقس الختان يُمكن أن يتم في السبت إن توافق مع اليوم الثامن 
ميلاد الولد (لا ۲ ٣‏ قا؛ِ يو ۷: ۲۲). ربما ترجع أهمية هذا اليوم 
الخاص إلى فترة ما قبل موسى» حيث عرفه الإسْرًائيليون عندما كاتوا 
في مصرء أو حتى في وقت أسبق لوجودهم فيها. 

مراعاءُ السبت مؤكدة بقوة في كلا مِنَ نسختى الوصايا العشر» مع 
مراعاة وجود اختلاف طفيف مِنَ حيث الشكل أو السبب. في خر :٠١‏ 
١١ ۸‏ تستند مراعاة السبت على أيام الخليقة السبعة في تك ۲-١ :١‏ 
.٣‏ فبعد أن خلق الله الإنسان» بارك اليوم السابع وميزه كشيء مقدس. 

تث ه. ٠۲‏ ١٠ء‏ يرتبط مراعاة السبت بتخليص الله لإشرَائِيلِ مِن 
العبودية في مصر. حيث كان شعب الله عبيد هناك» بيد أن الله خلصهم 
بقوة؛ لذاء وجب حفظ السبت مقدسا. وفي كلا الحالتين نجد أن مراعاة 
السبت قد شرّعت لمصلحة الإنسان» ولاسترجاع حقيقة مديونيتنا له. إن 
التشديد على الراحة لا يعني التعارض مع العملء بل الراحة يوم وَاجِذّ 
من سبعة أيام الأسبوع. في خر .١‏ ۷ السبت كعلامة عهد بين الله 
وإِسْرَائِيلٍ. 

یضع لا ۲۲: ٣ -١‏ السبت ضمن أعياد الرَبَء التي كانت تُعتبر أيام 
تذكارية مقدسة يصرف فيها إِسْرَائيل وقت في التامل في مظاهر يد الله 
الصالحة قي خلاص الأمة. وكذا أداء اجتماعات مقدسةء والعبادة العامة 
كجماعات مقدسة, لذا فالسبت كان يوم العبادة العامةء سواء للفرد أو 
للجماعةء بالإضافة إلى أنه فرصة احتفالية بهيجة في البيوت» وهو ما 
يحدث في زمن ما قبل السبت (اش ۱: ۱۳؛ هو ۲: ۱ عا۸: .)٥‏ کما 
كان وقتا مناسبا لاستشارة النبي (٣مل :٤‏ ""). 

كما أنه كان هناك ذبائح معينة تقدم يوم السبت (عد ۲۸: »)٩‏ كان 
يتم معها تغيير خبز الوجوه (لا ٤‏ ۸)) وهکذا ارتبط السبت بطقوس 
رسمية بخيمة الإجتماع والَيْكل. ويبدو أنه كان هناك مزامير معينة 
ليوم السبت أيضاً (قا؛ > عنوان مز .)1١‏ الإصرار على الكف عن 
العمل» حتى في الأوقات الأشدٌ ازدحاما بالحرث والحصاد (خر :"٤‏ 
۱ والحكم بعقوبة المَوْتِ لمن يكسر هذه الوصية :٠١ ؛٠٤ :۳١(‏ 
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)٣‏ يرينا الأهمية العُظمى التي إرتبطت بهذه الوصية في حَيَاهٌ إِْرَابيل. 
ورغم ذلك فلم يُعدّ السبت عبناً ثقيلاًء بل كمسرة "يوم الرَبَ آلمقدس" 
(أش :٥۸‏ ۱۳). كما رُبطت بمراعاته بركات خاصة (°1: "). 

بعد السبي» وفي حالة الأمة المشوشة نجد أن التاكيد على حفظ 
السبت» بطبيعة الحال» ضمن إصلاحات نحمیا (نح :١١ ؛٣۲ :٠۰‏ 
٥‏ (. 


۳. أثناء فترة ما بين العهدين (القديم والجديد) بدأت الديانة اليهودية 
تنقسم تدريجيا إلى اتجاهين. ففي فلسطين ويلاد ما بين النهرين ظهر 
موقف أكثر ناموسياًء بينما ساد موقف أكثر تحررا في أجزاء أخرى مِنْ 
الشتات. غير أن كلا الفريقين أصرا على حفظ السبت كمبدا إلهي مثله 
مثل الختان» كأحد علامات العهد. كما أن العبادة في المجمع يوم السبت 
كانت الميزة المنتظمة لكلا مِنَ الفريقين. 


هذا فيما از داد الموقف الباطني والروحي للسبت في المناطق الهلينية. 
أصرَ فيلو على ضرورة تكريسه للدراسة الروحيةء ففيه أصبح العبد 
شخصاً حرا. وبرغم الترجمة الصوتية للكلمة العبرية في اليونانيةء إلا 
أنها أخذت معناھا گ— anapausis‏ (راحة (TA‏ 

وكان موقف اليهودية الفسطينية أكثر حرفية وصرامةء كما لوحظ 
أن تقاليد حفظ السبت قد بدأت في التبلور, حتى أن قد خُرَم إنقاذ حيوان 
مِنَ المَوْتِ يوم السبت في قمران (وثيقة دمشق "نسخة جنيزة القاهرة" 
:١١- ٠‏ ۱۸). ولحمايته مِنَ التأئيرات غير اليهودية ظهر دستور 
ممائل لما يمكن ومالا يمكن عمله يوم السبت (ه كتاب اليوبيلات 1 
(r ۷‏ أصبحت هذه التقاليد مصْتَفة لاحقا في رسالة ميشناه شابات 
baطSha.‏ فحتی هناء وفي بعض الظروف» يُمكن أن بطل شريعة 
السبت» كمثل: خدمة الكهنة في الهيّكل» إنقاذ طاريء لحَيَاةء والختان 
في اليوم الثامن. 

بالرغم مِنَ هذه التَعليمَات الثقيلة إلا ان استقبال السبت كان يرحب 
به بفرح. وكان يحتفل به في البيت باعتباره يوم راحة»ء وانتعاش؛ 
ويوم للمشاركة في العبادة العامة. اليوم السابق للسبت» يوم استعداد 
paraskeue;+—kataskeuazö)‏ یستعدٌ» »)۲۹٤١‏ حیث کان ينبغي 
إعداد کل شيء٠‏ وتضاء المصابيح»› فالسبت کان یبدا عند غروب 
الشمْس. كما كانت تضاف وجبة إلى الوجبتين العاديتين» ويُلبس أفضل 
الملابس»› وغالبا ما كان يُدعى الضيوف (قا؛ مر :۱٤‏ (. 

ع.ج ١‏ . الاناجيل. يظهر واضحا فيها موقف يهود فلسطين مِنْ حفظ 
السبت ومراعاته. كما أن الأناجيل الأربعة تسجل لنا مناز عات المَسيح 
مع اليهودء والتي ارتكزت على ما كان مسموحا به في السبت وما 
كان غير مسموحا. كل هذه المناز عات كانت حول الشفاء في السبت»ء 
باستثناء حادثة واحدة وهي قطف التلاميذ مِن سنابل حقل كانوا يمرون 
به, 

هل كان يقصد يَّسُوعَ إلغاء يوم الراحة» أم أنه كان يتحدى القيود التي 
فرضها الرابيون على السبت؟ دعنا نتفحص المناز عات الست المسجلة 
بين يَسُوعً واليهود حول موضوع السبت. (أ) مت ۱۲: -١‏ ۸ (مر 
$A YY 1‏ لو )٥ ۱:١‏ التي تتعلق بحادثة قطف سنابل القمح يوم 
السبت. فطبقا للفريسيينء كان هذا كسرا للشريعة. رغم ذلك يصرح 
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وع بان هذا كان الحال مع دَاودَ ورجاله (قا؛ صم -١ :۲١‏ ")» 
الحاجة الإنسانية تتجاوزالشريعة الطقسية (قابل مع خر ۲۳: ١١؛‏ 
تث .)١ ٤ :١‏ فيّسُوع لم يعترض على الشريعة نفسهاء لكنه يتجاوزها 
للعوامل الأهم. 

(پب) مت ۲ 4 1£ (مر ۳ ۱ لو 1: )۱١ -٦‏ یصف شفاء 
يَسُوع لرجل بيد يابسة. قبل أن يشفيه يَسُوعء يسال القادة اليهود: "هَل 
يحل في التَبْتِ فغل الْخَيْرٍ أؤ فعل الشْرً؟ تخْلِيص تفس أؤ قتل؟"(مر 
.)٤ ۳‏ مرة ثانيةء لا يتحذى يَسُوع الشريعة نفسهاء فصياغة الكلمات 
تکشف عن ارتباط وثیق بهذا الأمر. إذ أن الاستخدام الصجيخ للناموس 
شفاء كل الإنسان هو موضوع الناموس» لذا فالشفاء مُبرّر. 

(ج) لو ۱۳: ٠‏ ۱۷ تتعلق بقصة امرأة محنية بضعف. تأتي إلى 
المجمع» ويشفيها يَسُوع في السبت» وهو ما يُنهض غضب رئيس 
المجمع. يتضمَنُ رَد يَُوع نقطتين: أن ما عمله كان عمل رحمة مثلما 
هر مسموح لقادة أن يفعلوه في السبت» بالإضافة إلى أنه كان أيضا هدما 
لعمل الشَبْطان. لا يوجد هنا أي تلميح لمبدأ الراحة الواجبة في السبت» 
لكن فقط للاستخدام الضجيخ لليوم. 

(د) في لو ١ ١ ٤‏ نجد يَمُوع يفتتح المناقشة بسؤال الفْرَيسِيَينَ 
إن كان مِنَ الصواب أن يشفي في السبت أم لاء ولكنهم لم يجيبوا على 
سؤاله. لهذه الحادثة أهمية كبيرة حيث إن السؤال موجه هنا لخبراء في 
الناموس. يمضي يَسُوع في شفاء إنسان يعاني مِنَ الاستسقاء» ثم يو ضح 
أن شفاء المريض كان في الواقع لا يعدو كونه عمل رحمة»ء مثله مثل 
سحب حيوان مِنَ بئر. وحقيقة أن الخبراء الناموسيين لم يجيبواء وهو ما 
يفترض موافقتهم ضمنيا على أن المَسيح لم يتحد شريعة السبت. 

(ه) في یو ٩ - ١:١‏ ۱ ۱۷ ۲۲:۷ یختار يَسُوع يوم السبت 
ليشفي إنسانا مشلولاً منذ ٠۸‏ سنةء قائلاً له: احمل سريرك» وامش, 
وعندما عارض اليهود يوع على هذا نجده يجيبهم قائلا: "ابي يَعْمَل 
حَتّى الآن وأا أغمَل" (ه: ۷. أي أن يَُوع يوالي ما يعمله الآب 
طوال الوقت. فهنا لا يُبطل السبت» لكنه يستمر في التأاكيد على أن 
شريعة الختان تتجاوز شريعة السبت. فلو أنه كان بيبطل شريعة السبت» 
لما تجادل معهم بهذه الطريقة. علاوة على ذلك تلقح عبارة "إلى يومنا 
هذا" إلى أنه بينما وصية السبت سارية فإن الله في الحقيقة مستمر في 
العمل. وبمعنى آخْرَء لا يُقصد مِنْ وصية السبت الكف عن العمل» بل 
أن نعمل عمل الله وهذا ما عمله المَسيح بشفائه الرجل المشلول. 


(و) في حالة الرجل المولود أعمى (يو١)»‏ لم يكن المَسيح يدافع عن 
عمله. لکنه کان يجيب على سوال التلاميذ الوارد في أو المعجزة (۹: 
۲)» حيث اعتبر المَسِيح أن الشفاء في السبت كان "لتَظهَرَ أغمَال الله 
فيه" (۹: ۳). ۳ 

(ز) يجب أن نلاحظ أيضاً لو :٤‏ ١٠ء‏ أن يَسُوعً قد حضر المجمع 
"كعادته" أي أنه كان يتبع العادات العادية المُتبعة في اليهودية بالعبادة 
في يوم السبت» وهو نمط واضح في فتوته (: YY‏ ۱ وهو أمر هام 
جدا في محاکمته (ومثال علی ذلك: مت -٥۷ :۲٣‏ ۸٨؛‏ یو ۱۸: ۱۲- 
؛)» حيث لا يوجد هناك أي ذكر لتهمة إبطاله شريعة السبت. 


, (ج) تصريح اليح لتلاميذه بلزومهم أن يصلواء في مشهد دمار 
أورْشليمَ الآتي» وبان هروبهم لا يحدث في شتاء أو في سبت٬‏ في 
هذا إشارة ضمنية إلى أن تلاميذه سيستمرون في حفظ السبت» بيد أنه 
سيكون مِنَ الصعب أن يحصلوا على مساعدة أو شراء ما يحتاجونه في 
يوم السبت بالقرب من أورُشَلِيم (مت .)٠١ :۲٤‏ 

(ط) في مر ۲: ۲۷- ۲۸ نجد تصريح المَسِيح الإيجابي حول السبت. 
حيث يؤكد على أن السبت جُعل لخير الإنسان» وربما في هذا إشارة 
غير مباشرة إلى تك ۲: ۲- ۳. فإن كان الأمر كذلك» فإن فريضة السبت 


لم تكن قاصرة على إسْرَائِيلٍ فقط» بل تشمل العالم بأسره» بكل شعويه. 
علاوة على ذلك» فإن يَشُوع هُوّ "رب السبت أيضا". وبقول آخْرَء أن له 
السلطة في تقرير ما يجب مراعاته فيه وهذا لا يعني بانه سيبطل» بل 
تصريحه هذا حول أسلوب مراعاته هُوَ في سلطة المَسِيح نفسه, 

۲. اع. لا تذكر قرارات مجمع أورُشَلِيمَ في أع ٠١‏ السبت مِنَ قريب أو 
بعيد. وهذا يفترض أن السبت لم يكن نقطة نزاع بين اليهو د والمَبيجيين 
مِنَ غير اليهود. وفي رحلات بُولس التبشيرية اغتنم بُولسل يوم السبت 
للوعظ في المجامع (۱۳: ۵ ۲٤ء ٤٤٤ ۱١‏ ۱۲: ۳:۱۹۶۱ 1۷ 
٤ ۸ ٩ ۲‏ ۹ ۸). وبرغم هذا أيضا نجد أن المَسيجيين كانوا 
يجتمعون في الوم الأول من الإسبوع (۲۰: ۷؛ قابل مع ١کو ۲:۱١‏ س 
os‏ riakرk‏ › یوم الرب»› .)۳۲١۸‏ 
۳. رسائل ع. ج. تبين ثلاثة فترات هامة في رسائل بُولْسُ الموقف 
المَِيجي مِنَ السبت (ا) رو ٦ ١ :٠٤‏ ليس هناك إشارة مباشرة إلى 
السبت لكنها تمس هذا الموضوع. فإنه يتعلق بالمسيجي الضعيف» الذي 
مازال متأثراً بحرفية الشريعة. فبالنظر إلى وضع الاأيامء فبدلا مِن 
اعتباره يوما واحداأ خاصا مقدساء فالمؤمن الأقوي يعتبر كل يوم كيوم 
اللهء لأنه يعيش لل. أي أن لا يوجد يوم في ذاته له أي قداسة خاصة. 

(ب) في غل ٠١ :٤‏ يخاطب بُولس المهتدين مِن غير اليهود الذينء 

بعد هدايتهم»؛ تحولوا إلى التمسك الشديد بالطقوس اليهودية الخاصةء 
والأعياد الخاصة»ء والأقمار الجَدِيدَةّء والاحتفالات وبمعني آخْرَ: أنهم 
وجهوا أنفسهم للشريعة اليهوديةء وهذا ما لم يؤيده بُولس بالنسبة 
للمسيحيين مِنَ غير اليهود. 
, (ج) في كو ۲: ٠١‏ يناقش بُولُّسُ المطالب الشرعية للناموس قد 
أبطلت بموت الْمَسيح (۲: »)١ ٤‏ وبالتالي» فإن التَغليمَات اليهودية حول 
الطعام والأيام الدينية صارت غير ملزمة للمسيحي. ومن ضمن هذه 
الطقوس اليهودية السبت. هذه المراعاةء بحسب تصريحات بولىل»› 
بشير إلى حقيقة روحية قد تحققت في المَسيح. 

6 عب ٩ :١‏ من الفقرات الفريدة عن السبت: "إذأ يت رَاحة 
[sabhalismos]‏ لشُغْب اللءإ". هنا تمثلت الراحة بالسبت الذي يشير 
إلى راحة القلب المُستمدة مِنَ المَسيح (قا؛ مت :١١‏ ۲۸)_-لكنها تدرك 
الآن جزئياء وستتحقق كاملة في مجيئه الثاني. 

4. وجهة النظر اللاهوتية. كما استراح الله بعد أن أتم خليقتهء 
فإن يوم السبت مِنَّ كل أسبوع يتضمن نفس الفكرة. فإن راحة القلب 
الباقية لشعب الله هي ما يحمله معنى يوم الراحة الأسبوعي. رأينا أن 
مفهوم السبت يتضمن كلا مِنَ السمة الوطنية كجزء مِنَ علاقة العهد 
مع اليهودء وسمة عالمية كمنفعة روحية وإنسانية للبشر ككل. وانتهاء 
السبت كعلامة العهد مع إسْرَائيلء لا يعني إلغاء مفهوم ضرورة يوم 
للراحة والمتعة الأسبوعي. مر ۲: ۲۷ يُصرَح بان المتعة الخارجية 
ليوم السبت كانت عنرا مكمَلا لراحة القلب الداخليةء الذي منه السبت 
كان ظلاً له. حقيقي أن للمسيحيين يوم ممائل» يوم الرَبَ» وهو ما أتى 
باقتراح حقيقي لهذه المشكلة. 


انظر أيضاً »kyri ako‏ یوم الرَبٌ .)۳۲٣۸(‏ 
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ع ج ۱. لایرد هذا الاسم في ث ي أو سب. كما يرد دائماً في صيغة‎ 
الجمع (1هه »20 هه8) صادوقييين في ع. ج. وهو يُعيّن مجموعة‎ 
أو حزب داخل اليهودية الفلسطينية في القرن الأول الميلاديء أو ربما‎ 
قبل ذلك وعادة ما يُفترض بان هذا التعبير يعود إلى الاسم صادوق‎ 
(في سب امل له؟)» وهو اسم لعدة كهنةء أولهم يرجع تاريخه إلى‎ 


٠۹ 


«ZaSöouxalog 
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عهد داو ( ۲ صم ۱١‏ : ۲۲۔ ۳۹؛ 4۱١:۱۷‏ ۱۹: : ۱ الذي کان رئيساً 
للكهنة اليكل العظيم في عهد سليمان (١مل‏ ۲: YY ۲۹ I sro;‏ 
قابل أيضاً "أبنَاءُ صَادُوق" في حز .)٠١ :٤٤‏ على أية حالء فهذا 
التعريف غير مؤكد على الإطلاق. 

۲. في الحقيقةء > إن المعلومات التي وردتنا عن أصل الصدوقيين ترد 
فقط في کتابات يوسیفوس» وع. ج» والميشناه (كما أنه توجد إشارات 
تلمودية متأخرةء غير أنها مشوشة ولا يُعتد بها). (أ) يذكر يوسيفوس 
الصدوقيين» اول ارتباطا مع زمن یوحنا هیرکانوس (١۱۳۔ ٠۰١‏ 
ق.م)» غير أنه يفترض أنهم كانواء في ذلك الوقت» مجموعة مؤسسة 
جیدا أ. لقد كانت تصرفاتهم وقحة» برغم قلة عددهم إلا أنهم نالوا ثقة 
اغارف کما شیر پوسیفوس؛ eS‏ 

من الشريعة الشفويةء ولا يؤمنون بالخلودء RE‏ ولا 
بالمجازاة أو الديثونة بعد الْمَوْبٍء ولا بالقضاء والقدر. 


(ب) يرد اسم الصدوقيين في ع. ج» مت ۲: ۷ و ۱:1 ۲ مع 
لفرَستيين كقادة للشعب اليهردي» ركلاهما وخ من قبل يوحنا اإمعمدان 
ويَضّوع في مر ۱۲: ۱۸- ۲۷ يقال أنهم "يقولونَ ليس قَيَامَة"» وفي 
حضور يَّسُوع کانوا يستخفون بالقيامة» غير آن يَسُوع کان يُخرسهم 
I E‏ 

يضع أع الصدوقيين بين معارضي المَيجيين الأوائل. في : 
ORE‏ » لكنهم مميزين عنهم؛ وفي u ۰۱۷ :٩‏ 
رئيس الكهنة ومعاونية يُميّزون ك "شِيعَة الصَذوقتين". وفي :٤‏ ۲ كانوا 
معارضين للمسيحيين و " مُنَصَجَرِينَ مِنْ تَغلِيمِهمًَا (يوحنا وبطرس) 
الشَعْبَ وَنِدَائِهمَا في يَسُو ع بالقَيامَة مِنَ الأمُوَاتِ"» بينما يصف :٠۳‏ :1 
الهياج الذي أثاره بُولس بان الحاضرين كانوا صدوقيين وفريسيين» 
بالرغم مِنَ آنه ربط تفسه بالفرَيسيين. يوضح لو في أع ۲۲: ٠‏ ۸ "لان 
الصذوقَيَينِ يقولون إته ليس قَيامَةَ ولا مَلاك وَلاً روح وَأمَا الفرَيسِيُونَ 
يرون بكل ذلك". 


(ج) تصف الإشارات الواردة عن الصدوقيين في الميشناهء 
كلها تقريباًء خلافاتهم مع الْفرَيسيَينَ في الأمور الطقسية والرسمية 
والقضائية. وهذه القضايا تتعلق بأمور معينة: كالتاريخ» وأعياد معينةء 
وحفظ السبت» وطريقة تقديم الذبائج» وتادية طقوس الهَيّكل» وإدارة 
وعقوبات القضايا الإجرامية» وإجراءات متعلقة بخصوص الطهارة 
والنجاسة. 

۳. خلاصة القول» برز الصدوقيون إلى حيز الوجود أثناء فترة ما 
بين العهدين (القديم والجديد)» ويفترض باأنهم اتخذوا موقفاً جازماًء 
من المتمل بعد الجشمونبين.. وقد صاروا رؤساء الكهنة وسيطروا 

بشكل كامل» مرتبطين ارتباطاً وثيقا بالأرستقراطية الكهنوتية. ومن 

ثم انخرطوا بشدة في الشئون السياسيةء مثل الكهنة. يبدو أن الصدقيين 
قد قدموا على الأقل بعض الدعم في تعزيز النفوذ الأجنبي (الهليني) 
وسلطات الاحتلال (الرومانية) الموجودة في فلسطين للمحافظة على 
مركز هم الخاص. 

لقد أثمرت وجهات نظر هم الدينية واللاهوتية المحافظةء إلى التعامل 
الحرفي لشريعة ع. ق. كان الصدوقيون خصوما ألداء للفريسيين الذين 
حاولوا تفسير التقيد الشفوي» كانوا يُجددون»ء ويطبقون الشريعة المكتوبة 
في مواجهة الظروف المتغيرة ة. كما حافظ الصدوقيون على تقاليدهم»› 
وطرقهم التفسيرية الخاصة التي أقرت فقط بالشريعة المكتوبة (وبقول 
آخْرَ: أسفار موسى الخمسة) كالموثوق بها. لذا؛ فقد رفضوا التعديلات 
التي أدخلها الفريسيون بعد التوراةء ومن ضمن ذلك رفضهم الإعتقاد 
بالسلطة الإلهية على زمام الأمور» وأيضاً رفضهم الاعتقاد بحَيا بعد 
الَوْتٍ. فقد كانوا في الأساس علمانيين» وهذا ما نتج» بلا شك» عن 
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إبعادهم لله عن التاريخ البشريء› وتقيدهم على الوجود الإنساني الحاليء 
والبركة في هذه اليا الآتية. 

لقد قادتهم دوافعهم السياسية لمقاومة يَسُوع والكنيسة اليهودية. فقد 
شكل وعظ يَسُوع» وخدمته العامة تهديدا للوضع السياسي الراهنء 
ولهيمنة الطبقة الكهنوتية في محيطه (قا؛ يو ,)٠١ -٤١۷ :١١‏ فتأكيده 
على العالم الروحي» وهجومه على الديانة اليهودية المظهريةء والقبول 
الشعبي له ولأتباعه عرضوا مركزهم للتزعزع. وما زاد الأمور 
سوءا هُوَ الموافقة في أكثر مِنَ نقطة للمسيحية مع الفَرَيسِيَينَء أعداء 
الصدوقيين. ومازال الصدوقيون يؤكدون على أن المذْهَب المَبيجي 
مكروه أكثر مِنَ أي تَعْلِيمَ فريسي» ويعني بهذاء القيامة كحقيقة تمت في 
يوع (قا؛أع :٤‏ ۲). 


»)saleu0( ob» OL) £ NAA‏ يزعزع› يتزعزع» 
متزعزع» سبب للتردد أو الترنح» يحرك» يهیج» مهزوز (۸۸۸٤)؛‏ 
00ت (ء٥اهی)»‏ تتدحرج أو حرکة تقلب» موج (۸۹۲٤)؛‏ 
t0 TOÇ‏ (eut0sاasa)›‏ لا يتحرك» لا یتززع» ثابت» مؤسس 
(41۰. 

ع ق& ث ي ١‏ . في ث ي يُقصد بالكلمَةٌ اعم الاهتزازء 
يتزعزع (البحرء الأرض)» يَخْل ( سنء مسمار)» يترنج يتقانف 
(لسفن في البحار العاصفة)؛ ومجازيا كناية عن الحزنء سبب ° 
الارتعاش بسبب (المرض أو عامل السن). لذا فالحَيَاةٌ بعد امَو ت 
ءاه وه آي أنها ليست عرضة للارتباك أو الاضطراب. كما شير 
»اهو إلى هدوء البحرء أو مجازيا لهدوء العقل. إن 
تعني حركة الاهتزازء أو الدحرجةء أو الأمواج المتلاطمة»ء أو الحيرة 
والاضطراب (سياسي او شخصي). 

۲. ترد الكَلِمَةٌ عاهء في سب ۷۷ مرة» وهي ترجمة لعدة كلمات 
عبرية. ففي مز تدل على الشخص التقي الذي لا يتزحزح في مواجهة 
الأعداء (ومثال على ذلك: .)١ :1١١ 4۸ :۱١ ؛٥ :۱٠١‏ أما الكَلِمَة 
ماه فترد ۸ مرات لتدل على انزلاق القدم (: 16 واضطراب 
الموج (۸۹: ۹)ء وهياج البحر (يون :١‏ ١٠)ء‏ والزوابع (زك .)١ ٤:۹‏ 
ترد الكلمَة eutosاهas‏ في خر ۳ ١‏ تٹ 1 ۸ ۱١‏ ۱۸ فیما 
يتعلق بتثبيت العلامات التي كان يضعها االيهودي على يديه وجبهته 
کتذکير ل يهوه وكلمته. ومن الأعداد الواردة في (مت ۲۳: )٥‏ 
تظهر الممارسة اليهودية لهذه الرموز. 


.ج .١‏ تستخدم الْكَلمَةً ء/مء للتعبير عن الاهتزاز الناتج عن 
الريح و العاصفةء وكما في مثل الرجلين اللذين بنيا بيتيهما على الرمل 
والصخر بالتوالي» فحينما واجه البيتان ,عاصفة عاتية كانت النتائج 
مختلفة بشكل مثير (لو 1: ۸ئ( بعدما أطلق سراح بطرس ويوحنا 
منَ السجنء اجتمع المبيجيون في أورُثليم للصلاة رعرع المَكَنُ 
الذي کائوا م مُجْنَمِعِينَ فيه كزلزلة كعلامة على الاستجابة الإلهية للصلاة 
ع ؟: ۴١‏ قال مغ ۲ ۲ أیضا خر ۱۹: ۱۸؛ إش :٤‏ 1؛ إسد1: 
-٥‏ ١٠ء‏ ۲۹). وفي فيلبي» اهتزت أساسات السجن بزلزال (أع :٠١‏ 
.)٦‏ وهو ما جعل الأبواب تتفتح وانهارت الحلقات الممسكة بسلاسل 
السجناء بعد أن كانت مثبتة بالجدران. 


۲ . بعدما أجاب يوع على سؤال رسل يوحنا المعمدانء نجده ينتهز 
هذه الفرصة للحديث عن رسالة وشخصية يوحنا "أقَصَبَةٌ تَحَرَكهًا 
الرَيځ؟" (مت ۷:١١‏ لو ۷: ٤‏ وتأتي في المفرد والجمع في الإشارة 
إلى نمو عشب القصب على ضفاف الأردن. لقد ذهب الناس إلى البرية لا 
لينظروا إلى جمال القصب الاخضر والتي تحركهاً الريح» بل لينظروا 
لرسالة رجل, لربما تكون القصبة التي تحركها الريح أيضاً إستعارة 
لشخص متقلب» وهذا الرجل لم يكن يوحنا المعمدان. كما تستخدم أيضا 


ا سامري )٤٤۹۰١(‏ 


saleuö‏ مجازياً للتعبيرٍ عن العطاء الوفير "أغطوا تُعْطْوا كَيْلاً جّد 
مدا مَهْرُّوزأ فاضا يُعْطونَ فِي أَخصانكمْ" ( N‏ 
غير متزعزع الذهن (۲تس :١‏ ۲) ولتَهيَج الجُمُوع (أع :١‏ ۳( 
ولزعزعة الأمن والسعادة (أع ۲: ١٠ء‏ مفتبس مز :1١‏ ۸). 

۳. ستكون عودة ابْنْ الإنسان» بعد الضيقة» مصحوبة بعجائب كونية 
واضحة. وهي موصوفة في الأناجيل الازائية في إطار إصطلاحي 
تقليدي في اليهودية الرؤويةء وتستعمل عموماً لتمثيل الثورة السياسية 
ونهاية العالم (إش ۱۳: ۱۰؛ ٤:۳۲‏ حز ۷:۳۲؛ عا ۸: ۲١۹‏ إسد :١١‏ 
١‏ ۲ ۳۰ ۳۸). وطبقاً لمت :۲٤‏ ۲۹+ مر ۱۳: ٤۲١‏ و ۰۲٦:۲۱‏ 
فإن قوات السماء- إما الأجرام السماوية أو القوات التي تسيطر عليها- 

ستتزعزع. وهذه الز عز عة تتضمن اضطرابات عناصر الطبيعةء ويفقد 
الكون توازنه وينحل. وكل هذه ستشير إلى مجيء ابْنُ الإنسان. 

٤‏ . يرد الاسم وم/مء فقط في لو :۲١‏ ۽ ١‏ حيث نجد هياج البحر 
باعتباره علامة من علامات الأخروية التي تصيب الأمم (قا؛ حج 
۲ (. مل صورة الاموا ج الهانجة في أعلب الأحيان إلى ظروف 
الاضطراب في خَيء الأمم (مز ٠1٥‏ :(. 


0 . يخبرنا لو أنه عندما أدار طاقم السفينة التي كان فيها بُولُسُ» كانت 
تجرفها الرياح شططوا السفينةء » فالتصق مقدم السفينة بسرعة في الطين 
ف "لا يتَحرّڭ" (وم )ءا موه.آع ۲۷: .)٤١‏ إن الاستعمال الآخرَ الوحيدٌ 
ن asaleutogs‏ في عب 1۲ : ۸ حيٹ قول الكاتبَ أن مَلَكُوتَ انث "لا 
يتزغر ع" لذا فهو آبدي» بالمقارنة مع مصير الخُلْيقَة المادية التي کانئت 
تبدو راسخة في الماضي ٦ :1١(‏ مَقَتَبسُ مِنَ حج a‏ :1( 

انظر ايضاً ةزءی» یزلزل» یتزازل» یرتج یهز (١٤۹٤)؛‏ 
ek tina‏ يهز› ينفض (15۹). 


N aN £ ^۹‏ (2m/هS)»‏ ساليم» مقر حکم ملکي 
صادق .)٤۸۸۹(‏ 


ع. ق .١‏ ترتبط ساليم 5/2 من العصور الأولى بأاورشليم. ترد 
في ع. ق كاسم مكان 32/2 مرتين فقط: تك :۱٤‏ ۱۸؛ مز ۲:۷١‏ 
(مُختصر شعري لأورشليم). وساليم في فكر المرنم هي مكان سُكنى 
الله نظير جبل صِهَيَوْنَ. وطبقا ليوسيفوس» غير ملكي صادق الملك 
الكاهن اسم تلك المدينة إلى أورُشَلِيم. 

۴. ساليم ع/تل اسم قريب الصلة ب ”ث/تة (مأمونء سلام) 
وهي تحمل معنى السلام في النص الماسوري بمعنى عهد السلام بين 
البشر(تك .)١ :۳٤‏ وک ی کر کی أو براءة 
كوصف لعلاقتنا الروحية بالله (١مل‏ ۸: 4۱۱ ۱١ ۰٤:۱۱‏ ۳؛ ۲أخ 
1:1( 


ع.ج لا ترد ”2مک سالیم إلا في عب ۷: ١‏ ۲ فقط بعد تمييز 
ملكي صادق ك "ملك ساليم" (قا تك :١٤‏ ۱۸)ء ويكشف الكاتب بسرعة 
عن المعنى الروحي المتضمن في لقب ملكي صادق الملکيء »> فبالنسبة 
لعين الإيمَان " ملك سالیہ" هو "ملك اlııdم")—ê€eirên )٥‏ إن 
O‏ بيد 
تهتم بعلم أصل الْكلِمَة ساليم > ويستنتج الخاصية الرئيسية للرسالة 
سلام )وهو ما يتصف به عهد الحكم الملكي/ اللكوتي 
في آَخْرَ الزمان. 
انظر أیضاً 1/۸1۸ مَلْکي صَادِق .)٥۱۹(‏ 
«salos) 6Y‏ یتدحر ج أو حرکة تقلب) سے ٤۸۸۸‏ . 


»)sa/pinx( oy 0E ^۹ ٤‏ بوق» بوق نداء 
(٤۸4۹٤)؛ Ari‏ ت› ›»)s2[p¡20(‏ يبۆّق»› يصوت بالبوق (٥۸۹٤)؛‏ 


.)٤۸4۹1( نافخ البوق‎ ›)sa/p¡st€s( ت‎ 0r 
في العالم القديم كان البوق يُستخدم لإعطاء الإشارة‎ .١ عق ث ي‎ 
في الحرب (ومثال على ذك: لتغيير الحارس» و للاستعداد للهجوم أو‎ 
للانسحاب» و لترتيب أو خداع العدو). وفي أوقات السلم كان يُستخدم‎ 
في المحاكمات» وقبل الصلاة» وبواسطة الرعاق وفي في المواكب‎ 

الجنائزية أو الاحتفاليةء وفي المسابقات الرياضية. 


۲ . في سب يصوت عند تقديم المحرقات وذبائح السلامة (عد :٠١‏ 
۰ ۲أخ ۲۹: ۲۷- ۲۸)» وفي الأعياد ( لا :٠١‏ 1)» في التتويج 
الملكي ( مل 4: ۳ وفي التکریس (۲أخ : ۱۲؛ عز ۳: »)٠۰‏ 
وكذلك في الحرب للإشارة إلى بداية المعركة (أي ۳۹: ۲١‏ ١٠؛‏ ١مك‏ 
)١۳- ۹‏ أو للتحذير مِنْ الغزاة (عا ۳: 1). كما لعبت الأبواق دوراً 
مهما في خد إر بحا زيش )۲١ -٤ +٦:‏ وهزيمة جدعون للمدينيين (قض 
(TY -۸ ۷‏ 


€ ۱. نة م/م ترد ١‏ مرة في ع. ج» للدلالة على الآلة 
p2‏ ترد ١‏ مرة» تقريباً اثنان في (مت :٦‏ ۰ ا ۲« 
وفي رؤ ۸- ١‏ ترد الكَلمَة وع1ءام/مى مرة واحدة. 


۲ . () وصية يَسُوع بالا ثَّصَوَتْ. .. بالبُوق" متى صنعت صدقة 
(مت 1: )» حيث إن العطاء المتباهي والملفت للانتباه والمديح 
الإنعداني رة ( .)٤-١ ٠‏ ريبما يِلمَحَ يَسُوع إلى ممارسة (غير مُثبتة مُلبتة 
في مکان آخْرَ) ذ نفخ البوق في اليكل عند جمع الصدقات لبعض 
مشاریع الإغائة a‏ أو في المجمع عند تقديم هبات سخية لتشجيع 
الآخرين على تقديم عطايا كبيرة أخرى» أو لجذب انتباه المتبرعين لله. 
بيد أن الكلمَةَ ةzم/مء‏ هنا لربما في معناها المجازي. 


(ب) يشير بُولْسُ إلى أن تصويت البوق يهدف إلى إنهاض القوات 
للمعركة. وبنفس الطريقةء يطبق هذا على العبادة الجماعية كتوضيح له 
( کو :۱٤‏ 1-۸). 

(ج) بالرغم مِنَ أن صوت البوق كان أحد الحالات الملازمة لتجلي 
الله للإنسان (عب ۱۲: ۱۸- ۱۹)» فأحيانا يوصف صوت الله أو المَسيح 
الذي لا يوصف "كصَوْتِ بوق " (رؤ .)١ £١‏ کمافي ع. ق“ 
يُعلن صوت البوق عن القضاء الإلهي (۸: ۲ 41:4 444-10۰11 
قا؛ یؤ ۲: -١‏ ۲؛ صف »)١١ -١٤١ :١‏ وقيامة الموتی (١كو :٠١‏ ١٥؛‏ 
اتس :٤‏ ۱۹؛ قا ۲ إسد : ۲۳ »)۲١‏ وإجتماع المختارين مِنَ أربعة 
أرکان الأرض (مت :۲٤‏ ۳۱؛ قا إش ۲۷: .)1١‏ 


(د) هناك إشارة فقط في رؤ ۱۸: ۲۲ أي البوق كآلة موسيقيةء يعزف 
عليها عازفي البوق (ءع)ءآمرآهء). 


. ٤4٩ ٤ > يبرّق» يصوت بالبوق)‎ »یهامi26(‎ ٥ 
, ٤۸۹٤ نافخ البوق) ے‎ »sa/pİsiعء(‎ ٦ 
۰۱ > سامرة)‎ «Samareia) ۸۹ 


«(Samaritës) ‘ZauaQırns ‘ZQUOQLTNG ۹° 1 

سامري (1 ۹۰ ؟)؟ 0.0810 »2؛ ›)Sa mar e1d(‏ سامرة .)64٩٩(‏ 
.١ a‏ تُساند الْكلمَةً اليونانية ماع٣‏ م؟ الْكلمَةٌ العبرية 6'6 
لتعيّن أصلاً المدينة العاصمة للملكة الشمالية التي أسسها عمري ۸۷١‏ 
ق.م. ثم صارت لاحقاً لتعيين منطقة المملكة الشمالية بأسرها باعتبارها 
وحدة ة إدارية لعدة إمبراطوريات متعاقبة. وفي ع. ج تشير مع ه5 
دائماً إلى أرض السامرة (ومثال على ذلك: لو ۱۷ ٩۱١‏ يو ٤٤:٤‏ اع 
۸ ۸ ۱ ۹ ۳۱ ۵ ۳). لقد استخدمت الْكلِمَةٌ )ز54۲ 
(اولاً في مل ۱۷ ۲۹؛ في سب هنا فقط؛ ايضاً «(Samaritës‏ 
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)٩01( سامري‎ »)Samےaris(‎ 


ليدل على سكان السامرة» كلا من المدينة والأرض. تنطبق الْكلمَةٌ 
Sama‏ في ع. ج فقط على الأخيرة. 


التعبير عه" م؟ إصطلاح جغر افي/عر قي وديني (قا وم زى udاه/.‏ 
يهودي؛ س ]ع۵٣5‏ إِشْرَ ائيلء (YY‏ إن نقطة الخلاف بين اليهود 
والسامريين هي الهوية العرقية للسامرين. وقد وصلت معاداة اليهودي 
للسامريين إلى إبعاد كي لسكان الممكة الشمالية. بيد أن المجتمع الديني 
قد تمرکز في شکیم » او جبل جرزيم وقد رأى السامريين أنفسهم 
كمجموعة دينية ضمن إنْرَّائيل» وارتبطت بشك وذ ثيق الصلة مع القبائل 
الشمالية خاصة مع افرايم ومنسی., 


۴. أصول الجالية السامرية يكتنفه الغموض» وما أدى إلى ذلك هُرّ 
النزاع المتبادل بين اليهود والسامريين. كما أن التوتر السياسي والديني 
بين القبائل الشمالية والجنوبية» وبين المملكتين الشمالية والجنوبية 
كان بلا شك جزءا مِنّْ أشكال الانشقاق الديني. بيد أن ما اتبعه مِنْ 
مجادلات يهودية انفعالية حتى الاستعمار الآشوري (استناداً إلى مل 
4¥ £ £1 . وهو ما تَر أيضاً على وجهة النظر الْمَسِيجية عن 
السامريين) مشكوكا فيه. فمن ناحية اخرى لا يمكننا أن نقبل محاولة 
إرجاع السامريين لأصولهم إلى زمن أسبق مِنَ ذلك- إلى زمن عالي. 

حتى النزاع بين الإدارة,الفارسية في السامرة» برئاسة بيت سنبلط 
وقادة حركة الإحياء في أورْلِيم (نحميا وعزرا) يجب أن تعتبر قتط 
كواحدة مما ساهم في التنافر المتزايد بين يَهُوذا والسامرة (قا عز ٤؛‏ 
E‏ 


ربما کان بناء ا ا في نهاية القرن الرابع 
ق.م. تقريباً. وطبقا ,ليو سيفوس»› جاءت المبادرة من الكهنة الذين 
کانوا قد عزلوا مِنَ أورُشَلِيمَ لسبب زواجهم مِنَ أجنبيات.وقد جعلهم 
سنبلط يستقرون في شكيم» ويعتقد بأن الإسكندر الأكبر هو مِنَ منحهم 
التصريح ببناء اليكل كنوع مِنَ الامتنان لمساندة سنباط العسكرية له. 
وهذا ما جاء على لسان يوسيفوس وهو تقليد موثوق ومقبول مِنَ الناحية 
التاريخيةء لأن بناء الكل کان على أية حال من الأحوالء حدث دولة 
(قا؛ عز ١:١‏ ۸). 


لم يكن هَذا اليكل الوحيد الذي بُني ليهوه خارج أورُشلِيمَ في الفترة 
ما بعد السبي (قا؛ معبد فيله في مصر العليا في القرن الخامس ق.م.), 
جل کک رر ر ی ی 
الى سرح بان أوز شامع هي المركز الذيني الؤخيد. ا کا 
يرى من أسسوه على أنه إعادة أوضاع سابقة (يش :٤‏ خضنوضا 
سب). فقد كانت شكيم وجرزيم ذات تقاليد إنْرَّائيلية قديمة مرتبطة بهما 
(قا؛ تٹ ۲۷: .)٤‏ 


تبع هذا صراعا مريرا أسفر عن انشقاق ديني تام ظهر خلال سياسة 

شكيم الانتهازية تحت حكم أنتيخوس الرابع إبيفانوس(حوالي ٠١۷١‏ 
٤‏ ق.م.), یذکر يوسیفوس أن السامريين طلبوا في /۱٦١‏ ۱۹۷ بان 
يرس مَيکلهم على جبل جرزيم لزيوس هلينوس» ولم تکن نيتهم في 
ذلك الوقت أن يُدخلوا أي تعديل على الممارسات الدينية. لكنهم كانوا 
يعتبرون أن آلهتهم نظير الآلهة اليونانيةء وبنفس المعنى ويُمكن عبادتها 
تحت اسمائها. وکانِ لهذا أثره في إفلات السامريين مِنَ الاضطهادء 
بينما كان في يَهُوذا › يقاوم المكابيين وأتباعهم الهلينية السياسيةء 
والثقافيةء والدينيةء مقدمين حياتهم ثمنا لكفاحهم. لذا كان من الطبيعي› 
بعد نجاح ثورة المكابيين فقطء أن تتوسع حدود يَهُوذا (قا؛ ١مك :٠١‏ 
A‏ 11 بل ایض إلى مار نکل جرزم سن فبل بوا 
هیرکانوس في ۱۲۸/ ۱۲۹ ق.م. 


1۲ 


أنهى بومبي هيمنة اليهود على السامرة في ٦۳‏ ق.م. وهذا ما يوصضح 
سيب العلاقة الحسنة بين السامريين وروما» والذي دام حتی «1Y‏ 
ومع بيت هير ودس الذي کان مرتبطا بشكل وثيق بروما. ولم تقطع هذه 
العلاقة إلا لسبب المجزرة الرهيبة التي اندفع إليها بيلاطس البنطيء› 
والتي كلفته إرخاء قبضتهء ثم تلا ذلك أحداث شغب وإخلال للاأمن في 
۲م عندما قام السامريون المدعمون من وكيل المال كومانوس بنزاع 
عنيف مع اليهود. وهو ما تبعه المحاكمة في روماء حيث قضت بإعدام 
القادة البارزين مِنَ السامريين وإبعاد كومانوس. 


ع.ج .١‏ ترد السامرة والسامريون في أماكن مختلفة في ع. ج» ضمن 
إطار تكليف إلتلاميذ مت ١ - o: :٠١‏ حيث يتضمن القول الخاص بمت: 
"ّى طَرِيق أمَم لاً فصوا وَإلى مَدِينَة للشامرتينَ لا تذكلوا. بل ابوا 
بالريي إلى خرّافِ بَيْتِ إسْرَائيل الضّالة. 1 فاتوازي بين "السامريين 
و "الأمم" ووصفهم في وضع معارض ل"إْرَابيلٍ" يظهر على نحو 
غير خاطئ أن السامريون غير معروفين كإسْرًائيليين. وهذا إالقول 

ثيق الصلة ب ١ : :٠١‏ حين قال يَسُوع للمرأة الكنعانية: لم رل 
إل إلى جرَاف بْب إشرَائيل الال" وهي لم تُفهم كتقييد جغرافي تام 
أمهمة التلاميذ في الجليل» بل بالأحرى تشير إلى أن الإرسالية مرتبطة 
ب" إنْرَائيل" أينما كان شعبها يعيش. وفي ضوء هذاء يبرز سؤال: إذاما 
كانت "مدينة السامريين" هنا يقصد بها منطقة السامرة بأسرهاء وردا 
على هَذا نقول: أنه علينا أن نميز بين منطقة السامرة وبين الدخول 
بالتحديد لمدينة أو قرية للسامريين (قا يو .)٥ :٤‏ 


یرتبط مت ۱۰: : ٥‏ ا تاریخیاً بمفهوم قصر الإرسالية على إطْرَائيل 

وحدها (قا؛ ايضاً .)١ : ١١‏ لكن علينا أن لا نفهم النفي في ٥ :٠١‏ بأنه 
موجه ضد السامريين» أو الإرسالية إلى الأمم» والتي بدأت بالفعل بعد 
كتابة هَذًا الإنجيل. بل علينا أن نفهمها في ضوء حقيقة أن الوصية كانت 
بوضوح مقدمة للاثنى عَشْرَ ۰ 0 1 . وأن دورهم» كان بعد ذلك 
مرتبط باساط إشرائيل الائنى عفر إحتى بعد يوم الخسين رقا :١‏ 
۸ غل ۲: ۷- ۰). 


۲. (أ) تتناسب القصة في لو ۹: ٥١ ١١‏ تماما مع الصورة التي 
لدينا للمواقف المتبادلة لليهود مع السامريين. ففي القرن الأول م يعتنق 
رد فعل يعقوب ویوحناء ابني زبدي ))٤ :٩(‏ تقلید ايليا في مل :٠۰‏ 
٠٤ -٠‏ وهو ما يرجع بالأذهان إلى ما وقع مِنَ قضاء على شعب 
سدوم (تك ۹٠؛‏ قا لو .)١١ :٠١‏ فالشعور المدهش بالقوة الذي شعر به 
الاثنى عَشرَ ربما نتج عن إساءة فهم ما قصده يوع ,٠١ ۱۷ :٠١‏ 
لکن انتهار يَُوع لهما كان له دوره في تصحيح سوء الفهم فيما يخص 
السمة المسياوية لطریقه (۹: »٥۱‏ ۳٥؛‏ قا مت :۱١‏ ۲۲- ۲۳) وإرسالية 
الرسل (قا؛ .)١١ ۳:٠١‏ 


(ب) يعتبر مثل السامري الصالح (لو :٠۰‏ ۳۰- ۳۷) توسيعا 
لمضمون الوصيتين العظميين ٠(‏ ۰ 0 فر ل اا 
وشرحا في قالب قصصي لا ۸:۹ E E‏ 
«وَمَنْ هو قريبي؟» كان نقطة الانطلاق للمثل في لو Y1: ٠‏ 
ويقف في المقابل مع سؤال ورد في نهاية المثل: اا وء اک 
ترّى صَارَّ قريبا للذِي وَقَع بين اللصُوص؟" وأجاب الناموسي :«الذي 
صَتَعَ مَعَهُ الرَحْمَةَ». فقال له يَسُوځٌ: راذب أت ضا وَاصْتَعْ هکذا», 


حقيقة أن الجانب الإيجابي في القصة يخدم في فصل وصية المحبة 
عن كل العلاقات السابق ذكرها مع الشخص المحتاج لمساعدة., تتضمن 
القصة نقداً لليهودية الرسمية( قا يو )٤٥١ -١ :٤‏ مِنَ خلال السياق 
بوجود الكاهن واللاري (قا؛ يو :١‏ ۹ هَذا إضافة إلى أنها لا تلفت 
الانتباه إلى أية سمة مميزة للسامري. 


(ج) وصف السامري الممتن في لو :1١‏ ۱- ۱۹ ک"أجنبي" يُمکن 


)6101( سامري‎ »)Samےa‎ r€) 


أن يكون مقصوداً في نفسه على نحو غير انفعالي: "ألم يُوجَذ مَنُْ 
يرجم ليْعْطِيّ مَجْدا به عَيْرُ هذا الغريب الجنس؟" ٠١(‏ : ۸ إذ أن 
السامريين كثيراً ما يصفون أنفسهم» مِنْ حين لأخرء كأامة مستقلة. كما 
شير المجادلات اليهودية إلى أمة سامرية مستقلة بالتأكيد على أصلهم 
غير الإسْرَائِيلي المزعوم. الخلفية الأخرى المحتملة بدعوة السامريين 
كشعب أجنبي مُشار إليها في تث ۳۲: ۲١‏ في المجادلات الانفعاية 
لمعاداة السامرية (قا سي .)٠١ ۲١ :٠۰‏ 


إن المغزى مِنَ لو :١١‏ ۱- ۱۹ یمکن مقارنته لیس فقط ب ٠۰‏ 
۰۔ ۲۷ بل ایضاً مع مت ۸: ° - ۱۳ (مواز ل لو ۷: »)٠۰ ١‏ حیث 
نری ونیا يجلب الخزي على إسْرَائِيل بإيمانه. CE‏ 
الأسلوب الذي تميزت به الإرسالية فيما بعد (قا؛ أع ۸: ۰ ۱۱( بما 

في ذلك تاريخ ما قبل فصح يَسُوع الذي تضمن حالات نموذجية ( قا 

.)٤١ ۱:۴ يو‎ 


۳. (أ) يحتوي أع :١‏ ۸ على وعد و إرسالية: "لَكِنكُم سَتَتالُونَ َوه 
می حل الرُوځ الس عََيكُمْ وَتَكوونَ لي شهُوداً في أورُشَلِيمَ في 
كل اليَهُودِيَة وَالسَامرَة ة وَإلى أقصَى الأٴض"في الحقيقة أن "السامرة" 
في :١‏ : ۸ اربط ب "اليهودية" بدون تكرارً لحرف الجرء والمقولة في 
الأصل اليوناني تجعل العبارة "وقي کل اليَهُودِيَة والسَامِرَة"[كما في 
الترجمات العربية] تبدو بمفهوم وَاجدٌ وليس تعيينا زمنيا لمرحلتين 
متتاليتين في تاريخ الإرسالية. هذا يتوافق مع تعيين وكيل روماني 
وَاحدٌ ليرأس الإدارة المشتركة لكل مِنَ اليهودية والسامرة مِنَ سنة 1م. 
فصاعدا. 

(ب) يتضمن أع ۹: ١‏ وصفاً لتجديد شاول ويداية تبشيره بالجملة 
التالية. "وما الكذائِس في جَميع اليَهُودِيّة وَالجَليلٍ وَالسَامِرة فكان لها 
لاء كفت لى قبي في خرف الرَ بتغزية الوح الس كات 
تکار 0 . فذكر الجليل بين اليهودية والسامرة لا يتعارض مع التفسير 
ا و ۸: ١‏ فمن المحتمل أن تكون الجليل قد تضبمنت في 
فكرة اليهوديةء الذي يتوافق مع التمركز الديني للجايل حول أو رليم 
فمن وجهة نظر جغرافيةء العبارة في ۸: ١‏ ذات ثلاثة أجزاء: أورشلِيې 
وأرض إْرَابيل» وأخيراً العالم أجمع كمجال لشهادة الرسل. 


(ج) لكي نفهم وصف نجاح إرسالية فيلبس في السامرة (أع ۸: 6 
))٠٥‏ يجب أن ندرك السمة الجغرافية. a o‏ 
على السؤال الذي يلي هذا مباشرة: "إلى أي "مدينة في السامرة" 
ذهب فيلبس؟ فإما أن تكون سيباستي العاصمة السابقةء أو نابوليس»› 
أو سوخار (قا يو »١ :٤‏ حيث يرد اسم المدينة الأخيرة). وتفترض 
الإشارة إلى سيمون الساحر أنها مدينة رومانية في السامرةء بل في 
وسط المقاطعة» لأن فيلبس كان قد ذهب إلى مكان حيث سيطرت عليه 
قوة سيمون الدينية (قا أع ۸: .)٠١‏ 


.٤‏ (أ) يعتبر يو ٤٠١ ١ :٤‏ إحدى الإشارات البارزة إلى السامريين 
في ع. ج.فسوخار ٤(‏ : ) كانت "بقرْب الصَْيْعَة التي وَهَبَهّا يَعْقوبُ 
ليوف ابه" (قا تك :٤۸‏ ۲۲). وقد خُدّد بها مكان بئر أو نبع (يو :٤‏ 
)١١ - 1۱‏ لم يرد له ذكر في ع. ق. إن التقليد الوحيد حول بئر ارتبط 
باسم یعقوب یرد اسمه في تك ۲۹: ۲- ۰٠١‏ حيث يُطلق على المكان 
حاران. بيد أن الهاجاداة اليهودية (تعليق على فقرات ع. ق القانونية 
الثانية) شدد هَذًا التقليد على صورة نبع أعجوبي وَاجد قد "رافق" كل 
الآباء وموسى في ترحالهم (قا ١كو .)٤ :٠١‏ لقد قاد التركيز السامري 
على التقاليد الأبائية الأكثر تنوعاً على شكيم وبيئتها (قا يو :٤‏ ۰( 
منطقياً إلى التقليد المحلي لبئر يعقوب. 


إن دهشة المرأة وتعليق يوحنا التوضيحي (يو :٤‏ ۹) يُحيل إلى طلب 
يَسُوع للماء» الذي يُشير إلى نوع مِن المشاركة في وجبة طعام. لقد 


كان هذا التصرف مميزاً عن المفهوم الفريسي» الذي كان يعتبر أن اي 
أوعية سامرية نجسة ولا يمكن لأي يهودي أن يستخدمها. ولم يكن المَاء 
الحي )٠١ -٠١ :٤(‏ له علاقة رمزية مُسبقة بقبول الروح القدس (قا ۷: 
1-۷( > بل إنه إشارة إلى العمل المستمر لكلام يَسُوع (قا 1: 0 
التلميح إلى حَيَاةُ المراة السامرية اثناء المحادثة )٠١۹ -٠١ :٤(‏ يركز 
الاهتمام على عطية يَسُوع الخاصة للرؤية داخل الشخص (قا؛ : )١‏ 
ویثیر اعترافا مطابقا عن کونه نبیا (قا i4:‏ 


لقد كان الولاء لجبل جرزيم كمكان العبادة الشرعي الوحيد النقطة 
المميزة ة للمذهّب السامري. الطريقة التي تقدمه بها المرأة السامرية (يو 
)١‏ تعبير ممتاز مِنَ جانب وجهة النظر السامرية: التي تكشف 
عن الممارسة الإسْرَائيلية ئيلية القديمة التي حلت محلها واکتفت بالمطالبة 
بالاکتفاء باورشليم. فبحسب التقليد السامري نجد سلسلة طويلة مِن 
الرموز التوراتية تمتد من آدم وحتى يوسف تميز جيرزيم كمكان 
مقدس. موقف يَسُوع مِنَ أيهما المركز التعبدي الصَجِيح )٤ -۲١ :٤(‏ 
يعرض خطوطا مختلفة من الفكر. فالإغلانات المستقبلية جوهريا :٤‏ 
۱ر ۲۳- ۲٤١‏ تقرب مسالة المكان عن طريق التأكيد على الروح 
والحق اللذين بهما سيُعبد الله. وفي :٤‏ ۲۲» على أية حال» يتكلم يَسُوع 
عن الخلاص فيتبنى بشكل واضح وجهة النظر اليهودية ومن ثم فهو 
يدين وجهة النظر السامرية. 

لقد كان تعليق يَسُوع "الخلاص هُوَ مِنَ اليَهُودٍ" (يو :٤‏ يتوافق 
مع سياق الأصحاح (قا؛ ٤‏ : ۹و )٤١‏ ومع الإنجيل كله (قاء EN: ١‏ 
(f1: ATE f‏ فيَسُوځَ يهودي» ومن سبط يَهُوڏا » هذه هي 
الحقيقة التي تعطي صراعه مع اليهود حدته الشديدة. ورغم ذلك نجد 
يوحنا يهتم بشكل واضح بالروح القدس كالقوة الحاسمة للعصر الجديد 
الذي افتتحه يوع (قا؛ ۱: ۳۲۔ ۳۳؛ ۳ ۳ ۸ 1 ۳ ۲۰ ۲( 


نجد في يو :٤‏ ۲ اللوم "نتم َْجُدُونَ لما لَْتُمْ تَعْلْمُون" يعيد إلى 
الأذهان ما جاء في أع ۲٢ : ٠١‏ وهو ما يناسب تماما الميل إلى وضع 
لر لار کی نارن کو ا ا وقد 
قيل هَذا بالتحديدء خاصة في القرن الأول الميلادي» وبشكل خاص في 
ضوء الطلب السامري إلى أنطيوخوس ابيغانس بتكريس هَيكلهم على 
جبل جرزيم للإله زيوس. لقد فهم المكابيون والحسيديم» بالطبع» هذه 
المناورات السياسية مِن قبل السامريين كهروب مِنَ يهوه إلى الديانة 
اليونانية. 


إن شهادة المرأة السامرية بمجيء المسيا (يو )٠١ :٤‏ مرتبطة 
بالتوقع اليهودي للخلاص» وهو ما صادق عليه يَسُوع في :٤‏ ۲۲. 
تفتقر النصوص السامرية إلى فكرة المسيا وكانت آذانهم مقفلة ربما 
بسبب ارتباطها بشكل وثيق بالملك الذاؤدي المثالي. 


لربما يجب أن يهم انفتاح المرأة السامرية للمسياء كنتيجة الانطباع 


الذي أخذته بمعرفة يَسُوع النبوية .)٠١ :٤(‏ ويستمر هَذا الخط في 
تلقيها لإغلااته المسياوية :٤(‏ ۲۹+ قا .)١ :٤‏ 


التعبير الحالي يو ۲١ ٠١ :٤‏ مِن المحتمل أنه لا يوفر قاعدة لتعبر 
كثيرا عن أن يَسُوع يُرى هنا كتحقيق للتوقع المسياني عند السامريين. 
ففي الحقيقة إن السامريين يتوقعون طاحيبهم اعطTa‏ (الشخص الآتيء 
المجددء الذي كانت شخصيته اخروية) سوف يعلن الْحَقَ. لكننا لا نفهم 
هذا مِنَّ سياق الحديث (بالمقارنة مع )٠١ :٤‏ باعتبار إغلأن لكن 
باعتباره تحقيق للإرادة الإلهية في مجريات الأمور (قا؛ ١إسد‏ 1: 
۷- ۲۸)» وخصوصا إحياء العبادة على جبل جرزيم. علاوة على 
ذلك مازال تعیین موعد مجيءِ طاحیب aheb‏ 1 موضع نقاش»› مع 
ملاحظة أن بدايات علم الأخرويات السامري تكمن في غموض. لذاء 
يجب أن نفهم يو ٠١ :٤‏ ث مِنَ خلال سياق الإنجيل الرابع كتعبير عن 


“1۳ 


(ء) لحم )٤۹۲۲(‏ 


TY: VA A TNA: ET 


الاعتراف الأخير للسامريين في يو :٤‏ 4۲ "إتئا لْسْنًا بَعْدُ بسب 

كلايك نُوْيِن اتتا ن قذ سَمغئا غلم أن مدا هر بالحټيقة البح 

مُحلْص العَالم" لا يمكن أن يُرِى كتعبير علم اللاهوت السامري 
الئعاصر» فاللقب "مُخْلْصٰ الالء" مرادف للقب المسيا أو المَسيح. 
فشمولية عمله كمخلص للعالم ترد للمرة الأولى (قا .)٠١ :٤‏ وربما 
يكون ثمة ارتباط موجود بين وجود اللاهوت الأزلي للمسيح الذي يتكلم 
عنه يوحنا والذي هو مرتبط بشدة بمفهوم الله» وبين اختصاصه في ذات 
الوقت بشئون الكون (قا؛ -١ :١‏ 1۸). 

(ب) في يو ۸: ۸ء وضمن سياق جدال عنيف وضع اليهود يَسُوع 
أمام هذا السؤال: "لتا نقو SF‏ خسنا إنك سَامِريٰ وب رَبك شَيْطانٌ؟" 
وإجابة يوع أعطت جوابا واضحا على الشق الثاني مِن السؤال: i";‏ 
ان بي شَيْطانَ لَِٽِي اڪرِمُ ابي وَاٿُم تهيئوٽنِي" (۸: .)٤۹‏ فكلا مِن 
السؤال وجواب يَسُوعَ فهما بشكل مختلف» فهما خطان من الفكر يمكن 
ا () بالنسبة لأغلب المفسرين (التفسير الأرجح) يعتبر أن 

نصفي السؤال في ۸: : ۸ متصلان معا اتصالاً مادیاً او ربما يحملان 

ھن ای ان لوت ف : ٠۹‏ يعكس حقيقة أن السامرة كانت 

تُعتبر ارضا ممسوسة بشيْطانء (:) كما يؤکد علماء آخرين وجود هذا 
الاختلاف بين نصفي السؤال في ۸: : ۸ ورفض يوع الإتهام بأنه 
سامري ۸: .٤۹‏ 


»sarkik os) ۰‏ جسدي› يعود مجال الجسد) ‏ ۲ 
«sarkinos) 1‏ لحمي» تکوین من اللحم) ٤۹۲۲‏ . 


sodıgxvoç (£۹1۲) pl «(sarx) ‘odgë «Où 6Y 
»000×1×0Ç ؟)٤۹۲۱( لحمي» تکوین من اللحم‎ »)ءهrki"08(‎ 
جسدي» يعود مجال الجسد» وراء أسلوب الجسد‎ »)sهrkik08(‎ 
("۰) لم‎ (kreas) «gta (511°) 

ت ٍي الْكَلِمَةً »رهی (في کتابات هومیروس ترد بشکل دائم» 
تقريباً» في الجمع) وتعني لحم إنسان باعتبارة شيئا متميزاً عن العظام 
والعصب..ألخ. وهي عند هي هيسيود تدل على لحم الحيوان أيضاًء بيد 
انه تطور وتوسع (وكذلك في المفرد) لتشمل لحم الأسماك والحيوانات 
الصغيرة بالإضافة إلى الفواكه , يشتمل الجسم Soma‏ على العظام» 
والدم» والأعصاب» واللحم» والجلد. وتدل الكلِمَة »مء مِنَّ حين لآخر 
علنى كامل الجسم المادي. 


والسمة المميزة ل ×اه۾ی هي الزوال. فعندما تزول الطاقة الحيوية 
psyche)‏ النفس)» وتموت الر غبة (ومررم))ء يختفي اللحم والعظام. 
على خلاف الإنسان والحيوانات» للآلهة ليس لها ×رمي» بل كuا0م‏ 
(عقل)» و epis/6mê‏ (بصيرة)»› وَ sمعه!‏ (كلمة» عقل). ومن ثم 
فطبيعة الشخص خالدة وهي تتغاير على نحو متزايد مع اللحم/ الجسد 
الذي هو عرضة للتلف. فجسدنا يموت ويُدفن اما كياننا فيظل حياً. 


وطبقاً لأبيقور »Epicurus‏ فإن ال عمم يعم (الرغبة) هي بداية 
وجذر کل ما هو خیر. فعتدما يصرخ الجسد: " لا تجوع» لا تتجمدء 
لا تعطش"» فإن النفس تحترم رسالة التذكير هذه. نظر | لأن هزه٣‏ مإ 
(الفهم) یعرف نهاية وحدود ×84۲ فبالتاکید لا يدعو أبيقور الناس إلى 
حَيَاهٌ التنعم» بل على العکس» کان يدعوهم لحَيَاةٌ التعفف والإعتدال التام, 
فالر غبة ۸40۸٥‏ ليست أساساً للسعادة في الحَيَاةٌ الحاضرة فقط بل 
ايضاً للمستقبل. 


لقد شوه الأفلاطونيون هذه الأفكار وجعلوها مدعاة للسخرية 
بتصويرهم للاأبيقوريين كمُفضلين الرغبات الشريرة. فبحسب رأيهم› 
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فإن الشهوة ورغبات الجسم دنَس النفس» وهي التي لها نصيب في 
الإلهي. ر ان اب و ی ن ب لر وار 
الجسمانيةء والزناء والانفعال العصبي. وقد انتشر شر أثر هذا الهجوم ضد 
الأبيقوريين» على نحو واسع في الهلينية وإخترق بعمق في اليهودية. 


ع ق المكافيء, العبري الأكثر تكرارا للكلمة sax‏ ھر ar‏ (مع 
أن basar‏ أيضا د تترجم ب وعم لتدل غالباً ,على اللحم كمادة للغذاء)» 
ف مو لها معنى أوسع. فمن الممكن أن تذل على البشرية (إش :٠١‏ 
٥‏ ا( 


.١‏ (أ) تذل ةط على اللحم كغذاء للناس (ومثال على ذلك: تك 
۱ عد ۱۱ ۳۳؛ صم ۲: ١١ء ,)٠١‏ وقد كان اللحم والنبيذ غذاء 
الأوقات الطيبة (دا :٠١‏ ۳). 


(ب) على نض النسق» تدل bû٤‏ على اللحم الإنساني, فعندما أخذ 
الله أحد أضلاع الإنسان الأول أغلق مكانه باللحم (تك ۲: ,)١١‏ وقد 
صا دانیال وأاصحابه بالرغم مِنَ وجباتهم القليلة (حرفیا) "اسمن 
أخْماً" ومن ثم في حالة جسمانية طيبة (دا ١‏ :°( وفي حز ۳۷: 
۸ إشارات تحوي الأعصابء واللحم» والجلدء والروح معأء وفي أي 
١ : ۰‏ كَسَوْتِي جلدا وَلخْما فَنْسَجْتَنِي بجظام وَعَصّب. وبمعنی معيْن»› 
يُدعى القضيب الذكري لحم غريان ("عُري آبدانهم" ت. ي) خر ۲۸: 
۲ أو لخم عُرْلّة (تك (TY Yo 1: :١١‏ 


(ج) ويمكن أن تدل تتم على الجسم الإنساني في مجموعه 
ايشاء كما أن الجر مته يدد ليدل على الكل, وعندما ألقي بات على 
الئاس وسُمعت كلمة يهوه اقْشَعَرَ د شعْرٌ الجَسّم (آي .)٥ :٤‏ على أية 
حال» لا يدل إن اللحمُ علي الجسم فقط بل على كل الشخص: يا الله 
إلهي أنت. اليك أبكر. عَطشت إلَيْك دفي نتاق إلِك جََدِي [لحمي]" 
(مز 1۳: )١‏ إن الجسد/ اللحم هنا يدل على الشخص نفسه. وما ورد في 
أي ۹: 0° له تفسير محتمل وهو أن أيوب كان يسعى للحصول 
على تفسير لما يحدث بعد ألمَوْتِ وهو بعد موجود في الجسد الطبيعي, 


ِ( لا تبقى النفس وحيدة على أية حال. فالقريب هو "عَظمِي 

وَلحْمِي" (تك ۲۹: ئ٤‏ , كما يعترف إخوة يوسف بانه "لما" (۳۷: 
¥( وشکل اکثر شمولا فان کل جسد تعني کل البشر ( راجع اي :۳٤‏ 
٥‏ او كَل شخص (TT:‏ وأخيراً؛ يمكن أن يتضمن التعبير كل مِنْ 
العالم الإنساني والحيواني كما في تك ۲: ۱۷۔ .٠١-١١:۹ ٩۱۹‏ 


(ه) إن التخلي عن الاختلافات الأنثروبولوجية بين ع, ق وث 
ي واضح, ففي ع. ق يدل الجسد على الإنسان ككل»» وطبقا للمفهوم 
2 فالإنسان لدیه جسد ولکنه لیس جسد. 


نفس التمييز يُظهر نفسه في فهم الزوال. ففي ع. ق يدل الجسد على 
شخص زا وهر لذي رماي ين امرض اموت والغرت .الخ. 
فهکذا يقول إش 0 ا ۷ :"کل سد شب وکل جَمَاله کزَهر 
الْحَقْلٍ. تبسن لعفب ذَبْلَ الزَهرُ لان فة الرَبَ هَبَث عَلَنه, حَفَاً الشعْبّ 
عشت" وحشود سنحاریب الآشوري المدعو "نراغ شر" تبقي 
ضئيلة مقارنة بالل (۲ ج :Y‏ ۸( , والله فهو "فرّاوف يَْفِرُ ألم ولا 
هلك وَكَثيرا ما رَد عَصَبَه ولم سمل كل سَحُطه. ذكرَ انهم بَشر. ریخ 
تَذْهَبُ ولا تَعُودُ'» ومن ثم فهو يغفر لهم ذنبهم (مز ۷۸: ° A‏ ۹( کما 
أنه لا ينبغي على الإنسان أن يعتمد على الجسد لقوته بل "يكل عَلّى 
الرَبّ " (إر ۱۷: .)١‏ 


۲. الكلمَة رع“ (كلمة عبرية أخرى ترجمت إلى ×رمء في سب) 
تعني لحم يؤکل (خر ۲ ۰ مز ۷۸ ۲۰ ¥( ولحم إنساني (إر 
٠ ۱‏ مي ۳: ۲- ۳)» أو قريب مِنَ جهة الدم (لإ ۰۱:۱۸ ۱۹:۲۰؛ 
٥‏ ۹ عد ۲۷ 1۱). 


)٤۹۲۲( لحم‎ s2) 


ل ل ل 


۳. لقد ربطت اليهوديةء بمختلف أشكالهاء بشدة بين الشهوانية 
والخطيةء لكن بدون تحديد الجسد كالسبب الفعلي للخطية. وفي إشارة 
لإغلانِات ع. ق التي تصف الإعتماد على الجسد بأنه ليس فقط كحماقةء 
بل ايضا كخطية (إش ۱ .)٣‏ "الإنسان" بشر» وللجهاد بعدما تاصل 
الشر في الإنسان (تك ۸: .)"١‏ 


(أ) بعض تَعَاليمَ قمران حول الشر المتاصل في الإنسان تتوافق 
مع ع. ق بکامله (قا؛ مز .)٥ :٥٩۱‏ بيد أنه في مکان آخْرَ في کتاباتهم 
ينظرون إلى البشر باعتبارهم منتمين لمجتمع الشر لأنهُمْ ليسوا سوى 
جسد . كما أن الجسد ليس نظيرأء على أية حال» للروح. إذ أن روح 
القداسة دائماً ما يذكر بالمباينة مع روح الشر ومع الجسدء ولا يستطيع 
أن يقف ضد الجسد سوى الله وبره الذي يبرر. 


(ب) في استخدام الرابيين لهذه الكَلمَةٌ نجد خاصیيتين واضحتین 
للبعد عن المعنى الموجود في ع. ق» فالبشرية في فنائها يُطلق عليها 
"لحم ودم". والأكثر أهمية مِنَ ذلك هُوَ الاستخدام المألوف في ع. ق 
لكلمة یط بدلا من .gûp‏ بلا شك؛ فان خلف هذه المواقف مفهوما 
أنثربولوجيا جديدا عن الجسد الذي يعتبر كوعاء يمكن أن يُضبط بروح 
مختلفة . وبهذه الطريقة لم بقلل مِنَ قيمة الجسدء > لأنه في دينونة الله 
النهائية ستّجاب النفس وتحل في الجسد» ويدان الاثنان معا. بيد أن 
الجسد لا يشير إلى الإنسان ككل. وهنا نرى تأثير الهلينية الشرقية. 


0( تنفرد اليهودية الهلينية بتعديلين مميزن أجريا في سب مقارنة 
بالنص الماسوري. ففي حز ۰ : ۲ لا نجد کلام عن جسد للكاروبيې 
وفي عد :۱١‏ ۲۲؛ ۲۷: : ٠١‏ تُترجم العبارة العبرية " إلة لأزوًاح كَل 
جسد جسد " إلى " إله للارواح وكل الجسد" . وفي مكان آخْرَء نجد تقييم 
الجسد مختلف جدا أيضاً فطبقاً ل ١أخن‏ 1۷: ٦‏ ; (النص اليوناني) 
هاديسن هي المكان الذي لا يذهب إليه جد وطبقا لحي آذم وخوا 
f‏ ۰ و سد ۷: ٠ eYA‏ تفصل النفس ذاتها عن الجسد في 
المَوْتَ. لكن في كتاب رؤ ايلا : ۲ (ربما يرجع تاريخه إلى القرن 
الثاني أو الثالث الميلادي) يُطرح الجسد الطبيعي ويُلبس جسدا روحيا. 


() تتضمن أعمال فيلو ميلا لتبني الاتجاه بالثنائية الكوزمولوجية 
(ثنائية الكون مِنَ حيث أنه يحتوي على الشر والخير). فليس لله لحم أو 
جسد» لأن الجسد بالنسبة للنفس البشرية هو الجمل أو التابوت» وللتحرر 
مِنَ الجسد يازم سلوك طريق الزهدء إذ أنه فيما عدا ذلك يعاق تسامي 
النفس., ويبقى الإحساس بالذنب ملازما لوجود النفس في الجسد. 


ع.ج كما في يهودية القرن الأول تفاوت تقييم كتاب ع. ج المختلفين 
للجسد. ويمكن رؤية ذلك بشكل إحصائي: ۹۱ من ۱٤١‏ مره ترد ×ہهی 
في كتابات بُولسُ» وقبل كل شيء في رومية وغلاطية, والصفات 
0s‏ arkikء‏ ترد ۷ مرات و و٥۸‏ رمو ترد ٤‏ مرات» أیضا ترد بشکل 
أولي في روميةء و ۱» ۲ کورنٹوس» کما ترد و۵٥۸‏ مرتین فقط في 
ع ج بمعنى اللحم كمادة - غذائية . ومن الملاحظ في نص ۷إ أنه تستخدم 
تعابير مختلفة لترجمة الْكَلمَةَ ومثال على ذلك: "جسد" (۲٣۳مرة)»‏ 

"طبيعة شريرة" (۲۳ مرة)» "جسم" ۲٠(‏ مرة)» "إنسان" (۳ مرات)» 
"بشر" (۳ مرات)» و"رجل خاطيء" (۲۳ مرة). سنستخدم في هذه 
المتالة لاجزء الأكبر منهم كلمة جسد. 


١‏ يستخدم بُولْس الْكَلِمَةٌ مء كثيرأً جداً حتى إنه لفهم أكثر الفقرات 
منها فإنه من الضروري مناقشتها. 


(أ) کمجرد جسد سواء کان ل: بشر› أو حيروانات»› أو طيورء أو 
أسماك»ء ×رمء ترد فقط في کو ۱۰١‏ ۲۹ . وتدل مِن حين لآخر على 

جسم الإنسان (كما في ۲كو :١١‏ : ۷ شَوكَةٌ في الجسدء مِنَ المحتمل 
نها تعني مرض؛ غل ٠٤ ١ : :٤‏ شؤكة في الجسدء وربما تعني 
أيضاً مرض). بيد أن مء يمكن أن تدل على الإنسائية عموماً يضا. 


فطبقاً ل ۲کو ۷: ه "لم يكن لِجَسَدنًا إوهي هنا ترجمة حرفية» اې 
بقول آخْرَّ: لنا) شَيْءَ مِنَ الرَاحَة بَل کنا مُکٿئبينَ في كَل شَيءِ. من 
ارج حُصُومَات. مِنْ دَاخِلٍ مَحَاوفٌ" ( کان هَذا حول استقرار ية 
کورنٹوس). في الزواج يعاني الجسد مِنٌ المشاكل (١كو‏ ۷: )٨۸‏ لانه 
الآن هو الزمن الأخير وتهديدات الاضطهاد (۷: ۲۹- .)١١‏ وعندما 
بدا بُولسل بالتبشير يقول إنه لم يستشر لحما ولا دما (غل »)١ :١١‏ وهو 
يعني بأنه لم يتشاور مع آي أناس آخرين. ومن ثم فاللحم والدم لن يرثا 
مَلْكوتَ الله ١(‏ کو 0 : ۰) فهذا يعني طبقاً لانثربولوجيا ع. ق (أم 
))١ :٥‏ أن النس يجب أن تختفي بالموت و جسد ۾« مء جديد يبرز 
للوجود (5393). 


(ب) تدل »رم أيضاً على العلاقات التي لها أهمية مؤقتة. مِنَ ثم؛ 
فبحسب الجسدء يوع هو ابِنُْ اود (رو ١‏ :(. لکن أن قيامته مِنَ بين 
الأمْوَّاتِ تعلن بنوته الإلهية بروح القداسة .)٤ :١(‏ وتعبير "سر ائيل 
حَسَبَ الجَسَدٍ" (حرفيا كو (١ : ٠١‏ الأمة التي انحدرت مِنَ إبْرَاهيمَ 
(رو :٤‏ ۰ق 1 : ٤‏ ومن ينحدر أقرباء يولس بحسب الجسد (۹: 
ومن أحفاده يأتي المسيا (۹: ©« ۸(. ,وتعنيٍ SAQaFX‏ أيضاً إنسانية 

مشتركة (فليمون ,)٠١‏ إن استخدامات بُولس "كل جسد" للدلالة على 
"اشر فقا هي تطبر أمامني قن طلم لاوت "لكي لا يخر كَل ِي 
جَسَدٍ [إوهي هنا ترجمة حرفية طبقاً ل تس ف أو "بشر" طبقا ل 
ت.ي] أَمَامَهُ [أي أمام الله]" ١(‏ كو ,)٠۹ :١‏ 

(ج) لا تستخدم فق للدلالة على القرابة الجسديةء بل يُمكن 
استخدامها أيضاً للدلالة بوجه عام» علي ما هُوَ بشري. لذا "حُكَمَاءُ 
حَسَبٌ الْجَسَّد' ' وهي حرفيا الحكماء طبقا للمعايير الإنسانية (١كو :١‏ 
٦‏ قا ۲: 1 "بحكمَة ليست مِنْ هذا الذَهْر"). وفي کلام بول عن 
الأسلحة التي يستخدمها في کرازته يقول بانها "ليست ا 
قاِرَةٌ بالل على هَذم حُصُونِ" (۲کو »)٤ ۳° :٠١‏ بالمقارنة مع أولئك 
الذين يعتمدون على وسائل بشرية تجعلهم مقبولين لدى الكَنِيسَة (غل 1: 
0۲ لكي بطرقهم البشرية يُمكن ان يتفاخروا بختان الكبيسة المُبيجية 
9 0۳ أما بُولسُ فقد كانت لديه كَل مقومات الافتخار سواء من 
جهة الحسب والنسب أو من جهة الختانء أو الغيرة للناموس» بيد أن 
E O PE E SE E‏ 
بحسب الله (فل ۳: ۳-٠‏ 6( لكن ما يهمه هو بر الله في المَسِيح الذي يُقبل 
بالإيمان» ويحفظ مِنَ كل عاقبة (۳: ۸ .)١‏ 


© هذا يؤدي إلى استخدام العبار ة هkرهء‏ يإمم» حسب الجسدء 
فرغم أن بُولسُ عاش كاإنسان "في الجسد"» فهو لم يواصل جهاده مِنْ 
منطلق المعايير البشرية (۲کو :٠۰‏ ۲ ۳؛ قا؛ :١‏ ١١).على‏ ما يبدو 
أن هذا المبدا ينطبق حتى على الامور "الدينية" . فينظر إلى التفاخر 
بالرؤى على أنه حمق كالتفاخر بالختان :١١(‏ ۱۸)» وحتى نظرتنا 
ليَسُوع المَسيح نفسه يجب أن تكون بعيون جديدة بدلا مِنَ تلك التوقعات 
والقيم التي كآنت موجودة قبل المَسِيجية الأولى .)٠١ :٥(‏ 


وبنفس الطريقةء لم يعد التبيجيون في قبضة المعايير المتمركزة 
حول الذات ومبررة للذات في فلكها وفقا لمعايير بشرية دنيوية. فهم 
يسلكون "ليس حصب الجسّد (ى )رهی ۾ بل حَسَبَ اروج kata)‏ 
"(pneuma‏ (رو ۸ (e‏ لذا فالكَيَاةٌ الجَدِيدَة ة في الروح موازية» مِنْ 
حت الما باقتازل عن الجهزد اريه ارب اا 


)۸۵( الجسد» وبمعنى آخْرَّ: وجود الشخص بعيداً عن الله لَه من 
ثم دافع مُعارض لل ُو لا يسيب فقط الْكَطِيّة ولكن دورط فيها أيضاً. 
وفقا لذلك. كن أن برس بول دلي بالرذائل التي تت تمر ک" آفعال 
الطبيعة الشرّيرة [sarx]‏ أو " رغبات الطبيعة الشريرة [sarx]‏ 
" (غل. N1:‏ ۹ قا؛ رو ۱۳: 4 “ قبل کل شيءَ”» بُولس في 
غل :٥‏ ۱۷ قادر على قول أن "لن الْجَسَد[×رمء] يَشْتَهي صد الرُوح 

"1° 


)٤۹۲۲( )لحم‎ ( 


وَالرُوځ ِد الْجَسَدِء وَهَذَان يقاوم أَحَذُهُمَا الآَخْرَء حَتّى تَفعلُونَ ما لا 
ريون ل ." الجسد» وبمعنى آخْرَ: وجود الشخص بعيدا عن اللهء له مِنَ 
ثم دافع مُعارض لل ُو لا يسب فقط الخُطِيّة ولكن يتورّط فيها ايضاً. 
وفقا لذلك كن أن برسم بُولْسُ دليل بالرڌائل التي نت تتميَرٌ ک" أفعال 
الطبيعة الشرّيرة [sarx]‏ " أو " رغبات الطبيعة ة الشريرة [sarx]‏ 
" (غل. ٥‏ :7 ۹ قاء رو 1۳: 4 “ قبل کل شيء» بُولسُ في 
غل ۰١‏ ۷ قادر على قول ان "لان الْجَسد[4ء] هي ضذ الرُوح 
َالرُوځ ضٍڌ الجََدِء وَهَذَانِ يقاوم أَحَذْهُمَا الأَخُرَء حَنّى تفعلون مَا لا 
تُريدُونَ ." هذا ليس جسد للمجادلة المضادة للابيقوريةء لكن الذات 
الإنسانيّة» طالما أنه يهب نفسه لأهدافِ معارضة لله, 

هذا لَيسَ جسد للمجادلة المضادة للأبيقوريةء لكن الذات الإنسانئيةء 
طالما أنه يهب نفسه لأهداف معارضة لله., 

لذلك الناموس أيضاً ضعيفٌ عبر الجسد» لأنه يُمُكنُ استخدامه مِنْ قبل 
الجسد كوسيلة ثقة بالتفس ضذ الله (رو۸: ۳). ؛ لذاء أرسل الله ابنه في 
شبه إنسان ×۸ ء)مقيدا بالخطية لكي يمكن في شبه الله هَذا لكل البشر أن 
يَقدم الحْطيَة إلى دينونة وهكذا يتمم العدل. ولذلك» فإن المُؤْمِنِينَ مَوتى 
فيما يتعلق بالطموحاتِ والمناضلات التي تشكل الحَيَاءٌ بعيدا عن الله 
بهذا المعنى فإنهم لم يَعُودوا في الجسد ( : ۸) لانَهُمْ الآنٍ يعيشون وفقاً 
لحَيَاةٌ الله إنهم يَرْغبونَ في إتمام ما هُوَ صالح» > أي حَيَاةٌ حقيقية. على 
اية حال» المشكلة هي أنهم ي لذلك الناموس أيضاً ضعيف عبر الجسدء 
لأنه يُمكنُ استخدامه مِنَ قبل الجسد كوسيلة ثقة بالنفس ضد الله (رو۸: 
(r‏ ؛ لذاء أرسل الله ابنه في شبه إنسان ×ر»ء)مقيدا بألخطية لكي يمكن 
في شبه الله هَذّا لكل البشر أن يّقدم الْطِيَّة إلى دينونة وهكذا يتمم العدل. 
ولذلك» فإن المُؤْمبِينَ مَوتى فيما يتعلق بالطموحاتِ والمناضلات التي 
تشكل الحَيَاة بعيدا عن الله. بهذا المعنى فإنهم لم يَعُودوا في الجسد(۸: 
1)» لأنَهُمْ الآن يعيشون وفقا لحَيَاء اله. إنهم يَرْغبون في إتمام ما هر 
صالح»› » أي حَيَاة حقيقية حقيقية ية. على أية حال» المشكلة هي انهم يتممون بدلا 
من ذلك الشرَ الذي لا يَرْغبوتّه (وبمعنى آَخَرَ: مَوْتٍ)» لانَهُمْ لا يَشْمحونَ 
لله بأن يعتني بهم. يتب بُولس “ أشُكَرٌ الله بيَصُوع اليح رَبنا! إذاً آنا 
تفي بذِهُني(ه۸) أخْدِمْ نامُوسَ الله وَلكنْ بالجَّسدٍ[×ھء] اموس 
الحْطيَة .)۷ ب). رغم ان بوس يتبنى طريقة حديث يونانية على 
نحو نموذجیفان فَهُمه مختلف تماما. حتی ال چ۸0u.‏ القَوّة الفكرية للفهم 
العقلې» غير قادر على اکټشاف ما هُوَ صالح» » نظرا لأن المعنى الحقيقي 
للحَيَاة قى مخْفِيْ عنه بالخطية. 

(ھ) مِنَ جائب» يُنْكِنُ أن يَقُولَ بُولْسُ إِنَ المُْمنينَ أَنْ يَجيشوا في 
الجسد (رو ۷: ١؛‏ ۹-۸:۸؛ غل. .)۲٤ :١‏ لكن على الجانب الآخرء 
LER e‏ ۰ غل ۲۰۰۲ فل 

.)۲٤-١ :‏ يحل التناقض في .۲٤-١ : :١‏ أن تكون في الجسد فهذا 
رضي وای رن ایر دا حي اه سه ل روچ ارق سوا کان 

يعيش او يَمُوت. ar a‏ حتى المَوْبِ 


فمن الأكثر أهميَةٌ عة له أن تى في الج“ 
في التركيب " جسم الخطايا " يَبّدو كو أنه يظهر تأثيرا هيلينيا » ×>هء 


هنا الماد التي يتألف منها الجسم رئ (کو ۱: ۲۲؛۲:١١).‏ ذلك " 
غلف ×یی " في ۲ : ٠١‏ تعني الوقت السابق للتأجيل في معمودية جسم 
الحْطيَة (۲: .)١١‏ ×ہ ےی لیں الأمور المتعلقة بالجسد لكن فَهْم الذاتَ 
کجسد, يظهرمعناه في ۲: ۱۸. "ذهنه الجسدي" ("ذهن غير روحائي') 
منشغل بالسلطاتِ الملائكية ة التي يظهر الجنس البشري ک ×رىی في 
الخضوع إليها. لكن الْمُوْمِنين يتمسکون بالراس (۲: ۱۹)٤التي‏ من 
الإمتلاء يکن فيها کل ملءِ اللاهوت جسدياً (۲: (. هكذا فإنهفي 
التركيب " جسم الخطايا " يَبّدو كو أنه يظهر تأثيرا هيلينيا ٠‏ »مى هنا 
المادةٌ التي يتألف منها الجسم (”رو) (كو .)١١ :۲ ؛٠۲ :١‏ لذلك " 
5h‏ 


غلف »رمي "في ۲ : ٠١‏ تعني الوقت السابق للتأجيل في معمودية جسم 
الحْطِيَةَ (۲: ١‏ × 4ء لیس الامور المتعلقة بالجسد لكن فَهُم الذات 
کجسد. یظهرمعناه في ۲: ۱۸ ا ("ذهن غير روحاني") 
منشغل بالسلطات الملائكية ة التي ب يظهر الجنس البشري ك ×رمء في 
الخضوع إليها. لكن الْمُْمبِينَ يتمسكون بالرأس (۲: ۱۹)ءالتي مَنْ 
الإمتلاء يَْكنُ فيها كَل ملء اللاهرت جسدیاً (۲: (. هکذا فإنهم» 
E‏ > هم يسوا في خضوع لهذه السلطاتٍِء لكن في الجسد 
يشتركونَّ بالفعل في حَيَاهٌ اليح ١(‏ :. 

يتابعٌ أف فكرة متعلقة. الجسد في رغباته مفتوح ح إلى سلطات وتاثيرات 
هذا العالم الت فی جد ذاتها ایت لحم رد ۲۷ :۳-۲ 7 ).في ۲: 
۱١- ۱۱‏ ٣ء‏ يَظهرٌ کشيء زائل. حائط التقسيم الذي يوج بين الختان 
في الجسد والغرلة في الجسد كسره المَسيح بموته في الجسدء هکذا 
مُبطلا ناموس الوصايا والطقوس. 

يعني الجسد في تي ١ ۱٦ :٣‏ (مِن المحتمل صيغة عقيدية مبكرة) 
خَيَاةٌ طبيعية إنسانية: : يوع " ظهرَ في الجسد. " ييعني الجسد في ١تي‏ 
٠: ۳‏ (مِن المحتمل صيغة عقيدية مبكرة) خَيَاةٌ طبيعية إنسانية. : يوع 
" ظهرَ في الجسد." يُتابعُ أف فكرة متعلقة. الجسد في رغباته مفتوځ 
إلى سلطاتِ وتاأثيراتِ هذا العالم» التي في حد ذاتها يست لحما ودم (:۲ 
.)١ ٠٢ ٣‏ في ۲: ۱۲-۱١‏ »٣4و‏ يَظهرُ کشيء زائل. حائط التقسيم 
E OR‏ 
بموتِه في الجسد» هكذا مُبطلا ناموس الوصايا والطقوس 

إن الاستعمالات الغير ول لم TT‏ 
يأتي مت٦۱:‏ ۱۷من تراٹ ع.ق» حيث جسد ودم»أي البشر» يتناقضان 
مع الله. نفس العوائق سليمة ل أع ۲: ١(قا؛‏ مز .)٠١ :١١‏ لم يترك 
اليح في الهاوية ولم ير جسده فساداء لأن "جسد" » كونه موازيا 
للمسيح» > يرمز للشخص كله. في لو :۲٤‏ ۹ يعلن يَسُوع القائم أنه 
لیس ړوجا لان له جسد وعظام, القول في مر :۱٤‏ ۳۸ بان"الرُوځ 

فَنَشِيط وما إلْجَّسّد مء ضيف" لا يمثل اقتباسا مِنْ عق لكن مِنْ 

المحتمل أنه ألهم ب عد ۲۷: ٦‏ إش ۳۱: ۳. يوجد في ۲بط ۲: ۰٠(قا؛‏ 
أيضاً يه ۷) الفكر الأكثر عبرية بأنه لا يجب على الشخص أن يتوق إلى 
اللحم؛ لأن مثل هذا التوق يجلب نجاسة. 


بنفس الطريقة يتحدث بط ۲: ١‏ عن الر غبات الجسدية (ومsarkik(‏ 
التي تشن حربا ضد الروح. عانى المَسِيح في جسده. أولئك الذين 
يعانون في الجسد في نفس الروح كالمَسيح هم فقط أحرار مِنَ الْخْطِيّة 
)۳-١ :٤(‏ ويهربون مِنَ فساد الجسد .)٥-٤ :٤(‏ في الحقيقة ذاق اليح 
المَؤْتٍِ في الجسد لكنه كان حيا في الروح ٠۸(‏ :). يعلن تفسیر ل :٤‏ 
أن الإنجيلٍ كرز به للموتى حتى يمكنهم» مثل كل البشر في الجسدء 
أن ينالو عقوبتهم. في حالتهم هذه» نظرا لأنهُمْ موتى بالفعل» فإن هَذًا قد 
حدث . لكن وراء هذا يوجد القصد بأنهم قد يعيشون وفقا لمشيئة الله في 
الروح. ومن هنا فالمعمودية أيضاً تنفع ليس لتطهير الجسد بل لتطهير 
الروح في ضمير صالح (۳: 1(. 

تر ح تفسيرات بديلة ل ١بط ٤‏ : "أنه يشير إلى إِغلأَنِ الإئجيل مِنْ 
قبل المَسيح قبل التجسد للشعب في أزمنة ع. ق» الذي قد يكون أيضا 
مرتبطا ب ۳: ۲۰ . أو ريما يشير ببساطة إلى أولنك الذين في الزمان 
الحاضر الذين تسلموا الإنجيلٍ وبعد ذلك ماتوا. إذا يمكن للآية أن تعني 
از ع مقر كم فر لمر ال لجن لري اكرن د 
يعيشون الآن في الروح. 
يستخدم عب »رمي كما افترضتها الطبيعة البشرية للمسيح. انخفض 
المَسيح لفترة عن الملائكة ولذلك اشترك في الجسد والدم (۲: .)١٤‏ هذه 
کانت" ایام جَسَدِه'"(حرفیاء٥:‏ ۷ ). لقد صنع لنا من خلال جسده طريقا 
إلى المقدس السماوي؛ عالم الجسد هو الذي يفصلنا عنه» وبالموت 


)٤۹۳۱( طفيء‎ »)sben ny 1( 


ګګ ات 


تجاوزه المَسيح .)٠١ :٠١(‏ إنه يطهر الضمير وليس فقط الجسدء كما 
كانت تقدمات آلكباش والثيران (۹: .)١٤ ٠١‏ ومن ثم فإن ال"فرائض 
خارجية"(حرفيا"فرائض جسدية" ۹: )٠١‏ هي قوانين لمجرد تطهير 
الجسد. 

وء (عب۷: )١١‏ تشير إلي النسل الجسدي للكهنوت اللاوي 
في تباين مع کهنوت ملكي صادق والمَسِيج. 

اص ×rهء‏ (مت۱۹: ٥ب)‏ تحمل مغزی خاصا كترجمة الكلمَة 
العبرية ۸ء ةط (جسد وَاجذ) ل تك۲: ١۲.يخلق‏ اتحاد المرأة 
والرجل علاقة جديدة. لا تعني (جسد وَاجد) في المقام الأول العلاقة 
الحميمية رغم أنها تتضمنها. إنها تشير على نحو أولي إلى حالة كيان 
الوجود الرَاحدّ» شركة كاملة للرجل والمرأة لا ينكن كسرها بدون 
ضرر للشريكين المتواجدين فيهاء شركة يجب أن يناضل تجاهها الزوج 
والزوجة. هذا هو معنى الزواج الممنوح مِن قبل الله (1۹: .)١‏ 
(ب) يبدو يو في كثير مِنَ النواحي أنه يقترب مِنَ ع. ق فإنه يتكلم عن 
كل الجسد بمعنى ع. ق (يو۷٠:‏ ۲). يتوافق إغلانِ أن الناس لا يجب أن 
يحكموا على يوع وفقا للجسد (۸: ٥‏ قا؛ "حسب الظاهر" في ۷: 
)٤‏ مع مت 1 ۷, يجب على الشخص أن يحكم عليه ليس مِنَ قبل 
أؤضاعه البشرية لكن برسالته الأن ذلك المولود من الجسد هر جسد» 
والمولود مِنْ الروح هُوَّ روح (۳: .)١‏ ذلك المولود مِنَ الجسد يأتي مِنٍِ 
ذاته أو من العالم» لكن ذلك المولود مِنَ الروح هُوّ بشرية جديدة تماما 
طالما أنه يأتي مِنَ الله (1: .)١١‏ ليس مِنَّ المدهش إذا أن الجسد لا ينفع 
شينا؛ إنها الروح في الحقيقة التي تعطي الحَيَاةَ (1: ۳)). لا یمکن أن 
ندرك يَسُوع على مستوى بشري ليس إلاء لكن يمكننا عمل هذا بتقبل 
كلامه» الذي هُوَ روح وَحَيَاة. 

يوجد حقيقة أخرى ليو تقف جنبا إلى جنب مع كَل هذا: الْكلمَةء الذي 
کان ع والذي كان في البدءمع الله» صار جسدا (۱: .)٤‏ يکشف 
دخول الكلمَةَ كجسد ضمن كل الجسد مدى غرابة الجسد عن الكلمَة 
وكذلك عن الحَيَاةٌ الحقيقيةء التي لا توجد لديه. يجب فهم يو : ٥۸-١١‏ 
مقابل هذه الخلفية. أولئك الذين يأكلون جسد الموحى لايعترفون فقط 
بان مجيء الْكَلِمَةٌ يمکن ان يخلصهم؛ نهم أيضاً انه لا يوجد شيء في 
الجسد (أي العالم) يمكن أن يساعد. إنهم في تقبل الكلمَة المتجسد في 
العالم لكنهم ليسوا مِنَ العالم. 

في ۳-١‏ يو يفصل الاعتراف بان يَسُوع يأتي في الجسد المؤمن مِن 
غير المؤمن (۱يو٤:‏ ۲؛ ۲يو۷). لم يعد أخصام يو يتمنون أن يربطوا 
الموحى بالجسد الذي رفضوه. رغم ذلك يؤكد يو تاريخية التجسد. 


۳. نظرا لان معنى ×رمء يتغير جذريا مِنَ سياق إلى سياق فإننا 
سنرسم هنا مختصرا موجزا لهذا المفهوم في الكتاب المقدس»(أ) تؤكد 
sx‏ في بعض السياقات» خاصة في عق الخلق والضعف البشريين- 
أي الناس ككل معُرضين للسقوط وؤغير محصنين. يصف كتاب الكتاب 
المقدس على الأقل أربعة دروس مميزة من هذه البيانات الأساسيةء 
() إنها تحذر ضد أي رجاء زائف وخيبة الأمل الناتجة بسبب وضع 
ثقة وقين غير مستحقين في مٿل هؤلاء المخلوقات المعرضة للسقوط 
والضعيفةء (ز) إنها أيضا تلفت الانتباه إلى مخلوقية الإنسان أمام الله 
والبعد عنه في اختلافه وسموه» ([11) يمثل ضعف الشخص الشديد في 
فقرة على الأقل حقلا لرأفة الله وأناته المقيدة (مز۷۸: ۳۹-۳۸). (۷) 
يشجع المؤمن في أوقات الظلم والاضطهاد على عدم الخوف مِن عدو 
الجسد فقط, 

(ب) تستخدم مى في سياقات أخرى لتشير ببساطة إلى الجانب 
الجسمي لإنسان ولا تقدم تقييما لشخص ككل» () يرتبط هذا بالتجسد 
خاصة في الفكر اليوحني: "الكلمَة صار جسدا" (يوا: .)١٤‏ (ن1) 
بالتشابه فإن الطبيعة الجسمانية ل ×رىء لها مغزى إيجابي بمفهوم 


الطاعة الجسدية للمسيحي. يتداخل استخدام بُولْسُ هنا للجسد مع 
الستخدام الخاص ب 0۳4؟» جسم (۲کو٤:‏ 0 (. ما زال المؤمنون 
يعيشون "في" الجسد (۸1٣مء‏ ”ع) لكن ليس "حسب" الجسد (۲كو١٠:‏ 
(. 

(ج) لكي تقيم حقيقة أو ظاهرة "حسب الجسد" يعني أن تصل إلى 
حكم في ضوء اعتبارات بشرية» حارجيةء أو طبيعية. إنه تقييم يترك 
الأبعاد الروحية خارج الحسابات. 

(د) يظهر استخدام مختلف تماما ل مء في الفقرات اللاهوتية 
الرئيسية لبُولسُ» مثل رو۸: ,۸-١‏ النظرة الفكرية للجسد هنا عدائية لله 
إنها النظرة المستشرقة تجاه الذات الخاطئةء تلك التي تتبع غاياتها في 
استقلال اكتفاء ذاتي عن الله. في نفس الوقت تميز ×>رمء أيضا على نحو 
معترف به الكائن البشري كخاطئ في رفض الشخص للناموس. علاوة 
على ذلك يحدد بُولْسُ في فقرتين على الأقل العلاقة الحميمة بين الجسد 
والدم (۸: ۱۳ غلا 1: ۸). المَوْتِ هنا هو النتاج الحتمي الذي ينشا عن 
طريقة جسدية للحَيَاة, 


›)Sarra) ‘Û pa “LOOO f ۹ °‏ سارة (41°). 
عق هَذّا هو الاسم الشخصي لزوجة إبرَاهيم وام اشحاق. يتغير 
اسمها في تك1۷: ٠١‏ مِنَ ساراي إلى سآرة» وكل الإشارات التالية 
تتوافق مع هذا.يُفهم الاسم بشكل عام على أنه يعني أميرة» لكن قد يكون 
هناك ترابط مع الأصل العبري ۲4ء (يجاهد)»ء الأصل الذي يجري 

تحته الاسم إِسْرَائِيلٍ. 

تبرز سارة في تقاليد تك كالزوجة الجميلة الكاملة لكن تفتقر إلى 
حاكمة أجنبية (1۲: ١٠-٠٠؛ »)۱۸-١ :٠١‏ العدو اللدود لهاجر ونسلها 
3 ۱ ۲۱-۸)» وآم اشخاق (۱۸: ۰۱٥-۱‏ ۲۱: ۷-۱). 
الثلاث قصص كلها هي جزء مِنَ معقد قصصي يتبع السبيل المتمعج 
لحد ما الذي اقترب به إتمام الوعد الذي في ."-١ :١١‏ بالنسبة لليهود 
التابعين لفترة أحدث كان ينبغي تقدير سارةء جنبا إلى جنب مع إبْرَاهيم 
> كالصخرة التي حُفرت منها إسْرًّائيل (إش٠١:‏ ). ٤‏ 

ع. ج تحتل سارة مكانة في مناقشتين هامتين ابُولُس. يمثل عقر 
سارة في لاهوته المتعلق بالتبرير السياق الذي يُظهر فيه إيمان إِبْرَاهيمَ 
المبرر (رو؟٤: .)٠۹‏ هَذا بالإضافة إلى أن مفهوم اشاق كوارث للوعد 
بالمقابلة مع إسماعيل يُستشهد به كدليل على السلطان الحر لقصد الله 
المختار (۹: ۹؛ قا؛ أيضا مناقشة غلا٤: .)۳١-۲١‏ 

يتعامل كاتبا عب وابط مع سارة كنموذج للإيمان والخضوع. إن 
إيمانها هُوَ إيمان يقبل الغير منظور كحقيقي ولا يعتبر شيئا مستحيلا 
(عب١١: ,)١١‏ يبني موقفها المطيع لزوجها في ١بط‏ ۳: 1 النموذج 
الذي يجب أن تتبعه الزوجات المَسيجيات. 

انظر أيضا ‘Abraam‏ إبُراهيم )۱ ۱( ‘Hagar‏ هَاجَر )۹ (؛ 

.)؟٦۹۲( اشخاق‎ [saa 
a= الخصم»› الشَيْطّان)»‎ «Satanas) 4Y۸ 


›)sbennymî) <«oPêevvup <OBêvvuu 611‏ يطفيء› 
ينطفيء؛ يخمد (۹۲۱ ئ(. 

ث ي& ع. ق ١‏ . تعني ر۸ ۸ءء في ث ي یخمد عن طریق 
الإغمار بالمياهء كمقابل لشيء ما؛ أيضا يسكن أو يلطف. عندما تنطبق 
على السوائل فإنها تعني يجف» يتبخر. في المجهول تستخدم هذه الكلمَةً 
أحيانا لأناس يُصبحون منقرضين» بينما في الأدب الطبي تصف اختفاء 
الالتهاب. 

۲. تحمل هذه الْكَلمَةّ في سب معناها الحرفي العادي ل يخمدء يطفئ 

11۷ 


(0(ظءء)» يتقي )٤۹۳۳١(‏ 


(مثل؛ ل 1= سب 1: 4۱۳-۱۲ صم٤ :١‏ ۷ مل ۲۲ 4۱۷ 


إش١:‏ ١١؛ :۳١‏ ١٠؛‏ عاه: 1)» رغم أن الاستخدام الأستعاري يرد في 
نش۸: ۷ (إطفاء المحبة) و٤مك"۳: ١١‏ (إطفاء العاطفة). 


ع. ج تستخدم ر عظی في ع. ج بمعنی حرفي (مت۱۲: ٠۲۰‏ 
۸ مر۹: ۸٤؛‏ أف1: ١۱؛‏ عب١۱: )۳٤‏ وأيضا بمعنى أستعاري 
(تس٥:‏ ۱۹).یُحث بحت الفوين في أت : ١‏ يحموا أنفسهم بترس خلف 
اعتناق كامل للإيمان حتى يمكنهم أن يقاوموا ويطفئوا الإعواءات 
الشريرة التي قد يزوي ويبدد الشخصية. الترس في هذا الدرع للإيمان 
هر ءءء الخشبي للرومان» الذي كان يحمي معظم الجسم. كان 
غطاؤه الجلدي المنقوع في المَاءِ يمنع ويطغفئ السهام المغموسة في 
قر التي كا تستخدم كصواريخ نارية. 

يحذر بُولْسُ في تس٥:‏ ۱۹ الكَنِيسَة مِنَ إطفاء الروح» الذي يتميز 
حلوله بالسنة نارية (أع۲: ۳)» بالعيش بطريقة مناقضة لمشيئة المَسِيح. 
لا تنطبق هذه الآية بشكل خاص على إطفاء التكلم بالسنة لكن على 
فض السماح بممارسة أي مِنَ مواهب الروح في إطار الجماعةء فكلها 
أعطت لبناء الكَنِيسة (قا؛ ١کو‏ ۱۲: ۷؛ .)١:١۴١‏ 


يعد التعبير الذي في مت۲۱: ۲١-٠۹‏ بأن المسيا لا يصيح» ولا 
يقصف قصبة مرضوضة» أو "يطفئ" فتيلة مدخنة اقتباسا مِنّْ إش١٤›‏ 
الذي يرد في سياق تطبيق ترتيلة الخدمة الموجودة في £۲ 1{ 
يوع (مت۱۲: .)۲٠-٠١‏ في رفض يَسُوع الجدال موا ان 
س ف ل ا ر ارا ت 
بل بالأحرى هدفه هؤ أن يرعى الإيمَان الضعيف ورجاء الناس عبر 
إغْلأَنِ وصول سلطانه العالمي. 

,ياإتي وصف العقوبة في مر١:‏ :۸ ("حَيث حَيْتٌ دُوذْهُمْ لا يَمُوتُ وَالتار لا 
تُطفا") مِنّْ إش٦1:‏ : . يبدو أن هذا وضا كوا للعقاب الأبدي (قا؛ 
أيضاً يهو٦١‏ : ۷ سي۷: ۱۷). تُؤخذ الصورة مِنَ وادي هنوم (-ه 
›geennda‏ جهنم› ۷ )) حیث قدمت الذبيحة البشرية أثناء الملكية 
(۲مل۲۳: ۱۰؛ إر۷: ۳۱؛ ۳۲: .)١‏ صارت هذه المنطقة فيما بعد 
مقلب نفايات أورُشَلِيمَء وكانت تحرق الجثث النجسة التي لا يمكن دفنها 
هناك 


من المحتمل أن ذکر, الأبطال القدماء الذين بالإيمَان "أطفأوا قوة 
3 رعب ۱۲ (f‏ هر إلماح لشدرخ»› ومیشخ› > وعبدناغی الذين 


مِنَ أتون النار بعد أن رفضوا السجود لتمثال نبوخذنصر الذهّبي “ 
ربما يواجه فٌراء هذه الرسالة أنفسهم محنة نارية قريبا. 


انظر أيضاً وم؛ءعطوه» لا ينطفيء» الذِي لن او لا يُمكن أن يُروى 
(۸۱۷). 
«sebazomai) <Y‏ يُظهر وقار ديني»› يتقي) — a‏ 
«sebasma) 6Y‘‏ معبود» غرض الوقار الدينيء شيءَ مقدس» 
مکان مقدس ( ۾ 6۹۳١‏ 


٦‏ 0 ۇغ0› «8غه» (00ءء)» يتقي» ينكمش من الخوف» 
عبادة (۹۳1٤)؛‏ اoeB&k0o›‏ )ebazomaء)»‏ يظهر وقار 
ديني»› يتقي (۹۳۳٤)؛‏ 00 »86غ06؛ (04571۵٥؛)»‏ معبود» غرض 
الوقار الديني» شيء مقدس» مكان مقدس (٤۹٤)؛‏ «سغ0028عء 
›»)eusebe©)‏ يتقي › ڍوقر )°°؟'(؛ «(eusebeia) «eÙoê Bea‏ 
تقوى» إخلاص» مخافة اللهء دين ( ٤‏ ° ""؟)؛ ;84 +£Ù0£‏ )eusebês)؛ء‏ 
تقي» مؤمن» مستقیم (٦°')؛‏ 26۵۶ 00ع»› (ء5طeوںء)›‏ بالتقوی› 
تقي» بطر يقَة تَقية (°۷ ')؛ 1ع 8غ00ع0؛ ›)theosebei4(‏ تقوى 
الله» مخافة الله› إخلاص )Y°"(؛ «(theosebëês) «0E00£E6 4ç‏ 
المتقي اللهء المؤمن» المستقيم )۸*°؟(*؛ ı0ںعù&06êB«< «(asebeia)‏ 
1۸ 


فجور» معصية» إلحاد (۸11۲(؟ «(asebeês) «cuosefs‏ فاجر»› ثي 
ملحد (١۸۱)؛‏ ون۷معت»؛ (5٥۸”ءء)»‏ جلیل» ذو وقار» شریف»› 
موقر» مقدس (۸ 4۹( <«(semno!tEs) ‘OEUVOTIG‏ وقارء» كرامة» 
قداسة .)6٤۹(‏ 


ث ي& ع. ق .١‏ (أ) الجذر -طعء في ث ي كان يعني في الأصل 
ا ماء يبقى على مسافة. تطور مِنْ 
هذا المعنى المكاني الفكرة الأستعارية للذعر الناشئ عن العار» عبر 
العجب» > لشيء يدنو من الخوف., يثار هذا الموقف مِنْ قبل ذلك الذي 
یکون سامیا ومتسلطا أو بخطر الفشل., الْكَلمَةَ theosebeia‏ التي تنقل 
الفكرة المقيدة لموقف شخص تجاه آلهة» هي في الأساس نفس كلمة 
eusebeia. sebasma‏ هي هدف لتوقير ديني» تمثال؛ في الجمع تعني 
غالبا العبادة, 


تنقلٍ الكلمات المشتقة مِنَ هذا مرارا وتكرارا فكرة الكريس» رغم 
أن هذا الاتجاه لا يستلزم - كما هو الحال في الكتاب المقدس - طاعة 
مكرسة للإله الواح المتصور شخصيا. أولئك الجديرين بالاحترام هم 
فوق کل أفراد عائلة الشخص (بما في ذلك أسلاف الشخص))» الآلهةء 
والقوانين المُعينة مِنَ قبلهم. يوجد في الاستخدام الديني تحولا سهلا 
لتوقير العبادة» ماع طءو»ء هي أحد فضائل الشخص الصالح ومقبول 
للآلهة. فيما بعد ينزوي هذه الفكرة الأساسية ل -طعي» ويمكن أن 
تفترض معنى يبارك أو يهنئ. 

(ب) بالمثل تحمل هذهو السلبية محتوى أخلاقي وديني. نظراً 
للترابط الوثيق بين أقدار الدلة المدينية اليونانية وعبادة الآلهة فإن ال 
ءةطعوه يُذكر اسمها جنبا إلى جنب مع ال وم زه (الأشرار)؛ كانت 
رغبة توقير الآلهة وإهمال الالتزامات العبادية يُعتبران ضد المجتمع. 
في حالة الشخص الذي يعوزه النسجام في الجماعة كانت adikiq‏ 
هي تلك المظهر لسلوكه (اللاأخلاقي) الذي كان ضد الأقدار؛ بينما 
»iعطعءي‏ كانت تصف المظهر المعارض للآلهة. انحدرت العبادة 

في اليونان أكثر وأكثر بسبب غاية فلسفية وموقف أخلاقي. ذلك يعني 
ر الفيلسوف يمكن أن یکون حقا ملحدا (ءع1ع۸)م) بینما لا یزال 
ئ٤طءو»ء.‏ والمسيجيون أيضاً وُصفوا بهذه الطريقة لانَهُمْ لم يوقروا 
الآلهة القديمة. 


(ج) تشير ۸ءء و 5ع۸0۲رءء إلى ذلك الذي یکون سامياء سائداء 
مقدساء يثير وقار. الاختلاف بين هذه الكلمات وكلمات -اعء هو أنها 
تحتوي على عنصر جمالي أقوى؛ لذا نیگن ان ارتا عرس ملكي 


ارزينه أو موسيقى ساميا بتك الطربقة غاا مات تشير الصفة والاسم 
إلى سلطة الإلهء لكن تشير أحياناً أيضاً إلى الجلالة والهدف الجادء 
وفخامة إنسان. 


۲. (أ) نادرأ ما تظهر هذه الأفكار والكلمات في سب؛ نظرا لأن 
أساس تقوى ع. ق يختلف عن ذلك الخاص باليونانيين.يضع الله الخالق 
دعوة ة إلى خدمة الشخص في الفكرء والكلام» والعمل؛ إنه يتطلب طاعة 
عاملةء ليس فقط خوفا مكرسا تدفع إليه الخدمة بالشفاة في مناسبات 
معينة ةَ فقط في إجلال عبادي أو في نطاق البلاغة الفكري. هذه الطاعة 
العاملةء جنبا إلى جنب مع العبادةء هي السمة المميزة لخوف الله ( 
۸م۸۳۲٥‏ )» التي تمثل فكرة ع. ق للتقوى على نحو أساسي. 
هكذا في جالات قليلة حيث تستخدم مiعطعءاع‏ ومتشابهاتها عادة ما 
تنقل كلمات مِن الجذر العبري ۲2ةرريخاف. 

(ب) ترد هنع طعواع والكلمات المرتبطة بها أکثر تکرارا في أدب 
الحكمة والأبوكريفا (خاصة ٤مك)‏ فقط - مؤشر للتاثير الهليني. ينطبق 
نفس الكلام على فئة كلمة وم۸ ”ءعء. تصف هذه الصفة ذلك الذي یکون 
سامياء مقدساء وهكذا جديرا لله؛ في تناقض مع hagios‏ (مقدس)»› من 
ثم يسود العنصر الجمالي. 


(15عء)» یزلزل )٤٩٤١(‏ 


ا تستخدم سب التركيب السلبي وعطعوي» غير تقي» على نحو 
مرادف مع «adikos‏ آثيم؛ ظالم» ظلم؛ وتصف كلا من فعل فردي 
وموقف إنساني عام للبعد عن الله. والظلم البشري هُوّ في نفس الوقت 
إساءة الى الله ووصاياه. تقفهزعطعءه و ههه في صلة وثيقة مع 
amar‏ (خطيةء ١۲۸)؛‏ النظام الجتماعي والعدل الاجتماعي غير 
قابلان للانفصال عن العبادة, 

ع. ج .١‏ ترد فئة هذه الكلمَةٌ نادرأ في ع. ج. باستثناء اقتباس ع. 
ق في مر٥۱: ٩‏ (= إش۲۹: ۱۳سب)» ترد 5طعء في أع فقطء عادة 
في صيغة صفة كمصطلح فني ليشير إلى الموالين اليونانيين لليهودية 
sebasma .( ۰ ‘proselytos <)‏ في اع ۲:1۷ واتس!: ٤‏ 
هي الدافع الوثني للعبادةء تظهر زه 420طءء في رو ا: ۲١‏ فقط حيث 
تعني يظهر وقارا دينيا. الفعل إعطءو»ء (مرتان)» والصفة وعاع؟uع‏ 
(٣مرات)»‏ والظرف sةطءعءںع‏ (مرتان)» والاسم i4عطeuse‏ 
(١٠مرة)‏ - باستثناء ٤مرات‏ في أع - محصورون في الرعويات 
و۲بط, 

مثل وم زوم (مقدس)» التي تقف تكرارا جنبا إلى جنب مع ماما 
(صالح)ء فإن وعطعويهء و هع طعء»ع تشيران إلى موقف أخلاقي العلم 
المتحدث باليونانية. ترد كلا الفكرتين تكرارا في اليهودية الهلينية. إنهما 
يفتقران كلية تقريبا في أدب ع. ج المبكر رغم أن يوجد أدلة كثيرة توجد 
في الرعويات. يُوضح هَذا على نحو أفضل بافتراض أن المَسيجية 
المبكرة استخدمت هذه الكلمات في البداية للتقوى الغير مسيحية وأن 
الرسل فقط أعطو ها محتوى مسيحي فيما بعد. يُستثنى مِنَ ذلك الصيغتان 
السلبيتان هزعمطعوي» الإلحاد» والصفة وعطعوه» غير مؤمن. 

۲. في حين أن ٣إ[ )۳٠٠(‏ كلمة حيادية للعبادة الدينية 
ولذا تظهر في أجزاء مختلفة من ع. ج إلا أن قطءء تحتفظ بالتأكيد 
الأنثروبولوجي للتقوى اليونانية النموذجيةء أي احترام لما هو سام 
ومرتفع. مِن الصعب استخدام مثل هذه اللغة فيما يتعلق بالل والمَسيح»› 
لأن المَسيحي في اتحاد شخصي معهماء اتحاد في الطاعة والثقة. ٠‏ 

يصف بُولْسُ في روا: ۱۸ الوثني کمستعبد مِنّ قبل »زعطeده‏ 
وهه (" شر وإثم " ت.ع.م) ويعلن أن غضب الله يقع على مثل 
هؤلاء الناس لاتقاء المخلوق بدلا مِنَ الخالق .)٠١ :١(‏ إنه هكذا يعلن 
دينونة على كل الأنشطة الدينية المعاصرةء لأن كونها حكيمة في نظر 
نفسها يجعلها تفشل في صنع أي اتصال مع الإله الوَاجذ الحَقَ وقصده 
المقدس سواء في محيط العبادة أو في محيط العلاقات الشخصية. لم 
يعد هناء كما في سب» تمییزا حادا بین هزعطعئه 5 adikia‏ لانه في 
ضوء وحي المَسيح کليهما خطية ( »ز۸۵۲1 .)۲۸٠۰۸‏ اكتسبت الكلمَة 
الأخيرة هيمنة على يإعءطعوه» كما في الحقيقة على كل التعبيرات 
الاخرى التي تشير إلى إتمامات قوة الشر. 

یمکن د وم ٠۵۵۲/1‏ و ظعو أن تقف جنبا إلى جنب في بُولسل 
ليصفا الخاطئ الذي يجعله المسيح بارا (قا؛ رو؟: ¢ © 1۸. 
تأخذ الرعويات هذا الترابط (١تي۲:‏ ٩؛‏ قا؛ ١بط؟:‏ ۸ رغم أن 
sebe»‏ هنا نقيض يع(طعواء المستخدمة كثيرا (قا؛ ١تي٣:‏ ١٦؛‏ 
تیط۲: ۱۲). 


۳. تستخدم وتطعو0عط) في يو۹: .۳١‏ تكمن التقوى الحقيقية في 
صنع مشيئة الله يُوصف خوف الله في أع 1۰ ۲ بتر ابط وع طع‌یuع‏ 
و08 en‏ ounط0طم‏ : الله يُبجل في البشر الذين يخافونهء أي يقدمون 
له التوقير› والعبادة؛ والقربان. في نفس الوقت تحفظ المسافة 
التباين المناسب» لأن البشر خطاة. يوضح هذا أيضا التعبير الفني 
ns‏ oطءء‏ في أع» الذي يشير إلى أولئك الأمميين الذين عبدوا 
إله اليهود دون النتماء الكامل إلى شعبه» أي دون ختان وخضوع دقيق 
للناموس (۳: .(Y ۸ 414 ۰٦ O0 fF‏ تستخدم فئة هذه الكلمَة 


على نحو طبيعي لتوقير الأمم للآلهة (قا؛ ۱۷: ۲۳ ۱۹: .)١۷‏ 

.٤‏ تستخدم الرسائل الرعوية المفردات اليونانية الوثيقة الصلة بحرية 
أكثر عن كتابات ع. ج» السبب المحتمل هو أن الإيمَانِ هنا فضيلة 
على الأكثر ويعني الآن على نحو اولي موقفا مسيحياً للحَيَاه. على هَذا 
الاساس فقط يمكن ترجمة عبارة ع. ق "خف الرَبَ" بشكل متفق جدا 
مع الْكَلمَةَ الهلينية مiءطء‏ ءءء رغم انه للتأكيد فإن موقف المؤمن 
"[يعيش] بالتقوى [ ء5 طعء»ع/ في المَسيح يَسُو غ" (۲تي۳:  )۱١‏ 
یرتکز على الإيمَان بالمَسيح (١تي٣:‏ قا ۰1 ۳). يفهم شخص ع. ج 
التقي الآن نفسه كتابع ليَّسُوَع المسيح. نتيجة لذلك تصبح التقوى واحدة 
في سلسلة الفضائل المَسِيجية (١تي:‏ ١۱؛‏ تيطا: ١؛‏ ۲: .)٠١‏ 

هکذا تأخذ وزاءار لونا خاصا بالمقارنة باستخدامها في أماكن أخرى 
في ع. ج. الأعمال الصالحة بالتأكيد متضمنة فيها (١تي۲:‏ ١٠؛‏ °: »)٤‏ 
رغم ذلك ليس بمفهوم التبرير بل الأعمال :٤(‏ ۸-۷؛ :٦‏ ١-٠؛‏ ۲تي٣‏ 
:). يُرى الإيمَانِ بالأحرى كشيء أخلاقي ومرتبط بهذا العالم؛ يعرف 
مرة واحدة فقط في علاقة بهدفه النهائي» مجيء مَلكوتَ الله (١تي٤:‏ 
۸(. 

.٥‏ يتناسب استخدام فئة كلمة 2ءء (الاسم ۲ مرات» الصفة 
٤‏ مرات) في هذا الإطار. إنها ترد في (في٤:‏ ۸) ("جليل")» حيث 
يعطي بُولسُ توجيهات للمسيحيين لأجل سلوك حياتهم اليومية. مِنَ نواح 
أخرى ترد بشكل حصري تقريبا في الر عویات» تختلف وعإ۸۸0عء 
عن هإعطع وع في أنها توضح - بدون إشارة مباشرة لله - نظرة 
أخلاقية وجمالية تؤدي إلى لياقة ونظام. يتوقع مِن قادة الكنيسة جدية كل 
مِنَ العقيدة والحَيَاة, بالسيادة على أسرهم الخاصة جيدا ووضع مثال جيد 
ينبغي عليهم أن يربوا ابناءهم على الطاعة وسلوك حَيَاةٌ جليلة (١تي٠:‏ 
EA T4۲‏ تیط۲: ۲ (. 

.١‏ يُوصف الْمَسيجيون في يه و٣بط‏ كالأبرار الذين يعيشون - مثل 
نوح ولوط - في وسط زع طم‌یر» الناس الاشرار (۲بط۴: ٥۔٦؛‏ :۲ 
۷ يه٤» ۰٠١‏ ۱۸). ترى مزع طء ءءء كالطريقة المَسيجية للحَيَاةء التي 
تضع في اعتبارها رجوع المَسِيح باستمرار (۲بط٣: .)٠١-١١‏ إن 
لمَسيجي الذي يعيش على هَذَا الرجاء يجاهد وراء المعرفة ويُحفظ مِنَ 
الإغواء (۱: ۸-۳ ۲: .)١‏ 

انظر أيضا ماعطه/»اء» خوف» رهبة» تقوی .)۲۳۲٣(‏ 
«seismos) £4‏ إهتزاز» إضطراب زلزال) 4 64١‏ 


* ئ ۹ 0اع0»› ماعه» (1عء)» یزلزل› یتزلزل» یرتج» یهز 
(١۹)؛‏ ب ئoetoء‏ (0s”ءiعء)»‏ زازلةء إهتزاز» إضطراب» 
زلزال (۹۳۹٤)؛‏ «سأعت»vنٰ؛‏ (16ءیه”ه)» يهیج» يُحرض» يثير 
(١١٤)؛‏ 0أıuoeةء‏ (ةءء»زك)» الهزة بقسوة» يُخيف» يظلم 
»)»۵se1( ‘xaTa0eln (1۹۸A)‏ بُشیر» یهتز او يلوح بالید 
كإشارة» هر(۲۹۳۹). 


ث ي & ع. ق .١‏ تعني 1ءء في ث ي يهز»ء يتحرك ذهابا وإيابا من 
(مثل؛ رمح طائر» باب» الرأس [كإشارة إلى عدم الرضا]؛ الأرض)؛ 
إنها تعني بشكل مجازي يُهيج» يزعج» يضايق؛ يتهم كذباء حقدا؛ 
ينتزع (يثير) يرشي» يبتز بالتهديد؛ 15ءوهر»» يهز للوراء (شعر 
مِنَ الرأس)» يتأرجح ذهابا وإياباء يلوح مهدداء يهدد؛ مأعئهاه» يهز 
بعنف» يهز (ذيل)» يرتعد (للأشخاص)» يربك؛ مجازياء يستمع بحرص 
بالتكال على الأذن؛ يموت سكرا (ملقى على الأرض)؛ إشارة باليد. 

۲. () ترد 5زعی ۳۷ مرة في سب» عادة بمعنى يهز» يتحرك ذهابا 
وإيابا. في ترنيمة دبورة يقال أن الأرض ارتعدت (قض*: ٤).يرد‏ 
هذا الوصف للحضور الإلهي تكرارا في ع. ق» خاصة عندما يأتي 
الله في دينونةء يسبب توقعها ارتجاف أو ارتعاد بين الشعوب (حز۳۸: 


11۹ 


«(selëne)‏ القمر (۳ ۹ئ( 


ل ههه ا 


٠-۹‏ ۲). عندما تُهدد اليهودية يقال إن الأرض كلها ترتجف (أي مِنَ 
الخوف) في توقع جياد العدو الصاهلة (إر۸: .)٠١‏ يسبب رعب بابل 
في وقته ارتجاف الأمم الأخرى (إش٤ .)١١ :١‏ تنتج نهايتهاء على نحو 
متناقض ظاهریاء تأثیرا مشابها (إر =٦ :٥۰‏ سب۲۷: .)٤١‏ ستتسبب 
مرکبات وعجلات نبوخذ نصر الثقيلة في هز أسوار صور أو تبخرها 
حرفياً ومجازياء الأخير لأن قوة المدينةء ممثلة بأسوارهاء قد تدمرت» 
ولا أحد يعرف ما سيفعله العدو الآن لشعب بلا دفاع. 


(ب) ترد ۱١‏ ”وزع مرة في سب» وتعني زلزال» حرفیا أو 
مجازیاء في إش۲۹: 1؛ إر۱۰: ۲۲؛ ۲۳: ۱۹؛ حز۳: ۱۲-۱۲؛ ۳۸: 
۹عاا: ١؛‏ زك٤١:‏ ٠؛‏ رعشة البكر في نا٣:‏ ۲؛ صرير المركبات 
في إر۷٤:‏ ۳= سب۲۹: ۳؛ الرتجاف خوفا في إش١٠:‏ ٠؛‏ رعش 
العظام الجافة في الوادي بينما تتقارب في حز۲۷: ۷. 

(ج) تستخدم ة1ءوم ل للتهويل» خاصة يبتز مالا (٣مك۷: .)١١‏ 
تصف في أي٤: ٠١‏ رعدة عظيمة للعظام تتسبب عن طريق كابوس 
مرعب» ترد وم۸ مرتین. رفات خدام دانیال المنثور (-ھاإه) 
هزعم على الأرضيتفي ميكل البعل كي يضلل أثار أقدام المتطفلين 
الليلين (البعل٤‏ ١)؛‏ تشير ت1عوه/») في ١مك‏ إلى الفارسين كونهم 
موضوعين في أي مِنَ جانبي الحرب. 

ع. ج. ترد ٥‏ تزعی مرت في ع. ج. إنها كلمة قوية تصف التأثير 
الذي طرأ على الناس عندما دخل يَُوع أورُشلیم راکبا على جحش: 
"ارتجت المدينة كلها" (مت١۲:‏ ۰) اهتزت اساساتها؛ کان إتمامه 
المتاني لنبوة دخول المسيا (زك١: )٩‏ غير قابل للخطا. عند القيامة 
"ارتعد" الحراس الذين عند القبر بشدة عند رؤية الملاك (۲۸: .)٤‏ 


يشير عب۲١: ۲١‏ إلى إعطاء الناموس في سيناء» عندما زعزع 
الأرض. كانت الزلزلة التي حدثت في ذلك الوقت (خر1۹: )٠۸‏ حدثا 
لم تنسه إضْرَ ائيل البتة (مز1۸: ۸-۷(, سوف يهز cseio)‏ كمافي حج': 
٦‏ مفتّبس في عب ۱۲: )۲١‏ الله في نهاية نظام العالم الحاضر ليس 
فقط الأرض بل أيضا السماء. يقود فتح الختم السادس إلى الأحداث 
المفاجئة والعنيفة للانسجامات الكونيةء بما في ذلك سقوط النجوم على 
الأرض» مثل تساقط الكثير مِنْ ثمر التين عند هز الشجرة برياح عظيمة 
(رؤا: ۱۳؛ قاءِ إِش٤۳:‏ (. 

۲, تصف s‌eism0s‏ في مت۸: ٤‏ عنف عاصفة مفاجئة هددت 
يَسُوع والتلاميذ في البحر. تشير الورودات ال١٠‏ الأخرى ل وموأعو 
في ع. ج جميعا إلى زلازل ودائما كتدخلات إلهية: في لحظة مَوْتِ 
وع (مت۲۷: »)٥٤١‏ الذي يرمز إلى تحطيمه لقوة المَؤْتٍ: عند 
القيامة» حيث تربط بدحرجة الحجر (۲۸: ۲)؛ وفي فيلبي عندما رنم 
بُولسُ وسيلا تسابيح الله في السجن (أع ٦‏ ). جنبا إلى جنب مع 
القيامة التابعة لعدد مِنَ القديسين في المدينة المقدسة فإن زلزلة الجلجثة 
تنذر بزلازل أخروية كإشارة للأزمنة الأخيرة (مت٤۲:‏ ۷؛ مر٣:‏ 
۸ لو۱ ۲: ۱۱+ رؤ1: ۶۱۲ ۸ ٥؛‏ ۱ ۹ 1 1۸( القيامة 
العامةء وفناء الأرض الحاليةء وتكوين الجَديذةٌ .)١ :۲١(‏ 


۳. ترد 15ءوه«”ه فقط في مر »۱١ :٠١‏ حيٹ يحرض رؤساء 
الكهنة الجمع على طلب باراباس» وفي لو٣۲: »٠‏ حيث يصرون 
على أن يَسُوع كان يحرض الناس للشغب في جميع أنحاء اليهودية. 
تظهر 1ءوهزك في لو ۳: ١٠ء‏ حيث يخبر يوحنا المعمدان الجنود 
الذين استجابوا لتَعْلِيمَه على ألا يستخدموا مكانتهم لير هبوا أي أحدء أي 
الا يبتزوا المال. مِنْ المحتمل أنهم لم يكونوا جنودا رومانيين بل قوة 
يهودية موازية للعسكرية تستخدم لمساعدة جامعي الضرائب» تستخدم 
٤ kaa‏ مرات» في اع فقط: لبطرس (۱۲: ۱۷)» وبُولس (۱۳: 
1 1( والکسندر (۱۹: ۳۳) ملوحین بأیدیهم حت یيجذبوا 
انتباه الناس فينصتوا قبل الحديث إليهم. 
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انظر أيضاً ءعاهء» يزعزع» سبب للتردد أو الترنح» يحرك» 
یهیج؛ مهزوز (۸۸۸٤)؟‏ ۵855 ›e۸1[۸‏ يهز› ينفض (۷9۹). 


selene) «oem «‘OEAAvn £۹4‏ القمر (644۳)؛ 
»)seleniazomai) “OEM LOCO‏ يصىرع»› مصروع (٤٤۹٤)؛؟‏ 
n ia( veo via‏ 0mعم)»‏ قمر جدید» الأول من الشهر .)۳۷٤١(‏ 

ث يچ ع. ق .١‏ غالبا ما يشير كتاب ٹ ي إلى عمع/عى القمرء 
بمعناه الحرفي. تشيع وظيفة القمر الخاصة لتحديد الوقت باكتماله 
ونقصانه. كانت الاحتفالات الدينية لمجتمعات قديمة كثيرة تتحدد 
بالتقويم القمري (انظر خاصة سي١٤:‏ ۸-1). يشير الكتاب الثقافيون 
إلى سيلين» إلهة القمر. القمر بطور وجوهه» ونموه وشحوبه»ء وتأثيره 
ومواسمه» رغم آنه آقل ضوءاء بارز في علم الأساطير الوثنية والديانة 
الوثنية عن الشمْس. نظرا لأن القدماء لاحظوا أن مااعتقدوه كان علاقة 
بين أوجه القمر والسلوك البشري فإن أه”z0هiة/ءء‏ تعني يكون 
مجنونا, 

۲. يشير ع. ق تكرار! إلى القمر. لا يذكر أبداً وحده؛ فإئنا نقرأ 
مرتين فقط عن القمر بعيدا عن الشمس» وفي كلا المثلين يرتبط بالنجوم 
(أي٥۲:‏ ١؛‏ مز۸: ۳), تحمل بعض إشارات ع. ق للقمر معنى مجازيا 
(مثل؛ نش1: ٠۰‏ = سبا: ۹+ سي۲۷: ١۱؛ :٠۰‏ 1). (أ) يمد القمر 
بضوء ليلي )٩ :۱۳١(‏ ويْظهر النظام الثابت لخليقة الله (إر١٣:‏ ۳0 = 
سب ۳۸: °« وجماله (مز۸: < وثباته (۷۲: © .)Y‏ 


(ب) نظرا لأن التقويم العبري كان تقويما قمريا فإن كَل قمر جديد 
(ےiم‏ 0ع کان احتفالا للرب (عد۱۰: ۰٠؛‏ اصم۲۰: >»٥‏ ۱۸), 
ؤمع ذلك يُحرم عبادة القمر- وكذلك الشَمْس والنجوم (قا؛ تث۱۷: ١؛‏ 
مل : .)٥‏ 

)©( الوعد بأنه ان يُضرب القمر الشخص في الليل (مز١١١:‏ ") 
تحت حماية يهوه هو انعكاس خاص للإيمان الشائع بالقوة الخارقة 
للطبيعة للقمر» ومع ذلك فالفعله20ه۸1ع/ءعء لا يرد في سب. 

(د) كما هُوَ الحال مع الشُمْس فإن نظرة الدينونة الأخروية والبركة 
الأاخروية تؤثر على ضوء القمر. سوف بُظلم في الدينونة (إش٣٠:‏ 
۰ حز ۳٣‏ ۷ يؤ۲: ۰ 1ê‏ و "يخجل" (إش٤۲: <Y‏ ويتحول إلى 
دم (یؤ۲: »)۳١‏ أو يقف في برجه (حب۳: ۱۱؛ ۲إسد .)٤ :٥‏ سوف 
يكون نوره في البَرّكة مثل نور الشمس (إش٠: »)۲١‏ ولن يعد القمر 
يؤدي وظیفته کجسم نير في اللیل (1۰: .)٠۰-۱۹‏ 

ع. ج ترد 2 ع[ءی في ع. ج في ارتباط مع وهزاعم فقط. ترد مرتین 
فقط ليسا رؤيين في مسحتهما: إشارة إلى مجد القمر كمميز عن الشمْسٍ 
والنجوم في مناقشة بؤلس عن جسم القيامة (١كوه٠: )٤١‏ والإشارة 
المجازية لوصف المرأة التي تحت قدميها القمر (رؤ۲١: .)١‏ يعكس 
الفعل المتفق في الأصل مع ¡ه2۸1420/عء (مت٤:‏ ٤۲؛ )٠١ :1١۷‏ 
الترابط الشائع للاستحاذ الشيطاني مع القمر (قا؛ الكلمَة الإنجليزية 
lunacy"‏ جنون). تصف الفقرة الأخيرة علامات شيءِ کالصرع؛ 
مرض هناك ينسب إلى روح شرير. 

۲. تتضمن الظواهر الكونية المصاحبة للأحداث الأخروية دائماً 
إشارات إلى القمرء (أ) في الفقرات التي تكون فيها الدينونة محط 
نظر تستخدم اللغة الرؤية ل سب. كما أن الشمْس ستظام ايضا "القمر 
لا عطي ضوءه" (مت٤۲:‏ ۲۹؛ مر۱۳: .)۲٤‏ يشير الموازي في لو 
ببساطة إلى أنه سيكون هناك علامات في الشئس» والقمرء والنجوم 
.)۲١ :۲۱(‏ یتحدث اقتباس یونیل ۲: ۳٢‏ في اع ۲: ۲۰ عن القمر كونه 
متحولا إلى دم؛ بالتشابه يقول رؤ1: ٠١‏ إنه عند فتح الختم السلاس 
"صار القمر کالدم". عندما ينفخ الملاك الرابع في بوقه في AY A‏ 
يظلم القمر والشمس والنجوم- كل منها الثلث. 


)٤٩٥1( علامةء آيةء معجزة‎ .)sêmelon( 


(ب) تتعلق الإشارة الأخرى الوحيدة ل عوع/عء بالعصر الأخرى 
للبر كة: المدينة المقدسةء أُورُشَّليمَ الجَِيدَةّ يقال إنها لن تحتاج إلى 
إشراقه لأن مجد الله هُوّ نورها (رؤ۲۱: ۳"). 

۳. الاستخدام الوحيد في ع. ج ل ia‏ e0mnم‏ في کو ۲: ١۱ء‏ حیث 
يشجم ال"هلال" المُْمِينَ على آلا بحكم لإهمال بعض الطقوس المعينة 
القديمةء بما في ذلك الخضوع للقمر الجديد (قا؛ نح ۱۰: ۳۳-۲۲؛ إش!: 
۳ هو ۱١‏ مك۰ .۳٤:۱‏ 


انظر أیضاً وه ز[ع» الشنس :)۲٤۱۳(‏ ۲۲و نجم .)۸٤١(‏ 
nio) ٤‏ اع‌» یصرع» مصروع) سه ٤۹٤٩‏ . 
‘semnos) 14۸A‏ جلیل» ذو وقاں» موقر» مقدس) “ ai‏ 
»sem n0) ۹‏ وقار› کرامةء قداسة) سه ٤۹۳1‏ . 


»)seêmeion) «om ueov ‘onuEelov f40"‏ علامةء آيةء 
أعجوبة» معجزة .)٤۹°٥٩(‏ 

ث ي & ع. ق .١‏ (أ) المعنى الأساسي ذ ”0ءء هو إشارة 
يدرك بواسطتها الفرد شخصا أو شيا معيناء علامة أو أمارة موثوق 
بها. مِنَ ضمن الفروق الدقيقة هي البشير الذي يعلن أحداثا قادمة. 
eêmeionء‏ كممیزة عن tera‏ (-“ ۹ )لا تحمل بالضرورة سمة 
الإعجازي. 


(ب) عندما تحمل 0۸[ع 5€ سمة الأعجوبي» تكتسب الكلمَة معنى 
إشارة إعجازية. إنها إذا تدل بشكل عام على معجزة» صنعها إله أو 
صانع معجزات» تناقض المجرى الطبيعي للامور. لاحظ عبارة 
terata‏ زم مزع رع "علامات وعجائب"» المستشهد بها أولا في 
بولیبیوس. 

۲ احياناً تترجم semen‏ الكَلمَة العبرية عم (خرا۱: ۹- 
۰ أي ذلك الذي يثير العجب ويلفت الانتباه بطبيعته المميزة. لكنها 
في الغالب تترجم 7ق, التي تعني (ة) علامةء إشارةء أمارة؛ (1) علامة 
إعجازيةء معجزة. 

() یهب هوه ویصنع آيات التي تصحب کلمته وشهادته على صحتها 
وإمكانية الاعتماد عليها سواء مباشرة أو مِنَ قبل ممثلين معتمدينء 
سواء بلا طلب (مثل؛ اصم١٠‏ : )1-١‏ أو في استجابة على صلاة 
(مثل؛ قض1: 1۷). هكذا كانت علامة قايين (تك٤: )٠١‏ تشهد على 
وعد الحماية الإلهيةء والدم الذي على بيوت الإسُرَّائيليين (خر )١ :1١‏ 
يشهد على الوعد بالإعفاء. كما يكفل قوس قزح وعد عهد الله (تكا ; 
۷-۸ لذلك يعد الختان :١١(‏ ۱ والسبت (خر ۳۱: ۱۳ء ۱۷)ايضا 
"علامات للعهد" يعبران ويطدان العلاقة بين يهوه وإسْرَائيل (قا؛ أيضا 
۳ ۲ قض1: ۳۷-۱۹؛ صم ۱۰: ۹-۱؛ إش۷: .)١ ٤-٠١‏ 


یمکن لرسل یھوه أن یوٹقوا مهمتهم ورسالتهم بصنع آیات (خر٤:‏ ( 
۷) أو التبؤ بها (اصم٠٠: ١‏ ۲مل۱۹: ۲۹). تعد الأفعال الرمزية 
للأنبياء طريقة لجعل كلمة الله مرئية للعیان (۱مل۱۱: ۳۹-۲۹؛ إش^: 
۱ ۰ ل ۹ ۳۱ ۷ ۷ حز٤-٥؛‏ ھوا-۳), انها 
ليست ببساطة توضيحات صورية للإغلانِ الشفهي بل - مثل الكلمَة 
النبوية ذاتها (قا؛ إش١٠: (١١٠١‏ علامات على القوة التي تشكل 
التاريخ. يمكن حتى للنبي نفسه - كشاهد على الرسالة - أن يصبح "آية" 
(۸: ۱۸ حز۱۲: ۱-۲ Tt :YE‏ ¥( 

(ب) يقف هناك جنب إلى جنب مع مثل هذه الآيات - التي إما أحداث 
عادية أو أحداث حيث لا يكمن المظهر الأعجوبي في الآية نفسها بل 
في التنبؤ النبوي - أخرون يمتلكون سمة أعجازية بكل ما في الكلمَة 
مِنْ معنى. تنتمي الآيات التي صنعها موسى إلى هذه الفئة (خر؟؛ ۷- 
۲ ۱ ۷ تث٤۳: )١١‏ وتلك ااممنوحة لجدعون (قض") وحزقيا 


(۲مل۲۰: 4۱۱-۸ قا؛ إش۳۸: ۸-۷). توجد عبارة Sêneia kqi‏ 
raء/‏ "آيات وعجائب" (لا يوجد تمييز أساسي بين الكلمتين) بشكل 
أساسي في تلك النصوص التي تصف وقت موسى كوقت عمل يهوه 
الإعجازي في التاريخ (خر۷: ؛ قا؛ تث٤‏ : TINIVeYYT IT 4rE‏ 
۲= سب ۲۹: ۳؛ نح ۹: ۱۰+ مز ۷۸: ۳٤؛‏ ۱۰۰ ۲۷ ۱۳٣‏ ۹ إر۲۲: 
۰= سب ۳۹ ۲۱-۲۰). 


يسجل ع. ق ايضاً معجزات كثيرة يعمل قيها الله بشكل مباشر أو عبر 
اناس مختارین على نحو خاص (مثل؛ تلك۱۷: ۱۷؛ ۱۸: ١۱؛‏ يش'؛ 
۰ امل ۱۸-۱۷؛ ۲مل۷-1). يرجع کل مِنَ مثلِ هذه الأحداث 
إلى الله؛ لا شيء غير مستطاع عنده (تك۱۸: .)٠٤‏ كل الإشارات هي 
إلماحات ليهوه نفسه» وجي لقوته ومجده. ينبغي مِنَ خلالهم أن تتقابل 
إْرَائيل - في الحقيقةء كَل شعوب العالم - يهوه وإدراك أنه هُرَ وحده 
آلإله (قا؛ تٹ٤:‏ ۳۰-۲۲؛ مل ۱۸: ۳۹-۲۹؛ مز :۸٦‏ ۲۹-۲۱؛ مز۸1: 
.)١۷ ٠‏ نظرا لأن هدف الآيات هو المجد العالمي للاسم الإلهي 
)۹-٠۸ :۷۲(‏ فإن عدم الإيمَانِ والمعصية هما تعبيرين لصلابة قلب 
مبهمة (عد٤‏ ۱: ۰۱۱ ۲۲؛ مز ۹: .)1١-۸‏ 


(ج) لا تتوزع الآيات الإعجازية بشكل متسق على مدار ع. ق. 
إنها تقسم إلى مجموعات في ثلاث فترات رئيسيةء كل منها كان 
مميزا بصراع الحَيَاهٌ والموت لأجل شعب الله الذي برهن على قوة 
الله الخلاصية ومشيئته: (1) تحرير شعب الله مِنَ مصر وإقامتهم في 
كنعان؛ (11) الصراع مع الديانة اليهودية تحت إليا وإليشع؛ و(ا1ة) وقت 
دانيال أثناء السبي» عندما بُبرهن على سمو يهوه وإيمان دانيال ورفاقه. 
يمكن قول نفس الشيء على الفترة الرابعة للآيات الإعجازية» زمن 
يَسُوع وعصر الإنجيلِ. 

كانت بعض الأحداث الإعجازية في ع. ق ليسست في حاجة إلى 
أن تتضمن إرجاء أسباب طبيعية. هبت رياح شرقية شديدة فجلبت 
الجراد الذي صرب به مصر وتم إزالته برياح غربية قوية (خر٠٠:‏ 
۳“ ۹). تزامن وصول السلوى مع هجرة الربيع (1: ۳)). تسیب 
انشطار البحر الأحمر برياح شرقية شديدة هبت طوال الليل :٠٤(‏ 
١‏ يعد الحدث في مثل هذه الأمثلة نظاما يتعلق بالعناية الإلهية 
للأسباب الطبيعية لفائدة شعب الله. بالتشابه فإن النار الساقطة على 
ذبيحة إيليا على الجبل (۱مل۱۸: ۸) ربما كانت صاعقة. مِنَ نواح 
اخری تم تذکر هذه الأحداث كإشارة إلى كمعونة يهوه المرتبطة 
بالعناية الإلهية. 

۳۴ وفقا ل خر۸-۷ كان لدى السحرة المصريين القوة على القيام 
بمعجزات بفنون السحر الخفيةء لكنها كانت أقل مِنْ معجزات يهوه. 
بالمثل في تٹ ٥-۲ ٠١۳‏ فإن النبي الكذاب الذي يتمنى أن يحرض 
إسْرَائيل على الارتداد عن يهوه لدیه قوٍة ظاهرة على صنع آیات 
وعجائب. بُعتبر هذه معارضة لله في أن الكلمَة التي يثقون فيها تفصل 
الشخص عنه بدلاً مِنَ أن التصاقه به. ومن هنا فبالرغم أنه يمكن لأحد 
الأنبياء أن يصنع مثل هذه الأيات إلا أنه ينبغي امتحانه بتَغْليمَه؛ فإذا 
كان تَغْليمه يقود إلى آلهة أخرى فيجب رفضه. 

:1 ؛٠٠-١١‎ :٤دسإ٣ تتعلق الآيات الرؤية لنهاية الزمن (قا؛‎ .٤ 
جزئيا بالعجائب المرعبة والمخيفة التي توضح أن‎ (YT A ۹۱ 
الأزمنة الأخيرة تبرز. طالما أن هذه العحائب تمثل اضطرابات لطبيعة‎ 
كؤنية فإنها تعلن تحويل العالم: فناء الخليقة القديمة وبناء كل الطبيعة.‎ 

ه. يتحدث الأدب الراباني غالباً عن آيات إعجازية أو معجزات» 
ومعجزات الله» والأعمال الإعجازية لأناس الله والرابين العظماءء 
ومعجزات العصر المسياني. لا بد للنبي أن يبرهن على شخصيته 
عن طریق آيات وعجائب (قا؛ مت ۱١٣‏ ١؛‏ يوا: *(. ينظر إلى 
المعجزات على نحو متساوي كآيات إلهية برهانية لإغلان الرابي. 


1۲1 


)٤۹٥٩( علامة» آية» معجزة‎ »)sêmeion( 


ع. ج ترد 210۸ء ۷۷ مرة في ع. ج» بشكل بارز في الأناجيل 
٤۸(‏ مرة) وأع ١١(‏ مرة). كما هُوّ الحال في سب فإن 10ع 2ء تعني 
إما علامة (= أمارة إشارة؛ مت :۲٣‏ ۸٤؛‏ لو۲: ۱۲؛ ۲ئس"۳: ۱۷)» 
أو آیة (= معجزة؛ یو ۲: ۱۱ ۱۸ ۲۳+ أع٤: ۱٤١ :۸ 4۲۲ ۱١‏ کوا: 
۲). ترد عبار ة ھاہter kai‏ eiaصعی.‏ "آیات وعجائب" ۱١‏ مرة 
(مثل؛ مر ۱۳: ۲۲؛ یو٤: +٤۸‏ أع۲: ۱۹ء ۲۲ ۳٤؛‏ رو٥‏ ۱: 4۱۹ 
عب: .)٤‏ يوجد أيضا المعنى الرؤي لعلامات النهاية (مثل؛ مت٤:‏ 
۳+ مر ۱۳: +٤‏ لو ۲: .)٠٥ ٩۱‏ 


.١‏ إن مفهوم ع. ق للنبي كعلامة يهوه هُوّ الذي يشكل الأساس لكون 

يَُوعَ العلامة المعطاة من الله (لو ۲: )۳١‏ التي يُحدد بها قيام أو سقوط 
خلاص أو فناء كَل إنسان. في هذا الترابط يرفض يَسُوع أيضاً طلبا 
لأجل علامات (مت۱۹: ۱» ٤؛‏ مر۸: ١١-۲٠؛‏ لو١١: »)١١‏ المرتبط 
في مت ۱۲: ۳۹-۳۸؛ :۱١‏ ١-٤؛‏ لو ۱۱: ۰۱٦۹‏ ۲۹- ۲۰ بذكر آية یونان, 
يكشف يَسُوع عن قناع طلب آيات كحيلة تخفي رفضا للتوبة. إن كل 
من لا يؤمن بان كلمة الله النهائية لا تكتمل داخله لن يتوب حتى ولو 
بالمعجزات (قا؛ لو١١: V۰‏ *(. الآية الوحيدة التي يعطيها الله للجيل 
الغير تائب هي تلك الخاصة بيونان: كما أن يونان عاد إلى الحَياهٌ مِنَ 
المَوْت كذلك الحال مع الباروسيا )٤٤١(‏ سياتي ابن الإنسان في 
ليرم الأخير(قا؛ مت٤٠:‏ *(. 

ينبغي مقارنة الأفعال القطعية المكافاة لّسُو ع التي تظهر حلول عصر 
الخلاص (مر ۲: ۲۲-۱۸؛ ۳: )٠١-١١‏ مع الأفعال النبوية الرمزية لل 
ع. ق. هكذا فإن مائدة يَسُوع مع الخطاة (مت۹: ۱۳-۹؛ مر۲: ١١-۱۷؛‏ 
لوه: ۳۲-۲۷؛ ۹ )٠١-١‏ تمثل آية نبويةء توقع إعفاء من الدينونة 
الأخيرة وتوضيح عملي سابق للوجبة المسيانية في عصر الخلاص. 

۴. يمكن للشخص أن يميز الاستخدامات التالية ل رمع ”2ء في ع. 
ج جنبا إلى جنب مع المعجزات التي يصنعها الله مباشرة (مثل؛ أعه: 
۹ ۲ ۰-۳ 7 ۲۸-۲): (أ) معجزات يَسُوع؛(ب) معجزات 
شهوده؛ و(ج) القوة الإعجازية للعناصر المعادية لله, 

() تسجل الأناجيل معجزات شفائية كثيرة ليَسُوع» وثلاث حالت 
لقيامة اشخاص من الأمْوّات (ابنة يايرس» مت۹: ۸٠-٦٠؛‏ ابْنْ أرملة 
نایینء لو۷: ١۱۷-۱؛‏ لعازرء یو ۱۱: »)٤٤-١‏ وثمان معجزات بُطلق 
عليها طبيعية (تهدئة العاصفةء مت۸: »٠۸‏ ۲۷-۳۴۳+ إطعام ال »٠٠٠٠١‏ 
٤‏ ۲۱-۳؛ إطعام ال ۱١ ٤۰٠۰٠۰‏ ۳۹-۲۲؛ سير يَُّوعً على المياهء 
٤‏ -۳"۳؛ لعنة شجرة التين» :۲١‏ ۸٠-۱۹؛‏ الإستار الذي في فم 
السمكة۱۷: ۲٤١‏ -۷؛ صيد السمك» لوه: ١-١؛‏ وتحويل المَاء إلى 
خمر؛ يو۲: e e .)۱۱-۱١‏ 
الإغلأنِ والشفاء (قا؛ مرا: \T 4YE-YT 1° $11 gl A-A:‏ 
. 
مرن اجات مع تك خاس ایل ن تلد وزات ع ج 

عتنقت أشكال وبواعث قصصية معينة مِنَ محيطهاء اا 

إلى الصفات المميزة لشهادة الإنجيل . السحر»ء والشعوذة» ولعنة 
الذائن.والزقات جنيغها تيت فى وجرد فرغ لقد صنع معجزات 
بكلمته التي لها سلطان» والتي أضاف إليها في بعض الأحيان إيماء 
(مثل؛ مر ا: ١۳ء‏ ١١٤؛ .)٤١ :١‏ لم يحقق يوع أي معجزة عقوبة 
(قا؛ لو۹: .)٥١ -١١‏ لقد رفض أن يصنع معجزات كي ينقذ نفسه 
(مت٤:‏ ۷-۱؛ ۲۲ ۰۱ )٤٤ -۳۹ :۲۷ ۰٥٤‏ ورفض إظهارات للقوة 
المخصصة لإثبات إرساله .)٤-١ ٠:١١ ؛۷-٥ :٤(‏ 

علاوة على ذلك منع يَسُوع أولئك الذين شفاهم مِنَ إبلاغ الآخرين 
بمعجزاته (مثل؛ مره: ۳٤؛‏ ۷: ١۳؛‏ لو۸: ١٠)؛‏ في حالة المشفى مِنَّ 
البرص كان ينبغي على الرجل أن يُري نفسه " لِلْكاهن وَقَذِمْ عَنْ تطهيرك 


“YY 


مَا مر به مُوسّی شَهَادَة اَم" (مر ۱: ٤٤)؛‏ قا؛ ۱۳: ۱١ ۲٤۹‏ ۲-۲٠).إنها‏ 
لم تكن کسبا شخصیيا بل شكرا لله تتطلع إليه يَسُوع م مِنَ أولئك الذين اختبروا 
معونته الإعجازية (لو۱۷: .)٠۹-١١‏ تلفت السجلات بشكل عام انتباها قليلا 
إلى عملية إعجازية مثل هذه؛ إنها تركز بدلا مِنّْ ذلك على مقابلة يَسُوع مع 
الشخص كله في أعماله الجسدية أو الروحية. 


يرتبط غفران الخطايا في مت٠:‏ ۽ ۸-۲ بالشفاء . يصبح الشفاء نقطة تحول 
في حَيَاةٌ الشخص الذي نال الشفاء (قا؛ ° fo Ne $e NA Opn E‏ 
لو۱۸: ,)٤۳‏ إن أي شخص يختبر معجزة ليَسُوع يُوضع بذلك على طريق 
التلمذة» بنفس الطريقة التي ت ترتبط بها المعجزات بالإيمَانِ على نحو عام, یمکن 
ن للإيمان فقط أي الثقة في قوة يَسُوع التي تتجاوز كَل الاحتمالات البشرية أن 
SS‏ : 9-۲ مرا: .)1-١‏ لاحظ أن معجزات يَسُوع 
غالبا ما ت تفترض إيمانا؛ إنها لا تخلقه في البداية. لاحظ ايضاً أن المعجزات 
تسكت كَل المعارضينٍ؛ إذا ما راى المؤمنون قوة الله في العمل فإن رأي أعداء 
يَسُوع یکون ولاءه للشيْطان (مت۱۲: ٤۲؛‏ مر ۳: ۲"). 


إن ما يميز أخيراً وبشكل جذري معجزات يَسُوع عن تلك الخاصة 
بالروايات اليهودية والهلينية هو إشارتها الأخروية. کما یکشف مت ١:۱۱‏ ۲۔1؛ 
لو۷ ١ ۱۱ 4۲۴٤-۱۸‏ بوضوح فغن المعجزات هي علامات على سلطان 
الله الملوكي» غشاق يَسُوع المعلن في تصریحه (مت٤:‏ ۲۳؛ ۹: ١٠؛‏ مرا: 
۹ لو٤ .)٤٤ ٠١-٠٤:‏ إن كلامه وأعماله هي بداية عصر الخلاص» 
معجزاته نذير بوعد مجيءَ الفداء العالمي. 

أخيرا إذأ فإنه ينبغي قراءة معجزات يَسُوعً في السياق الاخروي.يشير طرد 
الارواح الشريرة إلى سيادة الله على مملكة الشَيْطانَ وسقوطه النهائي (مت١٠:‏ 
۹ لو۰ 4۱۸ یو ۱۲: ۳۱؛ رؤ۲۰: »۳-١‏ ١٠)؛‏ يعلن قيامة الموتى أن 
المَؤْبِ سیٹمحی نهائیا به ۱کو :۱٥‏ ٢۲؛‏ رو۲۱: ٤؛‏ قا؛ إش٥۲:‏ ۸)؛ يشهد 
شفاء المرضى على نهاية كل المعاناة (رؤ :٠٠‏ ١)؛‏ التدابير الإعجازية للطعام 
هي إشارات إلى انتهاء كل الحاجة الجسدية والمائدة المسيائية (۷: ١٠-۷٠؛‏ 
۰۹ : ۹ تد تشير تهدئة العاصفة إلى نصركامل على قوات الشواش التي تهدد 
الارض ١ .۲١(‏ الإشارة اللاسكاتولوجية لمعجزات يَسُوع تعبر على نحو 
RE EF‏ الذي يؤكد الحقيقة التاريخية للاحداث. في نفس الوقت 
تمثل المعجزات آيات تشير فيما بعد نفسها إلى الشخص الذي يصنعها. إنها 
تبرهن على شخصية يسو ع کالمَسیح»› > ابن الله (یو٠٠:‏ ١٠))؛‏ الذي يقدم إتمام 
الخلاص (۲: ١‏ الخمر كان رمزا لعصر الخلاص في ع. ق قاء 
إش٠:٠٠)ء‏ ويقدم خبز الحَيَاهٌ (1: »)٠ ٤-١‏ ويهب قيامة وحَيَاءٌ ِي :۱١(‏ 
(ff ۱‏ ویطرد الظلام (: ۱ -(. یکشف يَسُوځ في معجزاته مجده (۲: 
»)٤ : SRD‏ الذي هو مجد الله نفسه ١(‏ : ). مِنَ المسلم به أن المعجزات 
التي لها هذه القوة ة في التعبير لأولئك الذين يفتح الله بنفسه عيونهم TV ° :٠١(‏ 
ش0 ١)ء‏ لذلك ففي الإيمَان يصبحون على وعي بمجد 

يوع (يو: ١١؛ .)٤١ :١١‏ أولئك الذين لا يُستناروا - على النقيض من ذلك 
تنکجیون ال جور ات ينو 2 بايان مقت T° ٠٩‏ -۲) او عدم الإِيمَانِ 
(fT ۲)‏ 


يوافق کتاب ع. ج على أن معجزات يَسُوع تعبر ايضاً على انفراده: محبت 
الرؤفة وسلطانه الإلهي (قا؛ أع٠‏ ۱ ۸). فيه "قام" الله لیعین شعبه (لو۷: 
٦‏ 

(ب) وفقا للاناجيل الازائية فإن يَسُوع نفسه أرسل تلاميذه ليكرزوا ويصنعوا 
آیات (مت۱۰: ۸-۷؛ مر ۱۳: ٤۱-١٥۱؛‏ لو۹: ۲-۱؛ .)٩ :٠۰‏ بالتشابه یذکر 
اع تكرارا ارتباط الإغلآن الرسوليوالعمل الرسولي الإعجازي e-4: :٤(‏ 
قا 1 1 HY 10 ETLTY SAFA-A:T SA 2T VY o YY NT E‏ 
.)٠۲-۷ ٠‏ تتوافق المعجزات مع الكرازة؛ إنها علامات مضاخبة؛ یؤکد 
بواسطتها المَسيح كلمة الشهادة ,.)١ :٠١(‏ كما في الكلمَة المتسلطة (1: 1° 
لذلك في الآيات تتجلى قوة الروح القدس التي يوعد بها التلاميذ :١(‏ ۸), 
بالمثل بالنسبة لكلام واعمال بُولْسُ فإن الكرازة والآيات ينتميان إلى 
بعضهما البعض؛ في كل مِنَ المَسيح العامل عبر قوة الروح القدس (رو١٠:‏ 
۱۸ -4. يصحب الآيات والعجائب الإغلأَنِ الذي يحدث في "برهان الروح 
والقوة" (١كو٣:‏ ٤؛‏ قا؛ اتس!: ,)١‏ إنهاً علامات على الشرعية الإلهية 
وسلطان المكائة الرسولية وعملها (۲كو١١: .)١١‏ يتمم الروح أيضاً قوات 
إعجازية لاأولئك الذين يسمعون للوعظ (غلا۳: .)٥‏ ذلك هُوّ السبب - جنبا 


)٤۹۷۰( حدید‎ »)یاder05(‎ 


إلى جنب مع مواهب الإغلان - في أن القوة الخارقة للشفاء والقوة على 
(A-A‏ 
وأخيرا عب أيضاً يؤكد أن الله يعزز كرازة الخلاص بآيات وعجائب 
)٤-۳ :۲(‏ التي › ک "قوات الدهر الآتي" (1: °)› تنذر بخلاص کامل. 
هکذا تنتمي القوة والقدرة الخارقة الكرازة والمعجزات إلى بعضها 
البعض؛ ففي كلاهما يبرهن يَُوع على نفسه أنه هُوَ الرَبَ الحيء 
(ج) كما هو الحال في ع. ق فإن ع. ج يحتوي أيضا على آيات 
وعجائب مصنوعة مِنَ قبل أنبياء كذبة وشخصيات مسيانية زائفه 
(مت٤۲: ٤‏ مر NENT EY :۱٣ؤر ۲۲ :۱٣‏ 1( 
سيغووا الناس على الارتداد عن الله. يتوقع أن يصنع المَسيح الدجال 
آيات وعجائب بقوة الشَيْطَانَ (۲تس۲: .)٠١-۳‏ : 
انظر أيضاً »t)hauma‏ موضوع أو شيءِ مثير للدهشةء يندهش»؛ 
يتعجب»› معجزة )۲ ۲ عا عجيبة أعجوبة معجزةء؛ 
آية .)٥٤٦۹(‏ 
«semeron) 40۸‏ هذا اليوم»› اليرم) TVA‏ 


‘(sigaö) ‘OYA ‘OLYOUM £۹1۷‏ یسکت» یصمت» مکتوم 
(۹1۷ (؛ (sige) OLY‏ سکوت (۹1۸ ئ( 

ٿث ي & ع. ق .١‏ تعني ٥‏ ږ عزو في ث ي يعني یکون صامتاء یبکم» لا 
يقول شیئا. کان الاسم ‘xige‏ صمت»› كلمة مفضلة للديانات الغامضة 
لأن البشر يجب أن يلزموا في صمت أمام الآلهة. 

۲. (أ) تحمل 45 عآء في سب فروقا طفيفة. تستخدم في جا٣:‏ ۷ في 
فقرة الوقت الخاصة بالمعلم لتناقض ببساطة بين "للسكوت وقت وللتكلم 
ل يستخدم عدة مرات ليشير إلى صمت أنيني. تشير ۸5 عآء في مز ۲": ۳ 
إلى الاضطراب الداخلي الذي يشعر به كاتب المزامير قبل أن يعترف 
بخطيته أمام الله» وقي ۹ ۲ يستخدم کاتب المزامیر طل ذرة من 
عا: ٠۰‏ (= سبا: )۱١‏ قائلا: "اسکت فإنه لا يذکر اسم ارب" بينما 
في مرا ۳: ٤۹‏ يرفض الشاعر أن يصمت بينما يسكب روحه متالما. 


(ب) يمكن استخدام هذه الْكلمَةٌ ايضاً في ترابط مع يهوه. يقرر الرَبَ 
في مز ١ :٥۰‏ أن يبقى صامتا بينما يستمر الأشرار في طريقهم. لكن 
قريبا ما يأتي الوقت الذي ينتهرهم فيه الله ويمزقهم إلى أشلاء. يأمر 
ارب في۷. ٠ ١‏ العاصفة الهائجة في البحر كي تهدأء و"تسكت 
أمواجها" مِنَ قبله. في خر ٠١ :١ ٤‏ يؤكد موسى للناس الذين على حافة 
البحر الأحمر أنهم لا يحتاجون إلى الخوف: "الرَبَّ يقاتل عنكم وأنتم 


e 
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بصصوں 

€.ج .١‏ ترد قږع ای › ٠١‏ مرات في ع. ج › وععآی مرتین تستخدم 
هاتان الكلمتان تكر ارا لصمت إما فرد أو مجموعة من الناس. يستخدمها 
لو لصمت أعداء يوع بعد أن أعطى إجابة بارعة على سؤالهم عن دفع 
الجزية لقيصر (لو ۲۰: .)۲١‏ كان التلاميذ صامتين بشأن تجربتهم على 
جبل التجلي (۹: 1). أخبر الجمع في۱۸: ۹ شحاذا اعمی یصرخ 
على يَسُوع لأجل المساعدة "ليسكت", أشار بطرس للمؤمنين "ليسكتوا" 
حتى يمكن أن يخبرهم عن هروبه,الإعجازي مِنَ السجن (أع1۲: .)١١‏ 
كان أولئك المجتمعين في مجلس أورُشليم صامتين أثناء استماعهم إلى 
برنابا ويُولْسُ يخبرانهم عن الأمور العجيبة التي صنعها الله مِنَ خلالهما 
بين الأممين :٠١(‏ ۲ عندما أشار إلى الجمع الغاضب في أورُشلِيم 
"صار سکوت عظيم" وخاطبهم (۲۱: ۰ ئ(. 


۲. يستخدم بُولْسُ قم وء في تعاليمه المتعلقة بنظام الكبِيَة الملائم 
في ١كو٤١,‏ فيما يتعلق بالتكلم بألسنة إذا لم يكن هناك مترجم فإن 
المتكلم "فلیصمت" :۱٤(‏ ۲۸). فيما يتعلق بالنبوة إذا كان شخص, يتنبا 
وجاء وحي لشخص آَحْرَ فإن المتكلم الأول "فليسكت". أخيراء في فقرة 
ثارت الكثير من المناقشة البحئيةء يوصي الرسول النساء "لتصمت" 
في الكنائس. مِنَ بين الاقتراحات العديدة المتعلقة بهذه الفقرة لا يعني 
بُولسش بالطبع أن النساء لا يمكن أن يقولوا شينا في الكنيسةء لأنه في 
٠ ١‏ يوضح أن النساء لهم الحَق في الصلاة والتنبؤ علانية. 

۳. یستخدم بول 5 »چزی في رو٦ا: ٠١‏ ليشير إلى السر الذي 
حفظه الله "مكتوما" لقرون عديدة بشأن الطريقة التي سيضم بها في 
يوم ما الأممين في خطة خلاصه. يعطي الله إلماحات في الأنبياء إلى 
هذا الجوهر» وفي عصر ع. ج أوضح هدفه للامم (-> ۸۰ e۲10‏ !ءر۸ 
1 


.٤‏ أخيراً يستخدم يوحنا ععای في رؤ۸: ١‏ للسكوت العظيم نحو 
نصف ساعة في السماء بعد فتح الختم السابع مباشرة. تبع هذا السكوت 
نفخ الأبواق السبعة. 

انظر ايضاً «hësychia‏ سکوت» هدوء (٤۸٤۲)؟ e۸0۶‏ 

صوت» هتاف» صيت (4۹۱ ‘siOpaö‏ یهداء یسکت» 

یصمت (٥۹۹٤)؟‏ 05آ ۸م؛ یک یسکت (°۹۸۲۱)؛ ۸€ ›p۸5‏ 

صوت» ضوضاء» قول» لغة .)9۸۸٩۹(‏ 
«sige) 1A‏ سکوت) 611۷e‏ 


»)sideros) 0i po ‘N00 £ ۹۷°‏ حدید (6۹۷۰)؛ 
»6N 00‏ (ئاr0ع/ء)»‏ من حدید» حدیدي .)٤۹١۱١(‏ 

ث ي& ع. ق .١‏ لا تعني هذه الْكلمَةَ اليونانية حديد فقط بل أي شيء 
مصنوع مِنَ الحديد ومكان لبيع الحديد. كان للحديد في زمن هومير 
له قيمة كبيرة وكان يُعطى قطعا منه كجوائز. اعتبر هيسيود العصر 
الحديدي الذي عاش فيه مثال الشر الإنساني. تستخدم هذه الكلمَة رمزيا 
بواسطة هومير لتعني قاسي› عنيف» بلا رحمة., 

۲. ترد هذه الْكَلِمَة في سب تكرار اء وتترجم الْكَلمَةٌ العبر ية 1ع2٣4ط.‏ 
يذكر تث "كور الحديد" .)٠١ :٤(‏ مِنَّ المحتمل أن علم معادن الحديد 
تتطور بواسطة الحثيين أثناء الألفية الثانية ق.م. كان يتم إحضار 
الحديد الحثي إلى فلسطين بواسطة تجارمن صور وفيما بعد بواسطة 
الكنعانيون يمتلكون مركبات حديدية (أي بتركيبات حديدة) في زمن 
القضاة (قض۷١: ٦‏ قض!۱: ۶۱۹ :٤‏ ۳), 

كان الحديد يستخدم في زمن دَاودَ لصناعة المسامیر (١أخ۲۲:‏ ۳)» 
رغم أن البرونز كان لا يزال يستخدم بكميات كبيرة. يستخدم ع. ق 
الحديد كرمز للقوة (مز ۲: ۹؛ إرا: ۸)ء والتحملء الصلابة (أي۹١٠:‏ 
٤‏ مي٤:‏ ۱۳)» والقسوة (دا ۷: ۷» ۱۹؛ عاا: ۳). رمز الحديد مع 
الطلاء في تمثال نبوخذنصر (دا ۲) إلى إن المملكة البشرية الأخيرة 
أمام مملكة الله ملأت الأرض. 

ع. ج يشير رؤ۲: ۲۷؛ ۲ o‏ 10:4 إلى مز": ۹ عن ممسوح 
الله (أي المَسيح) الحاكم في الدينونة بقضيب مِن حديد. ربما كان هذا 
القضيب قضيبًا شائكا يستخدم قليلا في المعارك. الجراد في رؤا: 
٩‏ الذي ظهر بعد صوت البوق الخامس كان لديه "دروع كدروع 
مِنَ حديد". يشير رؤ1۸: ٠١‏ إلى الحديد كوسيلة للتجارةء وأع٠:‏ 
١٠٠يتحدث‏ عن بوابة أورُشْليمَ الحديدية التي فتحت من تلقاء ذاتها عندما 
جاز عبرها بطرس وملاكه المحرر. 


a= من حدید» حديدي)‎ «siderous) S4 


(6۹۹۸( عثرة‎ ›»)skandalon) 


,)6۹۸1۲( سيناء‎ ›)Sin@) vvê vû, £ ۹ ۲ 

ع. ق الاسم الجامد همك مشتق مِنْ الْكَلِمَةً العبرية رهم/ء (انظر 
خرآا: ۰ +١‏ تٹ ۰٣٣‏ : ؛ قضه٥ه‏ :؛ مز 1۸ ۷ سي ٤۸‏ :(. سیناء 
هو اسم الجبل المقدس الذي خيّم أمامه إِسْرَائيل عندما جعلهم الله شعب 
عهده (خر ۱۹ ئ( صعد مؤسى على هذا الجبل ليتحدث مع الله :٠۹(‏ 
)٩ YE $o ¢‏ ونزل ليبلغ الشعب بكلمة الله .)٥ :٠۹(‏ بعد ختام 
العهد صعد موسى مرة أخرى لمدة أربعين يوما وأربعين ليلة :۲١(‏ 
۸ قا؛ ۲ (. في كشف يهوه حضوره للشعب فعل ذلك برعود 
وبروق وسحاب ثقیل» وصوت بوق شدید کي يحذر الشعب بالا يلمسوا 
الجبل ٠ 1۰ :١١(‏ هَذّا ُو الموضع الذي تم فيه إعطاء الوصايا 
ف ن لوز ین :عد س الجیل: 

حدث مناظرة كبيرة حول الموقع المضبوط لجبل سيناء (يُسمى أيضاً 
حوریب). يقع تقليديا عند جبل موسى ضمن الجبال المرتفعة عند قمة 
أن + ت تم اقتراح آراء مغايرة, 

ع. ج تُذكر سيناء مرتين في كَل مِنَ أع وغلاء ويُشار إليها في 
عب ۱۲, 

.١‏ يلخص حدیٹ استفانوس قبل استشهاده تاریخ إسْرَّائيل. تحدث 
الرَبَ الإله» ربما عبر ملاك» مع موسى في العليقة المشتعلة في البرية 
قرب جبل سیناء (أع۷: ٠۰‏ قا؛ خر۳: )۲-١‏ ومرة أخرى عندما 
أعطى الشريعة (أع۷: ۸ قا؛ خر ۹ ۱). لعبت سيناء هكذا دورا بارزا 
في تاريخ خلاص إسْرَائيل . لكن وفقا لإستفانوس فشل القادة اليهود 
e‏ 
E ET‏ 
العهد وحالة العبودية في الناموس على التوالي. يُصوران معا بأورشلیم 
الحاليةء التي في عبوديةء كمناقضة للكنيسة المؤمنة "أورُشَلِيمَ العليا" 
التي هي "حر 3 و"أمنا" (غلا؟: .)١‏ 

۳. يتعارض جبل سيناء في ع ۲۹-۸ (رغم عدم ذکره 
التوالي. E ET‏ ٥٣ء‏ قدسيته وعدم 
إتاحته للناس العاديين» في حين أن وصف الأخير يؤكد أن الْمُوْمِنِينَ 
وصلوا إلى "كنيسَة أبكار مكتوبين خي السماوات ت" (۱۲: ۲۳)» "إلى 
وسیط ع. ج: يَسوع" (۱۲: :)۲٤‏ نٿا إذاً ي ينبغي أن نسمع إلى الله :١١(‏ 
٥‏ لان لا مملعة لمكن أن يتزع ع (۱۷: ٨۸‏ 

انظر أيضاً <«erEmos‏ خال» خلاء» مقفر» مهجور (٥٤۲۲)؛‏ 

ومام» جبل» منطقة أو سلسلة جبلية .)٤٠١١(‏ 


. 1٤ صِهيَونَ)‎ ›Si6۸( 4 


شبه جزيرة سيناء» رغم 


»)si0p4( o00 “0000 £ ۹۹ °‏ يهدأ» یسکت» 
یصمت .)٤۹٩٩(‏ 

ٿ ي& ع. ق .١‏ تعني 45ء في ٹ ي يبكم أو يصمت» ايضا 
يحفظ سرا. يمكن للأمر أن يعني "اسكت". لزم كل مِنَّ سقراط 
وأفلاطون الصمت أمام هيئة المحلفين عندما كانوا في محاكمة لأجل 
أنفسهم. 

۲. تحمل 5م مء تباينا مِنَ الفروق الطفيفة في سب. (أ) يمكن أن 
تعني صمت جسدي. الزوج الذي صنعت زوجته نذرا والذي - : 
يعلم به - لا يقول شيئا يمكن أن يفسخ النذر فيما بعد لأنه كان ساكتا 
عنه (عد٠۳: .)٠١-٠١‏ يقول أيوب إن الناس اعتادواعلى أن يجلسوا 
صامتين أمامه ويسمعوا إلى مشورته الحكيمة (أيڃ۲۹: .)١١‏ لم يجب 
4 


الإسْرَّائيليين قائد حقل الأشورييين لأن الملك أخبرهم بأن يسكتوا 
(إش٠۳: .)۲١‏ عرف الأربعة البرص أنهم يجب أن لا يسكتوا بشان 

حقيقة أن معسكر عدو الأرماتيين قد هجر (۲مل۷: . 

(ب) يمكن أن يشير الصمت (أو احتماله) ايضاً إلى الألم والأنين. 
حتى وإن ظل أيوب صامتا فذلك لا يعني أن خطره قد زال (أي١٠: =٦‏ 
سب١١:‏ ۷). في الحقيقة لا تهدا أمعاؤه أبدال(٠۳: .)۲١‏ ا 
إسْرَائِيل على الأرض في صمت بعد خراب أورُشَلِيم (مرا N (1 :١‏ 
تكف عيون الشعب عن الدموع (۲: 0۸. في عاه: ۳ يصمت أولئك 
الذين يحزنون مِن الطلم في إِسْرَائِيلِ لانَهُمْ إذا كان ينبغي أن يتحدثوا 
فهم أيضا سيصبحون عرضة لبعض أشكال الظلم. يتلوى النبي إر ألما 
ولا يستطیع أن يصمت .)٠۹ :٤(‏ 

(ج) تستخدم 4م۶16 للدعوة للسْرَائيليين کي يصمتوا أمام اله 
حتى يمكنهم أن يسمعوا لكلمته (تث۲۷: 1). بمسحة مشابهة - عندما 
يأمر نحميا الشعب بعد قراءة ناموس الله بأن يفرحوا ولا ينوحوا او 
یبکوا مره ة أخرى - يذهب اللاريون عبر المدينة ويخبروا الشعب. 
"اسكتوالأن اليوم مقدس" (نح۸: .0١‏ 

(د) وأخيرا تستخدم مء لصمت الله بعد وقت» بينما كان أعداء 
شعبه يدمرون الأمة (في الغالب لأنه سئم مِنَّ شرهم)» قال الرَبَ "قد 
صمت منذ الدهر» سكت [كلاهما ‘[siopao‏ تجلدت" (إش١٤: AR‏ 
ق٤٤ .)٠١ :٦‏ لكن الآن لا يعود الرَبَ يسكت (1۲: )١‏ لأجل صِهيَونَء 
لأنه سيظهر لها خلاصه»ء ولا سيصمت مع أعداء شعبه» بل يجازي في 
حضنهم :1٥(‏ . 

.چ ۱. ترد س ۰ امرات في ع. ج» كلها في الاناجيل 
e‏ ( 
أخبرالجمع الأعميين "ليسكتا" ويمتنعا عن الصرا- خ إلى يَشُوع كي 
یرحمهما (مت۲۰: ("١‏ ألزم التلاميذ الصمت اام يوع لاهم 
اضطربوا مما كانوا يناقشونه (مر۹: ,.)۳٤‏ رفض يوع أن يأمر 
تابعيه بإن يصمتوا في دخوله الانتصاري إلى أُورشَليم؛ لانَهُمٌ إن سكتوا 
ستصرخ الحجارة (لو1۹: .)٤‏ ظل أعداء يَسُوع صامتين عندما سألهم 


عما إذا كان يحل فعل الخير أم الشر (مر۳: »)٤‏ وظل يَسُوع نفسه 
.)٦۱ :۱٤رم ۳ ES E i E‏ 


او ورلن الرسول في رؤيا بإن يستمر في الكرازة وألا 
"يصمت" في کورنٹوس» لأن الرَبَّ كان له أناس كثيرينَ في تلك 
المدينة أراد أن يدعوهم إلى نفسه عبر بُولْسُ. 

۳. الاستخدام اللاهوتي الرئيسي لهذا الفعل هُوَ في أمر أعطاه يَسُوع 
إلى الريح والأمواج في عاصفة بحر الجليل: "اسكت" (مر؟٤: .)"١‏ 
لاخظ أن مرقس وحده هُوَّ الذي يعطي الكلمات المباشرة ليَسُوع هنا 
(انظر أيضاً «phimoö‏ يهدأء یکمم»› ۱1(. یرتبط هذا التعبير بامر 
مِن الرَبَ للبحار العاصفة في مز۷٠‏ ۰ : ۹ رغم أن سب تستخدم 
)٤۹1۷-( sig‏ هناك أکثر من هم 16ء . 

انظر أيضاً «hesychia‏ كوت« eg‏ )64^6؟(؟ cêchos‏ 
صوت» هتاف» صيت (۲۹۱)؛ «sigaö‏ یسکت» یصمت»› 
مکتوم (۹1۷ ئ( «phimoo‏ یکم یسکت (۱ «phone (oA‏ 
صوت» ضوضاء» قول» لغة (9۸4۸۹). 

. ٤۹۹۸ یعثرء يُضل)‎ skandal) ۷ 


ةرثîع‎ «(skandalon) «oxûrvêaAkov <OXÛvêaÃov 4 % ۸ 
.)٤۹۹۷( يعثر› يٌضل‎ »)skandali20) ‘ora (£ ۹۹) 


ث يک ع. ق .١‏ كانت 0۸ مل ۸ مء في الأصل قطعة الخشب التي 


(9۰ ۸ خيمة» مظلة» مسكن‎ «(skenê) 


س هک A€hkگطگ‏ ا 


تحفظ شرك الحيوانات مفتوحا؛ كلمة مرتبطة (لا توجد في ع. ج) تعني 
(مجازيا) شركا موضوعا عبر أسئلة. لا يوجد مثال غير كتابي للفعل 
.skandalizö‏ 

۲. تشكلت كلا الكلمتين بلغة كتابية. تستخدم سب م۵۸د 
مجازيا لتشير إلى شرك ليدمر أحد الأشخاص (١اصم۱۸:‏ ١١؛‏ 
مز١٤1: )٩‏ أو يتسبب في خطية شخص (يش۲۳: ۱۲؛ قض': 
۳ ۸ ۷ مز۱۰1: .)۳١‏ يمكن أيضاً أن تعني عائقا في طريق 
الأعمی (ل۱۹: »)٠١‏ مجازياء سبب محنة (مز١١٠‏ : (٥‏ أو ضمیر 
مضطرب (۱صم٥۲:‏ ۳۱). یستخدم هو٤:‏ ۱۷ هذه الْكلمَةَ ليشير إلى 
الأوثان» ترد i25‏ مء في دا ۱۱: ١٤؛‏ سي٩:‏ ٥؛‏ ۲۲: ٩۸‏ ۳۲: 
)٠١ :۳٥بس =( ٥‏ بمعنی یتعثر» یضل. 

. في الكتابات القمرانية تمثل الكلمات العبرية التي نتر تترجمها فئة هذه 

الْكلمَةٌ تعبيرا إستعاريا للخطية أو لقيادة شخص إلى الخْطِيّة. 


ع. ج يثبت استخدام ع. ج بشكل أساسي ب ع. ق.إنه يُبنى في 
الغالب على فقرات ع. ق (مثل؛ مت ۱۳ : ١:‏ على صفا١‏ : [ترجوم 
سيماخوس اليوناني لل ع.ق]؛ مت٤‏ ؟: ٠۰‏ على دا ٤١:۱١‏ رو ۲۲:۹ 
وابط۲: ۸على إش۸: ٠١‏ [ترجمة أكويلا؛ ثيودشن]). يستخدم الفعل 
٩‏ مرة ٠٤(‏ مرة في مت» ۸ مرات في مر). يرد الاسم ٥ه‏ مرات في 
مت» و٤‏ مرات في روء وعدة مرات في أسفار أخرى. 


,١‏ يوجد المفهرم الأصلي لإغواء أو فخ في رواا: ۹ (مقتیسا 
مز1۹: ۲۲). مِنٌ نواح آخری تستخدم kandalonء‏ بمفهوم حجراو 
ل ا ا إنها تستخدم في تواز مع 
proskom ma‏ في رو۹: ۳۳ ١بط۲:‏ ۸ (ه .)٤۹۸۲‏ عندما یکون 
المعنى يجعل الناس يخطئون يظل تضمين الفخ موجودا (قا؛ رؤ": 
٤‏ 

۲. (أ) تث تشير ]مل ”مء إلى إغواءعلى الخطيّةء إغراءعلى 
الارتداد وعدم الإیمان (مثل؛ مت۱۹: ۲۲؛ ۱۸: ۷؛ رو۹: ۳۳؛ :٠١‏ 
۲۳ ۹ ۷ آبط: 4۸ رؤ۲: ٤‏ ). إنها إذا ستخدم كالشيء الذي 
يسبب إساءة أو فضيحة أو يعوق الإيمَانِ (مثل؛ :1١‏ ١٤؛‏ ١كوا:‏ 
غلا ۱ ايو : ۰ 1). 


(ب) تعني 1175م ۸ء على نحو متوافق يقود إلى الْخْطِيَة » يسيء 
(متل؛ مت٥: AS1414۹:‏ ۳ تعني في الجهول يساء 
إليهء يُعثرء يُضلل (مثل؛ مت٣٠:‏ ۰ 4 يو كوا 
۹ يمكن أيضاً أن تعني يسيء يٹير» يثير شقاقات (مثل؛ مت ٠١‏ : 
۲ ۷ ۷ يو 1( 


۳. () يؤکد ع. ج أن يَسُوع يصبح باستمرارعثرة. لذا فإن فكرة 
التمرد أو التعثر في» ترتبط دائما به. تعثر التلاميذ في آلامه التي تنبا 
بھا (مت٣۲: ۱١‏ لأنها كانت متعارضة مع تصوراتهم عن المسيا 
(انظر ايض :1١‏ ۷ ۹ ۳ مرا: ۳؛ لو۷: ۲۳). عندما 

تعثر بطرس في مت :١٦‏ ۲ رُفض احتجاجه مِنَ قبل يَسُوع کاقتراح 
شَيطائي. أصبح يَسُوع عثرة أيضا ليوحنا المعمدان ٩ :١١(‏ لو۷ 
۳) لأن يوحنا توقع منه أن يظهر نفسه كالمسيا بطريقة مختلفة. عثر 
الفريسيون في تَعْليمَ يَسُوع (مت١٠:‏ ۲) لأنه تعارض مع مفهومهم 
للناموس وتعاون الشخص مع نعمة الله. يُرى عمق عثرتهم مِن مقارنة 
لهم بالغروس التي ينبغي قلعها .)١١ :٠١(‏ 

(ب) أساس العثرة التي يسببها يَسُوع هُرَ الصليب (١کوا:‏ ۲۳)» 
الذي يبطل كل حكمة إنسانية ويُبعد كل تعاون بشري في الخلاص (قا؛ 
غلاه: )۱١‏ كنتيجة لذلك فإن و عظ المَبيح المصلوب هر إل ۸ء 
لليهود (لقد كان علامة على لعنة الله ۳: ۱۴؛ قا؛ تث٠۲: )۲١‏ وحماقة 
للأمميين. لا بُ أن تظل هذه العثرة المغيظة وإلا سيكف الإجيل عن أن 


يكون رسالة؛ للخلاص. 

(ج) أساس العثرة التي يسببها المَيح هو عقيدة ة الله (انظر اقتباس 
بُولس من إش۸: ٤۱؛‏ ۲۸: في روه : ۲ء انظر أيضا ١بط۲:‏ ۸). 
توضح هذه الفقرة مِنَ ع. ق لماذا يستبعد يُستبعد اليهود أولاً مِنَ الخلاص»› 
رغم أنه ليس إلى الأبد (رو)» ولماذا بشکل عام يرفض الغير مؤمن 
يَسُوع (١بط).‏ إننا نرى في العثرة مظهرا لاختيار الله (قا؛ ١بط۲:‏ ۸» 
"الأمرالذي جعلوا له"), 

(د) يصير يَسُوع وإنجيله سبب الخْطِيَة فقط عندما يرفض الغير مؤمن 
الخلاص الذي يقدمه» لأنه كما قدمه» لم يتوافق مع التوقعات البشرية. 
في حين ان أولئك الذین يزمنون به لن يُخزوا (رو۹: ۳۳؛ ١بطا: )٦‏ 
إولئك الذين لا يؤمنون يعثرون فيه (۲: ۸ إنه العمى البشري الذي 
يجعل يوع سببا للدمار. ينطبق هَذا على كل مِنَ الفْرَيسِيَينْ (مت٥١:‏ 
٤‏ وأولئك الذين يسيرون في الظلام لأنَهُمْ ليسوا رفقاءهم المُؤْمِنين 
(١يو۲: .)1١‏ على الجانب الآخرفإن أولئك الذين يحبون رفقاءهم 
لمُْمِبِينَ لا يجدون سببا للعثرة (۲: .)١١‏ قال الكثير مِنَ التلاميذ قول 
يَسُوع عن جسده كونه خبزا يهب الحَيَاُ "إن هذا الكلام صعب" ولذلك 
عثروا وتراجعوا إلى الوراء (يوا: 11-0 1(. تسبب مٿل هذا 
السلوك في جعل التلاميذ مذنبين» لأنَهُمْ لم يروا شيئا أكثر مِنَ الجسد في 
يَسُوع ("الجسد لا يفيد شيئا"» .)٦ :٦‏ 


(ه) يتكلم يَسُو ع في حديثه الأخروي على وجه الخصوص عن عثرات 
الأيام الأخيرة. ذلك يعني أنه بسبب المحنة "يعد يأر /skandaliz0]‏ 
کثیرون " وینکرون ربهم (مت٤۲: .)٠۰‏ سیکشف هذا هوية المُؤْمِنين 
"© الحقيقيين. یجب فهم مت۱۲: : ١‏ بمسحة مشابه: "يُرْسِل ابن الإنسان 
مَلابِكَتَهُ فيَجْمَعُون من مَلكوِه جَمِيعَ الْمَعَارٍ ] /skan-dalon‏ وفاعلي 
الإتّم". أولئك الذين يجعلون الآخرون يخطئون هم "بنو الشرير" :٠١(‏ 
۸« الذين سينفصلون يوما ما عن کل اتصال بمَلْكُوتَ الله 


يعلن يَسُوځ في حديثه الوداعي: "قذ كَلْمْتَكُمْ بهذا لكي لا تَعْثرُوا 

”[skandalizo]‏ (یوآا: (. إنه يشير هنا على وجه الخصوص 
إلى الوعد بالروح المعزي »)۲۷-٠۸ :٠١(‏ » لكن أيضا إلى كَل وعظه 
ککل (قا؛ 1: .)٦۳‏ 


٤‏ . في حين أنه يوجد عثرة متأاصلة في الإنجيل لا ينبغي إزالتها إلا 
أنه يوجد عثرة بشرية ينبغي تجنبها. مثل هذه العثرات حتمية (مت۱۸: 
۷ب؛ لو1۷: .)١‏ إنها تنتمي إلي العالم وتجعله يحصد للإدانة» لكن 
ويل لأولئك الذين تأتي منهم. هذا ينطبق على وجه الخصوص على 
اولئك الذين يعثرون "الصغار" الذين يؤمنون بيّسُوع (مت1۸: .)١‏ 

منَ المحتمل ان يَسُوع كان يفكر في كل مِنَ الأطفال وأولئك الذين 
بحتلجرن إلى مساعة خاصة ين جد الؤمنين. مِنَ السهل أن تعطي 
مثل هؤلاء الناس فرصة للضلال بعيداً عن يَسُوع» لكن أولئك الذين 
يفعلون سيّدانون, ذلك هُوّ السبب في أنه لا ينبغي على القوي أن يتسبب 
في عثرة الضعیف (رو٤۱:‏ ۰۱۳ ۲۱؛ ١كو۸: »)١١‏ لأنها تدمر عمل 
الله (رو٤۱:‏ ۰). 

لا بد أيضاً أن نحذر أنفسنا مِنَ الانفصال عن الله بالأفعال (مته: 
)٠‏ أو بالنظر :٥(‏ ۲۹). لا ينبغي فهم قطع عضو من الجسم حرفيا. 
يجب أيضاً أن يحذر الشخص من العثرات التي يسببها التَعْلِيمَ الزائف 
ويتجنب أولئك الذين يبتدعونه (رو٦1: .)١١‏ 


انظر أيضا «proskomma‏ عثرة عائق» عقبة (64۲). 
°۷ (euos‌kی»‏ متاع» إناء» قلع سفینة) ۲۰٤۲۰٤٩‏ . 


»)skenE( on “ON °° °۸‏ خيمة» مظلة» مسکن 
Anè <(skenos) <oxîjvog (°۸)‏ )°°11(؟ coxtvapa‏ 
(maتsken)»‏ خيمة›» مسكکن (°°1۳)؛ ›»0»۷071010g‏ 


“Yo 


(° 00 ۸ خيمة مظلة»› مسکن‎ «(skene) 


(i05مpر0م۸2ء)»‏ خیامي (صانع خیام)» صانع جلود (۰۱۰٥)؛‏ 
v0‏ (k105ء)»‏ یحل» یسکن» یُعسکر» ساکن (۰۱۲٥)؛‏ 
»)episkên05( ÊNO‏ یسکن مع» يحل (۲۱۷۲)؛؟ 
»)kataskên05( XT»‏ يأوى» يتآوى› يسكن (۲٤۹)؛‏ 
»)kataSkENÛ SS) “KOTO DOLE‏ مکان للعیش»› وکر (۳٤۲۹)؛‏ 
»)skenopêgid)( convoy‏ خيمة الإجتماع» عيد المظال» 
حجرة (0۰۰۹). 

ٹ ي& ع. ق ١‏ . أشارت 2ء في ث يي في الأصل إلى خيمة 
مغطاة مصنوعة مِنَ أغصان أو قوائم بسقف مطلي وجوانب مبنية مِنْ 
القش؛ والأرراق»› أو جلود. یستخدم هذا اللفظ أيضاً للخشبة المرتفعة 
مِنَ مسرح» غطاء عربة» أو كابينة سفينة. نظرا لطبيعة الخيمة فإنها 

تشير إلى الزوال. 

۲. (آ) تستخدم )ی في سب ٤٤١(‏ مرة) ۸254ء (۸۰ مرۃ) 
على نحو مترادف» بمعنى خيمة» مسكن»› > أو ربما سقيفة أو حظيرة 
مطلية. تستخدم مء لخيمة الاجتماع» المكان المعين حيث يقابل الله 
شعبه (قا؛ خر :۲٣‏ ٦۳؛‏ ل۱: ۳) أو حیث یسکن یهوه. کان يُسمی أیضا 
"خيمة الشهادة" (قا؛ أع۷: ٤٤؛‏ رؤها: )١‏ لأنها كانت تحوي لوحي 
العهد. توجد وممعمى في حك۹: ٠١‏ فقط: "فإن الجسد الفاسد يثقل 
النفس والخيمة الترابية عبء للعقل الكثير الهموم". 

الخيمة هي المسكن المعتاد للشعوب البدوية أو الشبه بدويين. كان 
الأساقفة العبرانيين مِنَ سكان الخيام (مثل؛ تك ۱۲: 4۸ ۱۳: ۳؛ :۲١‏ 
))٥‏ كما كان الإسْرّائيليون أثناء ترحالهم في البرية (عد١ا: .)"١‏ 

عاش الإسْرَ انيليون فيما بعد - عند الاحتفال بعيد خيم الاجتماع كل 
سنة - في خيام لمدة سبعة أيام ليتذكروا رحلتهم مِنْ مصر إلى كنعان 
(TY Tf TY)‏ أعطى الركابيون بساطة واستقلال حَيَاةَ الخيمة 
البدوية أثناء زمن إرميا شكلا مثاليا (إر١٣:‏ ۽ ۰= سب ۰-۷:٤۲‏ ). 
حتی عندما أصبحت الحَيَاءٌ المقيمة هي المعيار (قا؛ عب١۱:‏ ۹-١٠)؛‏ 
كان الرعاة يستخدمون الخيام (إش۳۸: ١٠؛‏ قض1: )١‏ وأيضاً 
الجيوش (۲مل۷: ۸-۷). 

(ب) استمر استخدام خيمة الاجتماع بعد دخول أورُشَلِيمَ إلى كنعان 
بفترة طويلة. كانت في شيلوه تحت القضاة (يش۱۸: )١‏ وأثناء حكم 
شاول کانت في نوب (۱صم۲۱) وجدعون (۱أخ۱۹: ۳۹). وفقا ل 
١مل۸: ٤‏ أحضرها سليمان إلى الهيّكل. يُوصف بناؤها ومكوناتها في 
خر ,۳۸-٠١ ؛٠٠-۲ ٥‏ فصل الجزءين الداخليين بحجاب أو ستارة. 
الحجرة الأولى» اسمها "القدس"٠‏ كان عمقها عشرين ذراعا؛ والثانيةء 
"قدسالاقداس" (لا۱۹: ۲۔-۳؛ قا؛ عب۹: ۱۲؛ ۱۰: ۱۹)» کان یدخلها 
رئيس الكهنة في العيد السنوي للكفارة (لا٣ .)١‏ 

كان يوضع في قدس الأقداس التابوت (خر١٠: »)۲٠-٠١‏ شريحة 
kappöret‏ )ب «hilasterion— hilaskomai‏ س 1( 
"غطاءِ الكفارة" أو "'مقعد الرحمة". کان رئيس الكهنة ٫ینثره‏ بالدم في 
عيد الكفارة, المكان المخصص لمذبح البخور أو مذبح الذمّب هو القدس 
أمام الستارة (۳۰: ٠١-١‏ ۳۷: ١٠-۲۸)؛‏ كانت مائدة خبز الوجوه 
(۲: ۳۰-۲۳( والآنية المختلفة والأدوات في الجانب الشمال» أما في 
الجانب الجنوب فکان يوجد منارة (۲۵: ۳۱۔-۰٤٤؛‏ ۳۷: ۱۷-٤١؛ :٤١‏ 
؛). كان موضع خيمة الاجتماع في الدار مائة ذراع مقابل خمسين 
ذراعا وبابھا مواجها للشرق (۲۷: ۱۹-۹؛ ۳۸: ۲۰-۹). کان مذبح 
المحرقة في الجائب الشرقي مِنَ الدار (۲۷: ۸-۱؛ ۳۸: ١-۷)؛‏ كان 
بوج بي المت وباب ية الاختماع النرخة لعل اة ر . 
Fe ‘fe $A TA TINY‏ -(. صنع الهيكل اللاحق وفقا لنموذج 
خيمة الاجتماع, 


1۲٦ 


€ چ .١‏ كتابات لوقا, يشجع يوع في لو١ا: ۹٩‏ الاستخدام 
الدبلوماسي لثروة حتى عندما تفنى (سواء عند مَوْتِ فردي أو نهاية 
العالم)» ربما يرحب بالمحسن في "المظال الأَبَدِيَدٌ [€keء]."‏ عرض 
بطرس في تجلي يَسُوع آن یبنی "ثلاٹ مظال [۸2ی/" ليَسُوع 
وللزائرین السماویین» موسی وإيلێا (۹: ۳۳). أراد بطرس أن يخلد 
تجربته الخاصة بالحضور الشخصي الممجد الغير محجوب لله في 
المَسِيح. 

عندما لخص یعقوب نتائج مجلس أورُشْلِيم (أع٥۱: )۲٠-٠١‏ احتكم 
إلى عا۹: ٠١-١١‏ (سب). لقد أدرك إعادة بناء "خيمة دَاوُدَ الساقطة" 
(مِنَ المحتمل يشير إلى كوخ مطلي عاش فيه داو أو جمع الجماهير 
عندما کان في حملات عسكرية) في قيامة وتمجيد اليح ورفع 
الكذيسة كإسْرَائِيلِ الجديدة. بسبب هذه التجديد على نحو دقیق کان 
الأمميون يبحثون عن الرَبٍ (أع٥٠: .)۱۸-١١‏ لذلك لم تكن رسالة 
الأمم غير شرعية .)١١:٠١(‏ 


یشیر اع ۱۸: ۳ إلى أن آکیلا وبُولس کانا "خیامین" (وم po‏ 0ہ ةkء)‏ 
بالتجارة. في حين ان هذا المطلح يغلي قى الال بام إلا اله 
اسټخدم لصناع الجلود بوجه عام. مِنَ المحتمل أن الأشياء التي صنعها 
بُولس للبيع تضمنت ملابس وخيام (التي كانت تُصنع غالبا مِنَ الجلد في 
العصور القديمة). تجنب بُولسٌ بمٹل هذا العمل اليدوي الاعتماد على 
أي كَنِيسَة كان يخدم فيها في ذلك الوقت. 


يستخدم الفعل 0٥۸0ع)ءم)ه)‏ في صيغة الغير متعدي في ع. ج 
بمعنی یعیش» یستقر» یسکن (للطیور؛ قا؛ مز ٤‏ ۱۰: ۱۲؛ مت۱۳: ۳۲؛ 
مر٤:‏ ۳۲ لو ۱۳: ۱۹؛ قا؛ أيضا ۸۸ےه مکان للعیش» عش 
في مت۸: ۰٤؛‏ لو ۹: .)٥۸‏ ترد 2۸05 )وهمم في اقتباس من مز٣۱:‏ 
۹ج» الذي يُنظر إليه على أنه تحقق في قيامة يَُوعً: "حتى جسديأيضا 
سیسکن على رجاء" (أع۲: .)۲١‏ 

۳. کتابات یوحئا. توجد 5٥۸2ی‏ في کتابات یو فقط, يُصور يوع 
في الجزء المركزي مِن إنجيل يو كالهيكل الجديد (يو: ۱۹۰ -( » لکن 
في المقدمة هو خيمة الاإجتماع ("عاش"في۱: ٤‏ ایستخدم «skëênoö‏ 
ت.ع.م)» مكان حضور الله بين البشر على الأرض (قا؛ خر :۲١‏ ۹-۸). 
حيث يكون المَسِيج يكون مسكن الله, 

يصور رؤ۷: ٠١‏ أحد الشيوخ أمام عرش الله يخبر يوحنا بان 
الله "سيظللهم" ...م (skenoO)‏ أي أولئك الذين توا من الضيقة 
ذلك يعني انه سیعیش معه باستمرار داخل هَيْكَلّه. بوصول 

أورُشَلِيمَ الجَدِيدَةٌ "مهياة كعروس مزينة لرجلها" سيعيش الله مع البشر 
(۲۱: ۲ ۔٣»‏ حیٹ تستخدم کل مِنْ ٥۸ء‏ و ۸۸05). سيکون هو 
نفسه حاضر شخصيا ودائما في وسط شعبه» الذين سيشهدون الإتمام 
النهائي لوعد يهوه المتكرر غالبا لشعب عهده: "وَاتَخْذْكُمْ ِي شَغبا وَاكُونُ 
لكم الها" (خر1: ۷؛ :۲٣۷‏ 4۱۲ إر۳۲: ۶۳۸ حز۳۷: ۲۷؛ زك۸: ۲٣۸‏ کوا: 
.)٦‏ تستخدم 2-0)ء في رؤ(۱۲: 1۲ 1 1( للساكنين في 
السماء. 


توجڌ skeênopêëgia‏ غالبا كمصطلح فني في الديانة اليهودية لبناء 
الخيام أو المظال» أي عيد المظال أو الخيام (مثل؛ تٹ١۱:‏ ١١؛ :١١‏ 
زك٤1:‏ 07 4۹-۸ ۲مكا: 1). کان يُحتفل به في شهر 
تیشر ۲۱-۱٣‏ (أي أکتوبر)» ناکت التظل تمت ف افا 
الأشجار .يشير يو۷: ۲ إلى هذا العيد : "وكان عند اليهود عبد المظال 
قريبا." رفض يَسُوع طلب إخوته للذهاب إلى العيد في أورشليم 
وصنع معجزات هناك وكسب الهتاف العام (۷: ۳-(. لکنه ذهب 
أثناء منتصف العيد على كل حال (۷: .٤‏ بعد ذلك "في اليوم الاخير 
العظيم مِنَ العيد" وقف يَسُوع وأطلق دعوته: "إن عَطشّ أحَد فليقبل 
إليّ وَيَشْرَبْ. مَنْ آمَنَ بي كما قال الِتَابُ تجري مِن بَطنه نهار مَاءِ 


(۰۱ 3 ظل» تظلیل‎ «(skia) 


حي" (۷: ۳۸-۳۷). ذلك يعني أن أولئك الذين يؤمنون بيَّسُوع سيتم 
فيهم ما تتنبأعنه الكتب بشان نشاط الروح القدس (قا؛ إش۸ه: ١١؛‏ 
يو۷: ۹(. 

ربما كان يوجد ترابط وثيق بين هذه الأحاديث ليّشُوع وعيد المظال. 
وفقا للتقليد اليهودي كان يُملا في سبعة أيام العيد إبريقا ذهَبيا بالماء مِنَ 
بركة سلوام ويستخدم للشراب. ريما كان يَسُوعً يناقض هذا المَاءِ مع 
المَاء الحي الذي يعطيه. بالتشابه فإن إغلانه عن كونه نور العالم (يو۸: 
۲ ربما یکون إلماحا إلى الأنوار المستخدمة في العيد. 

۳. بُولْس. استخداما ع. ج ل تی في ۲کوه: ۱ ٤‏ حیث 
يوصف جسد المؤمن الارضي كخيمة مؤقتة» على النقيض مِنَ الجسد 
السماوي الذي سیشكل مسكن الشخص الدائم. یظل مفھوم هُذا و٥‏ رع)ی 
قرب مقدمة فكر الرسول على امتداد 0 ۷-۱. تقترح هذه الكلمَةَ حدودا 
مؤقتية ومحبطة لتجسيد مميت »٤ ›۲ :١(‏ 1) ورحلة إيمان المبيجي 
إلى أرض الموعد لحضور الْمَسيح الفوري :١(‏ ۸-1). رغم أن بول 
کرم الجسد البشري (قا؛ ١كوا: )٠١‏ كان على وعي أليم بعدم ملائمته 
كعضو للروح البشرية أو الروح القدس عند المقارنة بجسد القيامة. 
ستخدم رن 7 تاوزرې في ٣کو ۹:٧۲‏ سکن في في (ِغلايه. 
"فبکل سُرُور أفتخرُ بالځري في ضَعَفايِي» لکيٰ تجل [۸2۸05؟مe/‏ 


مرا و 


َل َوه الْمَبيح." تختم الفقرة بمناقشته ل "شَوكَة في الجسد" أعطت 
ل : عطت 


.٤‏ عبرانيين. توجد عشرة استخدامات مِنَ بين العشرين المذكورة 
في ع. ج ل ع”ع)ء في عب» ثمانية في الأصحاحين 1-۸. يناقض عب 
العرعء السماوي والحقيقي الذي نصبه الله (۸: ۲-۱؛ ۹: )۱١‏ مع 
الخيمة الأرضية التي بناها موسى بتوجيه إلهي (۸: ٥؛‏ قا؛ ۹: ٤‏ ۲). مِن 
الواضح مِنّ خر ٠١ :۲ ١‏ (مُستشهد به في عب۸: )٥‏ أن الخيمة الأرضية 
كانت نموذجا دقيقا للنموذج السماوي الأصلي المرئي لموسى. في :١‏ 
۳-۲ یرسم الكاتب تمييزا بين مء أمامي أو خارجي ("المسكن 
الأول") و غSk2n‏ خلفي أو داخلي ("الثاني")ء أي بين القدس وقدس 
الأقداس. يلقي هَذًا التمييز الضوء على القيود القاسية الموضوعة على 
الخول البشري الى قدس الأقداس تحت ع. ق (لمعر فة الأحداث الدينية 
المختلفة في خيمة الاجتماع»>-+ ۸٥ع‏ م» هَیْکل۳۹۰١١).‏ 

فينا بعد في هذا السفر (عب١1:‏ ۹ »)١١‏ ترتبط البداوة في خيام 
مع الكون غرباء ومسبيين. وأخيراء مِنَ المحتمل أن التعبير " الذين 
يخدمون المسكن" في ٠١ :١١‏ لا يشير إلى المُؤْمِنِين المبيجيين» كما 
لو أن عبادتهم كانت مرتكزة على مذبح مجازي في المقدس السماوي› 
لکن إلى كل العابدين الذين ينتمون إلى النظام القديم الذي بدت له ذبيحة 
اليح ("مذبح"» بالكناية) غير ضرورية. 

ه. بطرس. في ۲بط۱: ۱٤-۱۳‏ يتوازى الوجود المميت والتجسد 
المادي مع السكن في خيمة (ه 0ء ))» المَؤْتِ مع خلع (أو ربما 
فك) تلك الخيمة (قا؛ أي٤: .)١١‏ رغم ذلك نظرا لان مفهوم خلع مثل 
هذه الخيمة (۲بطا: )١١‏ يشير على الأرجح إلى جسد أكثر مما هو إلى 
خيمة أو مسكن» يفضل البعض أن يتر جموا ۾ ۸2۸5ء في كلا هاتين 
الآيتين بكلمة "جسد" ٠1۷(‏ يترجم الثانية بالضمير الغائب ")1). يمير 
هذا الخلع الرحيل من الحَيَاة الارضية (1: )٠١‏ والدخول إلى مملكة 
يوع المَسيح الابديَة (1: .)١١‏ لاحظ أيضا أنه في حديث إسطفانوس 
(أع۷: )٤١‏ تنطبق ma‏ مء على المسكن الذي تمنى ذاو أن يبنيه 
لإله يعقوب, 

‘skëênopêgia) °۰‏ خيمة الإجتماع» عيد المظال) سه °٠٠۸‏ 
°۰ (n0poi0sعkی»‏ خیامي» صانع جلود) -ه 5۰۰۸ . 


9۰ A خيمة)‎ «skenos) 0°11 


01۲¥ (۸۸06ء» یحل؛ یسکن» یُعسکر› ساکن) 5۰۰۸ , 
«skenöma) 0۲‏ خيمةء مسکن) ‏ 9۸ 


؛)٥۰۱٤( ظل» تظلیل‎ »)skia( ox <o 4 
تظلیل» یخیم على (۲۱۷۳)؟‎ »)episki2( »trı otk 
.)14٤( ظل» ظلمة‎ )aposkiasm a) trot 


ث ي & ع. ج .١‏ (أ) يحمل الاسم يى في ث ي معنى حقيقي 
ومعنى منتقل. يمکن أن تعني ظلا حرفياء يشکله شيء (مثل؛ شجرة 
أو صخرة) أو شخصا. لكن يمكن أيضا أن تفترض معنى وهاه )ی 
وتوضح حيز الظلام ( 0( 

احد الأمثلة الهامة على نحو خاص على هذا في التعبير نى 
»thanatou‏ ظلال المَوْتِ» تؤكد مء هنا اقتراح التهديد المتضمن 
بالفعل في مفهوم المَوْتِ. يمكن استخدام هذا الاسم أيضا ليشير إلى تفاهة 
الأفعال البشرية والبشرية بوجه عام. يمكن أن يترجم بين الحين والآخر 
صورة» انعکاس. استخدم أفلاطون مء جنبا إلى جنب مع 1۸0۸ع 
غالبا کمرادف (ے ١۲٦۱)؛‏ كلاهما يصفان مجرد تشابه للحقائق 
الواقعية والابِية. 

(ب) التمييز الأفلاطوني بين الصورة الظلية والشكل الواقعي - الذي 
هر في النهاية مساو للتمييز بين المظهر والواقع - يلعب دورا هاما 
في فلسفة فيلو الدينية. إنه يصف أعمال خليق الله ك مء لذلك يمكننا 
رسم نهايات مِنَ العالن المرئي عن الله الغير مرئي. يمكن أن يُسمى 
اللوجوس - الذي له بالإضافة إلى ذلك وظيفة شفاعية - أيضا 1)5 و 
هزاء. يجعل فيلو تمييزا مقصودا بين دور موسى الاستثنائي الشفاعي 
وذلك الخاص بالأئبياء» ناسبا إلى موسى معرفة الله أعإإع رء» في 
شكل» بينما الأنبياء يعرفونه فقط می ”ء» في ظل. 


(ج) تعني ةمومع يلقي ظلا على» يغطي» التي هي صيغة 
مشددة مِنَ 475 زى يظلل. لا يرد الاسم هءه )وهمم في أدب ما 
قبل المَسيجية؛ إنه يشير إلى ظلام تسببه حركات البروج. 

۲. (أ) تعني »نمی في سب ظلا. ترد باکثر تکرارا بمعنی ملموس: 
ظل الجبال (قض۹: »)۳٦‏ نباتات (حز۱۷: ۲۲؛ ۳۱: ٦؛‏ يون٤: »)٦‏ 
يقطينة :٤(‏ 6 وظل الدرجات (۲مل ۰ ۲ ۱-۹ !ش۳۸: ۸(. 

(ب) لا ذكر في ع. ق لظل إنسان» لكن الفكرة توجد في خلفية إش٠°:‏ 
1 بذکره "ظل يدي[ انل]" (قا؛ ۰۹ )٣‏ وفي مواضع حیث يذکر "ظل 
القدير" (مزا١: ١‏ قا؛ ۷ (. يوجد في خر٥٤: ٠٠١-۳٤‏ إشارة 
إلى السحابة التي يمثل ظلها إظهارا لسلطان الله. تفترض كلمات هذه 
الفئة على نحو متناقض ظاهريا معنى إيجابيا قريبا مِنَ ذلك الخاص ب 
وةراس نور» في فقرات حيث يشير "ظل" إلى نطاق حماية الله وملجاه 
أكثر مما يشير إلى ظلام شرير. 


(ج) يُحتفظ بالمعنى السلبي ل »زى في مواضع حيث - في الادب 
الشعري - ترتبط همی ¬ sه)ه‏ رهط مَوْتِ (مثل؛ أي ۳: ٥؛‏ ۱۲: 
۲ ۸ ۳ مز NEN eV 4t :٣٣‏ إشا: ۲). تشیر »نمی في 
ذه السياقات إلى مملكة الظلام؛ التي تهدد الحَيَاة. تعد إستعارة الظل 
إستعارة مفضلة لوصف الطبيعة القصيرة والزائلة للحَيَاٌ البشرية لأن 
"الإنسَان أشْبَة فة أيَامُهُ مئل ظل عابر" (مز٤٤۱:‏ ٤؛‏ قا؛ ۱أخ۲۹: ١٠؛‏ 
اي٤‏ ۱: .)٣‏ 

5 تستخدم "ظل" في الأبوكريفا بشكل أساسي لتوضح تفاهة اليه 
البشرية (قا؛ حك۲: :٥ +١‏ ۹) والجهد البشري (قا؛ سي٤٣:‏ ۲= 
سب ۳۱: ۲), لكن المعنى الحرفي يوجد أيضا في (قا؛ حك ۱۹: ۷؛ باه: 
۸ کلاهما يستخدمان ۸425ء)؛ يمكن أن تشير مء إلى إمبراطورية 
(أرضية) (باا: .)١١‏ 


1¥ 


(05عی)» قاسي» غلیظ» عاصف )٥۰۱۷(‏ 


ع. ج ۱. ترد هنی في ع. ج ۷ مرات» والفعل 25م i)ءأpع»›‏ ° 
مرات»› ڃ aposkiasma‏ مرة. نجد في مر٤:‏ ۳۲ المعنى الحرفي: 
تستطيع طيور السماء أن تتآوى تحت تحت ظل نبات الخردل عندما ينمو إلى 
شجرة. يوضح ظل الشجرة الذي يوفر للطيور المأوى مكان أمان مقدم 
من قبل الطبيعة. 

۲. في الاستخدامات اله جميعاً ل ةعهإ)واصع الله في النهاية 
هو سیب الظل» الذي يبين قوته ومجده. يتميز نطاق سلطان الله في 
الأناجيل الازائية باستخدام صورة ع. ق للسحابة النيرة التي ظللت 
(۸225ءنمه) يوع وتلامیذه أثناء تجلیه (مت۱۷: ٥؛‏ مر٩:‏ ٥؛‏ لو٩:‏ 
٤‏ يرمز ظل السحابة هنا إلى حضور الله الفاتن. 

صورة السحابة التي تلقي بظلها في لو١: ٠١‏ ناقصة. بدلا مِنَ ذلك 
يوجد إشارة مجردة أكثر ومع ذلك مباشرة إلى الموضوع الإلهي ل 
epiki‏ عندما تخبر مریم: "الرٌوځ القَدْسُ يحل عَليْك وَقَرَهٌ اللي 
SEES‏ 


يشير يشير أع ٠ :١‏ الذي يتحدث عن المرضى الذين كانوا يُحملون 
خاجا فی الشوارع ”خی إا خا طز يم ولو ظلهُ عَلى أَحَدٍ 
منهم مِنهُمْ". إلى قوة الله الشفائيةء التي يتطابق نطاق عملها في هذه الجالة 
مع بطرس. 

۳. كما في ع. ق كذلك يمكن أن تشير »ن۸ی في ع. ج إلى حيز 
الظلام الذي يجد فيه الناس أنفسهم قبل أن ياتوا إلى النور. تعيش 
البشرية بالفطرة في أرض وظل المَوت (قا؛ استشهاد إش۹: ۲ في 
مت٤: ٠١‏ والكلمات المتعلقة بيوحنا المعمدان في لوا: .)۷١۹‏ يؤكد 
الوت والظلام هنا ليعنيا ظلام الانفصال عن الله والمسيا. 


٤‏ . رغم ذلك لا يُعبر عن زوال الحَيَاٌ البشرية فقط بنهايتها المهددة 
بالموت ب ها)؟. كما في فيلو تلعب 4ی دورا هاما في التمييز بين 
الوجود الحقيقي والغير خقيقي في كو وعب. تقف مأ۸ى في عب 
جنبا إلى جنب مع ي4" igعhypod›‏ نسخة (عبA: >٥‏ 01۸۲)»› 
و arab‏ تشابه (۹: ۹ »+ »)٤۱٩۰‏ في تناقض لاذع مع وم مرا › 
نموذج (۸: ۵+ 1٦‏ 0)› و ceik dn‏ شکل ( ° ,)۱٦٥۳ +١ ١‏ علی 
النقيض ِن فيلو يفهم كاتب عب هذ التناقض كريستولوجيا, ذلك يعنيء 
بالمقارنة بالعمل الكهنوتي الأعلى ليّسُوع المَسيح» الذي في السماوات»› 
أن العبادة الأرضية - كما هي مواكبة في خيمة آلاجتماع - تحتل مكانة 
ثانوية. هكذا فإن الناموس الموسوي قد لا يُرى كمطلق في حقيقته» لأنه 

ينتمي إلى "ظل الخَيْرات العَتيدة" ( عب ۰ ١‏ قا 2:۸ 

a‏ : ۷ أن الأسئلة المتعلقة بالأكل والشرب» وعيدء وهلالء 
السبوت "هي ظل [مامء/ الأمُور العَتِيدَةٍ وَأمَّا الجَسَدُ فللمَسيح." إن 
الشخص الذي ينتمي إلى المَسيح» حامل الحقيقة الصحيحة» غير ملزم 
لحكم الاخرين في مثل هذه الأمور. لا يعني هذا ان القدر تعطلء بل 
بالأحرى يتضح أن العلاقة المباشرة لله المبنية بالإيمَانِ بالمَسِيح لها 
SoS RS SE‏ 
الأشكال الدينية والعبادية إلا ا تتسم الأمور ر 
بالصفات المميزة للظل: التغير والظلام. على الجانب الآخر مع الله 
ابو الأنوار» لا يوجد "َة O RE‏ وران" (یع۱: 
۷( ذلك يعني أن عملیات التغير والظلام مٿل التي تحُدٹ بين 
البروج» تستثنى في حالة الله. 

›»sklerokardia) °۰‏ قساوة قلب) 144 . 


»)sklêr0%) «ome, “OKANO, 2°1۷‏ قاسي»› 
غلیظ عاصف (91۷)؛ «(sklerotës) coxAngomç‏ قساوة 


"YA 


(°۰۸)؛ «0صoAn0v؛‏ (n0رsk]er)»‏ يقشني» یتقسی (۰۲۰٥)؛‏ 
»)sklerotrachelosS) «oxmCotea AO;‏ قاسي الرقبةء 
عنید (°۰۱۹)؛ صفهس>» (05٣5م)»‏ یغلظ بُغلظ غلیظ؛ یتقسی 
«(pörösis) ‘TMOMOLG *(f^°*)‏ غلاظة» قساوة (6۸۰۱) 
rel‏ (n0رuchم)»‏ یغلظ یتبلد .)٤۲٦٩(‏ 


ث يک ع. ق 1. () تعني 8٥۸2ی‏ في ث ي جافاء صلباء 
قاس؛ ءعإ۸[20ء» قساوة. كان الفعل ۸2۸5ء في الأصل 
مصطلحا طبيا يعني يقسي (معلوم) أو يزداد قساوة (مجهول)» تعني 
0sاerotrachêاkء‏ غليظ الرقبةء عنيد» قاسي الفؤادء (ب) تعني 
pöroö‏ (مشتقة من «pöros‏ حجر به خاصية النفاذية) يقسي»› یشکل 
صلابة» يتحجر أو يصبح قاسياء (ج) تعني «pachynö‏ من pachys‏ 
(سميك› سمین) في الأصل يسمّك› يسمّن» بعد ذلك بالمدلول يجعل 
كتيم (أي غير نافذ) (للماء). لذلك تعني مجازياً يجعله غير حساس؛ في 
المجهول» يكون غير حساس. 

۲. تنتج القسوة وفقا لل ع. ق من حقيقة أن الناس يصرون على 
إغلاق أنفسهم لدعوة ووصية الله. نشات حالة بعد ذلك لم يعودوا فيها 
قادرين على السماع ومن ثم مستعبدين على نحو متعذر إصلاحه., يجعل 
الله القسوة أمرا نهائيا على نحو اختياري» حتى لا يمكن للناس المتأثرين 
بها آن يهربوا منها. 

() الغيراشرًائيليون هم دائماً الذين يُقسون في أقدم قصص ع. ق» 
وأهمها قسوة فرعون ([خر؛ .)٤-‏ نقرأ بعد كل استغاثة مِنَ قبل موسی 
وكل ضربة "فاشتڏ قلب فرْعَؤن" (۷: ۱۲» ۲٠؛‏ ۸: ٠١‏ إلخ). الله هو 
الذي قسى قلب فرعون. يمكن أن يقسي الله جميع الشعب (مثل؛ الكنعانيين› 
يش1: .)٠١‏ لذلك كان يُقسى الغير إسْرَّائيليين عندما يكون لهم علاقة 
بإِسْرَائيل فقط لان قسوة الشعوب كانت إحدى الوسائل التي استخدمها الله 
ليتمم قصده لأجل إِسْرَائيل. 

(ب) لا نرى حتى ظهور الأئياء العظماء إطْرَائِيلِ كشعب قاسي. يُعبر 
عن هذا بأكثر قوة في كتابات إش. جاءت كلمة الله إلى الكهنة والائبياء في 
أورْشَلِيمَ» لكنهم لم يردوا أن يسمعوا, نتيجة لذلك أصيحت تلك لن كل 
إدانة ضدهم "هبوا وََسْقَطوا إلى الْوَرَاءِ وَيَنْكَبِرُوا وَيْصَادُوافيُوْخذوا “ 
)5:14 تلق إشعياء في مناسبة هذه الدعوة الامر "لظ قَلْبَ هذا الشعْب 
وَل اديه وَاطمُس عَينَيّه" (1: (٠‏ أحد احكام الله على شعبه لیس انه 
لا یعود بعد یکلمهم؛ فمن المسلم به أن كلمة الله ما زالت تُعلن بوضوح 
تام. لكن نظرا لأن الناس لم يرغبوا في الاستماع فمن الآن فصاعدا لن 
يقدروا أن يفعلوا كذلك. الكرم الذي لم يرد أن ينتج ثمرا غير قادر الآن 
على الإنتاج»ء لأن الله منع السحب من أن تمطر عليه .)٠-١ :٥(‏ 

(ج) يعد الادعاء بإن الله نفسه هُوَ الشخص الذي يقسي إسْرَائيل بلا 
رحمة تصريحا متطرفا. لا يتحدث الأنبياء اللاحقون لا يتحدثون بنفس 
القسوة. يتحدث إر عن القسوةء لكن لا يعود يذكر اسم الله كالسبب فيها 
(1: ۲۸), بالنسبة لإر يرجع السبب إلى عناد الناس الذين يعطون اهتمام 
للأنبياء الكذبة, العنصر الجديد الحاسم هر الوعد بعهد الله الجديد. بعد 
ذلك ستسمع إِسْرَائِيلِ وتعرف لَب «(T4 : :۳١(‏ وسيتلقى الشعب 
قلبا جدیداء لیس بعد قاسیاء وروحا جدیدا (حز٣۳: .(Y- E‏ 

() غالباً ما يُوصف الملحد في أدب الحكمة كمقسى (مثل؛ أم۲۸: 
.)١ :۲۹ ٤‏ يُوجه الانتباه هنا بالأكثر إلى الإثم الناتج مِنَ مثل هذه 
القسوة., القسوة هي الرفض المتزايد a‏ 
ناموس الله. ورغم رلك 0 غير حتميةء ومن ثم يوجد مجال للاستغاثة 
"اليَوْمٌ إِنْ سَمِعْتُمْ صَوْتَةُ فُلاً قن فوا لوب" (مز٥۹:‏ ۸-۷). لأن يدئونة 
الله تحدث كنتيجة للقسوة. 


e.‏ 0.1 تستخدم ٥۶‏ ]۸ی بمعنی مجازي للأشياء: مثل؛ الريح 
"القوية" (يع۳: ٤‏ ت.ع.م)» أو ال "تغْليمَ صعب [الغير مقبول]" ليَسُوع 


0p 25(‏ kء)‏ يُفْرّق» یتفرق» یتبدد )°۰۲۰٥(‏ 


ی تتت 


(يوا: ۰(. سيعاقب الله الغير مؤمنين بسبب جميع أمور "فجورهم" 
التي, تحدثوا بها ضده (یه٥٠۰‏ مقتیسا أخنا: (. تستخدم skleros‏ 
أيضاً مع الأشخاص: يُوصف السيد في مثل الوزنات في مت٥٠:‏ :4 
ک "إنسان قاس [قاسی القلب]," تستخدم هذه الكلة بشكل مطلق في أع 
٠ SHAS‏ " ضعت عَليْك أن ترف مَنَاخسَ." 


(ب) ٿٽرڌد sklerotes‏ في رو": ٥‏ لتصف صفة إنسانية . يذخر اليهود 
على نحو خاص لأنفسهم غضب الدينونة الآتية بسبب "قسوت [هم]" 
وقلوبهم غير التائبة. 


(E),‏ تستخدم ٥۸ء‏ كفعل متعدي مع فاعل بشري: "فلا فوا 
بكم" (عب۳: :۸ ۵ ٤‏ ۷). اللجوء إلى مز٥۹:‏ ۸ يتكررثلاث 
مرات؛ لا ينبغي على الجماعة أن يخسروا وعد الله. يقتبس عب٣: ٠١‏ 
الاحتكام إلى ۳: : ۸ في المجهول بان لا ايقس" احد بغرور اعلق 


الله هو سبب القسوة في روا: IA:‏ : "ّي مَنْ يّشاءُ." إن قسوة 
فرعون في خر٤: ۲۱١‏ هي ڊ بلا شك في الخانية هنا نيماقي الله بتليم 
الناس إلى خطيتهم (قا؛ روا: (TAT YE:‏ يسجل اع ۱۹: ٩‏ أن 

بعض اليهود في أفسس» "يتقسون" على تَعْلِيمَ بول في المجمعء 
رفضوا أن يؤمتوا. 

)3( ڌر د sklerotrachelos‏ في ع۷ ۱١‏ فقط, يدعو إسطفانوس 
اليهود في حديثه "اة الرقاب وَغَيْرَ يُرَ المَحْتُوِينَ باوب وَالادان" إنهم 
مثل آبانهم وغير راغبين في الاستماع إلى الله يقاومون دائماً الروح 
القدس وبدلا من ذلك قتلوا أنبياءه. 


۲ . (أ) تستخدم قم ةم إستعاريا في كَل الفقرات الخمس حيث ترد. 
يستخدم مر1: ٠١‏ و۸: ١١‏ كلمة قسوة (غليظة) تلاميذ يَسُوع لذلك لا 
١ N‏ إلى اليهود الذين 

يولس إلى اليهود: "رانا لبون [اي الغير مختارين] قرا " (رو١٠:‏ 
۷)؛ "لظت أَذْهَانهُم" (۲کو۳: .)١ ٤‏ 

(ب) تطبق فقرتان ايضاً الاسم الفعلي ءإوت٣5م‏ على اليهود. حزن 
يوع على "غلاظة لوبهم" (مر٣:‏ ٥؛‏ قا؛ِ مت۱۹: ٩۸‏ مر۰: 
«kardia <— «sklcrokardia «©‏ °^(« بينما يعلن بُولْسُ أن 
"الْقَسَاوَةَ ق حَصَلَتْ جُرْيِياً" على إسْرَائِيلِ (رو١١ „To:‏ يقول الرسول 
في اتا : ۸ إن الأمم لا يفهمون ومنفصلين عن الله بسبب "غلآظة ‏ 
قلوبهمْ." 

۳. کلا الفقرتین حیثٹ ترد ۸5 رyآ/c۾ر‏ (مت۱۳: +٥۱‏ ع۲۸: ۲۷( 
مقتبستان مِن إش1: .٠١‏ 

.٤‏ تستخدم کل هذه الكلمات بمعنى مجازي ولاهوتي وتدل على 
أولئك الذين لا يفتحون أنفسهم للإنجيل كقساة - یهود» وأممیون» وحتی 
تلاميذ يَسُوع عندما لا يفهمون الصليب العتيد. الفكر النبوية بأن بإن الله 
يقسي الناس مأخوذة مِنَ ع. ق (مثل؛ رو١١)‏ بدون إغفال المسئولية 
الشخصية للحظة واحدة (۲: .)٥‏ إن عدم القدرة على الاستماع تنقل 
شخصا معرضا للحكم. ا اا کی ت لی م ت ر 
مغزى لمجرد أن القسوة تحطم بالوعد بالغفران وبداية جديدة (قا؛ ^ 
۹ . يعطي الله أيضاً بالإنجيل القدرة على فهمه. 

أسلم الله الناس إلى خطيتهم (روا: »)۲٤‏ لكن في يَسُوع يعطي 
فرصة جديدة للاستماع عبر روحه. إنه هكذا يتمم وعود ع. ق. يقف 
مقابل القسوة - عدم القدرة على قبول كلمة الله الإيمَانِ كالقبول المطيع 
للكلمة. ما زال بُولسل يتصارع مع سؤال إذا ماً كان - رغم مجيء 
الي - سيبقى اليهود قساة ف في إظهاره لخطة خلاص الله في روا- 


skê ros) °۰۸‏ قساوة) -90۱۷. 
°۰۹ (k]erotrachêlo0sء»‏ قاسي الرقبةء عنید) سه °۰۱۷. 
»sk] r5 ( °۰‏ يقتىي› يتقسى) > 50۱۷. 


.۲( شوْكَةٌ‎ «(skolops) <‘oxO0\oy} «GxOAoy ah! 


ٺ ي& ع. قى هذه الكَلِمَةَ غير شائعة في اليونانية المادية. إنها تعني 
E TG OS‏ كتلك 
لشوكة أو شظية 

تستخدم e‏ إستعاريا في سب, تحدد في عد٣٣؛ ٥‏ 
هوية أولئك الذين - إذا فشل الإسْرّائيليون في طردهم مِنَ الأرض 
- سیصبحون "أشوًاكا في أعيْنْكمّ." في حز۲۸: aN‏ 
شعبه مِنَ السبي» لا ڀعود جيرانهم يكونون "سُلاءَ مُمَرَرّ" أو " شؤكة 
)akantha(‏ مُوجعَة" (انظر أیضا هو ۲: ۸= سب۲: سي ٤٣‏ : 
۹. 


2 ج تستخدم sرo‌اهsk‏ مرة واحدة فقط في .ج > ل "شَوْكَة 
[بُولس] في الجسد" (۲كو ٠١‏ :(. يشير بُولسُ في السياق الأسبق إلى 
"مَنَاظرٍ. . وَإغلاتاتِ" :١(‏ ۱) في رد على أولئك الذين في کورنٹوس 
الذين كانوا يفتخرون بخبراتهم الروحية وينتقدون حماقة وضعف بُولسٍ 
.)۲۱-۱١ :۱۱(‏ إنه يستمر: "وتلا أرَتَفِعَ بفْرط الإغلاَناتء أغطيتُ 
شُرْكَة [ءpه01ء/‏ في الْجَسَدِ > ملاك السَيْطان» ليلْطِمَِّي إنَلا أرتَفِغَ. 

قدمت نظريات متنوعة لما كانت ت تمثله هذه الشوكة. ربما كانت إغواء 
على الكراهية أو الحقد. يأخذ بعض الباحثين "الجسد" الي الواسع 
كنطاق الوجود المادي» لذلك لا يحتاج بُولسٌ أن يشير إلى مرض 
جسدي بل ربما إلى معارضيه أو عمل الشَيْطان خلفهم. لاحظ أن 
الأمراض الجسدية لا تُضمن في استخدامات ع. ق للكلمة. 

مازال السياق يقترح ضعفا أو عقبة محددة (۱۲: ۹-١٠؛‏ قا؛ء :١١‏ 
.)۳٠-۳‏ يعد الصرع أو شكل ما مِنَ اضطراب العين تفسيرات محتملة 
EE‏ ا 


بده .)١ :٩(‏ ا الإشارة ا E‏ 
۷) في جسده قد تشير إلى مرض جسدي أو إلى مآسي يُعانى منها 
أثناء الكرازة بالإنجيل. ربما كان يرجع سهر لوقا الطبيب على بُولش 
إلى أمراض بُولس. 
تبقى الطبيعة المضبوطة للشوكة في الجسد غامضة. إن البلاء الذي 
قد يكون قاسيا يُرى في أية حالة على أنه تافه في النهاية. تبين هذه 
الحالة دور الصلاة الوسيطية. لم يرى بُولس أنه مِنَ الخطا أن يصلي 
لأجل نفسه للتخفيف. لكن ة في الإستجابة على صلاته قال الرَبَ "تكفيك 
ئي لان قتي في العف َمل" ( ٣کو‏ ا : ). لم ينظر بُولس إلى 
الحياة تيبي على أنها َه خالية من الضعف والناء؛ قفي استجإت 
يعلن: "فيل سُرور اتر بالْحري في صَعَفَټِيء لكي تجل عَليْ قوَة 
المَبِيح. ذلك اسر بالصَعَفات و رًالستّائم و وَالضرُ ورات و :الاضطاتات 
وَالضِيقَاتِ لال المَِيح. لاني جِينْمَا نا صَعِيف فجِينَيذٍ انا قوي" :٠۲١(‏ 
۹-). 


انظر أيضاً akanthaء‏ شوك (۱۰)؛ 0[0sطr1)»‏ شوك حسك 
(21۰). 

›»)skorpi25( uot» ‘oop °‏ يغرق› 

یتفرق» یتبدد (٥°۰۲)؟‏ »أ7 م6»0×0» (125م 0٣‏ kءےdi)»‏ یبذرء 

1۹ 


(t05هkء)»‏ ظلام» ظلمة )٥۰۳۰(‏ 


يبعتر» یشتت» یتشتت»› یتفرق (۱۳۹۹)؛ 50۸0ء (5راهاه)» 
یتحطم» یتبدد» فرق (۱۳۷۰)؛ دهاع ۰80.07 (1۳5عرءےاd)ء‏ یتشتت 
.0٤۰۱(‏ 

ث يګ ع. ق .١‏ تعني 125م0۶ )ی في ث ي یفرق› یشتتء کہا 
هو الحال مع 125م0۲)ءهاd‏ و1۲0عمءها. تستخدم عادة في العصر 
بيجي في صيغه ة المجهول للکنائس»› «dialyöo‏ التي تعني عام 
يتفرق» يتفكك» يمكن أن تستخدم لتفرقة جمع. 


۲. تظهر 1۲5عر هك في سب ٠۰‏ مرة تقریباء» وم٣0‏ )یهdiء‏ 
١‏ مرة» وzآر‏ ۲م ‌)ی» ۲۱ مر وټرآهاف» ١١۲‏ مر 
تستخد تستخدم هذه الأفعال في صيغة لازمة لأولئك الذين يفرقون أنفسهم 
ویتشتتون؛ مثل؛ شعب (تك۱۱: ٤؛‏ عدا: ٠١‏ اصم۱۱: ٩۱١‏ ۱۳: 
۱ حزا٤:‏ : ۸ او قطیع :۳٤(‏ ٥؛‏ زك۱۳: ۷). تھا تنك اشا 
کافعال متعدية لتعني یشتت شعب (إر۱۳: ٤۱؛ :٥۱‏ ۲۳= سب۲۸: 
۲( يمد ينشر مث مل۲؛ ۳)؛ يبدد الأعداء (إش۱٤:‏ ١۱؛‏ إره٠:‏ 
۷ حزه: ۲)؛ أو یفرق الأمم :۲٣(‏ ۳۳؛ حز٥:‏ ۱۰ :۳١ ٤١:1‏ 
٦‏ 


€ ج ترد iz5م o٣‏ sk؛‏ ٥ه‏ مرات فقط في ع. 4 ترد في يو في ارتباط 

مع اضطهاد المسيجيين (يو1: CT‏ وفي مجاز "يَْطف الذْنْبُ 
الجرَاف زََنَدها" (. 6{ يلفت كَل مِنَ مت ولو الانتباه إلي المبدا 
الرسالي الذي يعلنه يَسُوع: "مَنْ ليس مَجي فَهُوَ عَليّ وَمَنْ لا يَجْمَُ 
معي فَهُوَ يفْرَق" (مت۱۲: ۰ لو .(Y‏ ډاخذ وع هنا مرضوع 
الجمع والتفرقة المُطبق في ع. ق على شعب الله (إش٠٤ ENN:‏ 
حز٤۳: ١ ٩۳‏ ويطبقه على مغزاه الخاص في الزمن الأخير. 
ترد الصيغة المساوية المعكوسة لهذا القول - "لان مَنْ لَيْسَ حَليْنَا فهو 
مَعَنًا" (مرة: ٤١‏ ؛قا؛ لو1: )٠١‏ - في سياق طرد الشياطين. ومع ذلك 
فهاتان العبارتان غير متناقضتان؛ فالأولى تتحدث عن عدم الانحياز 
بشان انفسهم» أما الثاتية إلى التلاميذ بشان نصير َكَرَ ليَُوع. يستخدم 
بول 0۶ء مرة في اقتباس مِنَ مز ٩ :۱١۲‏ في مناقشته للعطاء 
الخيّر للمساكين في أورْشَلِيم (كوة: .)٠‏ 

يمكن أن تشير 5مk0۲وماه»‏ ( ٩‏ مرات في ع. ج) إلى تبدد 
الموارد سواء الخاصة بالشخص أو تلك المؤتمنة مِنْ قبل شخص آخْرَ 
(لو٥٠:‏ ١٠؛ .)١ :٠١‏ يلقي الفعل الضوء ايضاً على اضطهاد وتشتت 
الجماعة المسيانيةء لأن "الراعي" يُضرب و"الخراف" تتبدد (مت٣٠:‏ 
:١ ٤رم ١‏ ۷؛ قا؛ زك۳١:‏ ۷). يستخدم لو الفعل في ترنيمة مريم 
ليعبر عن تقتها في قدرة الله على قلب أحوال المستكبرين قلبا كاملا 
(لوا: .)١١‏ يظهر مثال مدهش لتشتت الكبرياء في حالة يَهُوذا الجليليء 
الذي تشتت أتباعه عندما رُفض تصديقه كمذعي مسياني (أع٥:‏ ۳۷). 
یناقض مت مرتین "تبذر" و"تجمع" في مثل الوز‌نات .)٠ ۰۲٤ :۲٣(‏ 
يرى يوحنا رسالة يوع کاعتناق " ناء الله المُتَفْرَقين" (أي الأمم) 
واليهودء لكي يجمعهم "إلى واجد" (یو١۱:‏ ۲(. 
يظهر الفعل 5راما في ع. ج فقط عندما يلفت غملائيل الانتباه إلى 
ثوداس والتبدد التالي لتابعيه (أع٥: .)۳١‏ 
یستخدم الفعل «diaspeirO‏ ۳ مرات لتشتت المسيحييين الأوائل 
عبر الإضطهاد (أع۸: ١ء ١ ١‏ 1). كانت النتائج الخيرة لمثل هذه 
الظروف إِغلاأن الرسالة الْمَسِيجية في مناطق؛ ذلك يعني أن الاضطهاد 
مهد الطريق للتقدم التبشيري. في الاسم المرتبط «diaspora‏ < 

۲ 


انظر أیضاً چ ری تجمّع» يجمع .)٥۲١۱(‏ 
°۷ (ئkotein0ء»‏ ظلام» مظلم) ۰۰۳۰۰ . 
«skotia) 0۸‏ ظلام؛ ظلمة) = 


1. 


, ۰۰۳۰۰ یظلم» مظلم)‎ »ءk‎ ti0 a( °۹ 


»)sk0t05( » t0 OKO ° ° °‏ ظلام» ظلمة (50۰)؛ 

»)skot05) ›»0x ظلام»› ظلمة (۲۸ ۰ 5)؟ د0700‎ »)sko tia) oxo 

ظلام (°۰۳۱)؛ 0ooıاoxo»‏ (k0tiz0omaiء)»‏ یظلم» مظلم 
«(skoteinos) «coxotetvÖg (°۰)‏ ظلام» مظلم ,)٥۰۲۷(‏ 


ث ي& ع. ق ١‏ . تعني كَل هِنَ sk‏ و ski‏ نفس الشيء في 
الأساس: ظلام» ظلمة. بالمثل فإن 0ه0ام)ی و¡ه "0مي تعنيان 
يُظلم» يصبح مظلما. ينطبق الظلام بشكل اولي على الحالة المتميزة 
بغياب الضوء. تركز استخدامات الكَلمَةَ على تأثير الظلام على البشرية. 
يتلمس البشر في الظلام طريقهم على نحو غامض» نظرا لأن قدرتهم 
على الرؤية محدودة. إنهم قد لا يعرفون أي الطرق يجب أن يسلكوها. 
هكذا يظهر الظلام كمكان خطر وقلق. نظرا لأن كل القلق مشتق في 
انهية ن الخوف من ات فان السمة البشؤومة الظلام تبلغ ذروتها 
في ظلام المَوْتٍ. لذلك فإن الظلام هُوَ ايضاً حادس» مثوىالأمَوّات. 

يمكن لفئة هذه الكلمات بعيداً عن معناها المؤقت أن تصف طرقا 
بشرية للحََهٌ والسلوك. فيمكن أن تصف عزلة أو غموض الشخص كما 
یمكن أيضا أن ت تشير إلى سريةء مكر» أو خداع نشاط الشخص» ونقص 
اماف و عة وم فة الكس: 


۲ . يصبح الظلام في الغنوسية قوة مستقلةء تّرى كحاكم غير محدود 
للعالم الأرضي. يشرق في تناقض مع هذا العالم المتعلق بالظام العالم 
الفائق للوجود المادي. وُهبت البشرية بنفس» آتية مِنَ ومضة نور. ب 
gnösis‏ (المعرفة) يمكن للذناس أن يصلوا إلى الاستنارة؛ ‘agnoia‏ 

يمنع الشخص من الخلاص. ينتج عن التناقض بين عالم الور وعالم 
الظلام دعوة إلى هامممإعس التوبة (الهداية)› الفرار بالانتقال من 
الظلام المرتبط بالأرض والجسد إلى النور والحَيَاة. 


۳ . مفتاح نظرة ع, ق للنور والظلام هُوَ الإيمَان بالله كخالقء الذي 
يقف فوق كليهما. إنه ليس فقط رب النور؛ فالظلا م أيضاً يركع أمامه. 
يُذكر الظلام لأول مرة في ارتباط بالشواش البدائي (تكا: .)١‏ الله 
يخلق كلا مِنَ النور والظلام (إش١٤:‏ ۷)» وهو الذي يجعل النهار يتبع 
الليل (مز٤١٠:‏ ١٠؛‏ عاه: 4۸ قا؛ تكا: ٥-٤‏ ۱۸).یمکنه في عمله 
الخلاصي أن يستخدم الظلام» كما ارسل ظلاما على مصر (خر١٠:‏ 
۲ مز ۹ ۱۰: ۲۸). 

لا تلغي فكرة أن الله هو رب فوق الظلام تهديد هذه القوة المعادية 
للبشرية على نحو تلقائي؛ فالظلام هو رمز المحدوديةء والتقييدء 
والضيق (إش٠:‏ = سب٩۰:۹‏ ۲). ينتمي البشر إلى هُذا النطاق بالطبيعة 
(۸: ۲۲ قا؛ 1۰ ۲). حتی البَارَ معرض لرعب الظلام (آی۱۹: ۸؛ 
٠‏ 1 مز۸۸: .)١‏ عندما يفصل الناس أنفسهم عن الله بالمعصية 
يبقى الظلام .)١١-٠١ :١۷(‏ على النقيض من ذلك فالله يمحو الظلام 
لأولئك الذين يخافونه. لا يجب أن يخاف أولئك الذين يسيرون في وادي 
الظلام العمیق (مز ۲۳: ٤؛‏ قا؛ :1١١‏ ٤؛‏ إش٠٠:‏ ١٠؛‏ مي۷: ۸)» لأن 
الظلام غير مظلم لدى الله (مز1۱۳۹: )٠١-١١‏ وأولئك الذين يقودهم 
(إش۲٤:‏ ۷ ٩۱ء :٤۹‏ ). 

يعد الله بان الناس الذين يسيرون في الظلام سيرون نورا عظيما 
(إش۹: .)١‏ لكن الخطاةء الذين يحجبون أنفسهم مِنٍَ نور الله (۲۹: 
° يتوجهون إلى ذلك اليوم حينما يجلب الله ظلام الخْطيَة إلى النور 
(أي۲٠:‏ ۲۲) ويقيم دينونة مرعبة .)۲٤-۲۳ :۳٤(‏ ومن هنا يعلن 
الأنبياء أن يوم يهوه لن يكون - كما يتوقع الناس - يوم فرح لإسْرَابِيلٍ 
بل بالأحری یوم ظلام وقتام (یؤ۲: ۲ء ۰٠؛‏ عاه: ۲۰؛ ۸: 1) - إذا لم 
يتوبوا (یؤ۲: .)۱۷-١١‏ الظلا ۾ الأخووئ يخي الدمال انى رالابدق 
للغير مؤمن والعاصي. 


)٥۰٤١( نبات المر‎ »))Smyrn2( 


.٤‏ تطور الكتابات اليهودية مفهوم الظلام الأخروي والدينونة في 
العالم الآخر (قا؛ يوب°: ٤‏ اأخن1۷: 1+ 41:1۳ 1۰۸: ٤-۱۱‏ 1). 
الهدف من مثل هذا الَعلِيمَ هُوَ تقديم إنارة وقرار لاتباع طريق النور. 
يشير الأدب القمراني تكرارا إلى البشرية الواقعة في الشد بين النور 
والظلام. يسعى الظلام إلى ضلالهم» لكنهم يستطيعون أن يخلصوا 
أنفسهم مِنَ قوة الظلام بقراردخول العهد كابن النور. 

ع. ج ,١‏ يستخدم ع. ج الكلمَة بمعنى حرفي ليشير إلى الوقت في 
ارتباط ببقاء الظلام أو مفارقته (يوا: ۷ ۲۰: ۱). تستخدم ي ااه)sk‏ 
وتام (نور) إستعاريا لكن بدون إلماح سلبي مرتبط بالليل في 
مت۱۰: ۲۷ ولو ۳:۱۲. 


۲. تتضمن فئة كلمة يمى معنى سلبيا واضحا في تلك الفقرات 
التي تناقض العين البسيطة في الجسد المملوء نور مع العين الشريرة 
في الجسد المملوء ظلام (مت"1: .(TI-T£ gl LY‏ أعطی 
الظلام عند القبض على يَسُوع (۲۲: )٥١‏ ومازال أكثر في ساعة موته 
(مت۲۷: ٥؛‏ مر ۱٥‏ ٣٣؛‏ لو۲۳: )٤٤‏ انطباع كسب النصرة. لكن 
في القيامة انتصرت القوة الإلهية للنور مرة وإلى الأبد على القوى 
الشيْطانية للظلام. غالباً ما يُرى ويقيم الظلام في ضوءهذا النصر في 
€ € 

۳. المسكن الطبيعي للبشر في الظلام. يعيش الناس في الظلام (قا؛ 
إش۹: ۲ مقتبس في مت٤: )٠١‏ ولا يمكن أنِ يتجنبوا ظلال المَوْتِ 
(لوا: ۹ تتولى قوة الشَيْطانَ السلطة في هذا النطاق (أع٣۲:‏ ۱۸؛ 
قا؛ أف٦: »)١۲‏ التي ترغم البشر على الأعمال الشريرة للظلام (يو: 
۹ رو۱۳: ۲ أفه: ١١)؛‏ "اظلمَ قَلبَهُمُ الغبي" (روا: .)"١‏ 
يتضمن هَذَا اليهود» الذين يمكن بتقيدهم للناموس أن يجعلهم يصبحوا 
قادة عميان لعميان (مت^: ۲ ٩‏ 6 قا رو: .)٩‏ في الحقيقة 
يمكن للظلام أن يكون سادا للغاية حتى إن بُولس يكتب أن الأفسسييين 
كانوا في وقت ما ظلمة (أفه٥:‏ ۸). 

٤‏ ليس الظلام بالطبع قوة مساوية لله. إنه يتسلط عليه؛ فمثل؛ أعمى 
الساحر باريشوع بكلمة الروح التي قالها بول (أع۳٠: .)١١‏ كما في 
الخليقة فإن الله الآن يجعل النور يشرق في قلوب البشر مِنَ الظلام 
(۲کو٤:‏ ). إنه رب يفوق الظلام» ربوبية ظهرت فوق الكل في يَسُوع 
المَبيح» الذي أرسله إلى العالم ليخرج شعبه مِنْ الظلام إلى نوره 
العجيبٌ (١بطا: ٩‏ الى مکوت ابن محبته (کوا: ۱۳). 

يسود هذا الموضوع على نحو خاص في يوحناء الذي يستخدم غالبا 
إستعارة النور والظلمة. لذلك يكتب في استهلال إنجيله: "الور يُضيءُ 
في الظْلمَة وَالظلمَة لم تذركة" (يو :١‏ ٠؛‏ قا؛ تعليق .)٠1۷‏ النور والظلام 
عنصران حصریان على نحو متبادل (قا؛ ۲ کوا: )٤‏ ولا بد أن نتخذ 
قرارا لواحد أو الآخرء لان يَسُوع المَسيح» الذي هو "نورا إلى العَالم" 
(یو۱۲: ٩٤؛‏ قا؛ ۸: ۱۲). لا يعود أولئك الذين يؤمنون به )٤١ :1١(‏ 
ويتبعه يسيرون في الظلام (۸: .)1١‏ 

ه. رغم ذلك ليس من الكافي مجرد الاعتراف بالولاء إلى الور 
بشفتي الشخص. لا يمكن لاحد أن يكون له رفقة مع الله وفي نفس 
الوقت يسير في الظلام؛ مٿل هوؤلاء الناس كذابون (١يوا:‏ 1(. ان 
رفض محبة الآخرين يعني العيش في الظلام (۲: ۹ قا؛ يو۲ا: 
.)٥‏ لم يفهم مثل هؤلاء الناس أن الظلمة مضت والنور الحقيقي الان 
يضيء (۱يو۲: ۸). 

بالنسبة لأولئك الناس الذين يرفضون في عناد النورء والذين 
يرفضون يموع المَسيح كرب» والذين يصنعون اعمال الظلام - يأتي 
المعلمون الكذبة هنا لذگر خاص (۲بط۲: ۱۷؛ يه۳٠)‏ - يأتي يوم ظلام 
آرَاء اقلوب" (١كو٤: .)٥‏ سيُلقى مثل هؤلاء الناس إلى المكان المظام 


للفناء الأخروي (قا؛ مت۸: ۱۲ 4۱۳:۲۲ .)١ :٠١‏ 


تتوقع هذه الدينونة في المجيء الثاني للمسيح» الذي سيُصحب بتجليات 
الظلام؛ عندما "تَظلمُ الشْمْس وَالقَمَرُ لا يُعْطي صَوءَه" (مت٤۲:‏ ۲۹؛ 
مر۱۳: ٤‏ قا؛ إش۱۳: ١٠؛‏ حز ۳۲: ۷). لذلك يمكن لبُولسٌ أن يحث 
المَسيجيين بقوة على السهر والصحو في نور الباروسياء الذي سيدركهم 
فجاة (۱تس٥: .)٦-٤‏ 
انظر أيضاً ‘AYX‏ لیل› ليلةء ليلا .)٦٠۸۳(‏ 
sk ot05( ۱‏ ظلام) 90۰ , 


›ob 0v «ox BaAov °۰‏ (onاbaرsk)‏ نفايةە 
قمامة» روٹ (5۰۳۲). 

ث ي تعني هذه الكَلمَةَ التي توقع الكابة في النفس نفايات وروث 
مِنَ أنواع كثيرة: براز» طعام عفن» فضلات متروكة بعد الوجبة لأنها 
غير جديرة بالأكل» جثة نتنة. القذارة والتحلل هما العنصران الثابتان 
لمعناها. إنها كلمة فظةء قبيحة توضح عدم الاستَخقاقية والنفور. ترد 
مoاهطر/ء‏ مرة في سب مشيرة إلى النجاسة الأخلاقية (سي۲۷: .)٤‏ 

ع. ج استخدام ع. ج الوحيد د «دامطر۸ى في (في۲: ۸)» حيث 
يكتب بُولس أن كل الامتيازات الطبيعية والدينية التي كانت تبدو في 
احد الأوقات حلوة وثمينة له كفريسي يعتبرها الآن "نفاية". الآنء بعد 
أن صار بُولس مؤمناء لم تعد لها أي قيمة عنده, 

انظر أيضاً «peripsema‏ قذارة» وسخ (۰ ‘rhypos (TY‏ وسخ 
(AY)‏ 


(Smyrna) ›ouigva oul 0vo °۴‏ نبات المر 
›ouupvit« ۰ ۳(‏ (rni20رsm)»‏ ممزوج بمر (1٤۰٥)؛‏ 
l00۷‏ (onرص)»‏ طیب» مرهم (۳۹۹۲). 

ع. ق المر هُوَ صمغ مِنَ شجرة منحَفِصّة شائك تنمو بشكل أولي 
في الصومال» أثيوبياء والعربية. يُفرز الصمغ مِنَ الجذع ولأغصان» 
معطيا رائحة طيبة. تستخدم سب هم٣‏ رى لترجمة الكلمَة العبرية 
تم أو ٣ق"‏ يوجد في خر۲۰: ۳ محتوی هام في زيت المسح 
تكريس خيمة الاجتماع والكهنة. تذكر رائحته في مز :٤٥‏ ۸ في ارتباط 
مع زيت المسرة الذي يمسح به الله ملكه المختار (رج أيضا نش٣:‏ ۹ 
٣۳ ONO N:t‏ سي .(٥ : ٣ ٤‏ 

ع. ج کان ے۸٣‏ رمری ضمن الھدایا الت قدمت للطفل يَسُوع مِنَ قبل 
المجوس الأمميين (مت: ١‏ تذکر هنا وفي مواضع آخری خارج 
الكتاب المقدس جنبا إلى جنب مع اللبان. ربما فهمت هذه الهدايا كإتمام 
لمز۷۲: ١٠۔١١‏ (قا؛ أيضا إش٠٠: .)١‏ 

أحضر نيقوديموس مزيجا مِنَ مر وعود تزن مئة منا إلى قبر يَسُوع 
(يو1۹: ۳۹). مِنَ المحتمل أن هذه الكمية الكبيرة كانت تعبيرا عن 
الكرامة. يوضح يو١١:‏ 0 أن التوابل كانت توضع عادة بين الملابس 
التي كان يلف فيها الجسد (قاء؛ ایضا مر ۱۹: ۱؛ لو۲۳: .)١:۲٤ ٤٥٦‏ 
تقترح هذه المحاولة لحفظ جسد يَسُوع أن لا أحد مِنَ أولئك المشتركين 
توقع قيامة عاجلة. 

ترد 120 ۲ری في د صيغة المجهول في مر ۲١ :٠١‏ في الإشارة إلى 
"حَطرا مَعْرُوجَة مر" دمت إلى يَسُوع مِنَ قبل الجنود قبل الصلب. 
غالبا ما يؤخذ هذا كمسكن يُعطى للمسجونين المدائين لكي يصبح 
وعیهم کلیلاء رغم أنه ربما لم یکن شیئا آکثر من مجرد شراب يعطیه 
الجنود إلى المنهك. 

مِنَ المحتمل أن ٠رر‏ مِنَ الافضل أن تترجم طيب أو عطر 
(مت٣۲:‏ ۷ ۹ يوا ۱ ۲ ۲ رو 0۲. 
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(0۰0۳) حكمة‎ »)sophia) 


انظر ايضاً ›libanos‏ لبان (۷؟؟؟). 
°۰٦‏ (20آرصی» ممزوج بمر) ے٩٤‏ °۰ . 


00u ZOOM °°‏ (nتsolom)›‏ سليمان 
(2۰4۸). 


ع. ق کان سلیمان ابِنْ ووارٹ داوُد (مِنْ بثشيع)» آخْرَ ملك لإشْرَائِيلِ 

المتحدة. كانت ملكه -۹٦١(‏ ۹۲۲ ق. م تقريبا) حافلا وثرياء فيماعدا 
بعض الصعوبات الاقتصادية والتمردات المجهضة تجاه نهايته. لقد 

اشا اف کا نظم سلیمان - بانیاً على 
الأساسات التي وضعها دَاود - إدارة فعالة وطور الصناعة والتجارة 
وبني علاقات ا المجاورة. کان آخّرَ أهم إنجازاته بناء 
الكل في ور 

ESR SS‏ : ), معنی 
سلیمان غير مؤکد - "رجل سلام أو سلامه [أي i‏ 
الأكثر احتمالا "تعويضه أي تعويض الله لاود عن مَوْتِ ابن بثشبع. 
لقد كان بطريقة او باخرى ابْنُ دَاودَ الأكبرء ولذا لم يكن بلوغه للعَرْشٍ 
بدون منافسة وخداع» أولا كشخص صميمي مع دَاودَ (١مل!).‏ لقد 
عزز بلا رحمة مکاتته (۱مل۲) ثم اخذ خطوات ملائمة ايقوي مملکته 
وأمبراطوريته. لقد كانت أورُشليمَ ومدن أستراتيجية أخرى محصنة 
”في وجه الأعداء الخارجين ومحمية بقوة مرکبات حربية قوية (3: 
0 1:1( حاول سليمان أن يقوي الأبنية الداخلية لإسْرَاِيلِ 
بتحطيم النموذج القبلي القديم واستبداله بنظام مقاطعات إدارية :٤(‏ 
1-۷ . 

سس سليمان علاقات جيدة مع الشعوب المجاورة خاصة سور 
ومصر (۱مل۳: ۱؛ :٥‏ ١۱؛‏ لكن قا؛ ۹: .)٠١‏ لم تزود هذه الولاءات 
بالأمان العسكري فقط بل ايضاً شجعت على تطور تجارة الزيت» عبر 
البر والبحر (قا؛ 1۰ ۲ -°(. ازدهرت التجارة باستٹمار موارد 

أظهر سليمان في كَل هذه الحالات رؤيةء وفن حكم الدولةء ومهارة؛ 
تحقق هكذا الوعد الإلهي بالحكمةء المُعطى في بداية حكمه» بإسهاب 
( مل 0۲ الحكمة التي لأجلها صار اسمه مثلاً كان لها مظهران: 
)١(‏ لقد كانت حكمة عملية؛ کان فن الحكم وإدارة العدل يفوق كل 
المناطق التي كانت مطلوبة وظاهرة فیها (۳: ۹» .)۲۸-١١‏ (۲) كانت 
حكمة أكاديمية وتَعْليمَية؛ في عالم اشتهر بأناسه الحكماء أظهر سليمان 
نفسه بارزاء صانعا إسهامات أساسية إلى مجموع المادة المثلية والمادة 
المرتبطة بها .)۳٤-۲۹ :٤(‏ يرتبط اسمه بأسفار أم »)١ :١(‏ ونشيد 
الأنشاد (1: »)١‏ و(بالتضمين) جا (۱: »)١‏ وربما نراه كمؤسس وخفير 
نسبة كبيرة مِنَ النشاط الأدبي في إسْرَائِيل. ربما اس ايضاً "مدارس 
حكمة" في إسْرَابِيلِ. 

رغم ذلك لم تكن براعة وحصافة سليمان صرفا؛ فالكثيرمن 
مجازافاته كانت مفرطة ومرتفعة الثمن» لذلك أفقر الدولة تدريجيا. 
تسببت الضرائب الثقيلة والخدمة الإجبارية في ذلك الوقت في استياءات 
عويصة» والتي أدت في النهاية إلى تدمير المملكة (قا؛ء ١مل۲١: -١‏ 
.)٠‏ كانت زيجاته الدبلوماسية ما هي إلا بداية نساء كثيرات جداً 
ومرتفعات الثمن. هبطت أيضاً تقواه الشخصية إلى معيار مِنٍ الردة 
والزنى .)٠١-١ :1١(‏ على نحو ساخرفإن الرجل الذي بنى الهَْكل كان 
أول مِن یغش عبادته. 

في الأدب المتأخرء بداية على الأقل مِنَ يوسيفوس» أصبحت الكثير 
من السمات الخرافية للأساطير مرتبطة بمعلومات ع. ق الأكثر 
واقعية. لقد جذبت قصة زيارة ملكة سبا على نحو خاص (١مل١٠:‏ 
۱ ) الکثير مِن مثل هذه الإضافات الغريبة. ازدادت حكمة سليمان»› 


1۳۲ 


وعظمته» وارتباطه التقي بناموس موسى ومُدحت عند عدم التطرأ إلى 
أخطائه بالتفصيل. ركز ثقل الانتقادات اليهودية المتأخرة لسليمان بشكل 
غريب على شيءَ لم يکن مذنبا به تارږ يخياء وهو تطور الممارسات 
السحرية. 


ع. ج يبرز سليمان قليلا في ع. ج؛ إنه غير مرتفع ولا منخفض. 
في مت١: ۷-١‏ يظهرفي مكانته المناسبة في سلسلة نسب المَسيح. 
یذکر مت٣:‏ ۲۹ ولو ۱۲: ۲۷ عظمته» ومت٤۱:‏ ولو١۱: ۳١‏ حكمتة» 
وأخيرا أع۷: ٤١‏ يعرفه كباني الهَيْكّل. 


تعترف هذه الإشارات المنفصلة على نحو واسع بإنجازات سليمان 
بل أيضاً تلقي الضوء على نقصها ِن الحسمية في مقاصد الل. کان 
سليمان ابن داو العظيم» لكنه لم يكن المسيا الموعودء فقط مجرد جده 
الأعلى (متا: .)٠-١‏ لقد بنى سليمان في الحقيقة مكلا رانعا إكراما 
معنی لل؛ لکن كل عبء حديث إستفانوس في ع۷ لنقليل آ قيمة أي هياكل 
"مَضنوعة بالاياڍيي" (۷: .)٤۸‏ أصبح هَێْکلٍ سليمان والفنكل الثاني 
بعده مركزين للارتداد وعدم الإيمان. يحول كَل مِنَ أع۷: ۰ ومتا: 
۹ انتباه القارئ مِنَ الإنجاز البشري مثل إنجاز سليمان إلى أمجاد 
الخالق. أخيرا 

يعان ۱۲: ۲ بطريقة معبرة أن سليمان في كَل حكمته تفوق عليه 
المَسِيح. ت تقترح هذه الآية» التي تهاجم بشكل أولي عدم الإيمَانِ اليهوديء 
إن سليمان هو كنموذج للمسيح. 


»)sophia) «oodia «‘Gobla °۰°‏ حكمة (0.0۳)؛ 
»)sophos) +0;‏ حكيم› أحكم )°° °°( «(sophiz5) «oo» ko)‏ 
یحکم» يُعلم» يُوجه» دټّر باحتیال .)٥۰٥٤(‏ 


ٿث ي& ع. ق .١‏ تشير وه رهی وهااممی في ث ي إلى صفة 
ليس نشاط. يوضح هذا قدرة غير عادية ومعرفة غير عاديةء سواء في 
النطاق العملي أو في المعرفة النظرية. کانت ه»iاopدء‏ تعتبر في بعض 
الحالات معنى متأصلا للحكمة والبصيرة؛ ومع ذلك نظر السوفسطائيون 
إليها كمعرفة يمكن أن تُعلم وتكتسب. BE i GORE‏ 
أنه عرف أنه لم يعرف شيئا؛ فكل الحكمة النظرية هي ذ في الواقع ليست 
حكمة E A OT FREE‏ 
الأفكار. منبامرهء وه مهوم امم بالنسبة لأرسطو متطابقتان. فيما 
يتعلق بنظرية الرواقييين وتوافق الممارسة تفهم الحكمة معرفة. 

۲ . (أ) ترد فئة هذه الكَلمَة كقاعدة في سب لتنقل كلمات مِنَ الجذر 
hk‏ ویجد أغلبيتها في أدب الحكمة (أيء مز٬›‏ آم جا ايضاً سي 
وحك). تحمل هذه الكلمَةَ نطاقا واسعا مِنَ المعاني» تشير نامء إلى 
معرفة متخصص في مجال معين» مثل حرفة يدوية أو فن (خرا": 
»)۲-١‏ بل أيضا البراعة الاقتصادية (قا؛ أم۸: ١ء‏ 1۸ء ١۲)ء‏ وفن 
الحكم (۸: ٥‏ والتَغْلیم (۱مل٤:‏ ۹۰ .f-‏ علاوة على ذلك اهتم ع, ق 
بالسلوك الحكيم الذي يمكن الشخص من السيادة على الحَيَاهٌ (أم۸: ٠۲‏ 
»))٦‏ الذي يعتمد على السلوك الصَحِيحَ في طاعة لمشيئة الله أكثر مما 
يعتمد على البصيرة النظرية. لذا فإن الحكمة مرتبطة على نحو كامل 
بمخافة یهوه (۹: ۱۰ قا؛ ۱: 4۱۷ ۱١‏ ۳۳ = سب ۱۹: +٤‏ آي« ۲۸: ۲۸؛ 
مز١۱۱: .)٠۰‏ 

(ب) ال ع. ق على وعي بالحكمة التي في الأمم المحيطة (مثل؛ في 
بابل» إر۰٥:‏ ۴۰ :٥۱‏ ۷٥؛‏ مصر» ١مل٤:‏ ۳۰). یوجد متوازیات 
مزهلة بين نصوص مصرية معينة وأدب الحكمة العبري (مثل؛ 
بين أم۲: ١١ :۲۳-١١‏ وحكمة أمينموب المصرية). لكنهم حتى 
حين اعتنقوا هذه النصوص أحضرتها إسْرَائِيل بقوة إلى السلسلة مع 
اقتناعاتهم الدينية. أيضاً كما أنه في مصر ساعدت نصوص الحكمة في 
تدريب وتَعْلِيم موظفي القصر الملكي المستقبليين» لذلك جمعت مثل هذه 


)9 9۲( حكمة‎ »)sophia) 


ل ت 


اللصوص في بلاط سليمان لتدريب وتَغْلِيمَ الجيل الصاعد للمشيرين 
الملكيين. ينتمي دانيال ورفقاؤه أيضا إلى هذه الحلقات المتعلقة بالبلاط 
(دا ۲: ۸+ : .)1۲-1١‏ 

(ج) رغم ذلك يقف فوق كَل الحكمة المكتسبة والمنقولة الحكمة 
المعطاة كهبة مِنَ الله إلى الملك سليمان (١مل۳: ٤٠٥١‏ ١)ء‏ التي تجد 
تعبيرا في البراعة القضائية (۳: )۲۸-٠١‏ وتقود - في العقول اللاحقة 
- إلى تقدير إعجابي مِنَ قبل جيران إسْرّائيل I TET :٤(‏ 
1( بؤسس هنا توق الأجيال المتاخرةٌ إلى عظمة وأمان حكم سليمان. 

من الممكن على نحو متساو فهم أن الحكمة كانت متوقعة في الملك 
المسياني المامول (إش١٠‏ :( 

(د) يعم مفهوم الحكمة في أزمنة ما قبل السبي. تصبح الحكمة» 
المعبرة الآن في ألفاظ شخصية»وسيط الوحي ومعلما (۸۵: ۲۱-۱)» 
التي يدعو (۱: ۲۱-۲۰؛ ۸: )۲٤-۳۲‏ وتدعونا إلى حضورها (۹: -١‏ 
(. نظرا لأن الحكمة مخلوقة قبل كَل أعمال الخليقة (۸: :۳-۲) فإنها 
تكشف النظام الأصلي المتأاصل في الخليقة. إنها هكذا تكتسب دور مبدا 
إلهي مغروس في العالم. 

۳ . (أ) تتطابق الحكمة في اليهودية الهلينية مع الناموس (سي٤: A:‏ 
٤‏ قا؛ أيضاً يوسيفوس). إن تلميذ الحكمة يتبعها كمحبوب ويفوز بكل 
سعادة العيش معها .)۲۷-٠١ :٠١(‏ لم تكن الحكمة موجودة في الخليقة 
فقط بل هي نفسها خالق ك "أ" كل الأشياء الصالحة والغنى الغير 
محصى (حك۷: ۱۲). إنھا تجلس بجانب عَزْش الله (۹: »)٤‏ تتوسط 
خلاص الله (۷: ۲۷). توجد أفكار مشابهة في فيلو. الحكمة والمعرفة 
الكتابية الواسعة بالنسبة لليهودية الرابانية كانتا في الأساس متطابقتين. 


(ب) تتأثر الحكمة في مخطوطات البحر الميت بازدواجية لاهوت 
الطائفة. تتحدد خطة الله المعتنتقة كليةء التي تهدف إلى إبادة الشريرء 
بالحكمة (نج٤:‏ ۸). المختارون يُحصص لهم حكمة من قبل روح 
الحق .(Y- 1 :٤(‏ 


£ ج توجد معظم تعبيرات فئة هذه الْكَلِمَةٌ في ع. ج في ١کو‏ ا۔۲ 
۲٢(‏ مرة) وکتابات بول المتاخرة» في حين أن الأناجيل والأسفار 
الأخرى نادرأ ما تستخدمها. 

الاناجيل» (أ) يرتبط استخدام هذه الكلمات في الأناجيل بوجه عام 
ب ع. ق التقليدي والمفهوم اليهودي» حيث تمثل الحكمة منهج شخص 
للحَيَاهٌء نابعة مِنَ حَيَاءٌ في العهد الممنوح مِنَ قبل الله ولذلك ينبغي رؤيتها 
كهبة الله هكذا نما يَسُوع الذي له مِنّْ العمر اثنى عَشَرَ عاما في الحكمة 
والبصيرة وميز نفسه بمعرفته الممتازة للناموس (لو۲: .)٤٠٤٠٥١‏ 
يصف مرا : ۲ انبهار سكان الناصرة مِنَ الحكمة المعطاة ليّشُوع (قا؛ 
مت۱۳: .)٥٤‏ بالتشابه يقدم إستفانوس في أع كرجل مزود مِنَ قبل 
الله بالروح والحكمةء > الذي لا يمكن معارضة حكمته لهذا السبب (1: 
+٠١ >۳‏ قا؛ أيضاً الوعد بالحكمة لأجل الأحاديث الدفاعية أثناء الأيام 
الأخيرة العتيدة» لو١۲: .٠١‏ 


(ب) ربما يكمن التقليد اليهودي للحكمة المفهرمة شخصياء التي تدعو 
ا 
الخلاص. لاحظ أن كلمة حكمة الله في لو١١: E a‏ 
شوغ في مت : ٤-٠؛‏ يوع هو الحكمة الآتية إلى الأرض»ء 

شخص "أعظم من سلیمان" (۱۲: .)٤١‏ يبدو إذا منَ الممكن تبرير 
الحديث عن كرىشتۇلۈخى sophia-‏ (قا؛ ايضاً هع في يوا؛ 
(TTI‏ 


رسائل بُولْسُ المبكرةء (أ) يناقض بُولْس في توضيح أساسي وقوي 
التأثير حكمة العالم مع رسالة الصليب, حول الله حكمة العالم إلى جهالة 


(۱کوا: ۲۰؛ قا؛ ۳: »)٠۹‏ ليس عبر الكلام أو المجادلإات» لكن عبر 
العمل» أي مَوْتِ المَسِيح. نظرا لأنه بإرادة الله أظهر "المَسِيح قَوَة الله 
وَحكَمَة اثر" يثبت أن الحكمة العالمية التي رفضت الصليبَ هي ما 
تمثله دائماً- بے cTVYY omOria‏ أي التمرد ضد الل)» في شکل 
سمو وافتخار بشریین (۱: 1( 

أغلق البشر أذهانهم عن حكمة الله عندما قابلوها في أعمال الخليقة 
وبدلا مِنَ ذلك حاولوا أن يخلقوا حكمتهم الخاصة (١كوا:‏ ١١؛‏ قا؛ 
رو: .)۲۳-٠۸‏ رغم ذلك اختار الله أن يخلص أولئك الذين أمنوا عبر 
حماقة كرازة الصليب. هكذا فإن كل محاولة لطلب برهان على حقيقة 
الله )٢ :١(‏ باءت بالفشل كما هُوّ الحال مع كل محاولة للافتخار 
بالذات (۳: ۱-۱۸). 


تؤكد كَل مِنَ شخصية الكبِيسة الكورنثوسية وطريقة كرازة بُولْنُ 

هذا التفسير للحددث الخلاصي. إن اختيار. الله للجهلاء» والضعفاء 
والمنبوذين - الذين كؤنوا الكنِيسة في كورنثوس - يظهر أن الله يخزي 
أولئك الذين يُعتبرون حكماء بمعايير العالم (۱كوا: .)۲۹-۲٠١‏ 


ومن ثم فإن مشيئة الله المعلنة في ع. ق کافتخار بشري حكمي (۱: 
»))۲٠-٠۹ :۳ +۳۱ ۹‏ تتمم. يساعد تخلي بول عن "سمو..حكمة" 
)۲:١(‏ العمل الخلاصي الجوهري للصليب»ء > الذي لا يمكن أن تتعطل 
قوته (1: ۱۷). ما زال يمكن لبُولْسُ أن يقول إنه يتحدث بالحكمة ' ابن 
الكاملينَ"» لكنها حكمة اللهء المختفية في السر (۲: .)۷-١‏ ربما يرجع 
هذا إلى حقيقة أن بُولْس يعتنق أفكار أعداءه (الذين آمنوا بمسيح روحي 
غير متألم) ويضعها في استخدام إيجابي في لاهوته الخاص. 

(ب) يمدح بُولّس في الترتيلة التي تختم تفسيره لسر انتخاب إشرَائِيل 
"عمق غتى الله وَجِكمَيه وَعلمه!" (رو٠۱:‏ ۳۳). تكشف حكمة الله 
في أحكامه وطرقه الغامضة (قا؛ إش٠٤:‏ : )۱٤-١‏ وهكذا لا ينبغي 
أن تُطرى في تأمل بل تُختبر في التاريخ. تسمح لنا هذه الإشارة إلى 
تاريخ الخلاص» جنبا إلى جنب مع ذكرى أم ۸» بفهم الحكمة هنا كعمل 
الخالق»ء الذي هُوّ في نفس الوقت الرَبَ وضابط التاريخ. 

(ج) يمكن أن يستخدم بُولسل وم مء بمعناها العادي الغير تقني 
کما يظهر في ١کو‏ ": ٠٠‏ حيثٹ يصف نفسه ك "بناء خبير " للجماعة» 
ومن المحتمل أيضاً في السؤال الوارد في : : ٥‏ حیٹ یسال بلاغیا عما 
إذا لم يكن يوجد شخص حكيم في الجماعة قادرعلى إجراء القضاءء 
لكي يمنع الأعضاء مِنْ إحضار القضايا في محاكم وثنية. 

رسائل بُولْس المتاخرة. فهم الحكمة كهبة لنعمة الله (اف١: ANY:‏ 
کوا: 1) التي قد ينمو فيها المؤمنون. إن محتوي هَذا التَعلِيمَ للجكمة 
الذي يكشف بالروح هو سر الله - المَسِيجء " المُذخُرٍ فيه جَمِيعُ كثوز 
الحكمَة ة وّالعلم" (۲: (. یرتبط الكريستولوجي المطور هنا ب ع. 
ق والمفهوم آليهودي للحكمة المخفية في الله قبل خلق العالم. (أم۸؛ 
سي٤۴),‏ سكشف هذه الحكمة في ملء الزمان ذ في المَسيح عبر الكزِيسَة 
(آف۳: ۰-۹). 


.٤‏ أسفار ع. ج الأخرى» (أ) يعلم يع۳: ٠١‏ أن الحكمة تظهر في 
التصرف الحسن بوداعة الحكمة., تتعامل هذه الرسالة مع المعارضين 
(مثل أولئك الذين في كورنثوس) الذين ينسبون لأنفسهم حكمة "مِن 
فوق"» لكنهم يسببون صراعا على الأرض (۳: .)۱٦-۱١‏ یصف 
يعتوب هذه الحكمة كمسالمة» ومملوءة رحمةء وعديمة الريب والرياء 
(۳: 0 حتى يحصل الفرد على هذه الحكمة ف فلا بذ أن يصلي لله (۱: 
°(. 

(ب) في رؤ تمدح مامه في ترتیلتین: كنسب إلى الله (۷: ۲( 
وإلى الحمل المذبوح في سموه (°: ۲. اليج الممجد له نفس 

“۳۳ 


)°۰1°( زر ع»› بزر‎ »)spermn a) 


الحكمة التي لدى الله . sophia‏ في 1۴: A:‏ ¥ هي المعرفة 
السرية للمسيحيين» والتي يمكنهم على أساسها أن الأسرار 
الرؤية وأحداث زمانهم. 

٠٥-٠٤ :٣ ترد 25 طمهء مرتین في ع, ج. استخدامها في تي‎ .٥ 
كلمة‎ :1۸ :1١١ ۲۲؛‎ :٠٠١ مشابه لذلك الموجود في مز۱۹: ۷؛‎ 
الله قادرة على أن تجعلنا حكماء "تَحَكَمَك لِلْخلاص» بالإيمَان الذي في‎ 
المَسيح يوع " استخدامها في ۲بط۱: 1 حیت يشار إلى خرافات‎ 
١ "مصتعة" مناقضة للحقيقة التاريخية مشابه للفارق‎ 

ري وځ ارق 
الطفيف لهذا الفعل في جا۷: ١٠١؛‏ سي۷: o‏ ۲{ (= سب٤:٥۳).‏ 
انظر أيضاً زق غباوة» حماقة (۳۷۰۲)؛ منطمه‌ءه‌انباص 
محبة الحكمةء فلسفة .)0۸٠١(‏ 
«sophizo) °۰°‏ یحکې» بعلم یُوجه» دټّر باحتیال) ٥۰٥۳٩‏ . 
«sophos) 0.00‏ حکیم؛ أحکم) 00 
›speir( ۲‏ يزرع) 19 90, 
«spendo) °14‏ پسکب [لتقديم شراب]) — A‏ 


›»)spermna) ort “OMA °° °‏ زرع› بزر 

corÖopog *(°*1Y) Eرjs‎ «(speirö) <orelgw (°°°) 

(por08ی)»‏ بذار» زر ع (°۰۷۸)؛ س0ا ع۲ف؛ (10ع1ر۸م)» یغرس؛ 
ینغرس» غارس» مغروس .)2۸۸٩٥(‏ 


ث ي & ع. ق .١‏ غالبا ما تستخدم فئة كلمة ۾ عم في ث ي بمعنی 
حرفي لزرع بذور ومجازي لتوالد نسل. يشير بندار إلى البذرة النقية 
الإلهية للاإله. کان لكلمة speirö‏ رواجا واسعا في حکم "الزرع- 
الحصاد" الأخلاقية السائرةء ملقية الضوء على النتائج الحتمية للأعمال 
المقصودة, 

۲. (أ) ترد ۸۸۵عمء و٣1عمرء‏ في سب ۲۱۷ مرة و۲٥‏ مرة على 
التوالي» مشيرة في الغالب إلى زرع بذرةء سواء في الأرض (تك١٤:‏ 
۲۳ إش٥ه: )٠١‏ وماء الرجل (المّنی) (لا٥۱:‏ ۱۲؛ ۲۲: ٤؛‏ إرا٣:‏ 
۷- سب۳۸: ۲۷). تستخد م فئة هذه الكَلِمَةَ مجازياً للنسل أو الذرية › 
سواء فردیا (تك٤: ۲١‏ ۲۱: : ) او جمعيا (مثل؛ نسل إبْرَاهيم ء :٠١‏ 
TY ¢£A-V 1V ¢o‏ : ۸ نسل نوح» :٩‏ ۹ ذرية الآباءء تث تٹ ۰۱ «A:‏ 
وبذلك تلقي الضوء على تلاحم الجماعة المختارة. تضمنت عع في 
الترجمات المتأخرة في تك۳: ٠١‏ معنى جمعي وفردي, تنذر الكَلِمَة 
جمعيا إلى الذرية المتجددة روحيا لآدم الذي ناضل مع الشَيْطانء بينما 
في النهاية تت تشير إلى المَسيح» النسل الأسمى الذي يضع نهاية لهلاك 
اليطان. يشير مز٣۲:‏ إلى sperma‏ (أي الذرية الروحية) 
للمسيا 


(ب) تستخدم 1۲5ع‌ر ۶ مجازياً لزرع يهوه لإشرَائیل في الأرض 
(هو۲: ۲۳) أو إلى التشتيت (زك١٠:‏ : ) والثمرالمتوالد للامة المختارة 
(إر١٣:‏ ۷= سب۳۸: ۲۷؛ حز٣۳:‏ 1). يُوظف تشبیه زرع نسل 
في وصايا لعمل أخلاقي (هو۱۰: ۱۲؛ إر٤:‏ ۳) وفي تحذيرات ضد 
الممارسات الشريرة (أي٤:‏ ۸؛ أم۲۲: ۸). 

۳. (أ) ترد الفكرة الأخلاقية للزرع والحصلا (-» 10۶٣ع‏ 
٩‏ ) في الكتابات اليهودية في سياق رؤي. ا الشرير الحالي 
يشبه حقل مزروع ببذور فاسدة» التي يمكن فقط أن تننتج ثمارا ( 
)۲۸٤١ »karpos‏ مِنَ نوعها (۲إسد1: ۱۷). إذا لم یتم جمع نتاج هذه 
البذور لا يمكن افتتاح عصر الإحسان العتيد. استخدمت صورة زرع 
النسل أيضاً لغرس الناموس في أبناء إِسْرَائِيلٍ (۹: ۱ 


(ب) عم في فيلو هي نقطة بداية العالم وکل ما یوجد. ینشا 
الجسم مِنَ بذرة بشريةء لكن النفس مِنَ بذرة إلهية. اله يزرع كل فضيلة 


i: 


طاهرة في النفسء بينما الحكمة - ابنة الله - تزرع المعرفة والبصيرة. 
لكن البشر يملكون القدرة على زرع كَل مِنْ الخير والشر. 

ع. ج ۱. ترد عم ٤۳(‏ مرة في ع. ج) وت۲زعمه (۲ مرة) 
تكرارا في أمثال يَسُوع» حيث تنقل الصورة المالوفة للبذور المزروعة 
في حقل تَغْلِيمَا عميقا عن مَلَكوتَ الله (أ) يتوطد التأكيد في مثل الزارع 
(مت۱۳: ١-۹؛‏ مر :٤‏ ١-۹؛‏ لو۸: )۸-٤‏ على فعل زرع البذورء الذي 
يطابقه يَسُوع مع إغَلأنِ كلمة الله. يؤكد تفسير يَسُوع اللاحق للمثل 
(مت۱۳: ٠۲۳-٠۰‏ مر٤:‏ ١٠-٠٠؛‏ لو۸: )٠١-۹‏ الأنواع الأربعة 
للتربة التي رُرعت فيها الكلمَةء وهكذا يظهر اختلاف الاستجابة للكلمة. 
البذور المزروعة على امتداد الطريق ترمز إلى الشخص العنيد المادي. 
تلك المزروعة على أرض صخرية تصف المستمع السطحي. تصف 
البذور المزروعة بين الأشواك المتلقي الأناني. ترمز البذور الساقطة 
على الأرض الجيدة المُخلصينء» الذين يشاركون في الذرية الأبَدِيّة 
للمَلكوت باعتناق الْكَلمَةَ المعلنة. يعزز هذا المثل الوعد بتدفق حصاد 
روحي» مشجعا بهذا العزيمة في الكرازة. 

(ب) في مثل البذار التي تنمو سرا (مر٤: »)۲۹-۲١‏ تنمو البذار 
الموضوعة في الأرض تدريجيا بنجاح إلى نبت ثم سنبل وأخيرا القمح 
الملآن في السنابلء رامزا إلى نمو حَيَاة الروح في المؤمن المحفز مِن 
قبل القوة السرية لله. إن الإنسانية عندما تنقصها حَيَاةٌ المَلكوت تشبه 
زهرة العشب التي تذبل وتزول (يعا: 1۰ .)١١-‏ يؤكد مثل الحنطة 
والزوان (مت1۳: ٤۲-٠)»ء‏ الذي يزرع فيه ابِنُ الإنسان بذار الحنطة 
وابليس بذار الزوان» النمو التلقائي للخير والشر أثناء الزمن الحالي. 
أخيراً في مثل بذرة الخردل (مت١٠:‏ ۳۲-۹ مر ۳۲-۳۰ لو۳ 
1۸ -۱۹) يلقي نمو بذرة صغيرة جداً إلى شجرة ضخمة الضوء على 
التناقض بين البدايات الغير هامة للمَلَكوتَ وتجليها النهائي في عظمة. 


۲. (أ) پستخدم ع. ج ٩‏ عمو تكرارا بمعنى نسل أو ذرية. غالبأما 
ترد هذه الكلمَة في استشهادات لنصوص وعد ع. ق التي تنبا بالبركة 
المستقبلية لنسلء مثل؛ إيْرَاهيم (لوا: ٠١‏ [قا؛ تك ۱۷: ۷؛ ۱۸: ۱۸؛ 
۲ ۷ مي۷: ۲۰]؛ آع۷: 1-٥‏ [قا؛ تك ۱۲: ۷؛ 1۷: ۸]) وإسحق 


(ب) يتجاوز استخدام بول ل م۸۸ءعمء في بعض الأحيان العلاقة 
الجسدية الأساسية ليتضمن النسل الروحي لمؤمني ع. ق. نتيجة لذلك 
فان تعبیر ع. ج "نسل إِبْرَاهيمَ " غير مقيد بالبيت الجنسي لإسْرًائيل» 
بل يتضمن كل مِنَ يملك نفس نوع الإيمَانِ كما كان الآباء (تك٣:‏ ۹( 
هکذا يتضمن وعد ع, ق للآباء البَرَكة الروحية النهائية لكل مِنْ يؤمنء 
يهودي أو أممي (رو٤: .)۱۸-١١‏ يرمز نسل المرأة في رؤ١1: ٠١‏ 
إلى جماعة ع. ج التي تصبح مركز هجوم الشَيِطَانَ. 

(ج) يفسر بُولسل في النهاية وعد ع. ق بنسل في ضوء الْمَسِيح» النسل 
الأسمى لإبْرَاهيمَ (غلا٣:‏ ۲۹)» تحدد ذاتية المَسِيح كالإتمام الأخير 
للوعود الإلهية للآباء ولدَاود فیما بعد (أع۱۳: ۲۳» ۳۷-۳۴). 

تعرض تفسیر بُولْسُ في غلا٣:‏ : ٠۹-١‏ أحياناً للنقد لتكلفه. لاحظ أن 
جمع الْكَلِمَةَ العبرية ل "نسل" يعني بشكل عام حنطة أو محاصيل (مثل؛ 
اصمه: ١٠)؛‏ لذا فإن اللغة العبرية ل تك۲١:‏ ۷ لا بد وأنه مفرد رغم 
غير مُقيد بفرد وَاجدٌ بل ممتد إلى ذريته. ومع ذلك 

مناقشة بُولس في غلا٣: ۹-٠١‏ غير مرتبطة بالقواعد اللغوية بل 
کک يشير النسل في المثال الأول إلى شعب إسْرَائيل» ذرية إبْرَاهيم 

. برغم أن أبناء إسماعيل جاءوا ايضاً مِنَ نسل إِبْرَاهيم إلا أنه كان يوجد 
شعب (نسل) عهد وَاجذ فقط آت مِنْ نسلهء النسل الذي جاء عبر اسحاق. 
يرمز المَبيح كالنسل النهائي إلى نسل العهد عبر اشُحَاق. 


علاوة على ذلك يستخدم بُولْس هنا فكرة التكافل المشترك»› حيث يمثل 
فرد وَاجدٌ شعب كامل (قا؛ آدم-المَسيح علم الرموز الشخصية في روه: 


(°۷) ءlشح>İ‎ «(splanchnon) 


.)۱-١‏ خاصة نظرا لان بُولْسُ على وعي تام بان النسل الجسدي 
غير ضامن للعلاقة الروحية (۹: )۷-١‏ فإنه قادر على استخدام المفر 
الجامع في غلا٣: :٠۹‏ "فإن كَنْتَمْ ليح فانتمْ إذا نشل إبُرَاهيمَ» وَحَسَبَ 
الَْوْعدِ وَرَنَةً." إن المسياء كالنسل الحقيقي لإبْرَاهيمَ والممثل الحقيقي 
لشعبه» وفيه يُرى المختارون - كمشاركين في تجاربه ونعمه - كورثة 
شرعيين لوعود الله. في حين أن المتهودين في غل ربما اصروا على 
أن الوعود المقطوعة لإبْرَاهيم ونسله تضمنت الشعب اليهودي ککل 
يُوجد بُولس تطبيقا أعمق لهذا المبدا. 

د( یلقی مفهوم فيلو للنسل الإلهي تفسیرا مسیحیا في ١یو‏ ۳: ٩‏ 
حيث تشير »عر إلى المبدا الإلهي للحَيّاة (الروح) في المؤمنء 
الذي يصف الاستمرار في الحُطِيَة بأنه غير لائق. كما أن ال ه٣عءمرى‏ 
الجسدي كان مصدر الكَيَاهٌ في النظام الجسدي كذلك يصبح ال 
هعمو الإلهي يصبح ينبوع ومصدر الحَيَاة في النظام الجديد للبشرية 
المخلوقة ثانية. 

(ه) يستخدم بُولسٌ تشبيه بذرة مزروعة في الأرض (قا؛ يو٣٠:‏ 
)٤‏ ليظهر دفن وقيامة أجساد القديسين الراقدين (١کو٥٠: .)٤٤-١١‏ 
كما تنمو حبة الحنطة المجردة إلى نبات كامل النمو كذلك سترتفع بزرة 
الحَيَاةٌ الروحية الموضوعة في الأارض إلى جسد جديد ممجد بالروح. 
يطلع كذلك هناك اتصال وعدم اتصال بين الجسد الذي يُدفن والجسد 
المُقام. 

(و) یستخدم بول speirö‏ (والْكلِمَةً المترابطة معها تاع« أم) في 
سياق الإعالة المادية للكارز بالإنجيل. مثل الشخص الذي يغرس كرما 
(١كو۹:‏ ۷) فإن الشخص الذي يزرع بذور الثمر الروحي يُؤهل إلى 
حصاد مكافاة رزق لائق (۹: .)١١‏ لترسيخ مسئولية الكِيسَة للتعضيد 
المادي للكارز يؤكد بُولس في ۲كوة: ٠‏ أن الحرية التي يزرعها 
الشخص تحدد البركات الروحية والمادية التي يحصدها. 

(ی) یستخدم بُولْسُ أیضاً .ارم في ١کو۳: ۸-٦‏ ليصف عمله 
التبشيري في تناقض مع عمل متابعة أبولوس لرعاية المُؤْمِنِينَ الذين 
قطعوا عهدا للمسيح. يغرس بُولس البذرة في حين أن أبولوس يرويها. 
لكن الفضل في أي ثمر يأتي عبر هذه الطريقة ينتمي لله وحده. تشير 
ءارم في مواضع أخرى في ع. ج عادة إلى الغرس الجسدي وترد 
في الغالب في أمثال يَسُوع (مثل؛ مت١:‏ ۳ مر ۱۲: ۱؛ لو۱۳: 1؛ 
Y۰‏ . 


(ر) يتطور هذا الموضوع للزرع والحصاد في غلا: ۸-۷ إلى 
مثلا أخلاقيا مالوفا للازمنة المادية القديمة وع. ق (قا؛ أم١1:‏ ١٠؛‏ 
۳ ۲). مِنَّ ناحية اخرى يركز بُولسُ على الطبيعتين القديمة والجديدة 
كالمحيطين اللذين يُزرع فيهما العمل الأخلاقي. يمنح الزرع للطبيعة 
البشرية الخاطئة حصادا للفساد الأخلاقي» بينما الزرع للروح ينتج حَيَاهَ 
أبَدِية. يضيف يعقوب أن المعيار الإلهي للسلوك الأخلاقي يتحقق فقط 
عندما مِنَ قبل أولئك الذين يمتلكون حكمة سماوية الذين يزرعون لطفاء 
واتضاعاء وسلاما (یع": ۸ 0 

انظر أيضاً »therismos‏ حصاد (1٤)؛ ›karpos‏ ثمرةء ٹمر 
›dendron (TAY)‏ شجرة )۲۸° (. 


›)spêlaion) cora «OH AaLOV ® ° A‏ مغارةء 
کهف» عرین (۰۹۸ °(. 

ث ي & ع. ق تعني 0۸ زعم غار اء کھفا, تستخدم سب 0۸٤رک‏ 
للکهف کمکان ملجا (تك۹١:‏ ۰ هو ۱۰: ۱۹ ۱صم۲۲: ۱)» أو کقبر 
(تك۲۳: »)٩‏ أو مغارة لصوص (إر۷: .)١١‏ 


ع. ج في مت :۲١‏ ۳ (وز مراا: 4۱۷ ,لو۱۹: )٤١‏ يحتج 
يَُوع» كرب اليكل (مت۱۲: 1)» لان سلطات اورُشليم احطت مِنْ 
بيت صلاة الله (إش1١:‏ ۷) إلى مغارة (”0ماعمء) لصوص ( 
ع »)۴۳٤‏ سارقين البائسين بينما هم أنفسهم يستمتعون بملجا 
الامتياز الأمن. كشفت انشطتهم التجارية عن نقص إحساسهم لقداسة 
الدار الخارجية وانكرت دخول الأمميين إلى الجزء الوحيد لمنطقة 
الهَيْكَلَ المسموحة لهم لأجل عبادة هادئة. تنبا إر۷: ١١ء‏ المُلمح إليه 
هناء على نحو صحيح إلى خرا ب هذه الأرض في زمان إرميا. 

مِنَّ الواضح أن بيع الحيوانات في الدار الأمامية للهَيْكَل كان ابتداعا 
جديدا مِنَ قبل الكاهن العالي قيافا ٠١(‏ م تقريباً)» منافسا ضد الاسواق 
التقليدية الاربعة على جبل الزيتون. كانت تجارة اليكل غير شعبية 
بين اليهود العاديين إلى حد كبير» بسبب طمع أولئك المسئولين» حتى 
محت ثورة شعبية قبل خراب أورُشَليمَ بثلاث سنوات في ۷۰ م هذه 
الأسواق. 

یصف عب۱۱: ٣٢‏ ورؤا: ٣٣‏ لاجئين يبحٿون عن ماوى في 
هزه/2مى. مغاير» صفة للصخور الجيلية في فلسطين (قا؛ مكا: 
:٠١ ١‏ 1). يمكن اتخاذ المغاير الطبيعية أيضا كأماكن للدفنء كما 
في حالة لعازر (یوا 3 ۸(. 


انظر أیضا ع/ع/› سارق» قاطع طریق» متطرّف» ثوري (٤۳۳۳)؛‏ 
]رری» يسلب» ینهب» يسرق (°5۱۹°)؛ 1۲5ء0 ›4p‏ يسلب› 
یحرم» يجرد (1۹۱)؛ ۶ء 0dمه‏ ره تاجر عبیدء مختطف 
.)٤°(‏ 


oma °۲‏ nchnizهاpی»‏ یشفق» یتحنن» یعطف) ٥۰۷۲۰‏ . 


<orkûyXvov ‘OTAûYXvoOV °۰ YF‏ )splanchnon)ء‏ ترد 
بشکل دائم في الجمع «splanchna‏ أحشاءء لذا فهي مركز المشاعرء› 
القلب» المحبة «(splanchnizomaiî) <o1\_oyyviğopıaı (° * Y1)‏ 
يشفق»› يتحنن»› يعطف (؟+°)؟؛ ›»10۸007۸0Y)۷0$‏ 
«(polysplanchnos)‏ عطوف» متعاطف» كثير الرحمة (6۹۹)؛ 
EÛ VOÇ‏ › (unchn08اeusp)»‏ شفوق› مشفق .)'٣۹(‏ 

ث ي& ع. ق .١‏ تعني splanch۸0۸‏ م - تستخدم غالباً في الجمع 
- في الأساس الأجزاء الداخلية أو الأحشاء (لحيوان تقدمة)» خاصة 
الأجزاء الأكثر قيمة: القلب» الرئتانء الكبدء والطحال و/ أو الكليتان. 
نظرا لأنه في الحال بعد ذبح الحيوان كانت هذه الأجزاء تزال» وتشوىء 
وتؤكل في وجبة تقدمة فإن الكلِمَة جاءت لتعني وجبة التقدمة نفسها, نجد 
مع بداية القرن الخامس ق. م أن ه4۸-۸۸/مء تستخدم أيضا للاحشاء 
البشرية - خاصة الأعضاء الجنسية الذكرية والرحم - كموقع قوات 
المهد والميلاد. لذلك كان يُطلق على الأطفال أحیانا nc ۸a‏ aآsp.‏ 
نظرا لان الداخليات كان يُنظر إليها كموقع الانفعالات الطبيعية (مثل؛ 
الغضب» الرغبات المضطربةء الحب) فإن اْكَلمَةَ حملت المعنى 
المجازي للقلب (كعضو المشاعر والعواطف)» أو معنى حس داخلي؛ 
وأخیرا حملت معنى تعلق وحب. 

يعني الفعل 15ع۸ مء في الأساس يأكل الأحشاء أو يتنبا 
من الأحشاء. توجد الصيغة المتأخ رة ¡ه«۸۸120ء ”مامي بالمعنى 
الأستعاري ليرحم» يشعر بشفقة أو حنية على» في الكتابات اليهودية 
وال ع. ج. 

۲. تستخدم سب الاسم ٠١‏ مرة» الفعل مرتين» غالباً في الأبوكريفا. 
يعني الاسم في أم۲٠: ٠‏ اللطف» الرحمة؛ في :۲١‏ ۲۲ء أجزاء 
داخليةء أحشاء. تعني في ۲مك۹: ١؛‏ ٤مكه:‏ ۳۰+ ۱۰ ۸ أشياء 
داخلية؛ في ٥‏ ۲۹ء حب الأم؛ في ۲مك۹: ٠٦‏ القلب. تحتوي هذه 
الكلمات في الكتابات المنقوشة الزائفة المعنى السائد رحيم (مثل؛ وص 


1o 


)°۰۸۸( استار‎ »)sta1êr( 


.( eT A 4F ¥ زبو‎ 


ع. ج .١‏ يرد الفعل زه ”۸۸20م ]مء في الأناجيل الازائية 
فقطء (أ) تحنن يَسُوع عندما رأى احتياجات الناس المتنوعة» مثل 
المرضى الذين احتاجوا إلى الشفاء (مت٤۱:‏ € Ie E‏ 
)١‏ والجموع الذین کانوا کخراف بلا راع (مت۹: ۳۹؛ مر1: »)۳٤‏ 
وأرملة نايين التي بكت على مَوْتِ ابنها الوحيد (لو۷: ١١)ء‏ والجموع 
الذین کانوا جائعین (مت٥۱:‏ ۳۲؛ مر۸: ۲). في مر۹: ۲۲ يطلب أب 
مِنَ يوع أن يتحنن عليه وعلى ابنه الذي به روح شرير. 


(ب) في مثلي العبد الغير مسامح (مت۱۸: )٠٠-۲۳‏ والابن الضال 
(لو٥٠: )۳۲-٠١‏ تعبر نه ”۸-۸۸20 م/مء عن الشعور القوي لسيد 
الرحيم (مت۱۸: ۲۷) أو أب محب (لو١٥٠: .)٠١‏ يجعل هَذا الفعل في 
كلا المثلين الرحمة الغير مقيدة لله مرئية. في مثل السامري الصالح 
(لوه ۰ - ۳۷) يعبر هذا الفعلٍ عن رغبة السامري في استخدام كل 
الوسائل - الوقت» والقوة والحَيَاٌ - لإنقاذ المسافر الجريح TF: ٠(‏ 
لاحظ التناقض مع الكاهن واللاري»› .(Y- AE‏ یعکس هذا العمل 
ال"رحمة" ) celeos‏ 0۷۹۹ التي توقعها يوع منا (TY: :٠۰(‏ 
الشفقة والحنو ليس صفات بل أفعال. 

۲ يشير الاسم هر۸اء۸ ]مء (جمع كما في ع. ق) إلى "رحمة" الله 
في لوا: ۷۸ (مع ‘eleos‏ هه ۹ يستخدم هذا الاسم في مواضع 
أخرى بشكل عام (غالبا في بُولىل) ليشير إلى الشخص كله في قدرته 
على المحبة. الترجمة المألوفة "قلب" مناسبة إذا كنا نفهم القلب كمنبع 
الحب والعمل اللطيف. يتهم بُولْسُ في ۲كو: ٠١‏ فراءه بإظهار محبة 
قليلةء بينما يقول في ۷: 1o0۰‏ عن تيطس إن أحشاءه نحو الكورنتوسيين. 
المَسيح في في : A-٠‏ هو منبع المحبة التي تعانق وتضع دعوى لشخصية 
الرسول. 

ترد ۸۸ء ۸هامی» ٣مرات‏ في فل التي توضح مشاركة يولس 
الداخلية والاهتمام الشخصي بشأن العبد الهارب أنسيموس. يمدح 
بوس فليمون في الآية۷ على محبته ولطفه» "لان أَحْشاءَ القذِيسينَ قد 
اسر احَت"'» بینما في الآية 5 یتمنی و أن "أحشا[ءه] " ستنتعش 
باعمال فليمون المتعلقة بالعبد. في ٠١‏ يمكن ترجمة الْكَلمَةً "كقطعة 
مني" ت٫ف‏ ”أحشائي"). 

۳. المقصود في أعا: ۱۸ الأحشاء بالمعنى الجسدي. تعني 
nchnaهاpء‏ في ١يو۳:‏ ۱۷ القلب الذي يعبر عن "الشفقة" على 

ئ. يرط ڍءع*: 11 oiktirmön ga polysplanchnos‏ ) < 
<oiktirmos‏ ^^"( في عبارة تعني "رحمة ورأفة" الله توجد 
an chs‏ اeusp»‏ رؤوف» حنون القلب» في قوائم الفضائل المَسيحية 
في آف٤:‏ ۳۲ وابط۳: ۸, 


انظر أيضاً ىاع رحمة» نعمة» شفقة )۹ ۹ coiktirmos‏ 
رأفةء شفقة .)۳۸۸۰١(‏ 

۸ (p0r0sی»‏ بذار» زرع) ,٥۰٦٥٩-‏ 

°۰۹ (p0ud420ء»‏ یجتهد» يعتني) 5۰٥۲+‏ . 

,.9۰۸1¬ متحمس)‎ ›»sp0udaios( ۰ 

. 90۸1+ بلهفة)‎ »spoudai5s( °۸۱ 


»)sp0ud2( oro 0074 °۲‏ حماس» اجتهادء 
جهد (°۰9۲)؛ ء0ا»ث07:0u›‏ (i08ه0udمpء)»‏ متحمس» مجتهد» 
أكثر اجتهادا (°0۰۸۰)؛ )ق00 07» (15sمsp0ud)›‏ بلهفةء 
باجتهاد» بأوفر سرعة )1^*°°(؛ «(spoudaz5) «orovêdğu‏ 
يجتهد» يعتني .)٥۰۷۹(‏ 


1۳٦ 


ٿث يګ ع. ق .١‏ تشیر کلمات هذه الفئة في ث ي إلى الحركة 
السريعة في اهتمامات شخص أو قضية: اي «spoudazö‏ یعجل نفسه؛ 
isەsp0ud»‏ سريع»› متعجل؛ غp0uی»‏ عجلة أو سرعة. مِنّْ هنا 
واصلت هذه الكلمات لتقترح حركة داخليةء مثل؛ للفعلء یکون متحمساء 
یسعی لعمل»› يعني ب؛ للصفةء مشغول»› نشط کادح؛ للاس» حماس» 
الكدح» الجهد, عند استخدام هذه الكلمات في نقیض مع العب والمزاح 
تؤكد انهماك جاد في شيءِ ما. عند استخدام E E‏ 
أخلاقي تعني رغبةء إردة صالحة» فرد فاضل. يعني الفعل في السياقات 
الدينية يشارك نفسه بإخلاص., 


۲. تستخدم 42»دمء ومدلولاتها بشكل عادي في سب بمعنى إلحاح 
وعجلة (مثل؛ تك۱۹: ١۱؛‏ خر 1۲: .(Y ١‏ تعني 2مم في 
الكتابات المتاأخرة لد ع. ق فقط حماسا (مثل؛ حك٤١:‏ ١؛‏ سي۲۷: 
(r‏ 

ع. ج .١‏ يمكن أن تعني »مء في ع. ج سرعة (مثل؛ لوا: 
.)٩‏ تؤكد ءتز»d»ممء‏ في لو۷: ٤‏ قوة الطلب التي يجب أن يُغلب 
بها المعارض» تظهر في ۲تي1: ٠۷‏ كد البحث للتغلب على العقبات 
(قا؛ تي ۳: ۱۲۳). يعزز الفعل في تس ۲: ۱۷ قوة جهود بُولسُ على 
رؤية المُؤْمذِينَ التسالونيكيين مرة أخرى. يستخدم الفعل في بط ٠١ :١‏ 
رامح في يه ۲ في ارتباط مق كب ر اله جام 

۲ . بالنسبة لبُولْسٌ تعد تمم تعبيرا ضروریا لحَيَاهٌ الجماعة 
المَسِيجية؛ إنه عطية الله التي لا بُ مِنَ تطورها. لا بُذمِنَ رؤية قوتها ب 
"اجتهاد" قوي لحفظ الوحدانية (أف٤:‏ ۳) لمساعدة المسيجيين (غلا۲: 
٠۰‏ ۲كو۸: ۷»> ۸» »)١١‏ ولعمل الصالح مِنَ فعل خطا (۷: »)١۲-١١‏ 
وممارسة القيادة في الكَيِيسّة (رو٣1:‏ ۸). يُتوقع مِنَ الْمُوْمِبِينَ أن يهبو! 
أنفسهم كلية :٠١(‏ ۰(1 ويمكن لمثال اجتهاد أن یختبر ous‏ ناcمinf‏ 
(۲کو۸: ۸). 

۳ . تحمل عل ممء في الكتابات المتاخرة لد ع. ج معنى أكثر عامية. 
لبد أن تصاغ سلوك حياتنا كلها به إذا اكن ينبغي آلا نخسر ما تسلمناه 
(۲تي۲: ١۱؛‏ عب٤:‏ ۱۱+ :۱۱+ بطا: ٤ :۳ ۶۱۰ ٥‏ ۱), 


انظر أيضاً sى]غ2»‏ حماس» غيرة» حسد» محاسدة (۹ ٤١‏ (. 


»)stater) ora ‘00 °۸‏ استار› عملة 
معدنية فضية تساوي أربع دراهم (۰۸۸٠٥)؛‏ 0۷س مةاةء 
»)didrachmo۸(‏ در همان» قطعة عملة تساوي حوالي النصف شاقل 
عند اليهود (0؛ voogإxî‘< «(këensos)‏ جزية» ضريبة رأس 
(۰°)؛ »)denarion( nve‏ دینار» اجر یوم (۱۳۲۴)؛ 
0۶ (h0r05م)»‏ جزية» ضریبة ,)0۸٤۳(‏ 
ث ي& ع. ق ۱ . كانت ال 2ء في ث ي عملة فضية (مؤخرا 
ذهبية) لوزن معين. الدراخمة كانت عملة لها قيمة أقل بكثيرء مقارنة 
بالدرهم الروماني. یمکن استخدام ثلاث کلمات يونانية 
ضريبة أو جزية: tenin (ken. tels‏ بیت الجمارك› مکتب 
الضرائب» ٠٦۸‏ 9)» و ء۸0۶0م (جزية يدفعها الأجذبي لدولة مدنية). 


۲ تستخدم سب کلا من drachma‏ (مثل؛ تك ٤‏ ۲ ۲ خر۳۸: 
1= سب۹ ۳:; 1+ ("NIV "beka‏ و didrachma‏ (مثل؛ تك۲۰: 
۹-۱١ ۴۳ ۹‏ ت ف "د اقل") لعملة إسُْرَّائيليةء لكن تستخد 
ايضتا كلمة سنقرلة من خررف له اخري e siklos‏ 
seqel‏ (شاقل). کان لا يوجد عملات حقيقية قبل السبي؛ كانت المعادن 
تُشكل إلى قطع ذات أوزان معروفة. يُذکر أشكال مختلفة م کک 
(مثل؛ "بوزن الملك" صم٤١‏ : ۲۹ "شاقل القدس" لاه: : ٩‏ يعان 
خر۲۰: 11۰ ٠‏ نه انتما حح الإز لرن الك في الصخراء انر 
موسى كل رجل بان يدفع نصف شاقل كنقود فدية ليمنع انتشار الويا 


(ur5/ء)»‏ صلیب (°۰۸۹) 


بين الشعب. كان المال المجموع بهذه الطريقة يُنفق على خيمة الاجتماع 
„(A-o A 11:)‏ 

عندما بنى سليمان الكل الأول فرض ضرائب ثقيلة واستخدم 
عمالة إجبارية (۱مل٤: «(phoros NET c04‏ کلاھما کانا نیرا 
ثقیلا (۱۲: .)٤‏ نقرأ في ۲ مل ٠١ ٠:١۲‏ عن صندوق عطاء لصيانة 
الهَيْكَلَ» لکن ۲أخ٤۲: 1٩‏ يشير إلى ما فرضه موسى كشيء كان 
ينبغي أن يُخلد. نح ٠‏ ۱ ۲ يتحدث عن هذه الضريبة كثلث شاقل (سب 
»)didrachma‏ لکن من الواضح أنها اتفعت إلى نصف شاقل فيما 
بعد. كان ينبغي على كل ذكر إثْرًّائيلي على عشرين أن يدفع. كانت 
تدفع طوال فترة إقامة الهَْكل. مِنَ الواضح أن الرومانيين أدركوا هَذا 
كفريضة يهودية دينية. ساهم يهود دياسبورةء وتطلبت قوافل سبلئك 
الذهب حماية قوية. بعد خراب اليكل أصدر فيسباسيان مرسوما بان 
تظل الضريبة تدفع» ليس للهَيْكَلَ اليهودي» بل إلى جوبيتر كابيتولين. 

ع. ج .١‏ تكمن ضريبة اليكل في خلفية مت۱۷: .۲۷-۲١‏ يقترب 
جباة الضرائب مِنْ بطرس كتلميذ ممثل ليَّسُوع ويسالونه عما إذا كان 
معلمه يوفي الضريبة المعلومة (4 4٥۸‏ ز) لیعضد الہیکل كما هُو 
مطلوب في خر ۳۰: .۱٦-۱۱‏ نظرا لان يَسُوع واتباعه کانوا ینتقلون 
باستمرار مِنْ مكان لآخر فقد كان مِنَ الصعب على عمال الضرائب 
الاتصال بهم. لكن الآن وهم عائدون في كفرناحوم يمكن التعامل مع 
هذا الموضوع. 

بعد أن يوضح يَسُوع أنه كابن الله ليس مِنَ الملائم له أن يدفع ضريبة 
لأبيه يوجه بطرس رغم ذلك ليدبر االنقود المطلوبة بالذهاب إلى 
البحيرة» ويلقي صنارته» ويسحب أول سمكة تعض طعمه, سيجد في 
فمھا 1٤ء‏ (مت۷ ١‏ ۷)- مِنَ المحتمل ۸ء۲ 4ه۲)ء/(أي عملة 
توازي اربعة دراهم؛ كان اللفظ ع1مء ينطبق في زمن بطليموس على 
قطعة نقود تعادل أربعة دراهم» وهكذا فهي كافية لدفع الضريبة ليَسُوع 
وبطرس). کانت هذه العملة على الأرجح شاقل صوري. نظرا لارتفاع 
نسبة الفصة في الشاقل الصوري ووزنه القياسي فقد كان مفضلا بشكل 
عام في فلسطين» رغم وثنية رموزه. 

تظهر هذه القصة في سياق مت الفارق الذي يصوره يَسٍُ ع بين تابعيه 
وشعب الله الحقيقي والامة اليهودية. التلاميذ هم الأبناء الحَق لله الذين 
لا يحتاجون إلى دفع الجزية للغرباء. لكن لتجنب حدوث عثرة دفعت 
الضريبة. 

ترد أفضل مناقشة معروفة لأي نقود في الكتاب المقدس عندما 
يسال يوع عما إذا كان مِنْ العدل أن يدفم ضرائب لقيصر (مر!1: 
۱۷-۳). یشعر أعداؤه بأنهم وضعوه في مازق؛ فإذا أجاب بانه منَ 
الموافق دفع الجزية لروما سيهين هذا الدينيين الذين يعارضون أي 
مساندة لقوة وثنية؛ لكن إذا أعلن نفسه معارضا لدفع مثل هذه الضرائب 
يمكن أن يعرض نفسه لاتهام إثارة فتنة ويُحول في الحال إلى السلطات 
الرومانية. 


في الإجابة على مكرهم يَطلّبُ يَسُوع ببساطة مِنَ القادة اليهود أن 
يخرجوا زع من جیوبهم. يشير وهو ممسکا به أمامهم أن 
الصورة الموجودة على وجه العملة هي صورة الأمبراطور الروماني 
والكتابة تحمل اسم قيصر. من الواضح أنهم لا يشعرون بوخز ضمير 
بشان أخذ هذه النقودء مع كل مميزات حمايتها للمواطنين المطعين 
للقانون ووقاية أمانهم المادي. القادة أيضا ليس لديهم تردد بشأن قبول 
القانون والنظام الرومانيين والدفاع اعسكري ضد الغزاة السلابين. 
ومن ثم فإن سؤالهم المُراء بشان شرعية دفع ضرائب للحكومة ليس 
أكثر مِنَ مجرد رياء بكل ما في الكلِمَة مِنَ معنى. لذا أجاب يَسُوع: 
"أعط ما لقيصر لقيصر [المال والتأييد اللازمين لأجل حكومة قوية 
فعالة] وما لله لله [ليس فقط عشورهم وضرائب اليكل بل أيضا عبادة 


۳. يعتنق بُولْسُ أيضاً في رو ۱۳: ۷-٦‏ نفس موقف يَسُو ع فيما يتعلق 
بدفع الضرائب إلي الولاية الرومانية: "فاكم أجل هذا توفون الجزِيّة 
[arطم/‏ أیْضا إِذ هُمْ خذَامُ الله... فأغطوا الجَمِيحَ حُقوقهُمُ: الجزيّة 
[r05همم/‏ لمَنْ له آلجرْيّة, الجِبَايَة [وم[ء/ لِمَنْ له الجبَايّة." المقدمات 
المنطقية لمكانة بُولس هي انه "ليس سُلطانٌ إلا مِنْ ال" :۳١(‏ ١؛‏ قا؛ 
ابط٣: »)٠٤-١١‏ وأن هذه مبنية لأجل خير آلجنس البشري (روا: 
۳-۲(« وأنه کي تقاوم ما حدده الله يعني أنك تقاوم الله وهكذا تثير غضب 
لله (۱۳: .)٥-٤‏ 


انظر أیضاً ه1ءچه!» جمع (للمال)» ضریبة (۹٣۳۳)؛‏ 15۸0۸ع» 
مكان الجبايةء مكان تحصيل الضرائب .)°٤١۸(‏ 


»)staur0s) ›oا0006G‎ OOO °°‏ صلیب 
(۰۸۹)؛ س0 rev‏ (44r00ء)»‏ یصلب» صلب» مصلوب 
›)anastaur05( ceva *)°0۰(‏ يصلب ثانية 
()؛ «س0مovotuu› »)systaur0(‏ يصلب مع (١٠٩٥)؛‏ 
.("YY) Jly «(kremannymî) ‘XQEMÛNVUpL‏ 

ث ي ۱. ۶٥rسه)ې‏ تعني شيء منتصب» أحيانا عصا مستدقة 
الراس. ربما تدل على سور» وأساس» وسياج مِنَ أوتاد خشبية مستدقة. 
بالتشابه فإن مء تعني يدق عصي أو ينصب سياج مِن أوتاد 
خشبية, يحمل كل مِنَ الإسم والفعل معنى أكثر خصوصية في ارتباط 
مع العقوبةء رغم أن هذا حدث بطرق متنوعة. يشيع الفعل أكثر في 
التر کیب 95 s!u۲هa۸»‏ الذي يعني يعلق» يسيج» عموما على نحو 
واضح دائما, وفقا للفعل فإن 10ء يمكن أن تعني خشبة غرض 
عليها مجرم حُكم عليه بالإعدام أمام العامة في خزي كعقوبة إضافية. 
لکن و0 ٣uاه]ی‏ یمکن أن تمٿل في حد ذاتها أداة إعدام في شكل خشبة 
عمودية وعارضة خشبية متاقطعة مع أخرى بنفس الطول. 

۲. يحتاج الشخص كي يحدد الصيغة التقنية الدقيقة ومغزى الإعدام 
على خشبة کہا هو منقول مِنْ Saııro5s‏ وana)stauroö(‏ أن يعرف 
المنطقة التي نفذ فيها الإعدام وتحت أي سلطة. مِنَ الضروري أيضا 
معرفة وجهة نظر الكاتب الذي يستخدم هذه التعبيرات. 

(أ) كان للشرق والغرب اختلاف جوهري على قضية الإعدام 
ووسيلتها؛ فكان الشرق يعلقون ويسيجون الأجساد التي تم إعدامهاء 
أحياتاً بكسر العنق. لكن هَذًا الشكل مِنَ العقوبة لم يُمارس في الغرب؛ 
فالتعليق أو التثبيت على خشبة» أوعارضة»ء أو صليب كان في حد ذاته 
وسيلة إعدام. كان يحدث مَوْتِ أكثر أو أقل سرعة في هذه الطريقة 
بالخنقء رغم أن التعليق يمكن أن يكون أيضا طويلا واليما للضحية. 
كان الإعدام صلبا معروفا في اليونان وقرطاجة. 

(ب) كان الحكم بالصلب والإعدام في اليهودية في زمن يَسُوع في 
أيدي السلطات الرومانية تماما. كما هو الحال مع اليونانيين ومن 
المحتمل على امتداد الشرق كان يُعفى المعتقون بالمواطنة الرومانية 
من الصلب. ومن ثم فإن هذه الطريقة للإعدام كانت تٌحفظ للعبيدء 


والأجانب» وسكان المقاطعات الأجنبية. كقاعدة. كانت تستخدم فقط 


في حالات الجرائم الخطرةء مثل الخيانة. مِنَ المفهوم أن الصلب في 
فلسطين شكل سلاحا عقوبي في أيدي القوة المحتلة الرومانيةء التي 
سعت بها للتعامل بفاعلية مع أي مقاومة لسلطتها, أعدت هذه الطريقة 
للموت كردع أكثر مما هي كوسيلة للعقاب. يوضح هذا لماذا كان يُقام 
الصليب في مكان عام. نقد الكتاب المعاصرون هذا الشكل مِنَ الإعدام 

كقاس إلى حد زائد. 
کان یوجد طریقتان محتملتان لإقامة و0 uم/ء.‏ يُمكن أن يثبت 
الرجل المدان على الصليب موضوعا على الأرض عند مكان الإعدامء 
1۴۷ 


)٥۰۸۹( صلیب‎ »)ءاهu8(‎ 


ثم يُرفع. ستكون الخشبة مغروسة اختياريا في الارض قبل الإعدامء 
وتربط الضحية على العارضة المتقاطعةء وترفع بالعارضة الأفقيةء 
وتّربط بإحكام في الخشبة الرأسية.مِنَ المحتمل أن الصليب لم يكن أعلى 
بكثير مِنْ ارتفاع الرجل. 

وفقا للممارسة الرومانية كان يوجد في البداية إدانة قانونية. إذا كان 
ينبغي تنفيذ الإعدام في مكان آخرغير مكان الحكم فقد كان الرجل 
المدان يحمل المتعارضة الخشبية إلى مکان الصلب» عادة خارج 
المدينة. كان الضحية في ذلك المكان يُجرد من ملابسه ويجلد, کان 
يُربط بعد ذلك أو يُسمر بأيد مفرودة على المتقاطعة الخشبية رفع على 
الخشبة بالمتقاطعة الخشبة. جاء المَوْتَ ببطء بعد أنين يفوق العادة 
مِنَ المحتمل عبر الإعدام و/ أو الخنق., يمكن أن يترك الجسم على 
سقالة حتى يتعفن أو يقدم كطعام للحيوانات المفترسة وللغربان المقتاتة 
بالجيف. كان يُعطى الجسد في بعض الأحيان إلى الأقارب أو المعارف 
للدفن. 

۳ . غرفت طرق شرقية للإعدام في إْرَائيلٍ القديمة وأتبعت جزنيا. 
في ترجمة يوسف لحلم أحد موظفي البلاط المصري كان فرعون 
سيقطع رأس الخباز ويعرضه للخزي بترك جسده معلقا على خشبة 


(تك٠٤:‏ 1۹-۱۸). فطع الفلسطينيون راس جسد شاول ثم علقوها- 


على حائط (۱صم۳۱: .)۱٠-۹‏ أصدر داريوس قرارا بان أي أحد 
يخالف مرسوما لكورش يجب أن يُخرج خشبة مِنَ بيته ويُعلق عليها 
(عز٦: .)١١‏ مِنَ الواضح أن النظام في تٹ۲۱: ۲۳-۲۲ يظهر أن 
الإجراء العقوبي في إسْرَائِيل تبع ممارسة شرقية. ينطبق العقاب هنا 
على الكبائر» لكن يُوضع أيضاً حدا خاصا: كان لا ينبغي أن تبقى الجثة 
على الخشبة طوال الليل» خشية أن تتنجس الأرض (قا؛ یش۸: ۹٠؛‏ 
(T1:‏ 


؛. لا تستخدم سب أبدا الاسم وم٣سuم)ء.‏ يرد الفعل u05م)ء‏ في 
إس۷: ۹؛ ۸: ١١؛‏ من المحتمل مرا :١‏ ١٠؛‏ هذه الاستخدامات غامضة 
إلى حد ما. يسجل يوسيفوس أن الحاكم اليهودي الكسندر ينايوس 
۷٦-٠١(‏ ق, م) أمر بإعدام جماعي بتعليق الرجال أحياء على 
أخشاب.كان هذا الهجوم العنيف إجراء غير عادي» مُبغض ولا يمارس 
عادة في اليهودية., 

€. ج ڌر systauroOog «stauroo 3 anastauroog stauros‏ 
في الأساس في ثلاث مجموعات مِنَ مركبات سياقية ولاهوتية: )١(‏ 
في قصص الالام للاناجیل (مت۲۷: ۲-۱» ۱-۱۱٦؛‏ مر ٥‏ ۱: ۷-۱٤؛‏ 
لو۲۳: ۱-٦٥؛‏ یو۱۸: ۱۹-۲۸: ۳۷؛ قا؛ أیضامت۲۰: ۱۹؛ لو٤‏ ۲: 
۰ع ۹ ٤‏ ۰ رؤا۱: ۸)؛ (۲) في التأمل اللاهوتي لرسائل 
بول (حوالي٠٠‏ مرة)؛ (۳) في أقوال يوع عن حمل الصليب 
(مت۱۰: 4۳۸ E :۱١‏ ا NE 4Y‏ 
a‏ 
فان 'تس۲: ۱٦-۱١‏ هام في ضوء حقيقة أنه يرى كَنِيسَة عصره مهددة 
بالاضطهاد من ن اليهود في موقف متواز مع يسُوع: لقد "قتلوا الربِ 
يَسُوع وَأنبيَاءَهُمْ» وَاضْطََدُونا نحن" (قا؛ ايضاً مت۲۳: ئ( 


بالتشابه فإن اليهود وممثليهم يظهرون في مر كالقوة الدافعة وراء 
الصلب, إن السبب في القبض على يَسُوع هو تحريضهم -٤١ :۱٤(‏ 
٩))؛‏ وتجربته» والحكم عليه بالموت مِنَ قبل السنهدريم o ° :٠١(‏ 
,)٤‏ يدرك بيلاطس دوافعهم لكن لا يجد مجالات قانونية لهذه الإدانة. 
أخيراً - لاسباب سياسية - يسلمه للناس الذين أهاجهم القادة اليهود 
ايطالبوا بصاب يوع تأت الإدانات التي لها مغزى لأهوتيا المغدقة 
على يَسُوع المصلوب مِنَ شفاة اليهود المارين وأولئك الذين يمثلون 
الأمة اليهودية ولاهوتها (۱۰: ۳۲-۲۹). 


۳۸A 


يتضمن الإنجيليون الآخرين مادة أخرى تورط اليهود ايضاً.ٍ تحٹ 
زوجة بيلاطس زوجها على الا يفعل أي شيء ليَسُوع "لاني تالت 
اَم كيرا في حلم مِنْ أجل" (مت۲۷: 1۹ کک 
ويعلن "ِي بَرِيءَ مِن ڌم هذا بار أبْصِرُوا إن ! والذي يقبله الجمع 
,)٠١- ۲٤ :۷(‏ يسجل آلو القول "يا بئات اورُشلِيم لا تَبْكِينَ علي 
بل ابْكينَ على أنفسكنَ وَعَلّى ادن" (لو۲۳: ۲۸). إنه يعبر عن 
موقف الإنجيليين النموذجي في كلمات بطرس الموجهة إلى اليهود في 
الخمسين: "يسُوع هَذا الذي صَلبتمُوه أننُم" Dع:‏ 1" 

() لا بد أن يرتكز أي إعادة نظام على الآتي )i(‏ انتمى السلطان 
القضاني المتضمن إعدام ة في اليهودية في عصر ع. ج إلى الممثل 
اللامبراطوري فقط (ii)‏ قرار بیلاطس القضائي stauros dd‏ 
حاسماء (11ة) إذا استخدم أي تبرير لصلب يَسُوعً كان سيبقى على 
أساس كون يَُوع مهيجا للناس» ليس مجدفاء (1۷) نفذ الإعدام مِنَ قبل 
الرومان وفقا لممارستهم» (۷) مات يوع على الصليب كاداة تعذيب» 
مِنَ المحتمل ببطء عبر الاختناق أو الإنهاكء (زس) توثق الممارسات 
الرومانية المعروفة رواية ضرب يَسُوع بالسياط ونزع ملابسه 
وحراسة الجنود الرومان في مكان الإعدامء (۷11) حمل يَسُوعَ الخشبة 
المتقاطعة إلى مكان الإعدام خارج المدينة (مر٥ه٠:‏ ١٠ب-١").‏ 

(ب) تتطلب الاعتبارات التاويلية واللاهوتية أيضاً تفحيص دقيق 
للمسالة التاريخية. يقدم مت ولو على نحو خاص اختلافات عن رواية 

مر؛ يتعامل يو مع قصة الألام بطريقة مختلفة تماما. في كَل حالة يمکن 
التحقق مِنَ دوافع الكاتب اللاهوتية. يظهر أقدم تقليد لصلب يَسُوع 
المستخدم مِنَ قبل مر ميلا محددا لرؤية علاقة هذه الأحداث بمز ۲۲ 
(قا؛ مز ۲۲: ١[مت۲۷: +٤١‏ مره٠:‏ ۶ ۷-1 [مت۲۷: ۳۹ £۳ 
مر٥۱:‏ ۲۹؛ لو۲۳: »]۳١‏ ۸ [مت۲۷: »]٤۳‏ ۱۸ [مت۲۷: ١٣ء‏ 
مر ٤٣٤ ۱٥‏ لو٣٣:‏ ٤۳ب؛‏ یو۱۹ ئ[ ۲ [عب۲: ۲]). لا یجب 
السماح لمحاولات تناغم الوصف أن تحجب مثل هذه النوايا اللاهوتية. 

تشیر فقرات مٹل عب ۲: ۶۱۸-۱۴ ۳: ٥ ۱٥-۱٤:٤ 4٤‏ ۷۔۱۰ 
إلى أسباب إضافية لاهتمام الْكَنِيسَة المبكر بقصة الصلب ومعاناة ربها. 
مِنَ الأمور الأساسية اعترافها بيَُوع المصلوب كالشخص الممجد 
مِنَ قبل الله بمفهوم حدث عالمي خلاصي. عندما رات الْكَيِيسة نفسها 
تُهاجم» وتضطهد» وتعاني كنتيجة لهذا الاعتراف جاء اهتمامها بالمهمة 
الأرضية لربها إلى المقدمة. قاد المخلص الطرِيق كنموذج إلزامي 
للمعاناة منَ أجل أتباعه. 

يُعلن أساس المعارضة اليهودية ليَّسُوع کحسد (مت۲۷: ۱۸؛ مر١٠:‏ 
١٠)؛‏ يقدم يو أفعال قيافا كأنها نابعة من ذريعة (يو١ا: .)٠٠-٤۹‏ 
لکن کان يوجد حماس لاهوتي صادق كان موجودا في موقف اليهود 
مِن يَسُوع ورد فعلهم للكنيسة المبكرة. ينعكس إنكار التوق إلى تشريع 
"رسالة الصليب" بواسطة "آيات إعجازية" (١كوا: )٠١-٠۸‏ في 
قصة الصلب لمت ۲۷: ۳۹۔۳٤؛‏ مر :۱٥‏ ۳۲-۲۹؛ لو۲۳: ۳۰۔۳۹, 


لا بد بُ مِنَ مناقشة قضية المسؤلية التاريخية للصلب بدون تحامل. 
لن باتساري تتجاوز قشية التب زمن ثوغ يتضح هذا المظهر 
من عب1: ٦ء‏ حيث إن أولئك الذين يتعهدون بالارتداد يقال إنهم 

"يضلبونِ ›anastaurountas]‏ جزء مضار ع] لانفيِهمْ ابن الله ثانيَةَ 
وَيْشَهَرُونَةُ." تبقى قضية الذنب لصليب اله سيح قضية معاصرة» حيث 
يُقدم بر الشخص الموضوع في نعمة اله» طألبا الاستسلام الذاتي في 
إيمان. 

۲. المغزى اللاهوتي لصلب يَسُوع. (أ) رسائل بُولس المبكرة. يرد 
استخدام فئة كلمة وم٣‏ مء بمعنى لاهوتي بأكثر تكرارا في رسائل 
بول المبكرة (1۷ مرة): , 0۶٣۵ای‏ ۷مرة؟ ۲05ای ۸ مرة؛ 
ur5ه)وری»‏ مرتین. تری كل هذه العبارات صلب المَسيح كالحدث 


مناقشة قضة 


)٥۰۸۹( صلیب‎ »)ء/هur8(‎ 


الخلاصي الذي ينقل العالم بطريقة جذرية. 

يعتنق الإنجيل "رسالة الصليب" أي الإغلاَنِ الخلاصي المبني على 
صليب المَسيح (١كوا:‏ ۷ قا ۲ روا 7 غلا ). 
ليس هَذَا الصليب حدثا منعزلا في التاريخ لكنه عمل الله؛ ذلك يعني 
أن الأمور التي تفوق الوجود المادي التي يفعلها الله بينما يُعلن صليب 
المَيح» رسالته التحررية للبشر. لا يصف ذلك الإغلان التفاصيل 
التاريحية للصلب أمام أعين سامعيه. بدلا مِنَ ذلك أعلن على نحو عام 
يَسُوع المَسيح كالمصلوب» واصفا إياه کحدث الله الخلاصي بمفهوم 
الناموس (قا؛ غلا٣:‏ 0. 


تقدم رسالة الصليب ه٣ع/5ء»‏ خلاص ( «soz‏ ۲(. هذا في 
الحقيقة لأولئك الذين يؤمنون فقط (١كوا: )١‏ الذين يخضعون لحكم 
الله في صليب المَسيح» برغم أنه قد يظهر جهالة. هذه الرسالة المّدينة 
وفي نفس الوقت المحررة للخلاص حمقاء ومخزية ليس فقط لليهود 
واليونانيين »)۲١-۸ :١(‏ بل أيضا لأي شكل مضال للمسيحية» سواء 
فتن بتجاربه الدينية (مثل الْكَنِيَة الكورنثوسية) أو سواء يلجأ إلى التقيد 
الحرفي بالقانون الذي ينكر بشدة صليب المَسيح (مثل الغلاطيون). 

يُؤكد هذا التطابق للإنجيل مع صليب الْمَسيح بول|اسطة في۲: ۸. 
يرى معظم الباحثين في۲: ١١-١‏ كترتيلة مبكرة عن إخلاء المَسيح ذاته 
مِن المج السماويي وخزي نفسه بأن صار مطيع حتى المَوْت الذي 
ادمجه بوس إلى مناقشته ليحث المَسيجيين على امتلاك ذهن المَسيج). 
لکن بول لم يكن راضيا فحسب بالعبارة الموجودة في الترتيلة عن 
موت المَسيح؛ لقد أضاف الكلمات "حى المَوّتَ مَوْتَ الصليب." 

يتوافق هذا التركيز على لاهوت الصليب مع تأكيدات بُولْسُ الخاصة. 
مثل؛ یظهر کو !: ١۳‏ كيف استخدم التفسير التقليدي لموت يسو ع (قا؛ 
٥‏ ۴ ) لیستجیب إلى عدم الوجدانية بين آهل كورنٹوس: "لعل بول 
صلب لأَخلكةْ؟" لم يسبب بُولس الخلاص؛ لم يكن أهل كورنئوس 
خاصته. هكذا لم يكن هناك أساس لتقسيم الكنِيسَة كجسد المَسيح في 
روایته, یستخدم يولس هنا حرف الجر ٣رر‏ في تر ابط مع ۲۵1۲05 
بطريقة كانت مميزة لللاهوت القرباني والممثل للكنيسة المبكرة. علاوة 
على ذلك فإن مناقشة رو كلها تكشف كيف يفكر بُولس في مَوْتٍ المَسيح 
كذبيحة قريانية ممثلة تحمل عقاب الُطِيّة نيابة عن الآخرين (قاء 
استخدام بول ل ٣عصر»‏ بدلا من» في مکان» في ارتباط مع مَوْتِ 
المَسيح في عبارات حاسمة مثل کو٥‏ ۳ وغلا٣:‏ ۱۳؛قا؛ رو٥:‏ 
۰ ۸ کو۱ ۲-۲۲ آف۱ ۷ تي ۲: .)١‏ 

هذا بالإضافة إلى أن لاهوت بُولْسُ للصليب يحمل تأكيداته الخاصة. 
راى بُولْسُ كَل البشر كغير مفديينء ليس ببساطة لأجل نجاسة تتسبب 
بتراكم الأفعال الفر دية للخطية» بل بسبب عداء أساسي» فاسد» أناني 
لله الذي يرفض عرض الله لتحريرنا. يظهر هذا في الطلب المتواقح 
بان رسالة الله ثبت ببراهين إعجازية وأن إنجيل الله يجب أن يتوافق 
مع الحكمة العالمية (انظر ١كوا: .)١١‏ إننا في الحقيقة نحكم على 
اله ونشك في الصلیب وإغلاه لتبریرنا وخلاصنا (١کوا:‏ ۲۹-۱۹؛ 
غلا ۱-۱۹). 


بالنسبة لبُولْسُ ليس مِنَ الكافي أن تتحدث ببساطة عن "المَسيح." لان 
"اليح" يمكن فهمه كبيج الممجد المنزوع من العالم وينزعنا 
من العآلم. يضع بُولس الكلمَةّ ومإ ءز٥‏ جنبا إلى جنب مع الكلمَة 
الغیر ملتبسة وم٥‏ ۲5 ۵او (مصلوبء ١کو‏ ا: ۲۲ غلا٣: .)١‏ انه 
يتحدث بالتاكيد الخاص في ۱کو ۲: ۲: "لاي ل أغزِمْ أن اعرف شيا 
تكم إلا يَسُوع المَسِيح وَإيَاهُ مَضلوبا." تعكس هذه الحدة تجربته في 
کورنٹوس وبوجه عام (غلا۳: ۱). إن صلیب المَسیح وحده هُوَ مجال 
بول للافتخار والثقة (قا؛ غلا1: .)١٤‏ هذا يعني بمفهوم عملي أن 
بُولس تفاخر بکل سرور بضعفه (۲کو۱۲: ۱۰-۹). 


يتضح المغزى العملي للقيامة في تَعْلِيمَ بُولسٌ عن الصليب. إته يقدم 
اليح مصلوبا كعمل حاسم لله في الخلاص. إن المَسيح القائم لا يلغي 
او يتفوق على اليح المصلوب على نحو بسيط ؛ فمن خلال الصعود 
يُرفع وضع نفسه وطاعته حتى المَوْتِ في قوة كعلامة للخلاص (في۲: 
1۱-۸). المَسيح»› الذي نسب إلى نفسه هذا الضعف وهكذا صلب» يعيش 
الآن بعقل القوة الخلقية ش» الذي يقيم الأمْوَاتِ (۲كو٣!1: .)٤‏ يدخل 
المؤمنون حَيَاةٌ القيامة هذه التي تأتي من الله» عمل يقهرالموت في وجود 
الْمُوّمِنينَ تحت الصليب, يشكل هَذا التَعْلِيمَ أساس وجود الرسول تحت 
الصليب (١كوه٠:‏ ۳۲-۰). بدون القيامة فإِن حَيَاهُ بول ما أشقاها 
(۹:۱). 


إن صليب المَسيح والمَسيح المصلوب هما وحدهما قوة وحكمة الله 
(١كوا: ,)۲٤١-۸‏ إنهما يشكلان إجابة بُولس لكنيسة كانت مشغولة 
بالقوة» والشهرة والحكمة واکنت بهذا تقسم جسد المَسيح (1: ١‏ 
.)١ :٤‏ ينطبقان أيضا على التخلي عن حقوق الشخص (1: )١١-١‏ 
وأيضا على حرية الشخص الملائمة لأجل الآخرين (۸: :١١-١‏ 
.)١‏ هذا بالإضافة إلى أن بُولس يشير إلى درجة مدهشة لحالة حياته 
وكرازته. إنهما يمثلان طريق الكَيَاةَ الذي يحكمه صليب المَسيح :١(‏ 
١ ٤ oo 2F so ¥ 4T PY‏ قا؛ أيضا النصائح على آلتَمَثئل 
ببُولس» التي تنهي أحيانا الأقسام الأطول» .)١ :١١ ؛١١ :٤‏ 

النموذج الأساسي هنا مو الْمَبيح» خاصة التخلي عن حقوقه 
(١كو١:١١)‏ واتضاعه حتى المَوْتِ على الصليب لأجل الآخرين 
(في۲: .)۱۱-١‏ ينتمي إلى هذا أيضا عب۱۲: ۲. يُوصى الذين في 
محنة بالنظر إلى المسيح» الذي احتمل الصليب» مستهينا بالخزي بسبب 
الفرح الذي ؤضع أمامة. 

يتحدث بوس عن بعض الناس ك "أعدَاء صَليب المَسيح" (في٠:‏ 
۸( في سياق دعوى إلى التمثل بنفسه والآخرين (۳: ١؟).‏ هؤلاء 
الأعداء هم أولئك الذين يناضلون وراء الأمور الارضية والذين لا تتشل 
حياتهم برسالة الصليب (۲: .)١۹-٠۸‏ إنهم أولئك الذين لم يسعوا إلى 
الخلاص في المَسيح المصلوب. إنهم لم يتركوا - مثل بُولس - وجودهم 
القانوني ورائهم» سعوا إلى آلام المَسيح» أو متشبهين بموته (۳: ۷- 
.0١‏ 

إن ما يقوله بُولْسُ عن الكرازة بالصليب في ١كوء‏ وعن الاتضاع 
في (في)» وعن التبرير في (في٣)ء‏ وفي المواضع الثلاثة جميعا 
عن التمثل وتطبيقه العملي يبسط أيضا تريجيا في علاقة بالمعمودية 
(رو؛قا؛ غلا۲: ۰). مات المَسيح (روا: “)٠١‏ وهكذا مات 
المَيجيون أيضا معه (1: ۲). هم بذلك - مثله - تحرروا من إثم وقوة 
الحْطيّة (1: .)٠١‏ المعمودية في المسح تعني المعمودية لموته (1: 
.)٣‏ هكذا تمثل المعمودية الحدث الكلي الشمولية لموت المَسيح. يُصلب 
المؤمنون هكذا مع اليح (05٣1ه/ءررى‏ روا: ؛ غل : .)"١‏ 

في نفس الوقت عبر صليب الْمَسِيح صُلبت القوة القهرية للعالم لمنفعة 
الذات الداخلية للمؤمن. أولئك الذين صاروا ملك المَسيح صلبوا الطبيعة 
الخاطئة "مَعَ الأهُرَاء وَالشَهَوَاتِ" (غل .)۲١ :٠١‏ إنهم في هذا ليسوا 

تسلمين فحسب؛ إنه شيء يفعلونه بأنفسهم. يجلب الدور المستمر 
لصليب المَسيح في المؤمن تحولا جذريا للحَيَاة اليومية (قا؛ 1: .)١١‏ 

(ب) يعتنق کو وأف منهجا مختلف لحد ما عن رسائل بول 
الأخری (ترد وه »۲ء وحدهاء ۲ مرات). یستمر کو في تَغْلِیم بول 
المبكر الذي يربط في رو" المَوْتِ مع المَسيح بالمعمودية (كو؟: 
۲ قا : (« عملية تحررنا مِنْ العبوديةء أركان العالم (۲: ١٠؛‏ 
»stoicheon‏ ۲). إن حث بول على إماتة ما هُرّ أرضي فينا 
)٩-١ :۳(‏ هر إتمام الحدث الخلاصي الحاسم لموت المَسيح (قا؛ غلاه: 
.)٤‏ يتحدث أف» على النقيض» عن كون المؤمن حيا مع اليح فقط 


1۳۹ 


)°۱۰۹( اکلیل› تاج‎ »)stephan0s( 


(۲: ۱ ق٣‏ ۲۰ ۲ ا کو۳: ۱). لا يوجد في كَل مِنَ کو ولا أف 
أي إشارة خاصة إلى المؤمن كونه مصلوبا مع المَبيح. إن تطور أفكار 
اللاهوت الخلاصي أقل دقة على نحو متناظر مما في الرسائل المبكرة 
(قا؛ کو ۲: ۱۲ مع روا: 1). 

رغم ذلك يطور كو واف لاهوتا للمغزى العالمي لعمل اليح الذي لا 
يوجد في الرسائل الأولى. حدثت مصالحة كل الأشياء إلى الله عبر مجد 
اليح وتوليه للسلطة ب "ذم صَلييه (أي المَسِيح)" كاساس لها (كو١:‏ 
۹-(. يبسط أف۲: ٠١‏ هذا القكر في اتجاهَ خاص» معانا أن قصد 
اله کان لكي "يْصالخ الاين [اليهودي والاممي] في جَسَدِ رَاڃٍ مَ اله 
بالصّليب» قاتلا العَذاوَة به." 

يبسط كو۲: ٠١-٠١‏ أكثر المغزى العالمي للصليب» » في أن الله " 
مَا الضك الذي ڪينا في الفرَاِض» الذِي كان ضِدا ناء وَقذ رَفْعَهُ مِنَ 
الوط مُسَمّرا ياه بالصليب." صورتان متحدتان هنا (¡) يوجد صورة 
الدين الماخوذة مِنَ عالم العمل القديم. يمثل هَذا أوامر القانون اليهودي 
وأو امر المُعَلْمِينَ الكذبة؛ تُمحى ثبهادتها المتهمةء (1) يوجد أيضا 
صورة القرار العام الرسمي الذي ألصق (قا؛ العلامة الملصوقة على 
نحو نموذجي على الصليب» مُقدمة السبب في عقاب المجرم). تظهر 
هذه الصور ماخوذة معا أن المَسيح نفسه جعل الصليب إغلانِا عاماء 
معنا محر خلاتا ونهاية كل إو عام إلى التقيد الخرفى بالشريعة. 

۳. الأقوال الخاصة بحمل الصليب. ترد هذه الأقوال ٥‏ مرات في 
الأناجيل الازائية (مت۱۰: ۳۸؛ ۱٩‏ : ٤۲؛‏ مر۸: ٤۳؛‏ لو۹: :٠١ ٤١۳‏ 
¥( يؤکد يَسُوځ أنه إذا كان المؤمنون يريدون أن ينالوا حَباهٌ فإنهم 
لن يُعفون مِنَ حَياةُ إخلاء للذات» ربما أيضاً الشهادة. طريق المَسيح 
هو أيضاً الطريق للمسيحيين. هذه الأقوال» بمعنى نى آخْرَء هي المعادل 
للاهوت بُولْس بشان الصليب. 

أصبح يوع على وعي أكثر فأكثر أنه بسبب موقف القادة الدينيين في 
أيام حياته على الأرض سيحكم عليه بالموت على أيدي الرومائيين عبر 
الصلب . كان يعرف أيضاً ممارسة رجل مدان يحمل الخشبة المتقاطعة 
للصليب . أي كان المصير الذي انتظره فإنه أيضاً كان سينتظر أولئك 
الذين اتبعوه. e E GW OS E‏ 
لتلامیذه بأن يحسبوا النفقة (انظر سياق مت۱۰: ۳۸؛ لو٤ا:‏ ۷"). 
لاحظ ايضنا تحذير يشر ع بان المد ليس فضل من سيد (مت١: f:‏ 
قا؛ لوا ٤١‏ يو ۳ا: ۹ ,۲۰:۱١‏ 


انظر أیضاً م [ر» خشب» شجرة» عود (۳۸۳۳). 

۰۹۰ (405)ی» یصلب» صلب» مصلوب) 9۰۸۹. 
stem ma( °۰۸‏ إکلیل) 9۱۰۹. 

°۰۹ (m0sصenug/ء»‏ التنهدة» آهةء أئين» انة) ء٠٠٠٠.‏ 


»)sten a25) orev» “OTE ° 1 ° °‏ للتنهدء يئن› آهة 


‘(stenagmos) ‘OTEvayuOç *(°1**)‏ ا آهةء أنين» اة 
(۹۹ 0 8( 


ث يچ ع. ق ۱. تعني ۵25٥ی‏ في ث ي تنهد أو نواح» تدل 
fena gms‏ على التنهد أو الأنين. 

۲. تحمل ۵25 )ی في سب معان مختلفة. تشير في إش۱۹: ۸ إلى 
المفهوم العام للحداد. تعني في بعض المناسبات يتنهد أو يئن» مقترحة 
الحزن كنتيجة للألم الجسدي» أو الخسارة الماديةء أو الفاجعة المادية 
(۲۴: ۷ مرا ۱: ۰۸ ۲۱؛ حز۲۱: .)۷-١‏ يمكن أيضاً أن تصف أنين 
المجروح (۲۸: 1۹). 

تصف 25ع في إش۹٥: ١‏ زنير الدبة. تستخدم في أي TA: :۳١‏ 
مجازياً للصراخ الخارج مِنَ الأرض» وفي :٤‏ ۲ لصراخ الجريح» 
f‏ 


وفي ۲١ ٠‏ للاكتئاب الشخصي على المساكين. 

۳. يحمل الاسم و0" عه”ع)ء نفس نكهات المعاني. يستخدم في 
خرا: ٤۲؛‏ 1: ٠؛‏ قض۲: ۱۸ للاأنين كنتيجة لبلاء ومحنة جسديين. 
يصف في مز ۳۸: ۸ أنين كاتب المزامير في توجع؛ بينما في إر٤: ٠١‏ 
تصف أنين امرأة في مخاض. في حين أنه في تك۳: ٠١‏ يحمل الاسم 
معنى أستعاري للحمل. 

ع. ج تصف ۵25 ۸ع)ء في مر۷: ١‏ المعنى العام للتنهد كتعبير 
عن العاطفة الداخلية. يستخدم بُولسُ هذا التعبير على نحو قصري 
للتنهد بمعنى التوق الشديد إلى شيء (رو۸: ۲۳؛ ۲كوه: ١ء .)٤‏ رغم 
ذلك ففي عب۳٠‏ : ١‏ تقف كمضاد لل "فرح" وتعني "أنين" . يستخدم 
يعقوب الفعل كي يرشذ المُؤْمِيِينَ بألا "يَيِنّ بَعْصْكم عَلى بض" (يع٥:‏ 
(. 

یرد الاسم و٥‏ ع۸۵)ء مرتین في ع. ج. يصف في أع۷: ۳٤‏ أنين 
الإسْرَائيليين في عبوديتهم في مصر. يشير في رو۸: ۲٢‏ إلى "انات 
لا ينطق بها" مِنَ قبل الروح الشفيع. يوجد تعاقب في السياق حيث 
ينتقل بُولسٌ مِنَ أنين الخليقة (۸: ١‏ ) إلى انين المَبيجي (۸: (r‏ 
يُشارك مثل هَذا الأنين مِنَ قبل الروح القدس والمؤمن. يستخدم الروح 
هذه ذه الانات العميقة في الشفاعة للمؤمنين. إنهم بدورهم مقيدين بالذي 

يَفْحَص القَلوبُ" )۸ .Y‏ يجب أن تُجفظ هنا العناصر العاطفية 


السمرقة في 05 Sie۸۵g‏ (للمزيد على هذه الفقر 5 - entyncha۸öء‏ 
01 


انظر اأیضاً 15ږا)» يبکي (۱۸۰۳)؛ k16‏ ینوح (٤۳۱۹)؛‏ 
تlype»‏ يغتم (۳۳۸۲)؛ c۸5رrط»‏ یصر (۱۱۰۷)؛ 
عِnthع‌p»‏ یکون حزیناء یحزن» ینوح» یندب .)٤۲۹۱(‏ 

۲ (re5تen0ch/»‏ مکتظ تشنج» يُحزن) .۲٣۹۸۰‏ 

°۲ (ochoriمe‌)اء»‏ متضيّق»› مکروب»› صعوبة) ۲٣۹۸۰‏ , 


›)stephanos) «ortba og +“OTEPAVOG ° 1° %‏ كليل تاج 
(°۰۹)؟ orev»‏ (tephan05ء)»‏ تتویج (شخص ما)ء یکلل 
)stemma) «orea *(°°)‏ إكليل (°°۹۸)؟ 86ء 
»)diad ema)‏ اکلیلء تاج .)1۳٤۳(‏ 

ث ي& ع. ق .١‏ (أ) استخدمت ءهمم۸مم/؟ في الأصل لأي 
شيء مُحاط مثل جيش مسيج أو الحائط المحيط بالمدينة. تطورت إلى 
معناها المعتاد للتاج أو الأكليلء خاصة أكليل زهر الفائز في الألعاب 
الرياضية. حملت ال وممممع/ى في الحقيقة مدلولات متناقضة: 
للنصرء الابتهاج» العبادةء منصب أو شرف عام» ملكيةء أو زيارة 
ملكيةء غالبا ما کانت تستخدم و0ہ۸مع)ء والفعل stepha۸05‏ 
مجازياأ ليشيرا إلى موضع فخر. 

(ب) استخدمت 4ءء بشكل خاص لأكليل نبات الغار الخاص 
بكاهن الذبيحة. 

)©( گlنتٽ diadema‏ هي العصبة الموجودة حول تاج الملك 
الفارسي» والتي ارتداها أيضا الكسندر وملوك لاحقينء ولذلك اشارت 
بشكل عام إلى تاج كعلامة مميزة للملكية. 


۲. (أ) تشير وممه۸مءاء في سب عادة إلى تاج ملكي (مثل؛ 
صم۱۲: ۰) ویستخدم کرمز للكرامةء أواللصرء أو الفخر. تنطبق 
diadema‏ في اإس۱: 11 YT‏ على التاج الملكي لفارس»ء لکن ترد 
بأكثر تكرارا في الأبوكريفا (هناك أيضا بمعان أستعاريةء مثل؛ حكه: 
٢‏ سي :٤‏ ۱). 

(ب) كان التاج تشبيه متكرر في اليهودية المتاخرة. يظهر انتظار 
"تاج المجد" في وص بن٤: ,١‏ قيل إنه يوجد ثلاث تيجان: للتوراةء 


)0۱۱١( علامة» سمة‎ «(stigma) 


وللكهنوت» وللملوكية. 

ع. ج .١‏ ترد همز في ع. ج وتشير إلى ملكية التنين (رؤ۲١:‏ 
< والوحش (۱۳: ۰0 والمَسیح (۹: "(. تستخدم ۸۳۵" ع)ء في 
١ : Ha‏ فقط لل "أكاليل" المقدمة مِنَ قبل الكاهن الوثني الذي كان 
يخطط لتقديم الذبائح لبُولْسُ وبرنابا في لسترة. 

¥. ڌڙڌ «stephanos‏ مرة,. تستخدم هع "كليل شوك" يوع 
(مت۲۷: ۹ مر٥۱:‏ ۱۷؛ یو ۱۹: ۲ء .)٥‏ كانت تعني للجنود ملكية 
زائفةء وشكلت للإنجيليين شهادة للملوكية القيقية للمسيح على مملكة 
روحيةء بينما قد تتضمن أيضاً نصره الوشيك على المَوْتِ. 

تستخدم نفس هذه الْكَلِمَةٌ لجائزة النصر الرياضي وكأستعارة للمكافاة 
الا للمؤمن (۱کو۹: ٠١‏ ۲تي۲: :٤ ٥‏ ۸؛ يعا: ۲ "کلیل 

لياه" ؛ ابطه: ٤‏ ["اکلیل مجد"]؛ رؤ۳: ١۱؛ .)٠١ »٤ :٤‏ يوضع 
رجاء المؤمن الأبدي مقإل زرال الأكايل الفئية (اکوه: ۰ ابطه: 

ئ( في ٣‏ تي٤‏ : ۸ سیضع المَسيح في الباروسيا على شعبه "اکلیل 
بر" 

يدعو بُولسُ الكنِيسة في فيلبي وممم۸مء/ء منسوب إليهء ذلك 
يعني ان فخره أو مجده (في٤:‏ ۱). آهل تسالونيکي (۱تس۲: ۱۹) هم 
ضريبة بُولسُ المفرحة للمسيح الآتي. ربما يرتبط التشبيه المستخدم هنا 
بممارسة قديمة كان يُقدم فيها الحاكم بتاج كإشارة إلى ولاء الفرد (قاء 
مك۳ 1: ۳۷؛ مك٤‏ : .)٤‏ 

عبارة "إكليل اليه" في رؤ٣: ٠١‏ (قا؛ يع1: )١١‏ لها أهمية خاصة. 
تُوؤخذ حالة المضاف إليه هنا بافضل حال كإضافة بياتيةء ذلك يعني 
الجائزة "التي تكمن في الحَيَاءُ "١‏ كان هذا التعبير ملائما على نحو خاص 
في سميرناء حيث كان التاج أو الإكليل شعارا يتعلق بدراسة العملة 
شائعا جدا . ستكونٍ الحََاة الابَدِيَةء الغير ملموسة بتهديد المَوْتِ الروحي»› 
جائزة كَل أولنك المُؤْمِنِينَ الذين يتحملون الإضطهاد حتي معانة المَوتِ. 
سيشارك متثل هؤلاء الناس تجربته "الذِي کان مَيْتا فعَاش " (رؤ٣:‏ ۸(. 

۴, تستخدم stephanoö‏ في عب ۲: ٩)۷‏ في تطبيق مسياني لمز۸: 
° :. في جين أن اليعض يرون هنا إشارء إلى التجلي أو ايل شو 
المَِيح إلا أن الكلمات من المحتمل ت تشير إلى مجده المستقبلي (قا؛ 
في۲: .)٩‏ 

°۰ (n00ہهطtepءء‏ تتویج (شخص ما)ء یکلل) ٥٠۱۰۹‏ 
«sterigmos) °1۲‏ ثبات) E=—‏ 


. (8126/ء)» يّټّت» يشدد» يقوي‎ «comoeibw <‘OTnELGw ® 1 1 f 


؛)۲۱۸١( يشدد» يقوي‎ »)episاعr120(‎ ءtrıorn‎ Çik ؛)0٤(‎ 
«ûoTguxtog (°1۳) ت‎ «(sterigmos) ‘OTMQLYHOÇ 
.)۸٤٤( غير ثابت‎ )asterikt08( 

ث ي& ع. ق .١‏ تعني 125٣ع/ء‏ في ث ي في الأساس يثبت شيئاً 
حتى يبقى وطيدا وأمناء مثل إسناد كرمة بعصا إنها تعني مجازياً یرسخ 
أويوطد. يمكن أن تعني في مجال الطب يكتسب قوة جسمانية» يقوي. 

۲. تشير ۲225ء في سب في أوقات إلى المساعدة الماديةء مثل السلم 
الذي رآه يعقوب في حلمه يستر على الأرض (تك۲۸: )١١‏ ومساعدة 
هارون وحور لأيدي موسي (خر ۱۷: ۱۲). تستخدم 125٣ع1ءأمع‏ 
بالمثل لنعمدان التي تدعم اليكل الفلسطيني (قض۹٦۱: »۲٠‏ ۲۹). تشير 
ةزع/ء أيضا إلى الطعام الذي يقوي وينعش الشخص (قض۱۹: »٥‏ 
۸(. 

تصف کلمات هذه الفئة غالبا إعطاء تعضيد أخلاقي أو روحي. یستخدم 
حاکم حقل سنحاريب 125٣ع/ء‏ في تحذير إلى حزقيال بان الاتكال على 


مصر لأجل المساعدة سيبرهن على عدم الفاعلية. بالتباين يصلي اود 
لله کي يعضده ڊبروح منتدية (مز۱٥:‏ ۱۲). يؤكد اكتب المزامير في 
مز :۱۱١‏ ۸ أن قوانين الله جدير بالاعتماد عليهاء وفي ۸:۱٠۲‏ أنه نظرا 
لأنه يثق في الرَبٍ فإن قلبه آمن» تستخدم 12۲175ءمرع في مز۷۲1: ٦‏ 
لاعتماد کاتب المزامير على الله منذ مولده. 

اخيراً تستخدم ٠۰ ter‏ مرات لامر الله إلى النبي يك "يضع" 
وجهه ضد إْرَائيلِ وأمم أخرى ليتنبا بدينونة ضدهم. 

ع. ج ۱. ترد 12۳125ء» ۱١‏ مرة في ع. ج› وق18۲12ءآpعء› ٤‏ مرات 
(جمیعها في أع)؛ وتر د "٥5‏ ع اء و 1٥8‏ )وه في ۲بط فقط (مرة 
ومرتين على التوالي). يؤكد إِبْرَاهيمَ في مثل الغني ولعازر أن الهوة 
بين السماء والجحيم "قذ أثبّت " (لوآا: ; ). يقول لو۹: ٥١‏ في عبارة 
مشابهة لحز إن يَسُوع "ثبت وجهه" ليذهَب إلى أورُشلِيم. 

۲. الاستخدامات المجازية لفئة هذه الْكَلمَةَ أكثر تكرارا إلى حد بعيد. 
تؤکد الاستخدامات الاربعة جمیعاً ك epistêrizö‏ تقوية الكنائس عبر 
کلمة ارب (اع٤۱:‏ ۲۲؛ :۱١‏ ۳۲ء ١٤؛‏ 1۸: .)"٣‏ يرجو بول في 
روا: ۱۱ ان زیارته لروما ستکون "لثبات[-هم]" (بهذا المعني تتشابه 
s5‏ مع e0اهمkهrهم»‏ يشجع» ےه .)٤٤١١‏ يصلي بول في 
عدة مناسبات أن يقوي الله المُرْمِنِین (رو٣۱: ٠٠۲١‏ ۱تس٣:‏ ۲» ١۱؛‏ 
۲تس۲: ۱۷؛ ۳: ١؛‏ قا؛ ١بطه: »)٠١‏ خاصة في سياق المعارضة التي 
يواجهونها. 

۳. يستخدم بطرس ٥۶‏ ”12ء في ۲بط٣: ١۷‏ ليشجع المُؤْمِنِينْ 
على أن يحترسوا مِنَ الهراطقة وبدلا مِنَ ذلك يظلوا ثابتين في إيمانهم» 
تستخدم وم )2/ء»» على النقيض من ذلك لتصف عدم ثبات هؤلاء 
الهراطقة (۳: )٠١‏ تابعيهم الأقل خبرة (۲: .)١٤‏ 


° 
.)0( 


«(stigma) coTliyua. «OTLya‏ علامة» سمة 


ث ي& ع. ق ۱ . ترتبط ۾ ”وزی في ث ي بالفعل 25زای» يثقب» 
يعلم بأداة ثاقبة» ومن ثم» يسم بعلامة» یشم» هاه" عآای (جمع) کائت 
تستخدم لتمييز ماشية أو حيوانات أخرى بعلامة كحماية ضد السرقةء 
aامصوi/ء‏ المنطبقة على الجسم البشري كانت علامة على الخزيء 
تستخدم مع الهاربين. كان يوضع على المجرمين علامة كعقوبة 
وبخاصة كان العبيد يعانون مِنَ هذه العقوبة إذا هربوا ومُسكوا أو 
كسروا القانون بطريقة ما أخرى. رأت الفترة الإمبريالية سمة العبيد 
كعلامة على الملكية؛ كانت العلامة تُوضع عادة على الجبهة, کان یمکن 
أيضاً استخدام الوصمة كعلامة على التكريس للالهة. 


. ترد مام" وى في سب مرة واحدة فقط» ثم بمعنى ليس له 
مغزي (نشا: ١١لأقراط‏ مِنْ الفضة). ومع ذلك فإن الفكرة وراء 
, الكلمَة موجودة في بعض الحالات: عندما كان يوضع شارة على العبيد 
كعلامة مميزة للملكية (خر١۲:‏ ٦؛‏ تث١٠: »)١۷-٠١‏ عندما أعطي 
لقايين علامة كإشارة إلى حفظ يهوه لحياته (تك؛ :0°« عندما ؤضع 
سمة على بقية المُؤْمِنِينَ الإسْرًائيليين بالحرف العبري سه؛ كضمان 
لأمنهم ضد يوم الدينونة (حز١: »)٤‏ وبخاصة إعطاء أمر لشعب يهوه 
بان ينقشوا اسمه على أيديهم كوعد للإخلاص (إش٤٤:‏ °). 

كانت ال stigmata‏ الحقيقية (جروح على الجسم و "وسم") 
محرمة في إِسْرَائِيلٍ بجلاء وفقا ل۹١‏ : ۸ (الكَلِمَة اليونانية المرتبطة 
المستخدمة هناء ها )/ی» لا یرد في £ ج). استعارت إسْرّائيل هذه 
الممارسة في أيام ارتدادها فقط ِن الشعوب الأممية (إر Ve: :١‏ 
٠‏ قا؛ :٤۸ ؛١ :٤١‏ ۳۷). تتميز اليهويه الحقيقية إذا عن ممارسات 
الشعوب (۱مل۱۸: ۲۸)» لگن ربا یکون ۲۰: ٤٤‏ استثتاء إذا کان 
للنبي "عصابة" يهوه على جبهته. 

"£1 


)°1۲۲( عنصر‎ »)stoicheion) 


ل 


كان اليهود يوضع عليهم علامة مميزة مِنَ قبل آسريهم في فترة مابين 
العهدين (مز سل۲: 1)» وكان يُوضع على العبيد علامة لمنع هروبهم. 
أخذ الاضطهاد الهليني لليهود شكل الفرض القهري لرموز وثنيةء 
ونظر فيلو إلى القبول الإرادي لعلامة مميزة كسمة للارتداد. نظر 
اليهود إلى الختان كالترياق الفعال للرغبة في الوشم» نظرا لأن اليهودي 
المخلص كان لديه هذه الشارة لعضويته للجنس المختار ولم يحتاج إلى 
علامة دينية أخرى. تقترح العلامات الموجودة على الأجسام (بمعنى 
مجازي) وعلى مواقع القبور بطريقة حرفية ادعاء حمائي للانتماءإلى 
یهوه (قا؛ مز سل٥۱:‏ 1-1). كانت علامة سم على القبور اليهودية 
ومستودعات حفظ عظم الموتى تطويرا لحز1: .٤‏ 

ع. ج الورود الوحيد ل ممعز/ء في ع. ج في غلا1: 1۷. ريما 
يشير بُولْسُ إلى ادعاء ملكية الرَبَ يَسُوع له» الذي عبده هُوَ بُولس. أو 
قد يتضمن سمة ما للحماية لا يمكن لأحد في غل أن يجهلها بحصانة 
(كانت فكرة بقاء المعلم الديني تحت عناية الآلهة ولذلك حصين من 
الهجوم مالوفة للغلاطيين). ربما تفيد ال م)ه وء كنظير مسيحي 
للختان اليهودي» علامة لإتمام أخروي يميز إسْرَائِيلِ الجديذة (1: )٠١‏ 
كالختان الحقيقي (قا؛ فل۳: ۳). 

لا ينبغي النظر إلى هذه ال هام ”عز/ى كرموز مميزة على نحو 
متعمد (مثل؛ كما لو أن بُولسش قد وسم علامة الصليب أو اسم يوع 
على جسده), بل بالأحرى فإنها تمثل أثارا وجروحا تلقاها في خدمته 
التبشيرية لأجل الأممیین (أف۳: ۱ ۱۳؛ كوا: .)١‏ 


انظر أیضا ع4 ۲ہ۸ء» سمةء نقش (٥۱۹°٦)؛ ۲1۵z‏ عus1ه)›‏ 
موسوم بعلامة من حدید محمّی» مُصنف .)۳١۰٠۳(‏ 


»)stoicheion) <otouelov «OtoLXglov 81¥‏ عنصر؛ 
عادة ما تأتي في الجمع مiعطءزه)ى‏ عناصر. ركن (١١۱١١)؛‏ 
0غٰ¥اoro› »)stoiche5(‏ يتوافق مع» يتمسك ب (۱۲۲٩)؛‏ 
‘OUOTOLXEM®‏ (5عءiه/ورء)»‏ موقف في نفس الخط يُقابل» يتوافق 
مع (0۳۹۸). 

ث ي& ع. ق .١‏ يعني الجذر وماء امإو سلسلةء خط صف» خاصة 
صف معركة. لذا يعني الفعل 5ع ٠ء‏ مء يكون في صف» يبقى في خط 
يسير في خط أو طابور؛ أو (أستعاريا) يخطو في صف. أشار الاسم 
م0ichei/ء‏ إلى الظل في الساعة الشمسية أو (مجازيا) جزء مِنَ كلمة 
(أي حرف» مقطع)» عنصر من العالم (أي بدايةء أساس» إلخ). 

۲. ترد 0۸ :‌هی في سب في الأبوکریفا فقط (۳ مرات» دائماً 
جمع). تعني في حك۷: ۱۷؛ ۱۹: ۸ "عناصر العالم" أو '"موضوع" 
وفي ٤مك ٠١ :١۲‏ "مادة اليا البشرية." توجد 5ءء زمإء في جا١١:‏ 
٦‏ فقط› بمعنی ينجح» يزدهر. 

ع. ج . ترد 5ع۸عاهای في ع. ج ٥‏ مرات فقط. يعطي أع٠۲:‏ 
٤ج‏ المعنى الأوضح: (حرفيا) "أنت أيضا في صفوف مثل الذي 
يحفظ الناموس." بمعنى آخْرَ تشير إلى سلوك حَيَاة منظمة بإحكام 
للعيش وفقا لقواعد محددة.يتضح هذا أيضا مِنَ في۳: 1 "فلتشلك 
[icheiد/و]‏ بحسب ذلك القاون عَيْنِه." یستخدم بولسل في غلا1: ۱١‏ 
كلمة متمم ليصف القاعدة المعطاة توا في ٠١ ٦‏ ویربطها بالفعل 
5ء زم/: "يَنْلكونَ بحسب هذا القَائُونِ," يجب هكذا إعادة صياغة 
غلاه: ١۲ب:‏ "نسلك حیاتناً وفقا للروح" (قا؛ ایضاً رو٤:‏ ۲٠ء‏ عند 
ترجمة الفعل "يسير"» حرفيا). 

يترجم المرکب 5ع ۸ءاه) ورو (غلا٤: )٠١‏ معنى سلسلة أو سلسلتي 
نسب من إبْرَاهيمَ في ٠٠-۲۲ :٤‏ سلسلة العبودية: تنتمي هَاجَرٌ إلى 
نفس السلسلة (عءاه٤وررو)‏ كالمدينة الحالية لأورشليم. يُربط سيناءء 
الجبل الذي تم عليه إعطاء الشريعة هناب 5عطءاه/یى مثل "الناموس" 


14۲ 


في ع۱ ۲: ,٤‏ 

۲. يستخدم الاسم ۷ مرات في رسائل ع. ج (دائماً في الجمع؛ 
٤مرات»‏ مره في عب» ومرتان في ۲بط). 

الاستخدمان في ١بط٣: ١٠١ ٠١‏ هما الأبسط في الترجمة. الإشارة 
إلى "العناصر" تعني الأرض,›» والماءء والهواء؛ والتي يُذكر منها اسم 
الأول فقط على نحو واضح. عندما يُفنى العالم ستذوب هذه العتاصر 
وتتحطم (۳: )١١ ٠١‏ في العنصر البدائي» النار. 

معنی عب٥:‏ ۱۲ أیضاً واضح بسبب وجود ۸ء ۲۾» بداية. يحمل 
ربط هاتين الكلمتين ("حقائق ابتدائية" أو "اركان بداءة") حلقة 
منتقصة» والتي تؤكد أكثر مِنَ قبل التذكر بان القراء يحتاجون إلى لبن 
وليس طعام يابس.لا يالف متلقو عب حتى التََاليمَ الأساسية للإيمان 
(قا؛ .)٤-١ :١‏ 


في حالة غل٤:‏ ۳ ٩‏ وكو۲: ۸» ٠١‏ يعتبر الكثير من الباحثين أن ال 
stoicheia‏ a۾p‏ ملائكةء وشياطين» وآلهة» آي قوات مشخْصة كما تعلم 
هرطقة غنوسية معينة. يأخذ آخرين غلا٤‏ ليشيروا إلى التوراة بأوثانها 
وعالم الآلهة الزائفة التي خدمها القراء ذات مرة. يشير التعبير في كو 
إلى الديانة قبل وخارج المَسيح. لكن الترجمة غير هامة نسبياء نظرا 
لأن طبقة الكائنات التي تعلمها الغنوسية - في حين أنها توافقية جزئيا 
- كانت في الحقيقة نتاج نظرة فلسفية دينية للعالم. 
النقطة الهامة هي آنه في غلا٤: ۱۱-١‏ لا يوجد شيءَ إيجابي لدی 
بُولس ليقوله عن "أزكان العَالم"» نظرا لأنه يعرف أن المَسِيح تغلب 
عليها, إنها بالمقارنة به "الضعيفة الفقيرَة" )٩ :٤(‏ وليسوا الآلهة :٤(‏ 
۸) التي أمن بها الأمم قبل إيمانهم. حتى الناموس يُحسب ضمن هذه 
الأركان ومن هنا يُعلن لا شيء و باطل., هكذا فإن "اكان الحَالم" تغطي 
كل الأشياء التي يضع فيها البشر ثقتهم بعيدا عن الإله الحي المُعلن في 
المسيح؛ إنها تصير آلهةء ويصير البشر عبيدها. 
في کو: ۸ يأتي كَل مِنَ التقليد البشري و" أكان الَْالْم" تحت رآسة 
"الفلسَفَة وَبِعُرُور بَاطل" التي تسعى لافتراس البشرية. مثل هذه الفلسفة 
هزمها المَسيح منذ زمن طويل وظهرت كاسير في موكبه الانتصاري 
.)٠٥--٠۰ :۲(‏ كما في غلا٤:‏ ۳» ٥‏ فإن "اکان الخالم" ترتبط بشكل 
غير مستحسن ب "القوانين"» التي قد تمثل متطلبات يهودية شرعية. 
لاحظ أن الغنوسية المتاخرة كان لديها روابط هامة ب ع. ق. أولئك 
الذين ماتوا مع المَسِيح (كو۲: )٠١‏ لا يجب أن يكون لهم علاقة أخرى 
بها؛ إنهم متحررين مِنَ الأعباء التي يفرضها ال مزع مء في حياتهم 
اليومية (۲: ۲۳-۲۱؛ قا؛ ۳: .)٠۷-١‏ 
انظر أيضاً cethos‏ غرف» عادة (1۲۱)؛ ‘nOMOS‏ تامُرس» 
شريعة .)۳۷۹١(‏ 1 
»sioiche( ` ۳‏ يتوافق مع»› يتمسك ب) 9۱۲۲۰, 
«strateia) 9¥‏ حملة عسكرية» يقود حملة) EAT‏ 
«strateuma) °9۸‏ جیش»› جُند٬‏ عسکر) سے ٤٤۸۳‏ , 
«strateuomai) °1۹‏ يعمل کجندي» یتجند) سه ٤٤۸٩‏ . 
«SIratEg05S) o1‏ قائد جُند» والي»› قائد جُند الْهُيكل) ے 
EAT‏ 
»sirati( °۱‏ جیش) ^ £64 . 
siri ( ۲‏ جندى) سە 6٤64‏ . 
008e) ٣‏ /ra/ی»‏ یجمع جیشاء یُجند جنودا) سه ٤٤۸۳‏ 
٦‏ (lopedon۸اra/یء‏ مُعسکر› جیش) س ٤٤۸١‏ . 
sstrepho) o1۸‏ يحول يلتف› یرجع) .YTYAA‏ 


(#مرء)» التينة )١٠۹٠١(‏ 


£ 1 ° چ0 00؛ »0r00‏ (osارst)»‏ عمود› دعم .)01٤1(‏ 

ث ي& ع. ق اء كلمة يونانية معروفة تستخدم لأنواع مختلفة 
من القوائم والأعمدة» وأشكال اخرى للدعامات. تستخدم ومابزى 

سب لكلمات عبرية متنوعة» خاصة الأعمدة في خيمة الاجتماع 
(خر۲۷: =١ :۳١ +۱۷-۱٠۰‏ سب۳۷: )٤‏ والأعمدة في اليكل 
۱۳مل۷: .)٤٥-۱٠١‏ تشیر تشير مجازيا إلى بناء البيت الذي الحكمة 
للشخص الذي يخاف الله (أم۹: .)١‏ 

ع. ج تستخدم وم اى في إشارة إلى اليكل في رؤ٣:‏ ۲ حیٹ 
يعد روح يَسُوع بان أولئك الذين يغلبون سيصبحون أعمدة في هَيكل 
الله. مِنَ المحتمل أن هذه الأستعارة تشير إلى العمودين اللذين زينا 
رواق هَيْكل سلیمان. ت تستخدم نفس َة مجازيا لقادة ية أو رشليې 
یعقوب» وصفاء ویوحنا (غلا۲: ٩‏ ولكنيسة الإله الحي كاساس الْحَقَ 
(۱تي٣: .)٠١‏ 

°° )تkakopatheہرء»‏ تحمل المشقة مع شخص ما) س 
4 
۹ (eron0m08اkمہری»‏ وارٹ مع) o‏ ۲۱۰۲, 
0i5 €5( ۰‏ kمnرs»‏ يشترك في»› شارك أحد) > ۳۱۲۹. 
«synkoinöonos) o1¥4‏ مشارك»› شريك) = 
r ۸5( ۷۲‏ kہریء‏ یقارن ب یقابل ب) ےہ ۳۲٣۰‏ . 
air 0( ` ٦‏ chرری»‏ یفرح مع»› یفرح بہ) سه ,0٥٥۹۷‏ 
°۲ ( 0رك ي O SR‏ 
تحت الئیر» مشترکان معاً) سه ,.۲٤۳٩۳‏ 
oO1AY‏ (5ه ررد زمیل نیر؛ أو شريكِ) > “TEY‏ 
«syzoopoieo) OAA‏ 0 حيَا مع ( “TETY‏ 


«syzeugnymi) ° AY‏ معا ت 


vx 0v °‏ (عمرو)» التينة» تطلق على كَل مِنَّ 
الشجرة والثمرة «(sykon) «GoÛxov (°1 ٠٠(‏ تین (۹۲ .)°١‏ 

ث ي& ع. ق توجد الصیغتان )ری وع ری في ث ي ویمكن 
أن يشيرا إلى المادة الصمغية للصنوبر أو التنوب» وأيضا إلى شجرة 
التين. 

تستخدم )رى على نحو واسع في سب للكلمة العبرية “مع 
لشجرة التين» وثمرهاء وأوراقها (تك۳: ۷؛ عد٣1:‏ ٤۲)»خاصة‏ كصفة 
مميزة لوفرة ثمار أرض الموعد (تث۸: ۸). تحمل عمررى مدلولات 
قطعية مكافئة (قا؛ء قض۹: )٠١‏ ومجازية. إنها تمثل الراحة والرخاء 
(قا؛ ١مل٤: »)٠١‏ خاصة في العصر المسياني (مي٤:‏ ٤؛‏ زك": =٠١‏ 
سب"۳: ١١)؛‏ إنها تحمل أفضليات لذلك المرغوب فيه بشكل جوهري 
(هو: ۰(۰ ولاتجديد (يؤ": ۲(« ولذلك الذي ينتئر (إش٤۳:‏ ئ( 
ومن السهل أسرها (نا٣: .)١١‏ إنها أيضا وصف للامال الخائبة 
(حب۳: ۱۷), 

انتثار شجرة التين» مثل انتثار الأشجار والمحاصيل الأخرىء هي 
صورة للدينونة (إش٤۳:‏ ٤؛‏ إر۸: ۱۲؛ هو۲: 1۲؛ يؤا: .)١١-۲‏ 
ترمز عبرو في هوا: ٠‏ وإر؟ ۲ الأمة التي تُصور مِنَ نواح أخرى 
بوجه عام ككرمة,. يصف مي۷: ٠-١‏ حالة فساد الأمة المملوءة 
بالمرارةء والعداء المتبادلء وسفك الدماء بمفهوم أستعاري لغياب التين 
عند البحث عنه. 

ع. ج من المحتمل أنه ينبغي أخذ الإشارة إلى سعي يَسوعَ لطلب 
نثنائيل تحت شجرة التين (يو١: )٠١ ٠٤۸‏ حرفيا. تحمل باقي إشارات 
ع. ج كلها مظاهر مجازية ورمزية. 

.١‏ يصاحب تفسير لعنة يوع لشىجرة التين (مت۲۱: ۲۲-۱۸؛ 


مراا: )١- ۲۰ ٤1۲‏ مشاكل خاصة. کما يتضح؛› هذا الحدث 
ليس فقط المعجزة ة الفنائية الوحيدة في خدمة يَسُوع لكنه أيضاً مثلا 
حادث وصف فيه يَسُو ع الدينونة التي على وشك أن تقع على أورُشَلِيمَ. 
أصعب عبارة هي "لم يَكنْ وَقت التين [۸د۸رو/" (مر١١: .)١۳‏ 
(|) بالنسبة ليَّسُوع فإن البحث عن التين حيث عرف أنه لا يوجد أي 
تين يوضح عنصر التضارب»› الذي يلفت الانتباه إلى حضور معنى 
أستعاري أو مثل. 

(ب) یجب فهم "وقت (أو موسم)" (۶ ٣ز‏ سے ۲۷۸۹) کما في 
مر۲١:‏ ١على‏ أنه وقت الجمع. يُصرح هكذا بأن يَسُوع أتى بجوار 
الشجرة عندما - بمظهر أوراقها - كان ينبغي أن تكون مثمرةء وطالما 
أن الحصاد لم يُجمع بعد فيجب أن يظهر الثمار على الشجرة, 

,(ج) هذا بالإضافة إلى أنه لا يجب ربط العبارة التوضيحية "لم يكن 
وقت التين" مع الكلام السابقء لم جذ شیا إلا ورقا"» لکن مع الكلام 
السابق لهذا "لعَلهُ يَجِدُ فيها شَيئا," بالتاكيد إذا كانت الحجارة ستصرخ 
لتحيي المسيا (لو1۹: )٠١‏ فإنه كان يمكن لشجرة التين أن تثمر في 
غير موسمها! وبإيجاز» يجب أن يكون الثمار في موسمه باستمرار 
أثناء العصر المسيانيء وقد أشار دخول يوع إلى أورُشليم 

E e‏ الأحداث السابقة المشابهة لل 
ع. ق لارتباط فناء أشجار التين بالدينونة والتمثيل الرمزي لإطْرًائيل 
بتشبيه التين. إن أفضل تلخيص لموقف القادة اليهود مِنَ يَسُوع والخيانة 
الوشيكة ليهوذا يوجد في مي۷: .٠-١‏ الحالة الروحية للأمة وقادتها 
هي الأسمى في ذهن يَُوع في هذه الفترة (قا؛ مر ١ :١١‏ لو۹ -. 
1ئ( ومن ثم فإن لعنة شجرة التين ليس حدثا منعزلاء بل جزءاً مكمل 
للأعمال الرمزية لزيارة يَسُوع الأخيرة إلى أورُشَليم. إنها ترمز إلى 
الدينونة على الأمة لأجل حالتها القاحلة ومجانس لتطهير الهَيْكل الذي 
حدث في نفس الوقت. 

SS ۲‏ 
ا - فشلت إلى حد بعيد في إنتاج ثمر. ا 
المثل لطلب ثمر لمدة الثلاث سنوات الماضية (فترة خدمة يَسُوع). لکن 
المعتني بالكرم يطلب أن تبقى على قيد الحَيَاهُ سنة واحدة أخيرة لتنتج 
ثمرا . إذا لم تثمر فإنه سيقطعها. يتوافق هذا الوقت للبقاء مع الوقت الذي 
تبقي فيه إسْرَائيل الفاجعة الأخيرة للدينونة» معطيا إياها هكذا فرصة 
أخيرة لإنتاج ثمرٍ, لاحظ السياق الذي يحذر فيه يسو ع سامعيه: "إن لم 
ور نووا فَجَمِيعُكُمْ كذلك تهلکون" ٠۳(‏ :° 

۳. في مت٤‏ ۲: ۳۲-٣٣؛‏ مر :۱٣‏ ۲۸؛ لو۲۱: ۲۹ يُری نمو شجرة 
التين كعلامة على اقتراب الصيف» والذي سيكون ذروته الوقت الذي 
ينضج فيه التين للحصاد. هذا هُوّ الوقت الذي سيجمع فيه ابْنُ الإنسان 
المختارین (مر۱۳: ۲۷؛ قا؛ مت٤۲:‏ ١۳؛‏ لو١۲:‏ ۲۸) ويأتي ليأخذ 
حساب وکالته (مر۱۳: ١۳۷-۳۲؛‏ قا؛ مت٤۲:‏ ٣۱-۳۹٥؛‏ لو۲ ۳١‏ 
°( إذا ما كانت الإشارات إلى شجرة التين في خدمة يَسُوع متصلة 
إذن فهذه الإشارة هي أيضاً صورة لإسْرَابيل بينما تنتقل حتما إلى 
الوقت الذي يتم فيه البحث عن الثمر ولا يوجدء مذكرة بشجرة التين 
التي لعنت. 

.٤‏ يؤكد انتظار الثمار ايضاً يعم۳: ١٠ء‏ حيث تعد الصورة صورة 
تناغم طبيعي (وء بالتشابه الجزئي» أخلاقي) بين الشخص الذي ينتج 
تثمرا ونوع الثمر المنتج. في رؤ1: ٠١‏ تقترح الصورة ذلك الذي يقع 
بسهولة في دينونة. 

°۲ (konرes‏ تین) °۱۹۰., 


)٥۲۱٩( مع‎ (sy 


.°٠۹٩٩ يسرق» يسبي [غنيمة أو آسیر])‎ »یر/4چ5g5(‎ ° ٤ 


° ( 000 مvت›‏ (45/ىرى)› يسلب»› ينهب» يسرق 
(°1۹)؛ غ »1دت (455/رء)» يسرق» يسبي [غنيمة أو 
اسیر] .)٥۱۹٤(‏ 

ٹ ي& ع. ق تعني ة4 /برء يسلب الأسلحة من عدو ساقط؛ يخرج 
سهما من غمده أو الغطاء مِنْ جعبة؛ ينهب سراء أي یغش. ترد 5هابری 
في أخ إر (با: ۸٠)ء‏ مشيرة إلى السطوء الذي يسد الكهنة ويحكموا 
غلق هیاکلهم خوفا منه. 

ع. ج ترد ي /ری في ۲کو ۱۱: ۸. يصور بُولس على نحو مسرحي 
بإستعارة عسكرية جريئة حقيقة أن خدمته في کورنٹوس كانت بلا 
مقابل للمسيحيين هناك لأنه قد ۔ کما لو کان - سلب کنائس أخرى 


بقبول تعضيد مادي منهاء بدلا مِنَ توقع أن يعطي أهل كورنثوس نقودا 
له لأجل احتياجاته الشخصية. 


ترد 5ع ةعم /ررى» يسرق» يكسب كغنيمة» لأول مرة في ع. ج 
يستخدم الفعل في كو ۲: ۸ مجازيا لإبعاد شخص عن حقيقة المَسيح إلى 
عبودية الخطا. يحذر بُولس المُرْمِنِينَ في كولوسي ضد تهديد إغوائهم 
للبعد عن الرَبٍ, يعطي فعله صورة المسجونين كونهم ضالين بحبل 
حول رقابهم» مثل الخيوط الطويلة للاسرى المرسومة على الآثار 
الأشورية. 

انظر أيضا ءعاءع/» سارق» قاطع طريق» متطرّف» ثوري 
«apostereöo (TTT)‏ یسلب»› یحرم»› يجرد (1۹۱)؛ 
»ndrapod iss‏ تاجر عبید» مختطف (٥°٩٤)؟‏ 10۸ ]عرء» 
مغارة» کهف» عرین (°۰1۸). 


«(syllambano) <‘ovMhapuPBûva ‘ouAAapuBûrva ° 1 4 ¥‏ 
يستولي علی»› یحمل» يساعد (0۱۹۷). 

ٿث ي&,ع. ق تعني ۸5ط ”!رى يجمع معا كمعناها الأساسي؛ 
يمكن أيضا أن تعني: يضع معاء يغلق؛ ي يضع الايدي على» يستولي 
على؛ يفهم (للذهن)؛ تحملء »> تصبح حبلی؛ بش كمع ان شات 

غالبا ما تعني amb‏ ]ر في سب تحمل» سواءحرفیا (مثل؛ 
تلك٤:‏ ١ء‏ ١۱؛‏ اصما: ۰) او مجازیاً (مز۷: .)٤‏ يمکن ايضاً أن 
تعني يمسڭك ب يقبض علی»› يأسر» سواء حرفیا (مثل؛ عده؛ ۱۳؛ 
تٹ۲۱: ۹٠؛‏ قض٥١٠: )٤‏ أو مجازيا (مثل؛ القبض على الخطاة قبل 
وقتهم بعمل دينونة اللهء أي ۲۲: ١٠؛‏ مز1: ١٠؛‏ إيقاع الغير شاكين في 
شرك من قبل الأشرار»إر٥:‏ ١۲؛‏ قا؛ جا۷: .)٠۷‏ 

€. چ ترد ١ «syllambanö‏ مرة في ع. ج. 

.١‏ يستخدمها لو لتعني تحبل في روايته لميلادي المعمدان ويَسُوع 
(لوا: )۱١ Ye oT Yt‏ بینما یستخدم یعا: ٠٥١‏ تشبيه الحبل 
والميلاد مجازيا. 

۲. يمكن أن يعني الفعل أيضاً يقبض على أو يأسر. إنه يستخدم في 
الأناجيل الأربعة كلها ليصف القبض على يَسُوعَ في بستان جَثسَيْمَاِي 
ر :۸ وز يو۱۸: ااا :11( يستخدمه لو في روایته 
بول دون محاكمة قانونية خارج هكل أُورُشَلِيم :٠۲(‏ ۷). تصف 
نفس الكَلمَة في لوه: ٩‏ صيد ضخم للأسماك. 


۳. يظهر الفعل مرتين في صيغة الوسط بمعنى يتولى معاء يساعد. 
في لوه: ۷ يدعو أولئك الذين في سفينة سمعان المساعدة عندما 
تتخرق شباکهم تحت شد صيد إعجازي؛ يستخدم بُولس في (في٤: )٣‏ 
ban‏ صa//رء‏ ليناشد عضو كذِية غير معروف لكي "يساعد" إفودية 
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وسنتيخي عل حل خلافاتهم. 


,.٥۲٥۷٩ (5ععاا روء یجتني» یجمع)‎ ۸٨۵ 
.11° يملك مع)‎ »sرصmbasiاleu0(‎ °۰ 


«(symbouleuo) <ouuBovkeiw «‘ovuBovÃAgbo) ° Y * © 

ینصح» يشير على (١۲۰۰٥)؛‏ ۽٥‏ ۸ا80 ات» ( ا0ط م ری))» مُشیر» 

ناصح (۲۰۷٥°)؛‏ 801۸10۷ ›ou‏ (i07اbouصرء)»‏ یتشاور» مشیر 
(1 ۰ ۲(. 


ث ي& .ق تشير الكلمات التي من الأصل -symboul‏ إلى إعطاء 
نصيحة مِنَ قبل شخص إلى آحْرَء سواء في شئون خاصة أو عامة. 
تعني 15ع ]0ظ ری في سب بوجه عام ینصح» تستخدم ون آیا0 طا "ری 
مرة للشخص الذي ربما يعطي نصيحة لله (إش٠٤:‏ ۳( ومع ذلك 
فالفكر كونه عدم ملائمة مثل هذه المحاولة. 
ع. ج تستخدم ۷6ع[ 0ط ”رى للمؤامرات الشريرة لليهود ضد 
يَّسُوع والكنيسة المبكرة (مت٦۲:‏ ٤؛‏ ,یو۱۸ 4٠٤‏ أع۹: ۲۳)» بل 
أيضا للنصيحة الجيدة المعطاة منَ قبل اليح إلى الْكَيْيسَة في لاودكية 
(رؤ۳: ۱۸). يمكن أن تكون 10۸ا 0ط ”رى مجموعة الناصحين الذين 
يوظفهم الحاكم الروماني (ع٥۲:‏ ۱۲). يستخدم مت 0۸ ا0ط »رs‏ 
ban‏ ص/ لمکائد السلطات اليهودية ضد يَشُوع Ao :.TY 84 :١١(‏ 
٩ ۷‏ ۷ ۸ )+ تقل ¡ sym bouاion didn‏ (مر۳: 1) نفس 
المعنى» يمكن ل )٠١: ١‏ 5عامم ۸٥ااuمط«رء)‏ أن تعني يصل إلى 
قرار أو يقيم اجتماعا؛ لا يؤكد الأسلوب سواء يشير هَذا إلى اجتماع 
ثاني صباحا للمجمع. ترد وم[ ط "رى في اقتباس من إش١٤: ٠١‏ 
في روا: ٤‏ يؤکد السؤال البلاغي على الصفة الفائقة والمبهمة 
لحكمة الله 
انظر أيضاً drionعnرء»‏ مجلس» مجمع» سنهدرین .)0۲۸۴٤(‏ 
° (ionاbouصرs»‏ يتشاور› مشیر ) .9۲۰٥‏ 
° (osاbouصرs»‏ مُشیر› ناصح) ,0۲۰٥94‏ 
°۰ (artyre0رصmmصرs»‏ يشهد› يؤکد) 01 ., 

mimes) °۲‏ صر تلمیذ رفیق) ۳۹۲۸۰ . 

«ssymmorphizÖO) o14‏ یکون متوافقا مع؛ متشابها مع) س 
۷Y‏ 

°° (orphosصصرء»‏ على نفس الصورة» مماثل فس الشكل 
أو الهيئة) .۳٠۷۱١‏ 

. ٤٩۲ ٤۸٩- يشفق› يرڻي»› يتعاطف مح)‎ «sympatheo) or1¥ 

«sympaschö) orf‏ يعاني من نفس الشيء کک يعاني مع؛ 
يرڻي»› يتعاطف مع) — aA‏ 

. 641° يزحم) سە‎ ›sym pn g0( °۱ 

es) ۲‏ itاsympo»‏ رعية مع) + 6644 . 

«sympsychos) ° 6‏ نفس الذهن أو الزوخ) —= SD‏ 


«OU 8 °°‏ «ات»ء (ہری)» مع (حرف جر) (۰٥°۲)؛؟‏ ۵٨ع‏ ر»› 
(۵عص)» مع [حرف جر] .)۳٥٥۲(‏ 


ث ي تعني رې في ث ي بما في ذلك٬‏ مع» بمساعدة» بينماء وتعني 
4 في رفقة مع. ومع ذلك ففي اليونانية الهلينية تصبح هاتان 
الكلمتان مرادفتين فعلياء لم تبق ”رى في اليونانية الشعبية الحديثة. 


ع. ج . ترد ری ۱۲۸مرقفي ع. ج» منها ۷٤‏ في لوقا۔اعمال. 
meta‏ أكثر شيوعا (۲۹۴ مرة) من syn‏ لکن الأخيرة تستخدم 


نادراً في الأفعال المركبة. يستخدم كلا حرفا الجر في ارتباط مع 


( 20 "ر)» تجقع» یجمع )٥۲٥۱(‏ 


التلمذة النَسيحيةء والوجبات المشتركة المَسيحيةء والإيمَان انيجي 
بالأخرویات. 
۲ ۴. رغم قالية هذين الحرفان لبادل إلا أن إنهاء برأ ارساتله دانم 
لصلاة بأن نعمة الله تكون "مع" مع" »٥(‏ لیس رو) مِنَ یخاطبهم» 
OE‏ قبيجية كحي تمل مع (« اليح 
ومصير المَسيجي كالحَيَاءُ د ''امعه" (ری مٹل؛ ۲کو ۱۳ :ئ( یقترح هُڏا 
أن حرف الجر رر مِنَ بين الحرفين هُوّ الأكثر ملائمة للتعبير عن 
اتحاد شخصي حميم (مثل؛ كو ۳: ؛) وه؛ع” هي الأكثر ملائمة في 
الإشارة إلى الترابط الوثيق أو الظروف الملائمة (مثل؛ ١تس": .)١۳‏ 
التعبير الأكثر سيادة في بُولْسُ بشان علاقتنا الحالية بالمَِيج هُوٍ أننا 
ف وة کت 1۷۷ ج لقن عنما نموت هلاك اعد مات نذهب 
لنكون "مع [ررو/ الْمَسِيح" (في۱: ۲۳). تشير »رو هنا إلى أكثر مِنْ 
مجرد الوجود الحيزي وأيضاً أكثر مِنَ التواجد. إن مصيرنا بعد القَؤْتِ 
رفقة فعلية مع المَسيح. علاوة على ذلك بعد الباروسيا يشير كوننا 
"مع [syn]‏ الرَبّ" تس٤ (O:‏ إلى البعد المضاف لمشاركتنا في 
البركات الأخروية للمَلكوت التي رت يتمتع بها المَسيح منذ قيامته. 


0ev» “0Y0 ° 1‏ (n480رs)»‏ تجمّع» یجمع 
›)episynago) «êrıouvdy» *(°°1)‏ يجمع ()1۹۰)؛ 
هغ 0ت»؛ (6ععااری)» يجتني» یجمع (°۱۹۸)؛ 7010۷00»› 
(۵0عر)» يجمع في» يقطف (°°4۲)؛ 8040 0۲ل0» 
)خsysrreph)»‏ يجمع (°۳۷۰)؛ oi»‏ م0 6ء ›»)athr0120(‏ یجمع؛ 
یجتمع (١۱۲)؛‏ س tاoم00۷»0»‏ (athr0i20مرs)»‏ یجمع»› یجتمع 
)episynagügê) ‘tmıouvayoy1) (°°°)‏ إجتماع )1141( 
دا0 »)epa)۸٣0125( t0‏ يكون متجمعا بدرجة أكبر» يزدحم 
.)٤٤(‏ 

ٺ ي& ع. ق تستخدم 5وه ”ری في ث ي للجمع؛ » أو التجميعء » أو 
التجمع» حتى بمعنى عدائي للانضمام لمعركة. يمكن أيضا أن تشير إلى 
الاتحاد في الزواج أو تكوين خاتمة مِنَ مقدمات معينة. تطبر احياا ڪن 
جمع المخازن أو المحاصيل (أكسينوفون). 

ترد ”ری في سب حوالي To.‏ مرة وتشير بشكل اساسي إلى 
الكَلمَهً العبرية ?رهیت. تستخدم لجمع الأشياءء خاصة الثمار (خر٣':‏ 
۰ ۵% ۳ ۲۰ إش۱۷: ه)» بل أيضاً سنابل القمح (را ۲: «(Y‏ 
والسلوی (عدا۱: ۳۲)» والمال (۲مل۲۲: ٤؛‏ ۲أخ٤۲:‏ ١۱)»ورماد‏ 
البقرة الحمراء (عد١1: .)١‏ الأهم هر أن الفعل قد يشير إلى جمع 
أشخاص» أو شعوب» أو جیوش (خر ۳: 1 ٤‏ ۹ عد۲: ٦‏ 
۲۳ ۲صم۱۰: ۱۷+ ۱۲: ۲۹). تشير أيضا إلى الانضمام إلى شعب 
الشخص في عالم الموتى (مل۲۲: )۲١‏ وجمع أولئك المقتولين في 
الحرب لدفنهم (إرة: ۲ حز۲۹: 9). 

يُستخدم فعل عبري مختلف (هطةم) - بُترجم أیضا بکلمة 5ع ۵ری 
- لجمع الحنطة أو العنب (تك١٤: “٠١‏ ۸٤؛‏ إش1۲: »)٩‏ والأمتعة 
(تث1۳: »)١١‏ والمال (۲أخ٤۲: »)١‏ والطيور (إش٤۳: »)١١‏ 
والحیوانات (حز۳۹: ۱۷)» والناس (تٹ۳۰: ۳-٤).إنه‏ یستخدم بوجه 
خاص لاستدعاء وجمع المسبیین (إِش۰٤: :٥٦ ؛٠ :٤١ ٩۱١‏ ۸) 
وجمعه للأمم لأجل الديذونة (1: 4۱۸ مي؛: ۲ 


ع. ج تظهر 5 عه ”رى في ع. ج ٠۹‏ مرة. تشير في الأناجيل الازائية 
إلى تجمع الناس (مثل؛ الجموع»› مٿت ۱۳۲ : ۲؛ المدعوون إلى العرس»ء 
(A: ٤‏ انها تتناقض مع 125ر۲٥‏ ۸ء (یفرق؛ )٥۰۲١‏ في ارتباط 
برسالة الكنِيسَة .)٦ YE Voces: :١١(‏ یسجل مت تکرارا اجتماع 
القادة الدينيين TY AV TV fOoV TTT EY TEY +t :١(‏ 


۸ ۲( ویستخدم "ری مرة لیشیر إلى تجمع الكتيبة الرومانية 


كلها في دار الولاية قبل صلب يَسُوعٌ (۲۷: .)١۷‏ سوف تُجمع الأمم 
معأ في الدينونة الأخيرة :٠٠(‏ ) وسيجمع المسيا القمح إلى مخزنه 
(۳: ۲؛ قا؛ ٠١ :١‏ حيث يُرسل الحاصدون والملائكة مِنَ قبل ابِنُ 
الإنسان). حيث اجتمع بعض الْمُؤْمِِينَ معا في اسم اليح هناك يكون 
في وسطهم (۱۸: *(. تعني وه ره في eTA (fo Yo‏ ۳ يدعو 
إلى یتلقی كضیيف. 
في يو يتم جمع ما تبقى مِن إطعام الخمسة آلاف (يوا: ۲( 
يجمع العمال المَسيجيين ثمرا للحَيَاةٌ الأبَدِيَةٌ »)١ : :٤(‏ ورسالة المَسيح 
هي ليجمع أبتاء اله المتفرقين ن إلى وَاجذّ :١١(‏ ۲). في حين ان 
الأغصان التي بلا مر نجع وتجرق (ه١:‏ (. غالبا ما يجمع يَسُوعَ 


تلاميذه إلى جَثسَيْمَانِي (۱۸: ۲)؛ ويجمع رؤساء الكهنة والفريسيون 
مقا 7 :6( 


في أع تجتمم الْكَِيسة المبكرة للصلاة »)۳١ :٤(‏ وللتَغْليم »)٠١ :1١(‏ 
ا مارات ۷147 ° : ۰) وللتشاور :٠١(‏ 1)» وکسر 
الخبز :٠١(‏ ۸-۷). على الجانب الآخرء كما اجتمع هيرودس وبيلاطس 
ضد يَسوځ :٤(‏ :1 -۲۷)» كذلك يفعل القادة اليهود الدينيين ضد الكَِيسَة 
.)٥ :٤(‏ تجتمع المدينة كلها ن تقرييأ لتسمع كلمة الله :٠١(‏ ٤ئ(‏ 

, يرد المثال الوحيد د عم رو في بُولْسُ في ١کو‏ ه: ٤‏ حيث سيجتمع 
المُؤْمِبِينَ للتعامل مع قضية الزنى مع ذوي القربة تتطلب الحرمان 
الكنسي. نقرأ في رؤ عن تجمع للمعركة الأخروية العظيمة :1١(‏ ٤٠ء‏ 
1 ۱۹:۱۹ ۲۰ ۸) ولعشاء الله العظيم (1۹: .)1١‏ 

تستخدم 0 ۸۵gر؟آpع‏ لرثاء يسو على اورشلِيم المتمردة (مت :۲٣‏ 
۷ لو٣ا: »)٠١‏ وفي فقرات أخروية تتحدث عن جمع المختارين 
(مت٤۲:‏ ١٠؛‏ مر٣1:‏ ۲۷)» وفي ترابط مع الجموع المجتمعة بشأن 
يوع (۱ : لو 0 تستخدم pn‏ في لو۷ ۷ في 


تستخدم 5عع]ارد لجمع العنب (مت۷: ١‏ لوا: «f٤‏ والسمك 
الجيد (مت۱۳۲: 4۸( والزوان للحرق 9 foe Fe ‘T4 CYA‏ 
١ئ(.‏ تظھر ے۸ وہر کاختلاف أسلوبي د 5عء]/ررى في لو1: : .٤ ٤‏ تعبر 
ر في رؤ٤‏ 1: :1۹-۸ عن جمع عناقيد الكرم» استخدام مجازي 
يتضمن معصرة غضب الله, 
تستخدم بعض الكلمات الأخرى بقلة للجمع: (0 systrephöo‏ في 
ع۲۸ ٣‏ لجمع ول الكثير من القضبان (قا؛ مت۱۷: ۲")؛ (۲) 
athroiz5‏ في لو٤‏ ۲: ۳ للرسل الأحد عَشرَ وتجمع آخرين في 
أورْشَلِيم؛ (۳) 0125 همر في أع۲٠: ٠١‏ للمؤمنين المجتمعين في 
بيت أم يوحنا الملقب مرقس (قا؛ )٤( ؛)١ :٠۹١‏ 0125٣۸٤»مء‏ في 
لوا  :١‏ للجموع المتجمعة. 
تشر وة عه روزم في ۲تس۲: ١‏ إلى الْمُوْمِبِينْ المجتمعين معا 
إلى المَسيح في الباروسيا؛ وفي عب١٠: ٠١‏ للتجمع المنتظم للمؤمنين 
في العبادة والتغليم. 
انظر أيضاً ›ekklesia‏ محفل› إجتماع» تجمع» كَنِيسة (۱ 1( 
k05‏ يُفْرّق» یتفرق» یتبدد .)٥۰۲٥(‏ 
۲ (408€رS»‏ مجمع»› جماعة) ۱۷۱۱ 
oma) °۳‏ nagniري»‏ يجاهد مع»› يساعد) ۷6 . 
»synathle5( °4‏ يجاھد مع) -1. 
»synathroi20) °°‏ يجمع› يجثمع) °1 0. 
»synaichmal tos) °‏ مأسور) ¥¥۷. 
(goı «synakoloutheo) °9۸‏ 111 . 
°۹ (12اممری» یجتمع مع» اکل (ملح) مع) ۲۲۹۰. 
fo‏ 


(ds¡sعnرء)»‏ ضمیر؛ وعي )٥۲۸۷(‏ 


Esk ( ۷۱‏ apothnہرء»‏ یموت مع شخص ما) ۲٣۰٥۰‏ , 
۸ (08 "ع مری» یربط ب رباط قید) ۱۲۰۰۰۲ ., 
°۰ (420 ×0 روء یتمجد مع) .۱١۱۸۰-‏ 

0u 05( ۱‏ ”روء رفیق أو زمیل لعبد) ٠١۲۸۰‏ . 
ee r( ۲‏ nرو»‏ يقوم مع» بُقیم مع) ۱٥۸1۰‏ . 


›»)synedrion) «Cov Cov +*CUVESQLOV ° ^ f‏ مجلس 
مجمع» سنهدرین .)°۲۸٤(‏ 

ث ي& ع. ق ترتبط «(syn + hedra) synedros ¬ synedrion‏ 
الشخص الذي يلس مع شخص آخرَ (في مجلس)»› ‘synedreud‏ 
يَجْلِسُ في مجلس. إنها تعني في الأصل المكان حيث يتقابل المجلس» ثم 
هيئة أعضاء المجلس» أو اجتماعهم الحقيقي. استخدمت لهيئات رسمية 
متنوعة (بما في ذلك المحاكم). 

تستخدم هذه الْكَلمَةٌ اثنتا عشرة مرة في سب» لكن بلا مغزى ثابت. 
يستخدمها يوسيفوس لمجالس ومحاكم مختلفة» لكن على نحو خاص 
كتعبير فني للمجلس اليهودي الأعلى. كانت الهيئة التي أرشدت الشؤون 
اليهودية في أورُشَلِيمَ بعد العودة مِنَ السبي مجلسا أروستوقراطيا للكهنة 
وقادة علمانيين. نال كتبة من الحزب الفريسي مقاعد فيه فيما بعد. يرد 
الاستخدام الأول ل 10ع رى بهذا المعنى في مرسوم لجابينيوس 
°٥-9۷(‏ ق. م)؛ الذي يذكر خمسة لمثل هذه الهيئات في مناطق مختلفة 
مِنْ فلسطين. نال مجلس أورُشَلِيمَ بطريقة ما فيما بعد سلطة على المدينة 
کلها وکان دعي على نحو نظامي 10۸ ٤ءء‏ حتى مِنَ قبل اليهودء 
الذين اقتبسوا الكلمَة الي العبرية/ الأرامية ک— .sanhedın‏ 

كان المجلس مكونا مِنَ ۷١‏ عضواء والكاهن العالي کالرئيس. لقد 
تضمن رؤساء العائلات الكهنوتيةء وقادة الأرستوقراطية العلمانية 
(الشيوخ)» وعددا من الكتبة؛ وقف المجموعتان الأولتان ا کالحزب 
الصدوقي› بينما المجموعة الثالثة كانت فريسية في المظهر. يبدو 
أن العضوية كانت مخادة للذات. كان السنهدرين في الأساس محكمة 
مسئولة عن الحفاظ على التقاليد. يمكن أن يفرض عقوبة الْمَوّت» لكن 
(ماعدا في حالات قليلة) الرومان احتفظوا بحق إنزال العقوبة (يو۱۸: 
١‏ إننا لا نعرف كيف توظف في أزمنة ع. ج» نظرا لأن القوانين 
اللازمة للإجراء الموجودة في المشناة تعكس مثاليات فريسية أكثر مِنْ 
الممارسة الصدوقية الحقيقية. 

, كان يوجد أيضاً محاكم يهودية أصغر معروفة بنفس الاسم خارج 
أورْشَليم» التي مارست السلطان القضائي بين الجماعات اليهودية في 
فلسطين ودياسبورة. يضع المشناة عضوية ۲۳ شخصا لهم. 

ع. ج يُحذر المَسيجيون أنهم قد يُدعون ال د 
المحاكم المحلية وقد يُحكم عليهم بالضرب بالسياط مِنَ قبلهم (مت ١ ٠‏ 
1۷ وذ). قال يَسُوع إن الشخص الذي يغخضب مِنَ أخيه عرضة للدينونة 
مِنْ قبل ال مزع روء موضحا هكذا أن الغضب ملوم مثل القتل :٥(‏ 
۱-). 


ترتبط معظم الإشارات إلى السنهدرين بالدعوى الققضائية ضد 

يَبُوع والكنيسة المبكرة. قرر السنهدرين عند نقطة معينة في خدمة 
يوع أنه لزاما عليه أن يُبعد (يو١ا:‏ ۷) وانتهزوا فرصة التي 
أعطاها يَهُوذا في الفصح ليقبضوا على يَسُو ع ویحاکمونه (مر :١٤‏ ١٠؛‏ 
٠ ٥‏ لو۲۲: .)1١‏ استمر هذا العداء تجاه الكيِيسّة المبكرة (أع٤؛‏ 
VTEETA Yo o YT ۲ Te VA EI 1Y:‏ :۰( 
رغم أنه وفقا لأع احتل الفريسيون مكانة أكثر أفضلية. 


انظر أیضاً 1ع ااه ط"رری» ینصح» یُشیر على .)٥۲۰٥(‏ 
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«(syneidësis) <ovveiênoıg ‘OvvelênOoıg ® YAY 
ضمير» وعي (°۲۸۷)؛ »قاv0ات» (4لاهمری)» فعل تام مع‎ 
.)٥۳۲۳( المضارع يعني کن واعيا ب له ضمير حول‎ 


ٿث ي& ع. ق .١‏ يمكن ل ملام”ری في ث ي أن تعني يشارك 
بمعرفة (مثل؛ كشاهد في محكمة)ء يكون مطلعا على» يكون على وعي 
ب. تعني وء 1dع”رء‏ ووم عرو (تستخدمان على نحو مرادف) 
قدرة الذاكرةء والوعي» والضمير. 


( رکرت syneidesis‏ في الأضل على ار ارم 
تقييمات وأحكام کن الخير والشر. ومن هنا اكتسبت اة المعنى 
الاخلاقي للضمير. تحدث الكتاب في هَذا السياق عن ضمير الصالح 
agathê)‏ أو طthام)‏ أو الشرير (ع«iعمd‏ أو ۲ة”0م. الضمير 
E‏ 
E INE SRST SES‏ شفقَة 

(ب) مِنَ المدهش أن يونانية ما قبل اله ا 
ر پیا کن یر رین با غالبا ها تك ال باون کن شير 
صالح أو صافي (يستخدم خاصة فيما يتعلق بأداء واجبات متوقعة). 
رأى الكتاب فيما بعد الضمير كحارس موضوع مِنَ قبل الله ليرشد 
الشخص إلى العيش وفقا للطبيعة ولتوجيه تقدم الشخص الأخلاقي. 
ضعت الأرضية هكذا للضمير كي يصبح مرشدا معياريا. 

۲. لا يوجد في ع. ق كلمة خاصة للضمير. ترد ءزوعه¡ع ”رى في 
سب في بعض الفقرات المتاخرة فقط (جا١1:‏ ١٠؛‏ حك1۷: ١١؛‏ 
سي :٤١‏ ۸)ء حيث تعتنق الفكرة اليونانية لهذه الظاهرة البشرية. كانت 
مسألة موقف الشخص تجاه نفسه أقل مغزى من تلك الخاصة بموقف 
الشخص نحو الله. كان ينبغي على شعب الله أن يهتموا أكثر بمسؤليتهم 
أمامه أكثر مِنَ استكشاف الوعي الذاتي. 

لا يعني هذا أن ع. ق لا يعرف شيئاً عن الضمير المُعذب بل أن 
صوت الضمير لا يملك قيمة جوهرية. إنه صوت الحاكم الإلهي الذي 
يهم» طالبا مِنَ الناس حسابا عن أعمالهم. تنسب وظيفة الضمير إلى 
القلب البشري. لذا قلب ذاود ضربه بقوة لیذکره بإثمه ((صم٤۲:‏ ٥؛‏ 
٣صم٤‏ ۲: )٠١‏ واستدعاه للتوبة والندم (قا؛ مزا١٥: .)٠١‏ تشير فكرة 
القلب النظيف إلى فكرة ال ع. ج للضمير الصالح. 

۳. يتطور التوافق بين فكرة ع. ق للقلب والفكرة اليونانية للضمير في 
فيلو.الضمير بالنسبة له وجود معياري في البشرية التي يشكلها قانون 
الله . عملها هُوَّ أن تدين الخْطيّة وتوبخ وهكذا تقدم الشخص للتوبة. من 
نواح أخرى ستستمر في إزعاج الخاطى. الهدف النهائي لضمير هُوَ 
قيادة الخاطئ إلى ذراعي إله رحيم. 

ع. ج ۱. یرد الفعلِ مه أم ره مرتين فقط في ع. ج. في کر 
٤‏ انعكاسي: "لت اشعُرُ بشَيْءِ في ڏاټي." يفترح أعه: ۲ معرفة 
مشتركة: "وَامرَأثَة لها خَبَرْ ذلك وَأتّى [حنانيا] بجْزَء وَوَضَعَةُ" 

۲. رغم ذلك يرد الاسم وع هع ”ري»ء ٠١‏ مرة. يقف في رو۲: ٠١‏ 
جنبا إلى جنب مع ه ز٣‏ (قلب) و1٥۸‏ ءزعم! (افکار) كعضو بشري 
خطير. تمكن الثلاثة عناصر كلها الأمميين من السلوك في حَيَاهُ تتوافق 
مع تلك الخاصة باليهودء الذين يعيشون وفقا لناموس الله المُعلن, يحدد 
يبدو - كما لو أن - كمحكمة مناشدة لا يمكن أن تعلن أي تشريعات (لاأن 
الله بنفسه وحده هو الذي يمكن أن يفعل ذلك) لكن قادر على توجيه حكم 
على القضايا التي أمامه. 

إتضح فكر الضمير كمحكمة مناشدة في الفقرات التي يتعامل فيها 
بُولسُ مع قضية أهل كورنثوس الخاصة بملائمة أكل ما ذبح للاوثان 


(5آ5"رء)» بصيرة» دراية )٥۳۰٤(‏ 


(۱کو۳: ۱۳-۷؛ ۱۰ .)١ ۱٠-۲١‏ إنه يقدم نقطتين: المَسيحيون أحرار 
من تشكيل فوج مِنَ قبل ضمير غريب» ومع ذلك لا بذ أن يظهروا 
اهتماما لل "الضمير الضعيف" أو الأكثر حساسية للآخرين. 


يفرح بُولْس بشهادة ضميره الخاص الذي شكله الله (۲كو ١‏ :)انه 
بالمثل يتمنى أن يدرك وعي أولئك الظاهرين لله إخلاص حياته وعمله 
التبشيريين :٤(‏ .¢ 0 :01 ومن ثم فإن تجنب الضمير الشرير المتهم 
جدير بالطموح إليهء ومع ذلك فإنه مِنَ الأهم أن يكون لديك ضمير 
صالح يؤكد توافق الإيمَان والحَيَة باللجوء إلى هَذا الضمير الذي يتفق 
مع مشيئة الله يمكن يولس ان يطالب أيضاً بطاعة أولئك الذين في 
سلطان "بسَبّب الضمير" (رو٣ر‏ ; ؛ قا؛ ابط٣:‏ :01 يضع أع ٤‏ 
ما هو بالفعل قاعدة سلوك: " آنا [يُوس] ضا ََرَبُ في اوت 
ِي ڌائِما صَمِيرّ بلا عَذْرَة مِنْ خو الله وَالٽاس" (قا؛ ۳ E‏ 

۳ . تضع الرسائل العوية تأكيد عظيم على الضمير الصالح. إنها 

تشير إلى الفساد وعدم الإيمانء أولئك الذين "قذ نَج ذِهْنْهُمْ يْضاً 
وَصَميرُهُمْ" (تيطا: ١٠)؛‏ وإلى " أقوَالٍ کاذبَة مَوْسُومَة صْمَائرهٌ" 
(۱تي٤‏ :( ينبغي على الْمَيجيين على النقيض مِنَ ذلك ان يتمسكوا 
بال "إيمَانْ وَصَمِيرٌ صالخ" (۱: ۱۹؛ قا؛ ١بط٣: )٠١‏ وأن يعبدوا 
'"بضمير طاهر" (۲تي٠‏ یذکر تي٠‏ : ٠‏ جنبا إلى جنب مع " فلب 
طاهر" ی "إيمَانِ بلا راء" عبارة "صضمیر صالح' کمصدر المحبة 
العاملة. بإيجآز يمُكن النظر إلى الضمير على أنه المكان الذي يُحفظ فيه 
"سر الإيمان" (۳: ٩‏ ذلك هو السبب في أن "سوال مير صَالح عَنِ 
الله" الذي هر جوهر المعمودية (١بط٣: ١‏ ) يمثل أهمية كبيرة. " 

٤‏ . يؤكد عب على الأساس الكريستولوجي لفهم ع. ج للضمير عندما 
يعلن أن "د م المَسيح' ' يطهر الضمير "مِنْ أغمَال مَيَنَةَ لتَخْدِمُوا الله 
الحي" ( ۰۹ ١ : e‏ الْمُؤْمِِينْ باستخدام طقس عيد الكفارةء 
الذي كان يدخل فيه الكاهن العالي المقدس مرة كن نة علي دخول 
والدنو هِنْ أنفسهم "بقلب صَادق فِي يَقين الإيمانء مَرشوشة قلوبُنا من 
ضير شِرَير» وَمُْتِلَة سادا بمَاءِ قي" "نئا د َثق أن نَا ضميرا 
صالحًا" قط بسبب ذبيحة الكهنوت العالي للمسيح. 

ه. بهذه الطريقة فإن الفهم المَِيجي للضمير منقول بالإيمَانِ بالقوة 
الغفرانية للمسيح. رأى اليونانيون الضمير كشيء سيء» يعمل بشكل 
مستعيد للأحداث الماضيةء في حين أن المَسيجيين رأوا الضمير كمُطهر 
عبر الإيمان. يكمن نقازه في معرفة المؤمن بثباته في المَسيح. أعطت 

حقيقة أنه مُوجه مِنَ قبل كلمة الله قلبا للمؤمن ليخدم الله في محبة. 

«synergeo) °۰°‏ یعملوا معاء یتعاون» يُساعد) ۲۲۳۷۰. 

AA — يعملون معا في»› مساعد)‎ «synergos) or» 

°۲ (nerchomaiرs»‏ ياتى مع» یجتمع) .۲۲٦۲۰‏ 


over veo °° ¢‏ (nesisرs)»‏ كلي الإدراك 
فهم» بصيرة» دراية (۳۰۴)؛ «(syniemî) <Oouvinp‏ يدرك 
يفهم (°۳۱۷)؛ 2۲0 0۷۷» (۲05ع”ررى)» سريع الفهم» ذكي» الفهم 
(°۰)؛ 0v e0‏ (net0sرas)»‏ بلا شعور» أحمق .)۸٥۲(‏ 

ث يب ع. ق .١‏ يعني الفعل رى في الأصل في ث ي يجمع» 
معنی غير موجود في ع. ج. تعني 121 ری مجازيا يدرك یلاحظ 
یفهم؛ يدري. يعني الاسم ىرى في الأصل اتصال (مثل؛ للانهار)؛ 
ثم» بمعنی انتقالي» صلاحية الحكم الإدراك الفهم› البصيرةء الدراية. 
لم يكتسب الفعل ولا الاسم أي أهمية فلسفية عظيمة. تعني الصفة 
عرو سريع الإدراك ذکي»› ايضاً مفهوم. العکس هر 05۶٤ع"‏ روء 
أحمق أو غير مفهوم. 


۲. يرد كَل مِنَ الاسم والفعل في سب حوالي ٠٠١‏ مرة لكل منهماء 


والصفة ٠١‏ مرةء والصفة السلبية ٠١‏ مرة فقط, كما قد يتوقع الشخص» 
توجد هذ هالكلمات بأكثر تكرارا في أدب الحكمة., غالبا ما ترد كلمات 
هذه الفئة في ارتباط مع أقوال عن الحكمة» ssynesis,‏ فهم» بصيرة» 
«sophia‏ حكمة (0۰۳)› بستخدمان معا (أي۱۲: AT:‏ أم: :۷ 
إش١١:‏ ۹ 4 سي۱: ۰-۱۹). الهدف مِنَ هذه المعرفة هو 

حقيقة أن الرَبَ هُرّ الله (مثل؛ إرة: e .)"٤‏ 
العدل والبرء الصواب والخطا كاهداف للبصيرة 5( مل۳: ۰۹ ۱۱ء أم۲: 
°« (. لذا فإن البصيرة غير جائزة لكل وَاحد, نظرا لان معرفة اله 
مرتبطة دائماً بالنشاط الوحيي فإن البصيرة ة يمكن أن تُفهم في النهاية 
كعطية يمنحها الله استجابة لطلبنا (١مل٣:‏ دا : )۲١‏ لکن یمکن 
ايضاً ان تبيد بسبب عدم الطاعة (إش۲۹: ئ 


€ع. چ ترد miعامرء‏ في الأناجيل الازائية وأع فقط في اقتباسات 
مِنَ سب في رو۳: ۱۱؛ ۰۲۱:۱١‏ ومن نواح آخری في ۲کو ۱۰: ۱۲؛ 
آفه: ۱۷, ترد واو روء ۷ مرات (مرة في اقتباس), تظهر فكرة ع. ق 
بان البصيرة هي عطية مِنّْ الله ومرتبطة بوحيه مرة أخرى في استخدام 
ع. ج. تقتبس فقرات ع. ج موضع النقاش في كثير مِن الحالات مِن أو 
تلمح إلى ال ع. ق (مثل؛ إش1: ٠۰-۹‏ في مت ۱۳: ٤٠۔-١٠؛‏ تث٦:‏ ه٠‏ 
في مر ۱۲: ۳۳؛ مز ۲:۱٤‏ في رو٣: .)۱١‏ 

.١‏ أهم فقرات في الأناجيل الازائية هي تلك التي تتعامل مع موضوع 
ما يعرف ب "السر المسياني." (أ) يسجل مر نقص فهم التلاميذ فيما 
یتعلق بکلام يوع وأعماله :٦(‏ ۲٥؛‏ ۸: ۰۱۷ ١۲؛‏ في ۸: ۱۸ بإشارة 
مباشرة إلى إش1: ٠١-۹‏ أو إره: .)١١‏ ذلك يعني أن الارتباط الحميم 
E SS ST CS‏ 

يوضح مر؟: - ٠۲-٠٠١‏ هذه النقطة . يؤکد يَسُوع هنا أن أعماله تصبح 
إغلانا لأولئل الذين يؤمنون. ومن ثم فإن المُْمِنِينَ هم الذين يتلقون سر 
مَلْكَوتَ الله؛ ياتي کل شيءِ إلى "الذينَ هُمْ من حارج" في امثال. لانَهُمْ 
لا يفهمون الأمثال فإنهم غير قادرين على التحول وكوال الخلاص (قا؛ 
إش1: ٠١-۹‏ مرة أخرى). 

(ب) مت لديه تأكيد آخْرَ مِنَّ مر لأنه يؤكد على فهم التلاميذ. يظهر 
مت كيف توصل التلاميذ في الحقيقة إلى الفهم» رغم أنه يؤكد أن مثل 
هذا الفهم هو عطية إلهية (قا؛ (To NV se1: :٠١‏ في نهاية 
الحديث المثل - مثل؛ - يسال يوع التلاميذ "أفَهمْتمْ هذا کله؟» فقالوا: 
«نَعَمْ يا سَيْذّ» (۱۳: .)١‏ يحل محل عبارة مرا: ۲ التي تنسب 
نقص بصيرتهم إلى غلاظة قلوبهم بهتاف العبادةء تسبيح يَسُوع كابن 
الله (مت٤۱:‏ ۳۳). مناقشة الخميرة في مر۸: ۲۱-٠٤١‏ التي تنتهي 
بالسؤال الاتهامي "كَيْفَ لا تَفْهَمُونَ؟" في مت١۱: ٥‏ للفهم انها 
لاتلاميذ. 

(ج) يُؤكد عجز التلاميذ على الفهم في لو۱۸: ٠١‏ خاصة فيما يتعلق 
بتنبأ آلام يَسُوع, في ۲: ۷ فهم يَسُوع في الثانية عَشرَ مِنَ عمره هو 
موضوع الإنبهار» وبلا شك أن مثل هَذا الفهم يُنظر إليه كعطية مِنَ 
الله . على النقيض مِنَ ذلك فإن نقص فهم أبويه (۲: ۰) لا بد ان ری 
كعكس ذلك. هذا بالإضافة إلى أن المَسيح القائم هُوَ الذي يمكن التلاميذ 
المكتئبين في طريق عماس مِنَ فهم الكتب وإدراك حقيقة أن آلامه مُقدرة 
مِنَ قبل الله .)٤٥ :۲٤(‏ 

یستشهد أع۲۸: ۲۷-۲۲ ب إش1: ٠١-۹‏ كتوضيح لعدم رغبة وعجز 
اليهود في روما على فهم الإنجيل (قا؛ يو ٤ ۰ :٠١‏ حیٹث تستخدم ټع0ہ 
بدلا من 1 ۸1ر؟). رغم أن البصيرة عطية من الله إلا أن عيب نقص 
البصيرة يكمن في أنفسنا. 

۲. مرة أخرى يتاثر استخدام بُولس لهذه الكلمات بمفاهيم ع. ق 
خاصة نظرا لأنها في معظم الحالات ترد في اقتباسات مِنَ ع. ق أو 
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(ئhraرs)»‏ ختم» خاتم (°۳۸۲) 


إلماحات إلى عبارات ع. ق (رو۳: ۱= مز٤۱:‏ ۲؛ رو۱۰: ۱۹= 

تٹ۳۲: ۲۱؛ رو٥‏ ۱: ۲۹= إش۲٥:‏ ١٠؛ ١‏ کو۱: ۹= إش۲۹: .)١٤‏ 
سواء يدان نقص البصيرة (رو": ۱ آو يُعلن غضب الله على جهل 
أولئك الذين يعتقدون أنهم حكماء (١كوا: »)١١‏ > أو الموضوع هر 
عالمية رسالة الخلاص (رو۱۰: ۹٠؛ »)۲١ :٠١‏ يُرى الفهم دائما 
كعطية من الله ونقص الفهم ليست كمجرد مصادفة لنقص المعرفةء 
بل بالاحری» کما یؤکد رو ۱: ۲۱» لا بُ أن يُنظر إلى نقص الفهم على 
أنه سلوك ملوم» تظهر 0۶ع" رکه»› نقص الفهم» "الغبي" ضمن قائمة 
شرور في روا: ۳۱. 

۳ . نجد في رسائل بُولْسُ المتاخرة ليس فقط الافكار المالوفة (الفهم 
كعطيةء ۲تي۲: ۷)» بل أيضاً يُعطى تأكيدا جديدا كنتيجة ربط هذه 
الكلمات بمفهوم سر الفهم في وحي سر الله في الْمَسِيح» » المخر فيه جميع 
كنوز الحكمة والعلم (کو: ۳-۲). ربما نقارن أف"٣: »٤‏ حيث يوجد 
محتوى سر المَسِيح؛ > بالاحتفاظ بالسياق الأوسع لهذه الرسالة المرتبطة 
بالكنيسة, 

انظر أيضاً وة ”٥٣ص‏ اسلوب تفكير» حالة عقلية ذكاءء 
فطنة (۰١٦۸٥)؛‏ ئ ذهن» فکر» عقل» فهم (۳۸۰۸)؛ 
›epistamai‏ يعرف› يفهم .)۱۷۹٩(‏ 

۰۰ (0۶عری» سریع الفهم ذکي» الفهم) ے٤ .5٩١‏ 

۲ (nthap1رs»‏ يدفن مع) °۰۷. 

.9۳۰ ٤٤ يدرك› یفهم)‎ «syniemi) or1¥ 

٥۲۸۷ 1ه روء کن واعیاً ب له ضمیر حول) سه‎ 4( orYY 

odo e0) °‏ noikرs»‏ مبني مع) -ه ۳۸1۸ . 

۲ )nteleiaرs‏ إکمالء إتمامء إنھاء) سه ,.°٤٦٥‏ 

.۰٤٠٩٥ > (5[عا ”ری يُکمّل» ینتهي» یتم» يتمم ینجز)‎ ٤ 

,£0 ۳ يركکضا معا)‎ syn trech5( °۰ 

, 91۹۳ > مرتبط بالنفاق)‎ »sرnر‎ pok rin oma) ° 4¥ 

,.9۰۸۹٩- یصلب مع)‎ »یرو/)ur06(‎ ٥ 

۸ (6طءiه/ءری»‏ موقف في نفس الخط يُقابلء یتوافق مع) 
0۲۲ 

۷۰ )تsystreph»‏ يجمع) > 9°1. 

«syschëmatizo) YY‏ يُشاکل» یکون متوافقاً مع) سه 
٩‏ 

.9۳۸۲ > یختم)‎ «sphragizö) °۸1 


›)sphragis) «<obgayig; ‘ObQaYlg 9۳A‏ ختم› 
خاتم (°۳۸۲)؛ «tأayمضo› ›»)sphragiz0(‏ يختم (9۳۸1)؛ 
»)katasphragi25( xata‏ يختم» مختوم (1°۸"). 


ث ي & ع. ج .١‏ (أ) تعني »٣۸م‏ في ث ي الاداة التي تختم 
(مثل؛ الخاتم المنقوش)ء أو الحجر الكريم الور ع د رال 
أو النقش الذي عليها (صورة أو اسم), کانت الأختام ت تستخدم على نطاق 
واسع في ال ش أ ق بواسطة كل مِنَ الأشخاص العاديين والسلطات» 
خاصة في بلاد ما بين النهرين لكن مؤخرا في منطقة البحر المتوسط 
كلها. كانت أهمية الختم قانونية: يضع المالك علامته على ممتلكاتهء 
٠‏ وحيواناته» وعبيده لكي يحرسهم ضد السرقة. كان هكذا علامة حماية 
أو ضمان. عند استخدام الختم مع الوثائق (الوصاياء أعمال بيعء إلخ) 
كان يستعمل كتوقيع ليصدق على ما كتب. كانت الأشياء المختومة في 
تدبير مالك الختم ورمزت إلى السلطة. 

ب كانت الأختام مهمة أيضاً في الحَيَاُ الدينية. مثل؛ يمكن فحص 
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حيوان كطاهر طقسيا وهكذا ملائم لذبيحة قربانية. أظهر الناس انفسهم 
بأنهم ملك إلههم بدمغ ختمهم. الشيء الأكثر لمسا هُوّ أن الشخص يمكن 
أن يختم البيوت» إلخ» ليضمن أنها حُفظت. ومن هنا يمكن للشخص أن 
يقول أيضاً إن الفم أو الكلام مختوم؛ ما اختبره الشخص لا بد أن يبقى 

سرا وفي حفظ أمن. EN TEE TATE‏ 


۲. تستخدم واعه۸۲مء و20آعه۲طامء في سب حرفياً ومجازيا. 
يقتربان بهذه الطريقة مِن الاستخدام الغير كتابي» (أ) يمكن للختم 
المنقوش مِنَ قبل "صانع أختام" (سي۳۸: ۲۷) أن يترك أثره في 
الطين (أي۳۸: .)٠٤‏ إن له استخدام قانوني؛ عن طريق ختم تصبح 
الوثيقة (مثل؛ عقد زواج» طو۷: ٤‏ عمل بیع» إر۳۲: ° =f I-10‏ 
سب ۳۹: ۱۰۔۱۱١ )٤٤‏ صحیحا. كَل الذين يضعون أختامهم على وثيقة ثيقة 
مقیدون بتحمل محتواها (نح1۰: .)١‏ ان تمظن جى اس انس 
أخر فهذا يدل على تحول السلطة والقوة (تك١٤:‏ ١٤؛‏ ١مل١۲:‏ ۸= 
سب۲۰: ۸؛ إس۳: ١٠؛‏ ۸: ۸» .)٠١‏ ومن هنا فإن أحد الوسائل التي 
حددها الميت أنتيوخس الأبيفاني لصديقه فيليب كحاكم على مملكته 
کانت بتسلیم ختمه له (١مك‏ 1: ,)٠١‏ 

تتحدث سب عن ختم يستخدم كأداة ربط (لحافظة» مل ۲۲: ٤؛‏ 
طوا: ٥‏ فم حفرة دا 1: ۷ نافورة؛ †n@۾€›‏ £: 1(. هكذا لإغن 
عمل الختم معادل أيضا لحفظ شيء ما سرا (مثل؛ سفرء دا :١‏ ٤؛‏ 
إش۲۹: ١١؛‏ قا؛ ١إسد٣:‏ ۸). الختم ضروري في كل مِنَ الحَيَاهٌ 
الخاصة والحَيَاةٌ العامة. يُحرس ختم الدولة (أورُشليم ۲إسد١٠:‏ ۳) 
بعناية (طوا: .)۲١‏ الخواتم المنقوشة ثمينة (إش۳: ١؛‏ سي۲": ١‏ 
) ويّنظر إليها كغنيمة (عدا١۳: .)٠١‏ 

(ب) يوجد الاستخدام المجازي لهذا المفهوم خاصة بمعنى ختام أو 
إغلاق. يمكن للشخص» مثل؛» أن يَّطلبُ وضع ختم على شفتيه حتى 
لا یخطئ في الکلام (سي۲۲: ۷ قا؛ مز :۱٤١‏ ۳). يختم الله النجوم 
(آي۹ : ) بإغلاقها فلا ت تشرق مرة أخرى» ويختم الناس» مانعا إياهم من 
العمل» حتى يدركوا اعتمادهم عليه (۳۷: ۷سب). يقال إن الحُطِيّة تختم 
عدة مرات (في صرةء :٠٤‏ ١1؛‏ قا؛ هو 1۳: .)١١‏ يبقى الوحي المختوم 
مخفیا (دا »)٩ :۱١‏ ويمكن للشخص أن يتعلم القليل مِنَ محتوياته مثل 
تلك الخاصة بسفر مختوم. نهاية الحَيَاة مختومة في أنها غير قابلة 
للتغيير (حك": °). 

(ج) يلعب تطبيق الختم على السياق الديني دورا في سب. لا تستخدم 
هذه الكلمات الدقيقةء لكن معناها موجودا. يفترض إش٤٤: ٠‏ عادة 
وجود ختم بكلمة "للرب"» أي خاصة يهوه» الموشومة على اليد. حزا: 
1-٤‏ وثيق الصلة هنا أيضاً: يأمر الله أحد خدامه ليضع علامة على جباه 
أبنائه ليحميهم في الدينونة. يمثل الختم هكذا علامة حماية الله لخاصته 
(قا؛ مز سل٥۱: .)٩-٦‏ 

۳. دمغ الأختام يُذكر تكرارا أيضاً في اليهودية الرابانية. مثل؛ تُختم 
الرسائل (ميشناهء أوهالوت۱۷: ٥؛‏ قا؛ میشناه» سبت ۸: .)٥‏ کان یوجد 

في اليكل حجرة حيث كانت تُحفظ اربعة أنواع مِنَ الاختام للذبائح 
(ميشناه» شاقله: .)٤-۳‏ يمكن صنع الختم ِن معدن أو المرجان 
(میشناه» ٣اع٤ء‏ ۱۳: .)٦‏ یستخدم المشناه ايضاً الكلمَة بمعنی 
أستعاري (مثل؛ مشناه )ریک :٤‏ °). 

يرد الختم غالبا بمعنى توقيع» خاصة في رسالة جيتين 6)۸ :١(‏ 
۱ )» حیث يقال إن شاهدین "يختمان" وثيقة طلاق. يطلق على الختان 

ختم العهد المقدس (التلمود الأورشليمي» كم :) أو ختم إِبْرَاهيم (خرء 
ربه ۱۹: »)١‏ لأنه كان أول مِنَ يتسلم هذه العلامة (تك1۷: .)١١‏ يرد 
الاسم والفعل في النصوص القمرانية فقط على نحو غير متكرر. 


ع. ج ۱. ترد عه ۸می» ۱١‏ مرة في ع. ج› و ٥z¡عه۸اpی» ٠٥‏ 
مر 5» و 12ع ٣۸مء-ھاہk‏ مرة؛ (أ) تستخدم 0اچ ہ٣۸‏ مء مرتین للختم 


)°۳۸٦( ھیئةء شکل‎ »)schma( 


المادي الحقيقي: الحجر الذي آمام قبر يوع (مت۲۷: 1١1؛‏ قا؛ دا 1: 
۷) والهاوية التي بُلقى فيها إبليس (رز٠۲:‏ ۳). في كلتا الحالتين يتم 
القيام بهذا لمنع المُغلق عليه بالداخل مِن تضليل الناس (مت۲۷: 1۳- 
٤‏ رو ۲ :( 


(ب) يقول بُولْسُ في رو٩‏ ۱: :انه "خت " ختم" (1۷×» "تاكدت") العطاء 
من کدرنية راخانية جل نة اولي إما يقول بُولس إنه "ختم" 
العطاء كما يختم الشخص كيس النقود (قا؛ طوا: )٥‏ حتی تُحفظ 
المحتويات أمنةء أو إنه أنهى العطاء, 


۲ .0 يستخدم يو sph rg‏ بمعنى یرسخ» يوثق. یشهد هکذا 
أولئك الذين يتلقون شهادة الله أن الله صادق (یو": »))٣۳‏ بینما یقول 
١‏ ۷ إن الله وضع "خْتَمَهُ" على ابْنُْ الإنسان. يشهد بعمل هَذا بان 
الطعام الأبدي الذي يعطيه ابن الإنسان هُوَ طعام روحي حقيقي؛ يوق 
الله بختمه عمل ابن الإنسان. يعتقد البعض أن بُولس يتامل هنا في 
المعمودية كختم؛ يعتقد أاخرون أن هذا الختم هُرَ معجزة إطعام الخمسة 
آلاف (1: )٠١-١‏ أو شهادة الكتب المقدسة .)١ :٥(‏ 


عندما يدعو بول في ١کو‏ ۹: ۲ جماعة كورنثوس ختم الرسولية 
يعني أن وجود هذه الجماعة في العالم يؤكد شرعية سلطانه الرسولي 
وأنهم في نفس الوقت رسائل توصيته (قا؛ ۲کو ۳: ,)٣-١‏ 

(ب) يربط بُولْسُ ثلاث مرات الختم بالروح القدس. يرمز إلى هَذا 
الختم» كما يراهء بالمعموديةء التي ترتبط بموهبة الروح (١كوا:‏ 1° 
۲ ۳ قا؛ آع۲: ۳۸؛ .)٤۷ :٠١‏ بينما يربط أف :١‏ ١١الختم‏ بالروح 
القدس (قا؛ )١ :٤‏ بكل الحدث المعمداني إلا أن ۲کو ۱: ۲-۲۱ ینظر 
إلى المعمودية كمسحة في المَسيح ويربطها بقبول عربون الروح 
(Yo carrabön)‏ کما مسح المَسيح بالروح في معمودیته (قا؛ لو٣:‏ 
۲ € : ۸( کذلك ك أيضاً المؤمنون في معمودياتهم. الروح, عربون 
إلى یوم الفداء (أآف۱: ١۱۶؛‏ ۲كوا: ۲۲؛ قا؛ء :١‏ ). في ختم الْمُوْمِنِينَ 


بروحه يجعلهم خاصته. 
من غير المؤكد أن بُولسُ استخدم كلمة يختم فقي رو٤: ١١‏ في 
ارتباط بختان إيْرَاهيمَ لكنه تفكر في المعمودية ك "ختم" (قا؛ أيضا 


کو۲: ۱۱ a E NE‏ 
عبر الْمَسِيح). صارت هذه الفكرة واضحة في مرحلة متأخرة (مثل؛ ۲ 
اکلیمندس ۷: : ١‏ ۸ 1). على الأرجح تعني رو٤: ١١‏ أنه بختم الختان 
أكد الله أن إبْرَّاهيمَ تبرر حتى قبل أن يقطع الله عهده معه (تك۱۷: -٠١‏ 
٤‏ عهد علامته هي الختان. هكذا يمثل الختان هنا علامة الله المؤكةء 

المعطاة كختم لإبْرَاجيم . 

(ب) يتحدث بُولْسُ في ٣تي۲:‏ ۱۹ عن ساس راسخ, ثابت (قا؛ 
ش۲۸ ر )٠١‏ ويحمل كتابة منقوشة " يلم الرَبُ الذي هُم ل, وَليتَجَّب 
ا المسيح. " تعني كلمة زامء هنا الكتابة 
الموجودة على الختم (خر۲۸: =٦‏ سب۲۸: (TY:‏ السؤال هو ما 
معنى الأساس المطبوع عليه هذه العلامة: هل هُوّ المَسيح (قا؛ ١كو‏ ٣ك‏ 
01-1 أو الكَبْيسَة (قا؛ تي٠‏ : ))٠‏ أو الشهادة الرسولية (قا؛ أف۲: 
٠‏ أو الحقيقة في تناقض مع ما علمه المعلمون الكذبة (۲تي": «(l0۰۰‏ 
0۸؟ FOS TS‏ 
REE‏ مِنَ المحتمل ان الكتابتين تعتمدان على 
عد٣۱؛‏ ° 


۳. يرد أكثر مِنَّ نصف استخدامات فئة هذه الْكَلمَةٌ في رؤ. (أ) في 
٠٠ ۲‏ يُحظر الرائي مِنَ ختم كلمات النبوة؛ لا ينبغي أن يحفظها 
سرا لأن وقت إتمامها قريب (قا؛ المضاد في دا :١١‏ : ). بالتباين فإنه 
مکتوب في رؤ٠‏ !: ٤‏ "حْيَمْ على ما تَكَلمَت به الرُْعُودٌ السَبْعَةَ وَلا 

َكب" يعكس هذا فكرة أن ما هُوَ مختوم مخفي (قا؛ إش۲۹: .)١١‏ 
ا ا ی ف ن 


الرائي ولا ينبغي ربطها باي شخص أخر. 

` (ب) يخبرنا رؤه: ١بكيف‏ يرى يو على يمينه الذي يَجْلس على الكرسي 
اناري سرا مكرتا قهن اط ون وراب لاش خر لا يمكن لأحد 
أن يفتحه إلا الحمل .)٠٠-۲ :١(‏ محتويات السفر كثيرة المجلدات جدا حتى 
إنها تغطي الجانبين (قا؛ حز۲: .)٠٠-۹‏ يستعيد الرقم سبعة العادة الرومانية 
لختم الإردة بسبعة أختام» لكن السبب الأرجح لسبعة أختام مشتق من استخدام 
هذا العدد في رؤ نفسه - هام عرء سبعةء .)۲۲۳١‏ 


مِنَّ الصعب تخيل شكل السفرء نظرا لان جزءا مِنَ الجائحة الأخيرة 
تُکشف بافتتاح كل ختم مفرد (رؤ1: ANYTIME:‏ کک 
حقيقة أن محتويات الوثائق القديمة كشف عنها بعد فتح كَل الأختام فقط 
لكن الكاتب غير مهتم بهذه الفكرة في حد ذاتهاء بل بتأكيد أن الحمل فقط 
هُرَ المستحق بعمل الأحداث الأخيرة., 

(ج) أخیراً يشير رؤ۷: ۸-١‏ إلى " خَتَمْ الله الحَيّ" (۷: ۲)ء المطبوع 
على جباه المُؤْمِنِينَ قبل السماح لأربعة ملائكة الدينونة بالبدء في 
عملهم, ستحميهم هذه الأختام مِنَ الدينونة الآتية على العالم (۹: ٤؛‏ قا؛ 
حزا: ٤‏ مز سل٥۱: .,)1-٦‏ الختم هنا هُرَّ علامة على الملكية وهكذا 
أيضاً على الشخص الذي سيحمي؛ الله يحفظ خاصته مِنَ الدينونة. أن 
تسام ۰۰ ٠۲١‏ من كَل سبط الختم فهذا يعني ان شعب الله کله سينجو 
من الدينونة )— «chilias‏ ألف» ۲( دمغ الختم الذي يحمل اسم 
الله (قا؛ ۱۴ :۲١ ٩۱‏ کشو لاز کے ارف ا تخ 
"سمة الوحش " على آيديهم وعلى جباههم (۱۳: N6 Y1‏ 4 
.)١‏ تحمي علامة الله الشخص مِنَ الدينونة؛ سمة الوحش تجلبها 
على الشخص(۹: ٤؛ .)١١-۹ :۱٤‏ مِنَ السهل هنا أن تميز كلمة تعزية 
لجماعة تعيش عبر تجارب الاضطهاد. 


î ‘o0.‏ (۸2۵ءs)»‏ ظهور خارجي» هیئةه 
شکل ( ۳۸٦‏ °)؛ دأ Em ai26( 0e0‏ schرs)›‏ يشاکل› یکون 
متوافقا مع .)٥۳۷۲(‏ 

ٿث يګ ع. ق .١‏ تعني "۸ءء في ث ي (۱) شكل» هيئةء شکل 
خارجي؛ (۲) مظهر» كمناقض للحقيقة؛ (۳) احتمالء هواء؛ )٤(‏ 
موضة؛ طريقة؛ )٥(‏ صفة. لا يميز الفكر اليوناني بقوة بين 
والداخلي» تدل ۸ءء على الشكل الذي يُرى. يمكن هكذا أن 
إلى الدور الذي يلعبه ممثل» الذي يتضمن صفتها الأساسية. لكن ا 
الخارجي يمكن أيضاً ان يكون خادعا والمظهر زائف» يمكن ن تعني 
»2ءء هكذا مجرد مظهر كنقيض للحقيقة. رغم ذلك لا بد أن يعي 
الفرد النظرة الحديثة التي تميل إلى ربط همع۸ءء بالأشياء الخارجية 
فقط متضمنة أن الصفة الرئيسية شيء آخَرَ مختلف. بالنسبة للعقل 
اليوناني راى الملاحظ ليس فقط المَيّكل الخارجي بل الشكل الكامل 
معه. 


لا تعني ۵1125 ۸ء ورزى يتوافق مع الشكل الخارجي فقط بل يتخذ 
شكل شيء ماء يطابق نفسه بشكل أساسي مع شخص آَخُرَ, يوضح الفعل 
المتشابه 12۾ ۸6ءء4ع” (س )۳١۷١‏ العملية التي يتحول ويتغير , 
بها شيء اوشخص. 

۲. تشير ه”ع۸ءء في إش۳: ٠۷‏ إلى الاتجاه المتكبر للنساء. لا 
تظهر كلمات هذه الفئة في موضع آخْرَ في سب. 

.١ aa‏ ترد کل مِنْ s۸‏ و 1126ع hع‌ءرء‏ مرتین في ع. ج. 
يشير بُولْسُ في (في۲ :) في الترنيمة الَيجية المدمجة في الرسالة 
إلى يوع المَسيح ک "شبِه ه الاس" (schema)‏ . يشير هذا في الأساس 
إلى الطريقة التي ظهرت بها بشرية يَسُوع» الطريقة التي يمكن بها لأي 
إنسان أن يراه بها (للمزيد في هذه الفقرة — TV1 cmor-phê‏ 
.(T‘Y! <kenos‏ 
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(52)» يخأْص» يخأْض» مخلْص )٥۳۹۲(‏ 


۲ . () يوضح بُولسُ في ١کو۷:‏ ۱ إلی آي مدی کان ال ۸ی 
خقيقي بالتمبة له ندم يان "لان هَيِنَةَ هذا لالم تزول." 


(ب) يحذرنا ولس في رو۲ا: ۲ مِنَ الا " تشاکلوا" 
(syschematizö)‏ هذا الدهر» بمعنى آلا د نستغرق به» يسلم الشخص 
نفسه له» ويقع فريسة له أن تفعل ذلك فهذا يعني أن تخضع نفسك لقوته 
(قا؛ ابطا: ئ 


انظر أيضاً وم هزه» شكل» هيئة» ظهور خارجيء عيان» شه 
(071۲7؛ «morphë‏ شکل» هيئة صورة (۳۷۱)؛ 
ئ¡ ې0مpر/»‏ جوهري» طبيعة» جوهر» حقیقي .)٥۷۱۲(‏ 


‘olbw «ol oFAYV‏ (۸120ءء)» يشق» ينشق»› يتشقق› 
یتخرق )OFAY(؟ «(schisma) coytopa‏ إنشقاق» خرق (9A۸)‏ 

ث يګ ع. ق ۱, تستخدم 25ع بوجه عام في ٿ ي حرفياً للشق 
إلى أجزاء أو الكسر إلى قطع؛ نادراً فقط ما تُستخدم بالمعنى المجازي 
لانقسام ر آي. يعني الاسم النادر ه٣وآ۸ءی‏ شق» صدع»؛ أو عصبة. 

۲. ترد 25ا۸اcیeء‏ ۱۱ مرة في سب في إشارة إلى قطع الخشب 
(تك۲۲: ۳)» أو شق الصخور (إش4٤:‏ )او الجبال (زك٤١:‏ ؛)» 
أو انشقاق المَاء :۱٤(‏ ۲۱), لا توجد ه ”وء في سب. ع/؟أاsc‏ 
هُوّ اسم مرتبط لکن یستخدم بمعنیى حرفي (إش۲: ۰۱۹ ١۲؛‏ يون۲: 
(. 

ع. ج .١‏ (أ) في معمودية يوع "انشقت" السماوات (مرا: »)٠١‏ 
علامة على الإغلانِ الإلهي في لحظة حاسمة من التاريخ (قا؛ يوا: 
۱؛ ع۷ ١ ١ ٦‏ ربما إلماح إلى إش٤1:‏ ١؛‏ مت": ٠١‏ 
ولو ۳: ۲۱ يستخدمان 5ع[۸0ے› یفتح» .)٤۸۷‏ 

(ب) تتبع القصة المتعلقة تخلف تلاميذ يَسُوع عن الصوم في كَل مِنَ 
الأناجيل الازائية بمثل عن ثوب مرقع (مت۹: ١۱؛‏ مر٣:‏ ١١؛‏ لوه: 
.)٦‏ لایخیط يط أحد أبدا قطعة مِنَ غزل جديد» ثوب غير منكمش في ثوب 
عتيق لان الرقعة المضافة ستمزق (۸120ءء في اليونانية) بعضا من 
الثوب وتصنع خرقا أسوأ (۵» ءءء في مت» ومر). يؤکد يوع على 
عدم ملائمة خلط عصره الجديد مع العصر القديم لليهودية. 

(ج) تميز مَوْبٍ يَسُوع بانشقاق حجاب الهَيْكل "إلى انين مِنْ فق 
إلى أسْفّل" (مر :٠١‏ : ۸ قا؛ِ مت۲۷: »)٤١ :۲٣ول -١١‏ الحجاب الذي 
فصل القدس عن قدس الأقداس (خرا۲: ۳-۰ ۰ ۲۱). رمز هذا 
إلى افتتاح الدخول المباشر إلى حضرة الله الذي ائتمنه ذبيحة اليح 
(عبا: ۲۰-۱۹؛ ۹: 4۸ ۱۰: ۲۰-۱۹), یذکر مت۲۷: ١۱‏ زلزلة 
"شققت" الصخور (قا؛ ش۸٤‏ : (١‏ 

(د) يري يو في قرار الجنود "لا نَشقَّهُ" اي لباس وع بل يلقرا 
قرعة عليه اتماما للکتاب (یو۹١١: ٤‏ مستشهدا ب مز :٣٣‏ ۸), بعد 
ذلك بأيام قليلةء في الصيد الإعجازي ل١١٠‏ سمكةء يكتب *يو أن لم 
تَخرَقٍ الشَبَكة" (يو .)١ :٠١‏ يلاحظ يو في ثلاث مناسبات أن اليهود 
حدث بینهم "انشقاق" (۸۵ءء‌ی) بشان يَسُوع؛ كانت نقاط موضع 
النقاش هي شخصية يوع (۷: »)٤١‏ وشفاؤه للمولود أعمى »)٠١:۹(‏ 
وتَعْليمَه عن الراعي الصالح .)٠١ :٠١(‏ 

۲ . يقال مرتين إن كرازة بُولْسُ اثارت انشقاقا في الراي: مرة مع 

شعب أيقوئية (أع٤٠:‏ ؛)» ومرة مع المجمع (۲۳: ۷). لم يكن في 
)١ TONE‏ بل أيضاً ميل إلى تشكيل 
"انشقاقات" (۱: ١٠؛ :١١‏ :۸ من المحتمل على اساس مجموعات 
اجتماعية أو افضلیات لقائد نة فوق آخْرَ (انظر :١١٤٤:۳ ٤١۲:۱‏ 
.)۳٤- YY TY‏ يصر بُولس أن مثل هذه الانقسامات ت تشکل إنکارا 
لولائهم لرب وَاحدٌ (۱: )۱١ ۰٠۰‏ وعضويتهم في جسد وَاحدٌ (۱۲: 


E 


۲۹-۲)» حیث لا یجب آن یحدث انشقاق (۱۲: .)٠١‏ 
انظر أیضا 126 ۸5ء»؛ يفرَق»› يفصل(٤٠٠٠),‏ 
۸۵ (his"4ءء»‏ انشقاق» خرق» صدع) ,٥۳۸۷٩-‏ 


°۹1 «ئضتء «ضشه» (26ة)» يخلص» يحاص مخاْص 
)4۲؛ «(soteria) ‘OMTIOLC‏ خلاص» نجاة» حفظ )۱ 0 4( 
ھ00 ا6؛ (520ءdi4)»‏ يخلص» يخلص»› ینجو» نقذ ,)١ ٤١١(‏ 


ٿث ي& ع. ق ۱. (ا) تشیر کل مِنْ 25 و ٥٣۵٥ء‏ في ٹ ې بشکل 
أساسي إلى الأنقاذ والتحرير بمفهوم بتفادي خطر ما يهدد الحَيَاة. يمكن 
أن يمثل هذا تحررامِنَ حرب أو مِنَ خطر في البحر» بل يمكن أن يكون 
أيضا تحررا مِنَّ مرض. حیث لا بُذکر خطر مباشر يمكن أن تعني 
هاتان الكلمتان يحفظ أو يقي› ايضاً عودة آمنة للوطن. في السياقات 
الدينية يخلص الآلهة البشر مِنَ أخطار متنوعة للحَيَاة يُنظر إليهم 
کمخلصین وحامین. 

(ب) بالنسبة للغنوسيين فإن المعرفة المُعطاة مِنَ قبل الوحي الإلهي 
تحرر النفس مِنَ قوة المَوْتٍ. ياتي التحرر في الديانات الغامضة 
عبر مشاركة الملقن في اختبار الإله الميت والقائم عبر أفعال العبادة 
الغامضة. يشارك الملقن في الكيان الإلهي وهكذا ينال حَيَاهُ تتجاوز 
المَوت. 

(ج) 5525 و »۲ء في العالم الفلسفي يمكن أن يشيرا إلى الحفظ 
الإلهي لكل الأشياء. يعبر أفلاطو ن عن الإيمَان بمثل هذا النظام. في 
الفترة الهلينية عندما حل الإيمَان بالقدر محل ذلك الخاص بالتناغم 
الإلهي كانت رى الألهة على أن لديها قوة لخلاص وحفظ الناس 
مِنَ مصير مبهم. استراح ماركوس أورليوس» الأمبراطور الفيلسوف 
الرواقي للقرن الثاني الميلادي» من فكر نظام وحفظ (م5/1ء) إلهيين 
اعليين للحَيَاة. 


۲. تترجم 5276ء في سب ٠١‏ فعلا عبريا على الأقل أهمها “ةر 
آنطمiط)»‏ یحرر ویخلص؛ و ۸2/41 (اهطم‌ام)» ينزلق» يهرب» أو 
([ءأم) يحرر» يخلص» تشير مء إلى ستة صيغ عبرية مختلفةء 
معظمها مر تبط ڊ ٣م‏ 5ةرر: 

(أ) ربما يحدث التحرر عبر البشر (مثل؛ القضاة والملوك» قض؛؛: 
۲ ۳ ۵ صم۳: 4۱۸ ۱٤‏ ٤؛‏ ۲مل1: ٦)؛‏ رغم أن هَذا لا ينفي 
بالضرورة قوة يهوه المطلقة. ربما ينقص التحرر في بعض الحالات 
المغزى اللاهوتي (مثل؛ اصم"۲: .)١‏ قد يكون الترر من مدينة 
مسيجة :١(‏ ۳) أو مساعدة في معركة (قض۱۲: ۳-۲). كان الملك 
ايضاً محررا للمساكين» والمحتاجين» والمظلومين داخل الأمة (مز ۷۲: 
“٤‏ ۳ 


يعطي ع. ق تذكارات متكررة عن الحدود البشرية. البشر في الغالب لا 
یستطیع أن یخلص (إر .)٩ : ٤‏ لم يرد الل أن يعتقد جدعون أن نصره 
جاء كنتيجة لأيد بشرية (قض۲: ۲). علاوة على ذلك فإن المنجمين 
لا يستطيعون أن يخلصوا (إش١٤: »)١١‏ كما هو الحال مع الأوثان 
٤1 ۲۰ :٤٥(‏ ۷ إر۲: ۲۸-۲۷) والامم (هو٤۱:‏ ۳= سب٤۱:‏ 
.)٤‏ بل بالأحرى فإن النصر على أعداء الشخص هو بقوة واسم يهوه 
وحده (مز۳۳: ۶۱۷-۱۱ .)۷-٦ ۳ :٤٤‏ هکذا فإن إش۳۰: ۱١‏ ینصح: 
"بالرُْجُرع وَالسكُونِ تَخْلْصُونَ . بالْهُدُوءِ والطمَانينة کون فوتكم" مِنْ 
المهم تنفيد عمل يهوه بوسائل يهوه المعينة. 

(ب) فیما يتعلق 5چر بینما یوظف یهوه وکلاء بشریین فإن 
الإْسْرَابيلي التقي على وعي تام بان التحرر يأتي في النهاية مِنْ يهوه 
نفسه, هُذا الفعل بارز على نحو خاص في المزامير» حيث ينظر الناس 
للوراء إلى الماضي وأيضا للامام إلى تحرر مستقبلي من الأعداء 


(526ء)» يخْض» يخأْص» مخلْص )9۳۹۲( 


والمتاعب (مثل؛ ۲ ۱ .)٠ 1 ۹ ۸ ٩‏ التحرر أو 
الخلاص هُوَ عمل الله» لكن محتوه الدقيق يتباين وفقا للسياق والظروف. 
تشیر ز512 في :۷۶٤‏ ۲ إلى النصر على قوى الشواش في الخليقةء 


لكن يمكن أن تشير أيضاً إلى الانتصار على الأعداء التاريخيين :٠١(‏ 
!1 0 


يقيد موضوع الخلاص أو التحرر بطريقة أو بأخرى بمز» رغم 
4 مز وفي المواضع الأخرى تحمل ارتباطات عبادية. ترى 
إْرَائيل في ذروة فحص موسي لتعاملات يهوه مع الأسباط كأمة فريدة 
"مَنْصُورا بالرَبِ ترس عونك وَسَيّْف عَظمًتك!" (تٹ۲٣۲:‏ ۹ قاء 
خر ۱٥‏ ۲ صم ۱۱: ET.‏ :۹( على النقيض مِن ذلك فإن فشل 
إْرائيل في الثقة في قوة يهوه الخلاصية تثير تثیر غضبه (قا؛ عد۱۰: ۹۰ 
تٹ۲۰: ٤؛‏ مز ۷۸: ۲۲؛ إش۱۷: ۰٠؛‏ حب۳: ۱۳). عند غیاب يهوه أو 
تحول الشعب إلى آلهة أخرى لا ُخلصوا (قض ٠‏ ۱-۰ اصم٤:‏ 
.)٣‏ وفقا للكتابات التاريخية والأنبياء يأتي النصر مِن يهوه (إش۳٠:‏ ١؛‏ 
إر ۱٤:۱۷ 4۲۰ ۱۰ ۸:۱٤‏ صف"۳: ۱۷). 


يصلي سليمان عند تکريس هَل أو رُشَلِيمَ لاجل الكهنة کي '"يَلبشُونَ 
الخُلأض" (۲أغ1: E TaN‏ 
۲أخ1: :۳ -(. ريما يكون هنا إلماحا تحتيا لوظيفة الكهنة كمعطين 
وسطاء وحي الخلاص. ينبغي عليهم أن يقودوا الناس في طرق البرء 
التي تقدم التحرر مِنَ المتاعب (انظر أيضاً إش١1:‏ ۰). تعبیر آخر 
بالمعاني العبادية هو "كأسَ الخلآاص" [مز١١١:‏ :ق 1 : ) قد 
يكون عرض مشروب لخمر كان جزءا مِنْ تقدمة الشكر (قا؛ عد۲۸: 
(v‏ 

رغم أنه قد يقف أيضاً في تناقض مع كَأْسُ غضب يهوه (قا؛ إش١١:‏ 
۷ إر٥۲: .)٠١‏ بالتشابه في خر٤۱:‏ : ١‏ فإن دور إْرَائِيلٍ لأجل 
نوال "حلاص الرَبَ" هُوّ استجابة موثوق بها؛ الخروج يقدم نموذجا. 


الخلاص موضع النقاش هنا أرضي وتاريخي. في الحقيقة تتحدث 

الكثير مِنَ إشارات ع. ق للخلاص عن تحرر مادي مُرفق ببركات 
روحية. لكن هناك فقرات معينة في الأنبياء تحمل بعدا أخرويا. مٿل؛ 
سيقدم يهوه في الأيام الأخيرة خلاصا تاما لشعبه (مثل؛ إش١٤:‏ ١-١٠؛‏ 
إر۳: ۷= سب۳۸: ۷؛ زك: ۷). بعد ذلك تنتقي إنرايل "مها 
بفرَح مِن ابيع احلاص" (إش۲٠ (r:‏ العالم كله سد سيشترك في هذا 
الخلأص (TEA :٤٥(‏ 


أخيراً يجب أن نلاحظ أن #م5ةرر تظهر في أسماء علم معينة تحتفل 
بيهوه كالمحرر: مثل؛ إشعياء (الذي يعني "خلاص يهوه"). الأجدر 
بالملاحظة هُوَ يشوع (عبري م5ق عر فيما بعد عر "يهو 
الخلاص")»› لیس فقط اسم خليفة موسی الذي يشتقه Jesus‏ ) 
.(T oY Jesous‏ 


(ج) فيما يتعلق بالفعل ۸ة يشهد آباء إِسْرَابيل أنهم وثقوا في الله 
کي یخلصهم (مز ۲۲: : ٠‏ قا؛ ۸» .)۲١‏ ميح أيوب» أليفاز التيمانيء يقنع 
بان الله سيخلص غير البريء (ايی۲۲: .)١‏ رسالة هَذا السفر هي أن 
المعاناة ليست بالضرورة التأثير المباشر للخطية وأن طرق الله أعجب 
مما يمكننا أن نستوعب, يحرر الله في النهاية أيوب ويرد له أكثر مما 
كان لديه في البداية. 


تحذر الكثير مِنّ نصوص ع. ق ضد التحول للتحرر إلى ذلك الذي 
ay‏ (مڑ۳۳: :1 -0۷. ا اجنبية قوية (إش١٠:‏ 
< أو ثروة (اي٠٠:‏ ١)ء‏ أو فهم الشخص الخاص (أم۲۸: .)۲١‏ في 

التحرر الآتي الذي يتبا به إِش۹٤: ON TS ۲٤‏ 
الذين أسروهم. في الأيام الاخيرة سيخلص أولئك الذين يدعون باسم 


ارب (يؤ۲: ۳۲). في دا ١ :٠١‏ سيخلص أولئك المكتوبة أسمانهم في 


سفر الحَيَاة, 
۳ . نادرأ ما تستخدم 52ء في الإبوكريفا لشخص ينقذ آخْرَ (رغم 
انظر ١مكا:‏ ٤٤؛‏ ۹: .)١١‏ غالباً ما توجد في الوسط والمجهول 


للخلاص عبر الشجار (مثل؛ ۲ I AT °0 $I EE‏ 6۸( 
علاوة على ذلك يؤكد كاتب ٤مك‏ أن التحرر لا يمكن أن يوجد بالتخلي 
عن الناموس (۹: :٠١ +٤‏ ۲» ۸» ۲۷). يستخدم الفعل دائما في سياق 
التهديد الرهيب للحَيَاة تتعلق معظم الورودات بإنقاذ الله للمؤمنين 
(حك۹: 4۱۸ ۱1 4۷ ۱۸: ٥؛‏ ١مك۳:‏ 4۱۸ .)۱١ ١۹ :٤‏ بالتناقض فان 
الآلهة الوثنية لا يمكن أن تخلص (اخ (e‏ فكرة اا الأبدي 

موجود في ٤مك ١۹‏ ۱: ۳, 

في ١اأخن١١٠: ٠١‏ ترد فكرة الخلاص في الإشارة إلى الطوفان. 
لهم خلاص أو رجاء خلاص e A: :°١(‏ ۶4 4 0 ا 
0. يطبق الخلا فن بوا :اخرلى ل الفرد کي ل من الشخرر 
المؤقت (وص را ۳ ۹۹ وص يوسف 1۰ (FE‏ والخلاص الأبدي 
(وص بن :٤‏ ١؛‏ وص أشي :٥‏ ). يقف مقابل الخلاص الابدي العقاب 
الأبدي» الذي يُلقى فيه الأشرار في النار. ينال الفرد المؤمن الخلاص 
بالصلاة والتقوى وبمعونة الله. لكن وص يه ۲ ۲ وص أشي ۷: ۳ء 
وص بن ٥ :٠١‏ يتحدثون أيضا عن الخلاص الأخروي لإسْرَائِيل الذي 
تشارك فيه حتى الشعوب. 

.٤‏ يستخدم يوسيفوس بوجه عام كَل مِنٌ الاسم والفعل بمعنى إنقاذ 
شخص من المَوت» مدينة من عدو أو الأرض والهيّكل من دمار. 
بالتشابه يستخدمهما فيلو تكرارا بمعنى الإنقاذ من خطر أو حفظ بمعنى 
مؤقت»› ر ے غم أن اهتمامه الرئيسي يكمن في العلاقة بين الله والشخص 
المؤمن. الله هو المخاص (sötêr)‏ الذي لا يحفظ النظام فحسب بل أيضاً 
SS GI I GA‏ 
تكرارا إلى خلاص وإعانة الله في تاريخ إْرَائِيل (نظح٤:‏ ١١؛ ١١‏ 
Aso NE 4‏ : ۷ وٹص٥:‏ ۹ نج 1: 1۹-۱۸). لکن خلاص اللہ 
يبرز أيضاً في لحي الشنخصية للمؤسن. من النظرة الأخروية شعب الله 
ككل هم أهداف الخلاص» وليس الفرد. 


ع. ج .١‏ يوجد الفعل 5آ ٠١١‏ مرة في &. +< .diasözös‏ ^ 
مرات»ء والاسم ۾riعاتء» ٠٥‏ مرة. معنى التحرر من الخطر المادي 
للحَيَاءٌ نادر نسبيا. إنه يرد مثل؛ في قصة حطام سفينة بُولْسُ (أع۲۷: 
٤ CTI oY‏ لاحظ أن خمسة ورودات ل z5-5ءهإ‏ تأتي في 
قصص لكيف هرب بُولسُ مِنَ مخاطر متنوعة (۲۳: 4€ EF TV‏ 
١ ۲۸ ٤‏ ١)؛‏ تشير الثلاثة استخدامات الأخرى للفعل إلى شفاء 
المريضة التي لمست هدب ثوب (مت٤٠: »)۳١‏ واتماس قائد المئة كي 
يشفي عبده (لو۷: ۳)» والثمانية أنفس بما في ذلك نوح الذين "خلصوا 
بالماء" ابط": :( يشير المثال الأخبر إلى خطر مادي لكن له 
معان أخروية اخری ویستشهد به كماز المعمودية برمزيته التطهیر 
والموت والقيامة (۳: .(١‏ 

يستخدم عدد مِنَ الفقرات تو بمعنى الخلاص من الْمَوْتَ» لكن 
يوجد غالباً متضمنات للتحرر الإلهي (قا؛ مت۸: (Te NE fo;‏ هذه 
بارزة على نحو خاص في استخدامات هذا الفعل في الأحداث المحيطة 
بصلب يَسُوع. لام أحد المجرمين على الصليب يَسُوع كي "خَلْض 
َفْسَك وَإيَانَا!" متفكرا في الخلاص الجسدي (لو٣۲:‏ ۹( لكن الآخر 
سعى للخلاص بمفهوم التوبة والرحمة ووعده يوع بأن يكون معه في 
الفردوس في ذلك اليوم (۲۳: 6( وع نفسه سال إذا ما کان يجب 
أن يصلي "ايها الآبُ نَجِْي مِنْ هَذِه السَاعَة. وَلْكنْ لاجلِ هذا ايت إلى 


"1 


(۹۲) يخص» تخلضن؛ مخلض‎ <«(sÖZ0) 


هذه الشاغة" (يو ۱۲: ۲۷؛ قا؛ أيضاً عب٥:‏ ۷). تظهر مثل هذه الفقرات 


۲. تستخدم 5تء في روايات الأناجيل الازائية لمعجزات شفاء 

يوع ۱٦‏ مرة و 4502ل مرتين (انظر سابقا), الشفاء في هذه 
القصص دائما للشخص كله. لا يمثل إيمان الشخص أهمية كبيرة 
لتحقيقه» مما يجعل قوة المَسِيح الخلاصية مؤثرة: "إيمَاك قد شَفاك 
"0W [‏ (مر۱۰: ۲٥؛‏ لو۸: .)٤١ :۱۸ 4۱۹ :۱۷ ٩۲۸‏ تحمل Söz‏ 
هنا معنى التحرر مِنَ بلاء جسدي. استمرت اعمال يوع الشفائية من 
فبل الرسلء مُنفذة في اسم يوع الْمَسِيح (أع٤: ١‏ إنها استلزمت 
الإیمان كضروري للشفاء :۱٤(‏ ٩؛‏ قا؛ يع٥: .)٠١‏ 
. المغزى اللاهوتي والأخروي الخاصان لفئة هذه الْكَلِمَةَ كامن بشكل 
واسع في التقليد الإزائي. يؤلف مزمور زكريا عند ميلاد ابنه» يوحنا 
المعمدانء ثلاث إشارات إلى الخلاص الذي سينادي به الطفلءلكنه ليس 
هکذا بمفهوم فکر ع. ق إنه يبارك الله لقيام "لتا قَرْنَ خلاص" (لوا: 
۹ قا؛ أیضاً ۱ ۷۱ ۷۷؛ قا؛ ملاه:٤؛‏ مرا: : )ينی هَذاً الخلاص 
كخلاص مِنَ اعداء الشخص. كان التطهير مِنٌْ الحْطيَّة في ع. ق حالة 
مسبقه مسبقة للخلاص الجسدي مِنَ أعداء الشخص,» لكن هذه الترنيمة نقتر 
أنه الحالة المسبقة للنور والسلام (لوا: ۷۹-۷۸ قا؛ إش١:‏ ۲ المفھ 
الآن بمعنى علاقة شخصية مع الله في الْمَبِيج. مت ۰۱ : ۲ يفسر اسم 
يَسوع: "يُخْلص شَعْبَهُ مِنْ حْطايَاهُمْ " 


تتضمن فقرات معينة في الأناجيل الازائية الخلاص الأخروي. يعلن 
يسع في قول يتلو تحيه لحمل صليب الشخص: " فلن مَنْ أرَاڌ أن 
س فة هلكا وَمَن يُهلك َفسَهُ من أجلي وَمِن أجل الإنجيل فَهُوَ 
َلْهَا" (مر۸: ٥‏ وز مت٣۱: .)۲٤ :٩ول ٤٤٤٥‏ يتصور يوع في 
البداية الناس جالسين في ساحة بشرية حيث يجلب إنكار الارتباط به 
تحررا» في حين أن الاعتراف بمثل هَذا الارتباط يجلب شهادة. لکن 
فيما بعد ينعكس الموقف» وأولئك الذين يخضعون حياتهم في إخلاص 
بالجمل وثقب الابرة "فمن يَشْتَطيع أن َحْلْص؟" مر (۲٦ :١ ١‏ يجيب 
يَسُوع: اللين غير قلاع ران اف ج الب ان كل تيم 
مَسْتَطاځ عند الله" (. :١‏ ۷).الله المتسلط وحده هو الذي يمكن أن 
يجيءِ بالشخص إلى مَلَكوتّه الأبدي. 


يصبح هَذا الخلاص حقيقة حاضرة عبر أعمال يَسُوع التي تقدم 
غفران الخطايا. ن پُؤکد في حديث لو عن عن التغريرالذي وقح :على زكا: 
"فقا لَه سوح "اليَوْمَ حَصل خلاصض لهذا البَيِتِ إذ هُوَ أيإْضا ابن 
راهيم لان ابن الإنسَان ڦذ جَاءَ لكي يَطلبَ وَيْخَلْص ما قذ هلك" (۱۹: 
0-٩‏ 


۳. تنال ۶026 وهزرة/ةء في إغلان الكنسة المبكرة أهمية مركزية 
عبر تطبيقهما على المَسيح كاساس» ومحتوى» وهدف الإنجيل. إنهما 
يلخصان الصفة الجوهرية لرسالته. لاحظ خاصة أع٤:‏ ١٠ء‏ حيث 
يعن بطرس القدة الينيين المجتمعين ان "ليس بأخد غير الكلأصل. 
تلص" تق 34 هنا ل من الشفاء والخلاص» لان المناسبة 
هي دفاع بطرس بعض القبض عليه لشفائه الرجل المقعد في الهَيكل 
باسم يَّسُوع المَسيح الناصري (۳: ٦-۸؛‏ قا؛ .)٠١-۹ :٤‏ أخذ بطرس 
الفرصة للكرازة عن يَسُوع كالخادم الذي تنبا عنه الأنبياءء الذي أقامه 
الله كمخلص مِنَ الخْطِيَة (۳: : ۲-۲). يؤلف أع٤: ٠١‏ دعوى مطلقة 
SE‏ 


تستثني الكرازة الرسولية - الموجهة ة إلى اليهود أولاً (أع١٠: (١‏ 
ا (0Y:‏ كل طريقة أخرى للخلاص 4A: :٠١(‏ 10 
»)١١- ۱۰‏ لأن الخلاص يمكن نواله بالإيمَانِ بالمَسيح فقط :٠١(‏ 1( 


"oY 


۰ 


ا 
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يكمن الخلاص المُعطى لأولئك الذين يؤمنون في غفران الخطايا :٠١(‏ 
۳ قا؛ :۲١‏ ۱۸) وعلاقة جديدة مع الله, 

تركز العبارات الخاصة بالخلاص في أع تكرارا على المضارع 
الحاضر. برتبط عرض الخلاص بطلاب "اشوا ين هه الج 
الْمُْنَرِي" (۲: ئ( لکن ۲: ,۲ مستشهدا ب یؤ۲: ۳۲ يشير إلى 
الخلآص المستقبلي: "وَيَكونُ كَل مَنْ يَذْعُو بام الرَبَ يَخْلص." تشير 
نبوة يؤئيل إلى الزمن الأخيرء ويتضمن استخدامها هنا أن الزمن الأخير 
جاء الأن. لاحظ أن ""اسم 1 ن بالنسبة ليؤيل هو اسم يهوه» أما في أع 
ينطبق على يَسُوع» الذي فيه الله شخصيا حاضرا بطريقة خلاصية. 

.٤‏ يستخدم بُولس تكرارا 02ء و هز٣ع/ء‏ بشكل قصري لعمل 
الله الخلاصي. تأتي لنا رسالة نعمة الخلاص عبر رسالة الإنجيل. 
إنها تقدم (أفا: ۳). "لأنة [الإنجيل] قو قَوَة الله للخلاص لكل مَنْ 
يُؤْمِنٌ" (روا: ١۱؛‏ قا؛ کو ا: .)١‏ كلما اللي هي فرة ال ارالك 
المخلصي :١(‏ 1۸). لقد نلنا خلاصا :٠١(‏ ١)؛‏ لقد خلصنا بنعمة الله 
عبر الإيمَان (أف۲: ۸)., يقدم أف١: ١١‏ صورة شاملة لعملية الخلاص: 

سمع المؤمنون المخاطبون هنا الإنجيلِ قبل خلاصهم؛ لقد انضموا إلى 
ح الإيمَانِ وختموا بالروح القدس. تتوافق عبارات بُولسُ عن هدف عمله 
الرسالي مع هذا. لقد كان عازما على تقديم الأخبار السارة للخلاص 
لأكبر عدد ممكن مِنَ اليهود والأمميين عبر الكرازة بالإنجيل (روا: 
٤ ۱۱ ٥‏ کو۹: ۲۲؛ ۱۰ ۳۳؛ اتس۲: .)١١‏ أولئك الذين 
نالوا الخلاص عبر الإيان متناقضون مع أولئك الذين يهلكون (١كو١:‏ 
٨۸‏ ۲كوا: .)٠١‏ يشهد الرسول بان الخلاص حقيقة حاضرة عبر 
الوسائل الإلهية للنعمة المُقدمة للناس»ء ويضيف إلى اقتباسه ل إش۹٤:‏ :۸ 
الكلمات "ھوذا الآ يَوْمٌ حلص" (۲كوا: (. 


نرى مِنَّ رو#: ۲٤‏ إلى أي مدى كان بُولْسُ على وعي بالعلاقة 
الداخلية بين خلاص الحاضر والمستقبل. أن NEE‏ 
بالفعل تجعل توقع الخلاص الأخروي النهائي القيقة الأعظم عندما 
يحدث الحكم النهائي ٥ ٣وک ١(‏ 9 ؛ قا؛ کوە: 10), هذا 
الخلاص المستقبلي الذي هُوَ "فرب مما كان جين امنا" (رو٣۱:‏ :01( 
هُوّ الهدف الذي يناشد المَسِيجيونِ تجاهه. كل التأديب الحاضر والعقوبة 
هدفهما هر أننا يجب أن نخسر هَذًا الخلاص (قا؛ ١کو۹: .)۲۷-۲١‏ وفقا 
لذلك ففي (في۲: ١‏ يُوصى أولئك الذين خلصوا بنعمة الله أن يتمموا 
خلاصهم المستقبلي بحَيَاةٌ مكرسة في خوف ورعدة. 

وفقا لخطة خلاص الله فإن كَل إسْرَائيل ستشارك في الخلاص 
المستقبلي بعد أن يأتي ملء الأمم إلى كَبِيسة الله (رو١١: .)٠٠-٠١‏ في 
هذا الخلاص النهائي (۱تس٥:‏ 4۹-۸ ۲تس۲: ۳ نهتم أولاً بالخلاص 
مِنّ الغضب الآتي لله (رو٥:‏ : ۹ ١کو‏ ۳: ۱١‏ اتس۱: )٠١‏ ثم بمنح 
المجد الإلهي. ثم سيتفق المَسيحيون تماما مع صورة ابن الله وبذلك 
ل ا ت ۲تس۲: ٤-۱۳‏ ۱). 

ه. يوجد في الرسائل الرعوية سلسلة كاملة مِنْ العبارات عن 
الخلاص التي تظهر فهما شاملا له: الماضي والحاضر والمستقبلء () 
الله يريد أن الجميع يخلصون (١تي٠:‏ ئ(. کان عمل يَسُوع لخلاص 
الخطاة؛ ذلك هو السبب الذي مِنَّ أجله جاء للعالم :١(‏ ١٠؛‏ قا؛۲تي٠:‏ 
1 لقد اختبر ولس نفسه القوة المخلصة للنعمةء رغم أنه شعر أنه كان 
رئيس الخطاة, 


(ب) فيما يتعلق بالاختبار الحالي للخلاص فإن الله يدعونا بدعوة 
مقدسة (۲تي!: 1). إننا مُخلصون ليس بسبب الأعمال التي فعلناهاء 
لکن بمقتضی رحمته (تي٣:‏ °(. يرتبط الخلاص هنا بالمعمودية وتجديد 
الحَيَهٌ عبر الروح القدس (انظر أکٹر ۸یع ۸ع عہiامم» .)٤١۹۸‏ وفقا 
ل ۲ تي۳: ٠٥۱٤‏ > يمكن لمعرفة الكتب أن تقدم الخلاص عبر الإيمَان 
بيّسُوع اليح (قا؛ يوه: ۰ ۹ کو £ عب : ۲). 


(54۵ء)» جسم» جسد )٥۳۹۳(‏ 


(ج) يتحدث بُولْسٌ في ۲تي٤:‏ ۱۸ عن الخلاص الآتي؛ انه يثق في 
أن الرَبَ سیخلصه لمَلکوته. يؤکد بول في ۲: ٠‏ أن آلامه خدمة 
ضرورية للمختارين» جتى "يَخْصُلوا هُمْ ضا عَلى الخلاص الذي في 
المَسيح يَسُوع مَعَ مَجْدٍ أبَدِيّ." في ١تي٤: ٠١‏ يوعد بالكمال المستقبلي 
للخلاص لكل من تيموثاوس ومستمعيه» شريطة أن يظهر التلمذة 
والإخلاص في التَعْلِيمَ والحَيَاء. يشير بُولسش في ۲: ٠١‏ إلى أن النساء 
سيُخلصن بالإيمان» والمحبةء والقداسة دون التخلي عن دورهن 
كامهات (معني "سََخْلص بولادَة الأؤلاًد" ليس مِنَ السهل التحقق منه 
ومن المحتمل مفقود لنا. 

.٦‏ یستخدم الرسول في ١بط‏ مزرة/ةء جنبا إلى جنب مع عدد مِن 
التعبيرات الأخرىء» ليعبر عن الخلاص النهائي. المسيجيون محروسون 
من قبل قوة الله عبر الإيمَانِ لهذا الخلاصء» الموجود بالفعل لكن سيُعلن 
في الزمن الأخير فقط (١بطا: .)١‏ المَسيجيون "ينمون في خلاص 
]4م[ " عبر الطعام الروحي الذي يتلقونه عبر الوعظ والتَغْلِيم (: ۲‘ 
ترجمة حرفية)» لذلك يصلون في النهاية إلى "غاية إيمَانِ [-هم] خلاض 
الوس" .)٩ :١(‏ لقد تأمل وتنبأ أنبياء ع. ق عنه (1: .)٠١‏ 

يوجد الفعل ةى في ١بط‏ في ٤‏ ۸ فقط (مقتبسا أم۱۱: )۳١‏ 
و۳: .١١‏ تعبر المعمودية في الفقرة الأخيرة عن القوة الخلاصية لله؛ 
إنها تخلص الآن بسبب قيامة يَسُوع المَسِيح مِنَ الدمار الذي يصبح 
المَسيجيون هدفا له بسبب خطاياهم. تعد المعمودية بهذا المعنى مرموز 
إليه بخلاص الله لنوح وعائلته "بالماء" (۳: .)٠١‏ من الجدير بالملاحظة 
آنه رغم أن ١بط‏ يذكر تكرارا خلاصا حاضرا إلا أن الرسول نادرا 
ما يستخدم فئة هذه الكَلِمَة؛ وبلا مِنَ ذلك يوظف تعبيرات مثل "أنَكمْ 
دتم" (1: ۱۸) و "وَلَدَنا تابي" :١(‏ ۳). يُوصى القراء في ۲بط٣:‏ 
٠‏ أن يحسبوا أناة اللهء السبب الرئيسي التاجيل الباروسياء كحافز على 
الاهتمام بخلاصهم الأخيرء› الذي يكون مؤكدا فقط عندما لا يقلعوا عن 
جهودهم للقداسة., العلم الأخروي والأخلاق - كما هو الحال مع بُولش 
- مرتبطان ارتباطا وثيقا. 

۷. في عب الْمَسِيح هو "مؤلف" و"مصدر" خلاصنا (۲: ١٠؛ :١‏ 
۹ ترجمة حرفية). وضع يَسُوع في المجيء الأول الأساس للعمل 
الخلاصي المستقبلي لل بذبيحته الكفارية. طالما أنه الشخص الذي 
يعيش إلى الابد فإنه " يَقْدِرُ أن يُخْلّْص أيْضا إلى التَمَام الذِينَ يتَقدَمُون 
به إلى انه" (۷: .)٠١‏ سيظهر المَِيح في مجيئه الثاني كالشخص الذي 
يقدم "[ال]خُلأص للذِينَ يَنْتَظِرُونة" (۹: ۲۸). الخلاص بكل المعايير 
هُرَّ هدف عمل الله معنا. هذا الخلاص كامل وحقيقي أبديا (ه: .)١‏ بدا 
العمل الخلاصي لله في المَسيح بإغلأن المَسيح .)١-١ :١(‏ لقد جاء منه 
إلى مستمعي كلمته» الذين ينقلوته» في حين تاکيده مِنْ قبل الله بآيات» 
وعجائب» ومعجزات متنوعة» وبمواهب الروح القدس (۲: .)٤-١‏ 
ومن ثم لا یجب أن نهمله (۲: ۳). 

۸. يستخدم يع ةتو لتعني الخلاص في الدينونة الأخيرةء فيما عدا 
في :٠١‏ ١٠ء‏ حيث تعني يشفي. نفس الكلام ينطبق على يَهُوذا » حيث 
يوجد كل من الاسم (آية") والفعل (آية۳٠).‏ في الآية ١‏ إنقاذ إِسْرَابِيلِ 
مِنْ مصر هُو الموضوع. 

.٩‏ تُقدم فئة هذه الْكلمَةَ قليلا في الكتابات اليوحناويةء التي تتحدث 
أاكثر عن "الحَيَاةُ اليد" توجد مز5/2ء مرة واحدة فقط في الإنْجيلِ 
في الملاحظة إلى المراة السامرية بان " الخلاص هو مِن اليَهُود" :٤(‏ 
۲). ترد 52ء بمعنی خلاص ٤‏ مرات. يقول يسو ع في ۲: ۷و 
۷ إنه لم يات ليدين بل ليخلص العالم؛ تنطبق هذه الكَلِمَةَ في ۳٤ :٥‏ 
على اليهود» في ٩ ٠‏ على المُؤْمنِين. ابن الله هو الشفيع الحقيقي 
والوحيد للخلاص. (تحمل ةي في ٠۲ :۱١‏ و۲: ۲۷ المعنى العام 
للخلاص من الاحتياج الجسدي والعاطفي). 


يوجد الاسم فقط في رؤ (۳ مرات)» في الفقرات الطقسية للعبادة. قي 
e ¥‏ ينسب الجمع الكثير الخلاص لله والحمل (قا؛ 1۲ ۰ ۰۹ 
.)١‏ تعلن هذه الترانيم للنصر والنصرة أن الآنء بعد هزيمة كل أعداء 
الله» ينتمي الخلاص؛» والمجدء والقوة إلى الله وحده, 
انظر أيضاً «Lyö‏ يحل»› يُحرر»› يطلق› يفك› يلغي»› يُبطل 
«lytron (T°)‏ كلفة إطلاق السراح» فديةء كلفة الفدية 
«rhyomai (۳۸۹)‏ ينقد منقذ› ينجي (4۸7۱)؟ ‘SOlEF‏ 
مخلص» منقذ› حافظ (۰ 0 (٤‏ 


›»)s6m2( ohne 00u ۳‏ جسم» جسد (9۳۹۲)؛ 
‘OMUATLXOG‏ (atik05صتء)»‏ جسمي» جسدي (٤۳۹٥)؛‏ 
“OOH‏ (aiksص6)»‏ في شکل جسماني .)٥٩۹١(‏ 

ٿث ي ۱. تعني »رة في ث ي في الأصل جثة إنسان أو جسد 
حيوان (كذبيحة). بدأات تستخدم في القرن الخامس ق. م بمعنى جذع 
الإنسان»› الجسم كله وبالتوسع الشخص كله. بينما كانت الفكرة تتطور 
في الفلسفة اليونانية للنفس جنبا إلى جنب مع الجسم جاءت مم رتء لتعني 
ذلك الذي يکون فانيا كمتميز عن النفس الخالدة. الجسم في افلاطون 
مسكن النفس السابق للوجود؛ المَوْتِ يحرر النفس مِن الجسم. امتدت 
صورة الجسم أيضا إلى الكون»ء الذي تحكمه وتوجهه النفس الإلهية, 
رأى أرسطو أن الجسم هُوّ في الأساس ذلك الذي تصبح النفس به شيئا 
خاصا. هكذا فإن الرباط بين الجسم والنفس غير قابل للانفكاك. استخدم 
أيضا هو بمعنى كائن حي لتوضح صفة الحالة. استمر الرواقيون 
في الحفاظ على الانقسام التقليدي إلى شعبتين بين الجسم والنفس. النفس 
هي الأساس المنشط الذي يمكن أن يمثل مقعدها الرأاس كما هو الحال 
مع القلب, تخترق النفس الجسم كله وتنقل انطباعاته الحسية. رغم ذلك 
ظلت الفكرة الأساسية للكلية في 4ء حاسمة. تحدث الفيلسوف 
الرواقي مارکوس أوريليوس عن الإنسان ک هصuع»م‏ .50۸4 
(روح»؛ نفس)»› ڇ HOUS‏ (ذهنء› عقل). أدت التطر المزيد لهذه الأفكار 
مع الأفكار الأفلاطونية الجَدِيدةٌ إلى انخفض الجسم كمقابل للنفس. 

۲. لا يوجد في ع. ق ازدواجية تتوافق مع الفكرة اليونانية للجسم 
والنفس. تشیر ۶556۳ في سب إلى المعدل الكامل للأفكار المنقولة 
بالكلمَة العبرية ةط جسدء مشيرة إلى إنسان في وجوده الجسدي. 
هذا مميز عن ×رمي» جسد» التي تشير إلى البشرية في خلقتها, يمكن 
ل مت أن تعني جثة (جسد) (صم٠۳:‏ ١٠ء )١١‏ وايضا ظهر 
(١مل٤ :١‏ ). لكن معناها الأساسي هُوَّ الجسم بمعنى الشخص كله (قا؛ 
ل۱ ۱ ۹ ۹ إلخ). إنها تحمل فعليا معنى 
شخص» رغم أنه لا ينبغي إرباك هذا بالشخصية. حتى الملائكة لديها 
a4‏ صو (حز ۱: »۱١‏ ۲۳؛ دا ٦ :٠۰‏ ترجمة ثیودوشن). 

۳. يرد انتقاص أهمية الجسم كمركز العاطفة في سي٣۲:‏ ١٠-۱۸؛‏ 
۷ ۹, تعكس أسفار مك التأثير الهليني في التمميز بين الجسم والنفس 
(قا؛ أيضاً حك۹: .)٠١‏ تنتمي النفس الصالحة والجسد الغير منجس إلى 
بعضهما البعض (۸: .)٠١‏ لكن الفكر السائد هو ذلك المتعلق بالنفس 
كالعطية الخاصة لله. ومن هنا يمكن أن يستسلم الجسم في الإضطهاد. 

٤‏ يبرز مغزى الْمَوْتِ في الأدب اليهودي المتأخر في ضوء الربط 
بين الجسم والنفس. يبقى الجسم على الاإرض وترفع النفس إلى السماء 
(۲إسد٠).‏ يؤكد الأدب الراباني المظهر المزدوج لمفهوم الجسم 
الشائع في فترة ع. ج: مِنَ جانب فإن الجسم هُوَ الشخص» ومن جانب 
خر يُوصف تمييزا بين الجسم والنفس» الروح» أو العقل. 

,٥‏ لعبت فكرة الجسم دورا مركزيا في الغنوسية (-> ة)ءق۸آع؛ 
۲ ). لا بذ أن تتحرر ذات الشخص الداخلية مِن العالم المادي للجسد 
والجسم البشري؛ يحدث هذا عبر الفداء. انطبقت هذه الفكرة للفداء على 


10۲ 


(07۵ء)» جسم»؛ جسد )٥۳۹۲(‏ 


العالم أيضاً. ومع ذلك فبوجهة نظر عامة تؤخر الغنوسية تاريخ مسيحية 
ع ج. 

ع. ج .١‏ (أ) تعكس 4ء في ع. ج المعدل الواسع للمعنى الذي 
كانت تحمله في اليونانية بوجه عام وفكر ع. ق. إنها تعني جسد (جثة) 
(مثل؛ مت۲۷: ۲٥؛‏ لو۱۷: ۳۷) وتستخدم لجسد يَسُوع (مت۲۷: ۸٥؛‏ 
مر :٣ ١‏ ١٤؛‏ لو ٠٥ ٥١ :۲٣‏ یو ۱۹: ,.)۳١‏ يكمن فكر أن الجسد الميت 
يمکن آن يقوم (مت۲۷: ۲) وراء تعبیر "هَيْکَل جَسدِه" (یو۲: ١‏ 
هذا هو المثال الوحيد في الكتابات اليوحناوية حيث لا تعني 4٣0٥ء‏ 
جسد میت او عبد (قا؛ رؤ۱۸: ۱۳). يلقي بول ضوءا جديدا علي جسد 
اليح في كو ۲: ۹ لأنه يؤكد على أن ملء اللاهرت عاش في المَسِيح 
"جَسَديًا" (ء )1 65). 1 

(ب) المظهر المادي للجسد هو الأسمى في مره: ۲۹ ويع۲: ,١١‏ 
يتحدث مت1: ۲۲ عن العين كمصباح الجسد (قا؛ :٥‏ ۲۹)» بينما 1: 
٥‏ يتحدث عن کاکثر مِن مجرد ملبس. تشير هاتان الفقرتان في مت 
إلى ما هُوّ أبعد مِنَّ الجسد كمجرد كائن حي مادي إلى ال ي0ى 
كإشارة للذات. 

(ج) يناقض عب۰٠: ٠١‏ "فيم جَسَدِ يَسُوع المَسيح مَرَةٌ وَاجذَةٌ" 
مع باح الهَْكلء تشير »0ء هذا وّفي ابط٣:‏ : ٤‏ ليس فقط إلى جسد 
يَبُوع المادي بل البذل الكامل لنفسه في الْمَوْبٍَ. إنه يتناقض هكذا مع 
اللأجساد المادية المجردة للحيوانات بالنظام الذبائحي. 

۲. (أ) تحمل 5۵ء في بُولسٌ معنی خاص بمعنی شخص. 

الوجود البشري (حتى في نطاق ال »٠۸م‏ روح) هُوّ وجود 
جسمي» جسدي., تظهر فقرات مثل رو1: ۱۲ و۱۲: ١‏ بوضوح أن ال 
مء ليس مجرد الشكل الخارجي لكن الشخص كله. 

تشير هر في سلسلة مِنَ الفقرات البُولْسية إلى الجسد المادي العام 
(مثل؛ ١کو‏ ه: ۳؛ ۷: .)۳٤‏ يتحدث بوس في فقرة واحدة فقط (تس٥:‏ 
) عن البشرية بطريقة ثلاثية "لَحْفظ رُوحُكَمْ ,2 ]pneun‏ وَنفسکم 
[۸2ءروم] وَخَسَدُکم [٩تء]‏ امل بلا لوم عِنڌ مَجيءِ رَينا يوع 
التسیح." یناقش رو۱۲: ٥-٤‏ واکو۲ا: ۱۲۔۲۹ موضوع املاق 
بين الجسد باعضائه (ه T9۷ «melos‏ " سمَّات الرَب يسو يوع" 
التي يحملها بول فن جسده ريما تكول أذار الجروح الي تلقاها في 
خدمة يوع (غل :٦‏ ۱۷؛ قا؛ ۲کو ۱۱: .)۲۷-۲٤‏ يتحدث بُولسُ في 
١کو‏ ۲۷:۹ عن قمع جسده» وفي ۱۲: ۲ ربما وضع في الذهن الشكل 
الأكثر ألما للتضحية بالذات (الاحتراق)»ء الذي لن يكون له فائدة بدون 
محبة. يؤكد بُولس لتيموثاوس أن التدريب الجسمي أو "الجسدي" 
)s malik 08(‏ له قيمة محدودة فقط (۱تي٤:‏ ۸). 

يُذكر الجسد في ترابط مع العلاقات الجنسية في رو؟: ١١واكو۷:‏ 
.٤‏ لكن التحذيرات ضد الشهوة والانحلال الأخلاقي (روا: ٤٠؛‏ 
کوا: )۲١-۳‏ تظهر مغزى أوسع هنا مِنَّ الجسد المجرد. لا تؤثر 
الأعمال الجسدية على العمل الفردي للخطية فقط بل الشخص كله لكيان 
الشخص الأعمق. يكد هذا بأسئلة بولىل: " " ألَسْتّمْ تَعْلَمُونَ أن أَجْسَادكم 
هي أغصَاءُ المَبِيح؟.. آم لتم تَعلمُونَ أن حَسَدَكُم هُو هنكل للرُوج 
القدیں الذي فِيكُمُ الي لَكُم مِنَ الل واكم لسْتَمْ لانفيكة؟. ... فمَجذوا الله 
في اخْسادکم " (۱کو1: ۰۱۰٥‏ ۲۰-۱۹). 

(ب) الجسد ليس شيئًاً خارجياً للكائن البشري - كما لو كان - مضاف 
إلى ذات أو نفس الفرد الأساسيةء تشير م ٠ء‏ إلى الشخص كله. يمكن 
أن يكون ال »٠ء‏ هدف فعل أو موضوع فعل. فيما يتعلق بالأول 
يتحدث بُولسُ عن معاملة "جسده" بقسوة» غنه يعني معاملة نفسه 
بقسوة. بالتشابه يبین ١کو‏ ۱۳: ۲ كيف يمكن للشخص أن يقدم ذاتهء 
ليس مجرد جسده. علاوة على ذلك يمكننا أن نقدم أنفسنا ذبيحة في خدمة 


a: 


ا ا و 


A) "ذبيخَة حَيَة مُقَذَسَةَ مَرْضِيَةَ عند الل عِبَادَتَكمْ‎ E aE 


یمکنِ a‏ أيضاً أن يكون موضوع فعل: " إن نتم بالرُوح 
تُمِيتّونَ عمال الجَسَدِ سيون" (رو۸: ).ت تقترح هذه الاعمال (أاي 
العش "حَسَبَ الجَسَدٍ"» ۸: )١١-٠١‏ فعلا مِنَ قبل جسد الشخص. الجسد 
هنا معادل للذاتء "انا" البشرية في خطيتها. بالتشابه فإن المَسيجيين 
لا يجب أن پنقادوا برغبات أجسادهم (1: ۲) التي يمكن أن يُسيطر 
عليها بقوة الخْطيّة. رغبات الجسد ورغبات الطبيعة الخاطئة مرادفتان 
(غلاه: .)٤ ۲۱-۱١‏ 


یتضح فھم بول ل ہس تی ک "انا" ک 'شخص "» کمميز عن 
ال ×مء (الجسد) في رو۷: Yo-14‏ . "ما آنا فَجَسَدِيٰ مَبيعٌ تخت َد 
الْخَطيَّة" (۷: (٤‏ الجسد مفتوح لاحتمالينء رغبة وطاعة. عندما 
یصرخ بولشل: " مَنْ يَنْقِديِي مِنْ جَسَدِ هذا المَوْتَ؟" (۷: )۲٤‏ يفکر 

في الشخصية المشتتة للوجود البشر ي في الجسد. إنه یری في وجوده 
قرتي الْحطِيّة والروح» اللذين يمكن أن ر يعنيا إما الفناء أو الحَيَاة. لا يشير 
الوجود الجسدي للشخص إلى شيء سواء صالح أم سيء. بل بالأحری 
فإن الجسد هُرّ النطاق الملموس للوجود الذي تكون فيه علاقة الشخص 
مع الله ممدركة, 


(ج) مِنَ المفهوم في هَذَا الضوء لماذا يؤكد بُولْسُ في ١كوه٠‏ على 
الجسد ضد أخصامه الكورنثوسيين. يتأثر فهمه للقيامة بالأنثروبولوجيا 
اليهودية. اليا البشرية ممكن تصورها في جسد فقط. هكذا يُمنع أي 
انقسام للشخص إلى نفس وجسد على امتداد خطوط الأنثروبولولوجيا 
اليهودية (قا؛ أيضا ۷كوه: ,)٠١-١*‏ 

يناقض بُولْسُ في هَذًا الحديث بين "جسما حيوانيا" أو أرضيا 
و "جسما روحانيا" ( کو ها .)٤‏ يمثل الأول وجوده لري 
والأخير حياته التالية للقيامة. تقدم هذه الصور بمفهوم زماني مکاني» 
رغم أن الجسم الروحاني لا يستطيع فهمه بلغة موضوع. هدف بوس 
هنا هو أن يعبر عن كيان الشخص الأساسيء الذي يتميز بالوجود 
في الجسد. سيحيي الجسد بمعنى "أنا"» الشخص»› المَوّت عبر العمل 
الخلقي لله :٠۰(‏ ۳۸ء ۲٤ء .)٤٤‏ 

لا تتوطد الاستمرارية بين الجسم الأرضي والجسم السماوي في 
تحول., إذا كانت تلك هي القضية فقد كان بُولسُ سيؤكد على الجانب 
المؤقت لمفهومه ل "جسم روحاني" :٥(‏ ئ( ومن تم فإن الفكر 
سيكون لجسم يحتوي على مادة معروفة ب ۵٠٥م‏ لکن بُولس غير 
مهتم بوصف مثل هذه المادة الروحية. اهتمامه بحقيقة أن الله يحدد هذا 
ال »مء عبر الروح كقوة الله (قا؛ :٠١‏ 9° هكذا فإنه بعد القيامة 
لم يعد هَذا الجسم خاضعا للموت. إنه لم يعد ذاتا منقسمة. من ثم فان 
شخ الفرد يست ايا آي تبره انها رر جود قي ذات افر 
إنها تبقی 

(د) فوق a oS‏ 
إلى فرد بل إبى مجموعة. إنه يتحدث عن مرمء المَسيح (رو١١:‏ ٠؛‏ 
اا ET EE‏ يستخدم بول صورة الجسد ليعبر 
. في کو ۱۲: ۲۰-۱۲ يعتنق 
توضيحه الفكر اليوناني للكائن الحيء بانيا ضرورة الوظائف المختلفة 
للأعضاء على اتحاد الجسد. لكن الصفة الأساسية غير مبنية على 
الصورة اليونانية. لا يشكل الأعضاء الكل» بل بالأحرى عمل الأعضاء 
هُوَ الذي يؤلف طبيعتهم المشتركة في وظائفهم المناقضة. 

ا ی ا انه 
مبني على المَسيح نفسه. يعني وصف الْكَبِيسَة كجسد المَسيح أنه يشكل 
وجود الفرد كعضو لجسده. ترتبط هبة الروح بالمعمودية (١كو١ا:‏ 
0۳ الْكَِيسَة لها صفة أخروية. إنها توجد من قبل وعد اله في المَِيح 


EK: 


)٥٤۰٤١( مخلْص‎ »)51( 


لأجل المستقبل. 
يتأصل العشاء الرباني في مفهوم الجسد كجماعة (مت٣۲: -۲١‏ 
۹ مر ۱٤‏ ۲۲ ١۲؛‏ لو۲۲: ۲۰-۱۷ قا؛ اکو ۱۰ ٩۱۷-۱٩‏ ۱۱: 
۲۱-۲۳). يعطي مَوْتِ المَسِيح العشاء الرباني معناه. المَوْتِ هو العمل 
الخلاصي الحاسم "لأجلك [لم]" )۲٤ :١١(‏ ويُعلن مِنَ قبل العشاء 
الرباني .)١ :١١(‏ لا يقف في المركز عناصر أو مادة الخبز والخمر 
بل عمل الشركة كجسد المَسيح. أن تكون مجرما في جسد الرَبٍ ودمه 
:۱١(‏ ۲۷) فهذا يشير إلى عمل مؤمن مقابل آخْرَ. إن إعطاء جسد 
اليح في المَوْتِ هر علامة جديرة بالثقة لكنيسته»ء التي تفهم نفسها 
کجسدالمسیح. 
(هم يقدم كو واف صورة لجسد انيح مميزة عن تلك الموجودة 
في الرسائل البُولسية. في كوا: ٠٠-٠١‏ يتضح البعد العالمي لعمل 
اليح الخلاصي على نحو خاص). يُقدم فداء هنا يحمل خیرٍا حتی 
في وجه القوات العالمية. اليح هو راس العالم» وجسده هُو الكئيشةء 
الذي بُعلن فيها الطاعة لربوبيتة للإدراك في العالم. هكذا فإن الكئيسة 
والعالم ليسا وجودين ثابتين عظيمين يقفان في تعارض راسخ. تدرك 
الكَِيسة الاحتمالات الواقعية للعالم تحت ربوبية المَسيح وحرية العيش 
في العالم. ٠‏ 
يتضح مفهوم الْكَبِيسَة كجسد المَيح في أف حيث المَِيح هو رأس 
ذلك الجسد .)١١-٠١ :٤(‏ ينمو المؤمنون فيه ويصبحون ناضجين؛ 
بانين الْكنيسَة في المحبة. أولئك المترددين والضالين (يُسمون "أطفالا" 
في )٤١ :۱٤‏ تحملهم کل رياح عقيدة. ربما كان هؤلاء الناس أفرادا 
مِنَ النموذج الغنوسيء الذين تفاخرو| بمعرفتهم الخاصة وليس بعلاقتهم 
بالقسيح. هذا بالإضافة إلى أن بُولس يقدم هنا فهما محددا للكنيسة. 
إنه بتاكيد الْمَسيح كالرأس يؤكد كل مِنَ الربوبية والوعد. الكيِيسَة 
صامدة ومعززة بقوة المَسيح» وهو يحميهاء عبر الحقيقة المعروفة 
منَ قبل أولئك الناضجين والمحبة التي يمارسونهاء مِنَ التَغْلِيمَ الكاذب 
والانشقاقات., 
انظر ایضاً وم /ع» عضو أو عامل فعال» عضو .)۳٥۱۷(‏ 
4 (atik0sصتیي»‏ جسمي» جسدي) سه 9۲۹۲ . 
°٥‏ (sةatikصتs»‏ في شکل جسماني) ٩۳۹۲۰‏ . 
“o00 00 ° ° °‏ (/6ء)» مخلص» منقذء حافظ 
°7( 0vا ›»)soerion) “om‏ خلاص»› نجاة (١١04)؟‏ 
o0‏ (ê0s/ء)»‏ مخلص» يجلب الخلاص» يسلم» يحفظ 
.(٤ °۲(‏ 


ث ي& ع. قى .١‏ يتضمن الاسم ءة/ةي» المصاغ مِنَ الفعل 8525 
(یخلص»› ے »)٥۳۹۲‏ في ٹ ي دلالات 52ء وے٣ع/ی.‏ إنه ینطبق 
بشکل حصرې تقريبا على الآلهة أو البشرء (أ) الآلهة مخلصون مِن 
مخاطر الحَيَاٌ وايضاً حامون وحافظون للبشر. مُنح هَذا اللقب لألهة 
متعددة» لکن على نحو خاص لزيوس. كان يُطلق تكرارا أيضا على 
إیزیں وسیرابیس مخلصین, کان بُنظر إلی اسکلیبیوس کمخلص 
المرضى. 

(ب) يمكن أن يطلق عللى البشر أيضاً مخلصين إذا شفوا او خلصوا 
أحدا منَ التعب والخطر. دعى أفلاطون الحاكم المثالي الذي حكم وحفظ 
الدولة على بمعنى حامي. يمكن لهذا التعبير أن ينطبق أيضا على 
الفلاسفة, لقد تم تطبيقه على نطاق واسع على رجال الدولة والحكام؛ 
مثل فيلبس المكدوني» الذي كان يناديه سكان تيسالي كصديق» ومحسن»› 
ومخلص. 

اصبح وم زرم ("رب") في عبادة الحاكم الهلينية جزءاً مِنَ اللقب 


الرسمي للملوك» وكان يُمنح لهم ألقاب شرف إلهية» اتدمج و0عط؛ 
اة ("مخلص الإله") أيضا بانتظام مع الألقاب الملكية الأفلاطونية 
والسليوسيدية. بلغ هذا التطور أقوى تعبير في العبادة االإمبريالية 
الرومانية. انطبق التعبير "مخلص العالم المسكو" على أغسطس 
قيصر. رغم ذلك لم يتم دمج ع/ةء إلى الألقاب الرسمية لحكام 
الرومان» ونادرأً ما كان الأمبراطور يسمح لنفسه أن يطلق عليه 55/2 
على قطع النقود. لكن في الكتابات المنقوشة كان يمكن أنِ يطلق على 
الأمبراطور ع/ةي» محددا إياه كمحسن مرتبط بالعصر الذهَبي للسلام؛ 
والنظام» والرخاء. رغم أن الأمبراطور كان يُسمى مخلصا بهذا المعنى 
العالمي فقط إلا أنه تقوى مِنَ قبل الآلهة أو العناية الإلهية. 

©( تنطبق الصفة ‘sOferios‏ مخلص» محرر؛ مقدم الأمان لى 
الموجودة في ث ي»› على كل مِنَ البشر (مثل؛ شخص يقدم الأمان 
للدولة) والآلهة. 

۲. ترد ءة/ةى في سب ٠١‏ للأسماء أو أسماء المفعول المرتبطة 
بالفعل 5رر () في قض۳: ۰۹ ٠١‏ ربما تؤخذ ,2ة ("محرر") 
كمصطلح فني للقضاة الإْرَّائيليين (قا؛ :1١‏ "). لاحظ ۲: :٠١‏ "وَأقام 
الرَّبُ قَصَاةٌ فَكَلْصُْوهُمْ [26ةء/ مِن يَدِ تاهبيهمْ" (قا؛ أيضا نح١:‏ 
۷), مازال قض۲: ۱۸ يؤكد أن يهوه كان المصدر النهاني للخلاص. 
اخذ صموئيل الرغبة لملك كرفض ل " إلهَكمُ الذي هو مُخْلصُكم" 
(اصحم۱۰: ۱۹ء سب " الذي هو 5ی کم"'). 

۳. فوق کل هذا تنطبق ۲2ء على یهوه. یباین ش٥٤‏ بين أسرار 
عمل يهوه وعجز الأوثان. مسح يهوه الملك الفارسي كورش ليحرر 
إئْرَائِيلٍ مِنَ الأسر في بابل .)١ :٤٥(‏ يعد يهوه بثروة الشعوب 
لَإسْرَائيل المأاسورة. يصرخ النبي: "قا أت إلة مُحْتَجبْ يا إلة إسْرّانيل 
المُخلصض" .)٠١ :٠٠(‏ تخلص إسْرَّائيل مِنَ قبل يهوه "حلاصا أبَدِيا" 
:٤٥(‏ ۷). يصر يهوه متحولا إلى أولئك الذين يحملون الأوثان أنه "لا 
إلة خُر عَيْريء» إل بار وَمُخْلص." يهوه هُوَ الإله الوحيد الذي يمكن أن 
يخلص في آي مان إلى " أقاصي الأزْض" :٠٤١(‏ ٣۲۲-۲؛‏ انظر أيضا 
فقرات مثلٍ تٹ۳۲: ۰ خ۱ ۳۲۰ مز٤۲:‏ ١؛‏ مي۷: ۷؛ حب٣:‏ 
۸ غالبا ما تتحدث سب عن "الله مخلصي" في حين أن العبرية 
تتحدث عن "اله خلاصي'). 

لا يُدعى المسيا الآتي ع/ةي» حتى رغم أن الملك الموعود في زك١:‏ 
٩‏ يُوصف جزئياء 5ء ("مخلص") في سب. في إش۹٤: ٦‏ عمل 
عبد يهوه هُوَ تقديم "لتكونَ خْلأصِي [يهوه] إلى أقصَى الأزض." 

في الأبوكريفا يقتصر اللقب 52ء على الله (حك١١:‏ ١٠؛‏ سي :١٠‏ 
۱ با؟: ۲۲؛ امك٤:‏ ۳۰ ٣مكا:‏ ۲۹» ۳۲؛ ۷: .)۱١‏ يستخدمها 
يوسيفوس للمخلصين البشريين فقط؛ رأى فبلو الله كمخلص شعبهء 
معزز الجنس والعالم» ومخلص النفس في صراعها مع الأهواء. بعيدا 
عن مثال منعزل في الكتابات الرابانية لا يُسمى المسيا مخلصا. في 
المواضع الأخرى يُوصف الله والمسيا بالكلمَة العبرية عفادي( 
„(TTA «lytron‏ 

ع. ج ترد ٤‏ ع مرة في ع. ج؛ ٠١‏ مرة تشير إلى الْمَسيح» ال ۸ 
مرات الباقية تنطبقٍ على الله نظرا لأنها لا تستخدم أبدا للناس العاديين 
فإنها ترد أقل كثيرا في اغالب من ةzتء‏ أوهاءة/0ء. 

.١‏ () الملاك الذي أعلن ميلاد يَسُوع للرعاة أخبرهم بألا يخافواء 
لانه " أنه ولد كم اليَوْمَ في مَدِيئَة دود مُخَلِص هُوَ المَسِيځ الرَبُ" (لو٣:‏ 
.)١‏ يقتبس استخدام 5/2 هنا الأوصاف المعطاة للقادة القوميين ولل 
في ع. ق واليهودية. ترد هذه الكَلمَة في لو في موضع آخْرَ فقط وهو 
تسبحة مريم» حیث تنطبق على الله (1: ۷ قا؛ حب۳: ۸4 يعتقد 
البعض أن استخدام رع/ةء في لو ربما يعكس الاستجابة المسيجية 
للعبادة الأمبراطورية (قا؛ ما سبق): يَسُوع هو المقدم الحقيقي للسلام 

"oo 


(°6۸) Jî «(sophrosynê) 


(لاحظ الإشارة إلى أغسطس في ۲: .)١‏ 

(ب) في إغلأن الكنيمة المبكرة لليهود بُقدم يَسُوع كمخلص إئرائيل: 
الْخْطْايا" (اعه: (r: 9 4P:‏ بشت ها الر عط ضوح نورا 
بين يوع والله» وفي نفس الوقت يلفت الانتباه إلى تفرد يَسُوع كالمعين 
إلهيا والمفوض الذي اختاره الل كاداة الخلاص. كانت هذه هي نقطة 
الصراع على وجه الضبط بين الْكَِيسّة واليهود. 

(ج) في يو يترك للسامريين أن يختموا: : "ننا لْسْنَا بَعْدُ بنَبّب كلاّمك 
[المرأة السامرية] ذُوْمِنُ اننا نحن قذ سَمِعنا وَنَعلَم أنَ هدا هو باحفيقَّة 
الْمَسِيح مُحَلّْصُ العَالم" (يو٤: .)٤١‏ لفت يَسُوعَ الانتباه فيما قبل إلى 
عبث العبادة السامرية وأن الخلاص جاء مِنَ اليهودية :٤(‏ : ).رغم 
ذلك على نحو متناقئض ظاهرياء يوضح ٤١ :٤‏ مظهر الخلاص 
العالمي. يوجد أيضاً التناقض الظاهري الأكثر الموضح مِنَ قبل يو 
بان السامريين رأوا هذا واستجابوا له في شخص يَسُوع» في حين ان 
اليهود لم يروا. 

۲. (أ) توجد 5ء في رسائل بُولْسُ إلى الكنائس مرتين فقط. يذكر 
في ٠ : ٣‏ قراءه بتوقعاتهم في وسط التجارب التي "ظز مُخَإّصا هُوَ 
الرَّب يوع المَسيح" الذي سیعود» ویغیرناء ويأخذنا لنفسه. يوصي 
أف٥:‏ ۳۳-۲۱ الأزواج والزوجات بان يتبادلوا المحبة والاحترام داخل 
الزواجء بناء على العلاقة بين المَسيح والكنيسة: "لان الرَجُلَ هو رَس 
المَرأة كَمَا أن المَسِيح أيْضاً رَأسُ الكنيةء وَهُوَ مُحَلِْصُ الْجَسَد" (ه: 
.(Y‏ اليح هَُ المخلص لأنه بذل نفسه حتى الْمَوْتِ لأجل كنيسته 
وطهرها بغسل المَاءِ والكلمَةء ليقدمها لنفسه نقية ومجيدة :٠١ :٥(‏ 
¥( 


(ب) ترد ع/ةء في الرسائل الرعوية أكثر تكرارا عما في أي 
کتابات أخری في ع. ج: 1 مرات لله و٤‏ مرات للمسیح. يرتبط هُذا 
اللقب لله باستخدام سب (مثل؛ مز 4٩ :۲۷ ؛٥ :۲١‏ حب۳: ۱۸؛ سي °٩۱‏ : 
.)١‏ (ة) تظهر العبارات الخاصة بالله كمخلص في الرعويات أن 
تقديم الله للخلاص عالمي. الإله الحقيقي والحي هو "المخلص" لكل 
الناس (١ : ٤يت ١(‏ وأقام الوعظ حتى تصبح رسالة الخلاص معروفة 
للجميع وحتى يؤمن الجميع (تي٠ .(T:‏ ينبغي أن نسلك حَيَاهُ "[تَيِنُ] 
تغليم هلصا الله في ڪل سء" (۲: .)٠۰‏ يان زرأ في اليه ااي 
يدعو بُولْس الله أيضاً في ١تي۱: ١‏ "مخلصنا" 


(زن) تمد الفقرات التي تتحدث عن الْمَيح كمخلصنا بصورة معتنقة 
كلية لعمل الله لخلاصنا. CE E OE e‏ 
المخطط " قبل الأَزْمِنة الأَزليَة" لكن " أظَهِرَتِ الآنَ بظْهُورِ مُخَلِصِنًا 
يوع الْمَبيح"» » الذي أبطل الْمَوْتٍ وأنار الاه والخلود (۲تي١:‏ 0 
ظهر إحسان ولطف الله في هَّذا المخلص (تي۳: »)٤‏ صفتان نالا مدحا 
في الحكام الهيلينيين لكن هنا منقولتين لله. 

مِنَ خلال قصد الله المجانيء المحدد قبل الأزمنة الأزلية» وعبرنعمته 
الظاهرة في المَسيح»› فإن المُوْمنينَ خالصين بالفعل. خلصنا الله 
E E‏ جاءِ سکب 
الروح القدس غنيا "بيّسُوع المَسيح مُخُلصتا" (تي۳: .)٠-١‏ مثل أولئك 
المبررون بالنعمة كذلك ينتظر المؤمنون إتمام رجائهم (۳: ۷)» الذي 
سيقبلونه عبر "ظهُورَ مَجْدِ الله العَظيم وَمُخْلِصِنا يَسُوع المَسيح" (: 
۳. تبدو هذه الترجمةء رغم رفض كَل الإاحثين لهاء الأكثر توافقا مع 
نماذج استخدام المقال اليوناتي» رغم أن بُولمل يميز في مواضع أخرى 
بين الله والمسيح. لاحظ على نحو خاص أن »ع۸ ه۸مامء» ظهور 
»)۲۲١١ (‏ لا تسخدم في مواضع أخرى في ع. ج لله» سوح فقط, 


لا يمكن أن يكون التعبير "يَّسُوعَ الميس مخلصنا" مشتقا مباشرة مِنْ 
10٦‏ 


ال ع. ق» لأن المسيا في ع. ق لا يسمي المخلص أبدا. ولا سمی يشوعځ 
نفسه أبداً .SOter‏ يوجد لقب يوع ك ١ع/5ء‏ بوجه أساسي في البيئة 
الهلينيةء رٍبما جزئيا في الإجابة على العبادة الإمبريالية. رغم ذلك لا 
يوضح هذا أي شيءَ لان الإشارات إلى يَسُوع كالشخص الذي يخلص 
شعبه مِن خطایاهم (مت۱: )١‏ ترد في كتابات مرتبطة بالكنيسة 
المَسِيجية اليهوديةء وإنها لمجرد قفزة قصيرة مِنَ هناك لتدعو يَسُوع 
بالحقَيقَة "المخلص " كان لقب المخلص لمساعدة اليونائيين على فهم ما 
تضمنه لقب المسيا لليهود. 

۳ . یستخدم بطر س 52ء فی بطر ابطا إیاه بلقب ورم (الرَب؛ ‏ 
(TT‏ وجه هذه الرسالة "إلى الذِينَ نالوا مَعَنًا إيمَانا مينا اويا ناء 

بر إلَهنا وَالمُْإَص يَسُوع المَسيح" :١(‏ (. يستمر الرسول ليوصي 
فراءه پان یرسخوا دعوتهم واختیارهې حتی " يدم لْكمْ عة دُخُول 
إلى مَلكوتِ رَبَنّا ومُخْلصتا يَسُوع المَسيح الأبدي" :١(‏ ۱),یحذر فیما 
بعد في الرسالّة المُؤْمِنِينَ ضد أن يُستعبذوا للأهواء بعد "بَعْدَمَا هَرَبُوا 
من نَجَاسات العَالّم» بمَغرِفَة الرَبَ وَالمُحْلّص يَسُو ع المَسيح" (۲: :(. 
يسعى أيضا لتحفيزهم على التفكير الحكيم " لِتَذكرُوا ا 
الرُسّل» وَصِيَة الرَبَ وَالمُخلص" (۲: (. 

تختم رسالة ١بط‏ بوصية تأخذ مرة أخرى موضوع المعرفة (قا؛ ١‏ 
c0 e۳۲‏ ۸): "لکن اموا في اللَعمَة وَفِي مَغرفة بنا ومُكُلْصِنًا 


يوع المَبِيح. له المَجْدٌ الآنَ وإلى يَوْم الذَهرِ. آمينَ" (۳: ۸ قا؟ 
خاتمة مشابهة في يه "). 


٤‏ . تستخدم ومآر5/2ى كصفة في تي ۱١: :٣‏ فقط. " نه قد هرت 
ِعْمَةٌ اله المُحَلْصَةٌ لجَمِيع الاس ." تستخدم في مواضع أخرى في الوسط 
٥۸(‏ 1 5/6ء) كاسم» مرآدفة ل stera‏ (خلاص؛ -+ »gZ5‏ 9۳۹۲) 
في لو۲: ٤٩ :۳ ٤۳۰‏ ع۲۸: 4۲۸ أف1: ۱۷, 


انظر أيضاً ةرا يحل» يُحرر» يُطلق» يفك يلغي» يُبطل (٣۳۳۹)؛‏ 
مدر كلفة إطلاق السراح» فديةء كلفة الفدية (۳۳۸۹)؛ 
¡مص0رطم» ینقذ» منقذء ينجي (۱٦۸٤)؛‏ 5626ی يخلص» 
یخلص» مخلص .)٥۳۹۲(‏ 

,٥۳۹۲۰- خلاص» نجاة» حفظ)‎ »ءت/ri4(‎ °۱١ 

eri °۲‏ /تء› خلاص› نجاة) سے۰ ٤۰‏ 5, 

,0٤١ مخلص» يجلب الخلاص»› یحفظ) سه۰‎ «soterios) °6۰Y 

,5 ٤۰۸٩ يتعقل» عاقل» تعقل)‎ »s6phrone5( ° ۰ ٤ 

.5 ٤۰۸ ء» إنضباط ذاتي)‎ ph rons 05( ° 

soph r06 ( ° ۷‏ بالتعقل» بضبط النفس) س۰۸٤5,‏ 


«(söphrosynê) <onbpooivn ‘OoWbgooUvn ® f*۸ 
«(söphroneö) «o0 +g0vغ» ؛‎ (° ٤ ۰+ ۸( تعقل» ضبط النفس» صحو‎ 
›00 4000۷100 ؛)°٤0٤( يتعقل» یکون متعقلاًء عاقل»› تعقل‎ 
إنضباط ذاتي (1١0٤°)؟ 0۷0م فصن‎ »)s6phronism0s( 
°)؛ ۷دههن»‎ ٤۰١( بالتعقل» بضبط النفس» بجدیة‎ »)soph r0 5( 
.)٥٤١۹( متعقل» عاقل» مسیطر علی الذات‎ »)ءoph۸(‎ 


ٹ ي& ع. ق ۱ . رغم آنه يمكن إيجاد فئة كلمة ر١٥٣‏ مء مبكرا 
في ث ي إلا أنها أصبحت تحتل أهمية خاصة في الدوائر الفلسفية. تم 
دمج هذه الكَلمَة في أفلاطون إلى عقيدة الأربع فضائل الأساسية: الحكمة 
«(söphrosynê) Jaعتîll, «(andreia) ةعlجll, «(sophia)‏ 
والعدل .(dikaiosynê)‏ في علاقة الثلاث طبقات للدولة ببعضها 
البعض لا بد أن تمارس الطبقات الأقل بوجه خاص ضبط النفس, 
يرد التعقل (sOphrosyne)‏ بين الرواقيين وفي الفلسفة الشعبية ايضاً 
في ميزان الفضائل الأساسية وامتد إلى سلسلة مِنَ الفضائل الثانوية 


(° 4۰۸( تعقل‎ »)sophrosynê) 


(مٿل؛ التهذيب»› الطاعة» الاحتشام؛ اللياقةء التواضع؛ الاعتدال» ضبط 
النفس). ربط بعض الفلاسفة رو ٣مةء‏ على نحو خاص بضبط 
الغرائز الجنسية والعفة. 

۲. لا يوجد مساو في العبرية د "ریه ٣مهء.‏ يوجد الاسم بشكل 
رئيسي في ٤مك.‏ في حك^۸: ۷ neرophrosء‏ هو إحدى الفضائل 
الأساسية (نفس الأربع فضائل الموجودين في أفلاطون)» التي يمارسها 
أولئك الذين يحبون البر والحكمة. وفقا لفيلو ينبغي على الشخص أن 
يقمع رغباته عن طريق التعقل. 

ع. ج توجد ssOphrosyn€‏ تعقل» ضبط النفس» في أع٦۲: ۲١‏ 
واتي٣: ٠١ »٩‏ فقط؛ ترد »sop۸ ٣0۸1۸0۶‏ تهذيب الذات»› في 
تيا : ۷ فقط. تر د ۸۶ p۸٣‏ و ع۸٥۸۲‏ 5p؛‏ و r0۸‏ 6phء‏ في 
مره؛ ١٠؛‏ لو۸: ٥‏ رو ۱۲ ۳؛ ۲کوه: ۱۳؛ ۱بط٤:‏ ۷؛ والرسائل 
الرعوية (۱تي٣:‏ ۲ تي : OY Mee YY 4A‏ لا يحتوي ع. 


ج على مخطط رسمي للفضائل الأساسية الأربع» رغم أن الأقسام 
امهم تستخدم لغة وصيغ البيئة الهلينية. الرسائل الرعوية على 
وجه الخصوصتقف ضمن التقليد الهليني وهكذا تعتنق اللوم للاتصاف 
بالتعقل بالمعنى العام للأشكال الأخلاقية على نحو متطابق (١تي٣:‏ ۲؛ 
تي۱: ٩۸‏ ۲: ۲). تحمل ۸۲5۸ء في تي ۲: ٠٥‏ حيث تُخاطب النساء 
مباشرة» معنى عفيف ونقي (قا؛ ١تي۲:‏ 1). يستشهد بالاتصاف بالتعقل 
پنبغي أن يندرج التمحص والتعقل في الإيمَان (رو۱۲: ۳). يلجا 
بولش هکذا لإتجاه يعي کل مِنَ حدوده والناس الأخرين في بشريتهم؛ 
وذلك يحدد عمله تجاه الآخرين على نحو ملائم. التعقل عنصر هام 
للمحبة التي تحافظ على التواتر بين التعهد والمسافة الانعكاسية. 

انظر أیضاً ع1 »٥۸۸‏ ضبط النفس» تعفف .)٠٠۰۲(‏ 

«sOphrön) °۹‏ متعقل» مسیطر على الذات) — I‏ 


T tau 


«(talaipöreo) «takaurwQew <‘TaAaurwQpto ° f 1°‏ 
خبرة ضيق» يتحمل أعمال شاقة (٥١٤°)؛‏ 0۸)00“ 
«(talaipöoria)‏ شقاوة» مشقَة» معاناة (١١٤°)؛ ‘TOAOLTOQOG‏ 
(ipr05اا)»‏ شقي» حزین .)°٤٤۱١(‏ 

ٺ ي& ع. ق .١‏ استخدم اكناب التقليديون 5٥5۲م‏ 1ه/م) لأولئك 
الذين تحملوا العمل الشاق أو عانوا من كرب» ربما إلى حد الإرهاق 
الجسدي أو الوجداني. تغيرت م5مم ]م) مِنَ مفهوم التدريب المنتظم 
أو الإستخدام العادي إلى الخاص بالعمل الشاق» الشدةء أو المعاناةء 
يتضمن الأخير ألما ناتجا عن أمراض جسمية» تصف و0 ٣5ماهاه؛‏ 
الناس والظروف المرهقة والبائسة. 


۲. في سب 5ع٣1p5هاa؛‏ تُوجد بشكل رئيسى في الأدب النبوي 
(مثل؛ إش۳۳: ۱؛ إر .)٠١ :٠١ ؛٠١ ؛٠١ :٤‏ عادة في معناها الجسمي 
العادى بمعني يخرب» يز عج» يتعامل بعنف مع هز٣5مأه[ي)‏ شائعة في 
سب (مثل؛ أي :٥‏ ١؛‏ هو۹: ٦؛‏ مي۲: )٤‏ وتصف محنا وصعوبات 
(حرفیا أو مجازيا) ذات طبيعة خطيرة. ترد ومءةمإه مء في الأغلب 
في الأبوكريفا لتصف أضطهادات فترة المكابيين (مثل؛ ١مك٤: .)٤١‏ 


ع. چ ترد مهاه في ع. چ فقط في يع٤:‏ ۹ دعوة إلى الندم 
والاتضاع تحث القراء على أن "ينوخځوا". ترد ماقم اهام مرتين 
فقط في ع. ج في رو۳: ۰۱١‏ حيث إش :٥۹‏ ۷ مُقتبس» وفي يع٥:‏ 
١‏ حيث تعني "ماساة". أیضا ترد و0 ٣5مآه‌[ه)‏ مرتین ( رو۷: ٤۲؛‏ 
رؤ۷١:۳)»‏ كلاهما يصف حالة التعس البائس للبشرية. 

انظر ايضاً و0 رموهط» عَذَابٌء وجع (1۹۲)(؟ ›mastig05‏ 
يضرب بالسوط يجلد» سوط يُعاقب (۳٦؟۳)؛‏ 15ء 
يتمخض[كما في الولادة]» يتوجع .)٠٠٤۸(‏ 

040 4 شقاوةه؛ مشقَة» معاناة)‎ ‘talaipöria) °4٩ 


°۷ (r0تipهاa)»‏ شقي» حزین) 9٥٤۷٥٤‏ . 


›)tapein 08) EL OG *TOUTELVOG °‏ متواضع› 
متضع» ذلیل ٤٤٤(‏ °)؛ ۷0ع اه۰ (1۸006عم4))» يضع» يتضع؛ 
ينخفض› يذل ٤۲۷(‏ °)؛ ا00 )ع۲07۲+ (؟1۸51عap))»‏ اتضاع»› 
إذJı‏ )°44( pîa «(tapeinophrön) «arewÖobgov‏ 
بتواضع )°1 °(* ÖVئ00صta7îe1v04‘ «(tapeinophrosynê)‏ 
تواضع؛ عل ضعیف ,)0٤٩٤٥(‏ 

ث ي & ع.ق ¥ 0 tapeinos‏ أستخدمت أصلا بمعنى الانخفاض»؛ 
برغم أن الاستخدامات المجازية تطورت خلال فترة قصيرة (¡) 
مثخفض إجتماعياء فقیر»› بلاقوة»› غير هام؛ (iD‏ مکتئب» مخفوض؛ 
(ازة) في التَعْلِيمَ الأخلاقيء يجب أن يتجنب الشخص الحدين الأقصيين 
للتكبروالفخر (sطرط)»‏ والسلوك التذللي والرقي. (ء]) أحيانا تستخدم 
الْكَلمَة مع التضمُن الإيجابي في سياقات دينيةء وفرديةء وأجتماعيةء 
وأخلاقية؛ وهنا تعني متواضع» مطيع» مطابقا سلوكه القوانين البارة 
للاآلهة. 

(ب) بُمتل الفعل tapeinoo‏ الظلال المتنوعة لمعني الصفة. ليسوي»› 
يذل (أجتماعياء سياسياء اقتصاديا). يصغرء يُحبط يكون مطيعاء إلخ. 


6۸ 


الصغية المنعكسة مع heaut0n‏ وحالة المتوسط تاتي بمعني متواضع 
أو يحط ذات» تستخدم بطريقة عادية في معنى إنتقاصي. إلا أنه في 
بعض المناسبات يمكن أن تعني إذلال ذاته أمام الآلهُة بتغطية رأسه 
أثناء تقديم الذبيحة والصلاة. 


(ج) تفترض ء1ء1۸5عمم) عملية اتضاع أو إذلال. !apeinoph۲5۸‏ 
و غpeinophr0synه؛‏ تحملان تضمین إنخفاضي؛ مثل؛ يفکر علی 
نحو ردئ؛ مريض؛ يكون ضعيف أو جبان أو ناقم؛ أن يكون لديه عقلا 
متذلا. 


۲. في العالم اليوناني» في نظره كَل شيء مُفسّر بلغة القيم والخبرات 
البشريةء وكان يُنظر إلى الانخفاض كشيئ مُخجل يجب تجنبه والتغلب 
عليه بالعمل والفكر. لكن في ع. ق وع. ج» بوجهة نظره اللاهوتية 
المركز للبشرء تحمل الكلمات دفعا إيجابياء نظرا لإأنها تصف تلك 
الاحداث التي تقود الشخص إلى علاقة صحيحة مع الله ورفتاً للشخص 
هِنَ بني البشر. 

۴. in0sع‌pے؛‏ ومتشابھاتها ترد ۲۷۰مرة تقريياً في سب. إنها 
تستخدم المدى الكامل لمعنى فئة هذه الكلمَةَ وتضيف مغايرات خاصة 
بها؛ ومثل؛ لإذلال المرأة في المعنى الجنسي (تث١۲:‏ ١٠؛‏ صم٣١:‏ 
۲ حز ۲۲: »)۱١-٠١‏ وللإغتصاب (مثل تك٤۳:‏ ۲)» وللصوم (مٿل 
لا :۱١‏ ۲۹؛ إش۸ء: ۳). لكن فوق الكل ترد الكلمات في تعبيرات 
الإيمَان بما فعلَهُ يهوه» في أنه يحط المتفاخر والمتكبر وينقذ الذليل هَّذا 
الإعترّاف يُعبر عنه بطرق عديدة. (أ) يُظهره الأنبياء في تحذيرات 
الدينونة (مثل إش ۲: ٩‏ ۸۱ 4۱۷ ۶۱۰:۰ ۱۰: ۳۳۔٤‏ ۳؛ ٣۳۲:۱۲‏ ؛ 
صف ۲: ۳) وفي الوعود (أش :٤۹‏ ١١؛‏ صف": )١١‏ 

(ب) تراه الكتب التاريخية في الأحداث. يظهر هَذا في أتجاهاتهم 
اللاهوتية وفي أختيارهم المطابق للغة (مثل؛ في صلاة وترنيمة حنة» 
صم +٠١ ١١ :١‏ ۲: ۷؛ في الوعد المُعطي لذَاؤذء ١أخ‏ ۷( 

(ح) مز و مرا یکررانه في الصلوات (متثل؛ مز :٠۰‏ ۱۷- ۱۸؛ :۲١‏ 
:۳١ ۸‏ ۷). هناك توازي مُتكرر مع المساكين. تُظهر العلاقة بين 
مز ۸۲ ٠:‏ و ۷-١‏ أن الآَلهُة عاجزة عن تحقيق العدالة للمتواضعينء» لذا 
فالله بنفسه يجب أن يقرر. 

(د) يتحدث سفر الأمثال عن الاتضاع كثمر الخبرة وكاساس للحَيَاهٌ 
(مثل؛ آم ۳: ۳۶ ۱۱: ۱۔۲؛ :۱١‏ ۳= سب ۶۱:۱١‏ 4۹:۱7 ۱۸: 
0۲ 


؛. أطلق أعضاء طائفة قمران عَلى أنفسهم المساكينء وفي نج يذكر 
الاتضاع الفاضل جنبا إلى جنب مع المَحَبَةَ الشفوقةء والحق» والتفكير 
الصائب» والإخلاص»› والوحدة وطول الأناة كالفضيلة العظيمة 
للجماعة (نج ۲: ۲۲؛ :٤‏ ۳؛ .)٠١ »١ :١‏ يقف هَذا الأتجاه مع كراهية 
أبناء الظلمة الحاكمين (۹: ۲۲؛ .)۲-١ :١‏ الأتضاع هو الموقف 
الصجيح أمام الله بخضوع البشر لتأديبه (١قم۷٠: .)٠١‏ 

ه. يالنسبة للرابيينء الأتضاع كان أيضاً لَه مكانة عالية في ميزان 
الفضائل التي يجب أن يتحلى بها الناس» فالرٌوخ المتواضع يكون 
السمة المميزة لليهودى. يشير تَعْلِيمَ يوع إلى تعارض شاسع بين هذه 
الممارسة الفريسية المثالية والواقعية (مت۲۳: ۲۷-۱ لو۱۸: .)١٤-۹‏ 


)°٤٩۹( يحرك» یضطرب‎ »))4٣۵580( 


لقد کانوا متواضعين في عين أنفسهم لكنهم يُعتبرون جاهلون بالناموس 
عَلى أنه نتيجة إما خطية أو كراهية الله. 

.١ E .€‏ ترد كلمات هذه الفئة ٤‏ مرة في ع. ج. في متی ولوقا 
هذه الكلمات مترابطة بشكل وثيق مع إعْلانِ الكسر الأخروى للقاعدة 
الملوكية ل هذا هُرَ العنصر الجديد في الاستخدام المتكرر لنصوص 
ع. ق يقدم لوقا إلموضوع في الاصحاحات الأفتتاحية لإنجيلةً. سبح أم 
يَسُوع عظمة الله في عبارات ع. ق :"انه نظر إلى اتصاع أمَته" (لوا: 
۸ قا؛ مع اصما: ۱ مز ۱۱۳: »))٩-٥‏ "ازل... ورَفعَ المُنَضِعِينَ" 
(لو۱: ۲٥؛‏ قا؛ صم ۲: ۷؛ آای٥:‏ ۱۱؛ مز :۷۲١‏ ۷). ُقدم عمل یوحنا 
المعمدان إذا کاعداد لمجئ الله في توافق مع نبوة إش١٤:‏ ١-ه:‏ 
"کل واد يلي وَكُلْ جَبَلٍ وَأَكمَة يلفط وَتَصِير المُغوَجَات مُستَقِيمَة 
وَالشْعَابُ طْرُقا سَهْلَةً" (لو۳: .)٥‏ 

يوع نفسه سلك طریق الاتضاع (مت۱۱: ۲۹). ومن ثم أستطاع أن 
يحذر ضد الرغبة في المكانة العالية (لو٤ :١‏ ١١؛‏ قا؛ مت 1۸: ٤؛‏ ١بط‏ 
٥:ه)‏ ويعد بان اولئك الذين يضعون أنفسهم سير فعهم الله (مت۲۳: ١٠؛‏ 
لو1۸: .)٠٤‏ في نفس الآيتين يحذر مِنَ التفاخر في الدينونة الأخيرة . 

۲. يوجد أساس هذا الوعد والتحذير في طريق يَسُوع للحَياءٌ كما ُو 
معُبر في دعوته في مت ۲۰-۱ انه "ودیع [۲»usم]‏ ومتواضع 
[tapeinos]‏ القلب". تقف الفكرتان في تواز وتوضحان أن يَسُوع کان 
خاضعا أمام الله» ومعتمدا عليه ومكرسالهء وفي نفس الوقت متواضعا 
أمام البش» الذين جاء خادما ومعینا لهم (مت۲۰: ۲۸؛ مر١١:‏ ١٤؛‏ 
لو۲۲: ۲۷). هذا ُو السبب في أنه استطاع أن يدعوا أولئك المتعبين 
والثقيلي الأحمال إليه ويقدم لهُم الراحة حين يتبعونه. 

مت 1۸: ٥-١‏ يقذم دعوة يَسُوع للتلمذةء بتَغْليمه عن الاتضاع» يجب 
ان لا بُشوش بالبلوغ الاخلاقي. إن المطالبة بوضع النفس مثل الطفل 
الذى وضع بين التلاميذ لا يعنى أنه يجب على الشخص أن يجعل نفسه 
اقل مما هر حقاً فالأتضاع هو أن نعرف مدى تدنينا أمام الله. مثل هَذا 
الأتضاع والأنخفاض يجلبان الفرح والسعادة لأنهما يسمحان للشخص 
أن يشارك في القاعدة الملكية للسماء. 

0 المكانة المركزية لدعوة الأخلص في متى» تتوافق مع تلك 
الخاصية بترتيلة للمسيح في في ۲: .١١-١‏ في وصف بُولس لعمل 
يوع بإخلاء ذاته (ے »kenos‏ ۳) ولإعلائە لله ڀأتي التركيز 
عَلى تحقيق كَل الخطوط الرئيسية لإغلآن ع. ق بهيمنة الله السائدة على 
التاريخ. الله هنا يثبت عَلى كلمته وفي ذآت الوقت فإن الأتضاع الذتى 
ليّسُوع المَسِيح يقفتتح الحَيَاٌ الجديد تحت حكمه (قا؛ ۲ 0-۰ لن 
معنى الأتضاع الذاتى مُعرّف عَلى نحو مزدوج في يَسُوع المَسِيخ. مِن 
ناحية صار يَسُوع مُطيعا حتى المَوْتٍ» حتى أقصى عار للصليب» ومن 
ناجية اخرى لم يكن لَه تاييد أخر إلا الوعد الذى لا يمكن تصديقه لاماني 
الله (قا؛ مز ۲۲؛ :۲١‏ ۸ ۳ ۷ ۹ ۰ ۲ ۰ خاصة 
إش :٥۳‏ ۲-۷). 


(ب) اع ۸ ٠١‏ يُفتر إش :٠۳‏ ۸-۷؛ مُشيراً إلى الأتضاع (قا؛ 
pein‏ في أع ۸: ۳۳). وإعلاء يوع المَسِيح. 

)€( فهم بُولْسُ خدمته الرسولية عَلى أنها إتباع للرَبَ» الذى أعطاه 
قوة عبر مجده الخاص الذى ناله منَ خلال الاتضاع الذاتى ومن هنا 
عرف يولس معنى أن "أغرِف أن أتَضِع وَأغرِف أيْضاً أن أسْتفْضل" 
(tapeinoo)‏ وبقول خُر "أن أشبع وأجوع» أن أكون في اليسر 
والغسر[ت.ي] (في٤:‏ ۱۲ - ۱۳؛ قا؛ کو ۱۱: ۱۲٤۲۹-۲۲‏ ۱۰-۷). 
هذه التجر بة قد تتضمن أيضاً العمل الجَِسَدِى الذى- دسيسه أعداؤه- كان 
كفارة لبعض الخطايا المحجوبة» لكن التى دافع عنها بُولس عَلى اساس 
أنها مكنته مِنَ أن يعلن الأنجيل مجانا :1١(‏ ۷). 


ينقل لوقا بامانة فهم بُولس لخدمته الرسولية في عبارة" أَخْدِمُ الِرَبَ 

بکل تَوَاصُع وَدُمُوع كَثيرَة" (اع٠۲:‏ ۱۹). أدرك بُولس عمل الله في 
کل من اتضّاعه عبر ضعفاته (۲ کو ۱۲: ۲۱)» التى كانت متجلية في 
النزاع المستمر واللاأخلاقي للكورنثيين (1۲: »)۲٠-٠١‏ وفي طمانة 
أولئك الذين أذلوا بالنزاع والمخاوف الداخلية (۷: ٥-٦؛‏ قا؛ إش۹٤:‏ 
۳). في وسط صعوبات الخدمة كان بُولس مسنودا برجاء أن الرَّبَ 
الآتی سيغير "سَيعْيَرُ شَكُلَ جَسَدٍِ تَوَاصينًا" ( حرفيا" مِنَ الإذلال"» في 
۳ ) ويجعلةُ مثل جسد المجيد. 

(د) في ثلاث فقرات في رسائل بُولّّْي تستخدم كلمات مِنَ هذه الفئة 
في معناها الإنتقاصي الأصلى- في كل حالة سياق جدلي على نجو 
ساخر. فی ۲کو۱۰: ۱ یقتبس بُولس تهكم مُعارضیه بانه کان "ذلیل" 
جداً (و0رزعمه)) عندما کان معهم لکنه متجاسرآ عندما یکون بعیدا, في 
کو۲: ۱۸» ۲۳, يحذر مِنَ المُعارضين الذين يستمتعون ب " التخْشع" 
(tapeinophrosynE)‏ وَعِبَّادَة الْمَلانِكةء والزهد. 

(ه) نصيحة بُولْسُ للاتضاع متاصلة أيضاً في الحقيقة الفغالة 
للمسيح. رو۲١: ٠١‏ يحذر مِنٌ الغطرسة ويوصي باأما "مُنْقادِينَ إلى 
المُنَضِيِينَ" أو "كونوا راغبين بالقيام بعمل الخادم". وبنفس الطريقة 
يامر في کل من أف٤:‏ ۲ و كو٣: ١١‏ بالأتضاع (كلا الفقرتان 
تستخدمان 7ر۸۲0 "0p‏ iعp)/‏ بالتواز ي مع ع1 p؛‏ ¬ ›prQuS‏ 
»)٤ ۸‏ الذى يوحد الكَبِيسة ويربطها معا , 


.٤‏ النصائح في يع و بط لاتضيف أى شئ جديدا إلى ع. ق ودعوات 
بُولس إلى الأتضاع. يتحدث يع ٠١-۹ :١‏ عن الأنخفاض إجتماعياء 
الفقراءء الذين يمكن أن يفتخروا بارتفاعهم› بینما الأغنياء» على نحو 
متناقض»› يجب أن يفتخرٍوا بمکانتهم المنخفضة (tapeinösis)‏ آی 
بکونهم معرضین للموت کل مِن یع ٦ ٤‏ و ابط ٥:٩‏ یقتبسان أم ۳: »۳٤‏ 
الذى يعد بفضل اله للمتواضعين وكلاهما يرسمان الخاتمة: "إتَضِغُوا 
قَذَامْ الرَبَ فيَرْفَكمْ" (یع :٤‏ ١٠؛‏ قا؛ ١بط‏ 7), في بط ,٥:‏ یری 
الشخص أيضا أستعارة أرتداء الملابس "وّكونوا جَميعا خاضعين 
بَعْضكمْ لِبَعْض» وَتَسَرْبَلوا بالتَوَاضع [۸2 "]rape1n0 p۸۲ 05y‏ (قا؛ 
يو۳: .)٤‏ 

ه. تغير مفهوم " الإتضاع" تدريجا في الكزيَة مِنًّ توقع أخروى 
وطريقة حَيَاةٌ إلى مصطلح يصف ميلا إلى الكفارة والصوم. 

انظر أيضاً ‘praus‏ لطيف› متواضع؛ ودیع )°۸ ئ( 

> تواضع» عقل ضعیف)‎ »apeinophrosyn( °٥ 
of 

. 9٤٤٤ مهتم بتواضع) س‎ اapeinophr(‎ °٦ 

۷ ° (n05[ع‌tap»›‏ يضع› يتضع»› ينخفض› يذل) — Ca‏ 

. °٤١ ٤ اتضاع»› إذلال)‎ «tapeinösis) °4۸ 


›)taras8( tu00» 00600 °٩‏ يحرك»› 
يشىر» یزعج» یضطرب» يثیر فوضی (۹٩٤°)؟‏ 00)06 ۳۵» 
«(tarachos)‏ تحريك اضطراب» تشویش» شخب .)°0٤٩١(‏ 

ث ي & ع. ق ۱ .في ٿث ي 5و۵ ۵) تعنی أن تهز شینا ماخارج 
القصور الذاتى وتلقيه إلى أرباك» وبقول آخْرَّ: يزعج › يضايق» يربك 
يُهَّجٌ (مِنَ إثآرة البحر أو حركة الهُواء الى الاضطراب العاطفى 
العنيف)؛ ومن هنا يمكن أن تعنى يربك وأيضا يهز. هناك أستخدام 
متوافق في المبني للمجهول: يُزعج» يصْطرب» يرُبك» وأيضا يصبح 
مز عجاً. وماع )4٣‏ تتضمن إهاجةء إرباكء اضطراب. 

۲. تستخدم سب ووهه إجمالاً بنفس الطريقة كما في ث ي» 
لتصف مرادفات عبرية متنوعة (قا؛ حز۳۲: ۲» ١٠؛‏ يكذر الماءء 


1۹ 


(55یه))» یرتب» يُعین )٥٤٩٥(‏ 


مز1٤:‏ 1ء تعج الأمم؛ أش ۸: ١٠ء‏ يُقلق» يزعج). 

ع. ج ترد 5ءیهہه؛؛ ۱۷مرة farachoss‏ مرتین. المعنى وَاجدّ 
فی الأساس كما في ث ي (أ) 5ءوه٣م)‏ تستخدم لتحرك المَاءِ في 
بركة بَيْبُ حسْدًا (يوه: (. E O OR‏ 
بنبع متقطع» لكن الإعتقاد الشعبي أفترض أنه في تلك الأوقات يهب 
ملاك المَاء ملكات شفائية. لقد كان عمق البَرَكَة أكثر مِنَّ ٠١‏ قدماًء بلا 
نهاية ضحلة لذلك كان لا بُ من حمل الشخص المُعاق ومسكه طوال 
الوقت. 

(ب) تستخدم 5وو»٠م)‏ أيضاً في المعنى المجازى لتعبر عن تحرك 
إشارة أو إثارة الحماس الرُوجَى أو العاطفى» مثل؛ كما عندما حرك 
ليود مشاعر الجموع في أع ۱۷: ۸» ١١ء‏ أو عندما أثار معلمون 
كذبة تذ تشويشا في الكنائس ٤ :٠١(‏ غل ۱ NY EIN ;o 4V:‏ 
«(tarachos ۸‏ أسم المفعول ءعا0۸ءءه۲) مب في غل۱: ۷ على 
يعني أنه كنتيجة لأخر- إنجيل زائف أصبحت كنائس غل 
E AEA‏ الى تفن 
المعملية الكندية كوحدة. هؤلاء الناس سيجب عليهم أن يجيبوا أمام 
كرسي دينونة لله سيب الإرباك الي أثاروم. 
إزعاجا عاطفیا I WE‏ ترد هذه الصيغة 
للفعل ١ه‏ مرات في الأناجيل الازائية (مت۲: ۳؛ :٠١‏ ١٠؛‏ مرا: ١٠؛‏ 
لو: ۲ £ (A‏ في كل حالة الإشارة إلى صدمة عاطفية جُلبت 
ليس مِنَّ قبل أي عمل إنسَاِي» لكن بعمل الله - بما فى ذلك مت۲: e‏ 
حيث يهتز هيرودس وأورشليم عند إعلأَنِ ميلاد المسيا. 


0( فکر مختلف مُحتوی علي التعبير في يو٤‏ ا: y4 ١‏ 
تضطرب قَلُوبُكُمْ" في هذه الصيغة (قا؛ مز IE fo. :٠١‏ :) یرمز 
القلب إلى الذات. نظراً لأن التلاميذ سيتم تركهم وحدهم في عالم يوجد 
به صراع بين قوى هذا العالم ووحي الله فإنهم سيجتازون صدمة داخلية 
وقلق رغم ذلك سيتم التغلب علي هذا القلق بالإيمَان بالل الذى يتطابق 

مع الإيمَان بيَسُوع نظرأً لان هَذا الإيمَان يدرك وطنا :٠١(‏ ). حیٹ 

تم الغلبة على المَوْتِ. يحتاج المؤمنون ألا يظلوا في حالة خوف وقلق» 
الیم ار کروی Of: MY:‏ 

(ه) يَسُوع ايضاً يُضطرب في أوقات. في يو ۱۱: ٣٣‏ 5ی۲ا 
مع أ e”٣0٣"‏ (يُحرك بعمق)» تشير إلى موجة الغضب الت 
أنتابته عندما وجه بنقص جسيم في الإيمَانِ والرحاء» برغم أن الحَيَاهَ 
نفسها كانت حاضرة في شحصه في فبر لُعازر. في ۱۲: ۲۷ لاتشير 
کلمات يوع "الان نَفسي قَدِ اضْطرَبَت" ببساطة إلى الخبرة العاطفية 
فالخوف والقلق الذين أختبرهما يظهران أنه وضع نفسه إلى أقصى 
درجة لكي يلقي عَلّى نفسه حالتنا البشرية الضالة وفي ذات هذه الحالة 
ليمجد الآب. 

. عه تدل على التحرك الذي يسببه المَسيحَيون في كلا 
الموقعین التي وردت فیها (أع ۱۲: ۱۸؛ :١۹‏ ۳). 


04۲۹ 4 اضطراب» تشويش› شغب)‎ starachos) o1 


»)tartar05( ru0» ‘0000 ۶‏ یطرح 
في جهنم .)٥ ٤٩ ٤(‏ 
ٹ ی & ع. ق ۵٣۲۵۲05‏ یرسل او یقذف إلى تارتاروس 
65 » فعل يعتمد على الأساطير اليونانية. لقد كانت تارتاروس 
هاوية مظلمة» وهي,غمق يقع تحت هادس» حيث يُعاقب ويُعذب الأَلْهّةَ 
والبشر الغصاة. لقد أحيطت بحائط نحاسي وطوقت بظلام منيع. وعلی 


11. 


نحو خاص» سجن هناك سیکلوبيس وتيتانوس مِنَ قبل اورانوس»› و 
کرونوس» وزیوس (-+ ۶٥ء .)٤٤١٤‏ تبنی الکُتّاب ارؤوبين 
الود في فترة مابين العهدين هذه اللغة كمصطلح آخْرَ. (بالإضافة 
إلى م”۸ءءع). للمكان الذي يُعاقب فيه الأشرار (مثل ١أخن١٠:‏ 
٠١‏ النسخة اليونانية). برغم أن الفعل لا يرد في سب إلا أن الاسم 
65 يرد فيها (مثل أي ١۱ح‏ سب :٤١‏ ۰۲۲ حیث يشير إلى 
أعماق البحر الذي يمرح فيه لوياثان؛ أم ۰ ۰= سب .۲٤‏ : ۵۱ حبّٹ 
تترجم ن “ل أحد مظاهر الواقعية التي لا تث تشبع ابداً). 


2 ج ترد ۵٣۲۵٣٥5‏ في بط ۲ ٤‏ فقطء حيث يتبنى وجهة النظر 
اليهودية الرؤيوية ل وهمم كالمكان الذِي ارسل إليه الملائكة 
العاصية بعدما تمردوا عَلّى الرَب. رغم ذلك فان هَذا المكان ليس 
بالمكان الفعلي لمُعاقبة هذه الملائكة . بل بالأحرى هم "مُحتجزون" في 

"زنزانات مظلمة" في r‏ للعقاب فیما بعد م مِن المحتمل في 


geen‏ (س .)(۱٤۷‏ بكونهم محجوزين هناك يحدد الله قدرتهم 
لإيقاع الخراب عَلى الأزض. 


هذه هي أحد الفقرات الكتابية الوحيدة التي تلح إلي سقوط الملائكة 
الحدث الذي لربما يكرن قد سَبَقَ إغواء آذَمَ وحواء في جنَّة عدن. إلاآن 
باحثين كثيرين يرون هنا إشارة إلى تك 1: ۱ »٤-‏ التي فهمت تكراراً 
لدي اكاب الرؤيويين الود كالوكج الذي خرجت فيه الملانكة ("أبناء 
الله") مِنَ قيودها واخطأوا ضد الله بالتعايش مع نساء بشريين عيشة 
الأزواج ("بنات الناس")» مُنجبين جنس مُتمرد مِنّ البشرء وهم مِنَ ت 
تدميرهم» فيما بعد» بالطوفان., 


انظر أيضاً «abyssos‏ الهُاويةء عالم الموتى» حفرة )11( «hades‏ 
ھادیں» هاويةء عالمْ الموتى»› جحیم ›geennd (AY)‏ جهنم جحیم 
«katöteros *(116¥)‏ سُفلي .)۰۰٥(‏ 


٤ °‏ ° 000ا؛ س0ت (140)» یرتب» یُعین (١٩٤٥)؛‏ 
»)pr0stas55( QOTO‏ یأمر» یرتب» یعین (٥۷۰٤)؛‏ 
00۵ ا0› (6ءء4اهdi)»‏ يأمر» يوصي» یرتب (١١٤۱)؛‏ 
›»)diata g6) “|‏ ترتیب» نظام ٤۰۸(‏ ۱)؟ س00 غ› 
(50ءp¡)4ء)»ء‏ يأمر› يوصي (۱۹۹)؛ |87170/۷» (2ع4)اpء)»‏ أمرء 
سلطان (۲۱۹۸). 

ٿ يک ع ق .١‏ ووم شائعة في الثقافة اليوناية. معناها الأول 
عسكري:" ترسيم الجيوش (أوالسفن) في وضعية القتال. مِنَ هَذا الفعل 
ليعني يوجه أو يُعيّن شخص ما لمهمة يُريَّبَ» بُنشئ» يضع أشياء أو 
خططا بالترتیب. prostas؛ pits dita‏ يعنون في 
أغلب الأحوال يأمرء» يرتب» ينظم. الاسماء المتوافقة لديها نفس المعني. 
کل هذه الأفعال والاسماء تتضمن سلطة وقوة مُعترف بها تكمن في 
الشخص الذي تصدر منه القرارات أو التوجيهات, 

۲ . في سب تستخدم الكلمات التي في فئة هذه الكلِمَةّ مُستخدمة مع 
گل من الله والبشر كالوكلاء للترتيب أو التوجيه, تستخدم أكثر 
تکرارامِنَ الأفعال الثلاثة الأخرى»› ف عه )مز تشتخدم فقط في عز٤:‏ 
۰۱ و epi) 4g‏ في دا ۳ ۹ حك٤۱: ١ ۹ 4۱٩ :۱۸ 4۱٩‏ اإسد 
ملك ۷: ۲۰. 


A E AEE ۱ E 
لمهمة‎ )١ :٠١ور("ٌةَنِئاَكْلا به . وهي تذل عَلّى تعيپن الله ل "السَلاَطِينُ‎ 
الخدمة "ت ترتب "ت لبُولس (أع ۲ 0 ولأشخاص فردیین "معینین"‎ 
في المتوسط يَقصد بها‎ .)١ : ٠۲( َة اة عبر الإيقان بالإنجيل‎ 
.(Y :۲۸( عمل ترتیب متبادل‎ 


۲. 0م بمفهومها الرسمي للامر؛ ترد ۷ مرات وتستخدم مع 
ملاك الرَبَ (مت ۱: »)۲١‏ وموسی (۸: ٤؛‏ مر »)٤٤ :١‏ وبطرس (أع 


)°٥1( طفل‎ ›)teknon) 


۰ في أع ٠‏ تشير إلى تكليف الله لبطرس» وفي :١١‏ 
إلى وضع الله لحقبات محددة في التاريخ. 


۳. قله ترد ٠١‏ مرة وّشير إلى نماذج مختلفة من الأوامر 
والوصايا. فعندما أرسل يَسُوع تلاميذه أعطاهم توجيهات متنوعة 
(مت۱:۱۱؛قا؛ کو ۹ ). الله أيضا يمكن أن يُعطي أوامر (مثل؛ إلى 
موسى» أع ۷: .)٤٤‏ بل يمكن أيضا للبشر» مثل الإمبراطوركلوديوس 
(۱۸: ۲) وفیلکس» حاكم اليهودية (۲۲: ۳۱؛ :۲٤‏ ۲۳). لم يتردد 
الرسول بُولسُ في أعطاء الأوامر للکنائس»› مٿل؛ أوامره للذين في غل 
کې يشاركوا في الجمع لأجل أورشيلم (١كو .)١ :٠١‏ وتوجيهاتة إلى 
الكنِيسَة في کورنٹوس ( ۷: ١۱؛ .)۳٤ :۱١‏ أيضا جعل مهمات لتيطس 
کي ينُفذها في کریت (تي ۱: ٥ .)٥‏ )هزه ترد مرتين في ع ج. في 
اع ۷: ١ه‏ تشير إلى الناموس المُرتب عبر الملائكة» وفي رو٣1:‏ ۲ 
تشير إلى القادة الحكوميين كمُعيين مِنَ قبل الله. 

epi .٤‏ ترد ٠١‏ مرات. مثل الكلمات الأخرى في هذه الفئة 
فإنها تشير إلى أنواع متنوعة مِنَ الوصايا أو الأوامر, تشير بضع مرات 
إلى أوامر أعطاها يَسُوع إلى الأرواح الشريرة والتى أطاعته (مرا: 
.)۳١ :۸ +۳١ :٤ول‎ ١ ٩ ۷‏ لقد أمر أيضا الريح والأمواج كي 
تهدا (۸ : .)٠١‏ كما يمكن للبشر الذين في مواقع سلطة أن يعطوا أوامر 
(مر1: ۲۷؛ آع۲۲: ۲). يعتقد بُولس بأنه يمكن أن يامرفيلمون لأن 
يقبل أنسيمس - لكنه يقرر مُناشدته بدلا مِن ذلك (فل ۸). عارع 
ترد ۷ مرات» كلها في رسائل بُولس. تستخدم ٥مرات‏ في تعبیر 1ه 
‘epitagê‏ وفقا لامر(مثل: أمرمن الله کو۷ ١ o‏ تيا ۱؛ تي : 
.)٣‏ في ١کو‏ ۷ ٦:‏ يُصرَ بُولسُ عَلى أنه يجب ألا تؤخذ هذه الكلِمَة كأمر,ٍ 
بل كنصيحة. في ۲کو ۸: ۸ يلجا إلى حث الكورنثيين على الجمع بدلا 
مِنْ أمرهم ثانية (قا؛ ١کو‏ ۱: .)۲-١‏ يجب على تيطس أن يعظ "بكلِ 
لان [2چه!زمع]" (تي۲: .)٠١‏ 

انظر أیضاً ۸1اه یقیم يُجعل» يُعیّن» یصاحب (۲۷۷۰)؛ 
ټڑخښhori›‏ عن« يتعيù«‏ يحتp‏ )۹۸۸"(+ «paristêmi‏ 
يحضر› يُحضر» يُقذّم» یقوم» یقیم» یقف» یثبت (١۲٩٤)؛‏ 
ټprocheiri»‏ يقرر› يعن (١٤6۷)؛‏ m1م/iا»‏ یضع»› 
يودع؛ یُعید» یُعین (۰۲٥٥)؛‏ ۲۸۸1۵٥ص‏ وقت مُعیّن 
«lanchanö *(°11) jizz «cheirotoneo (61¥)‏ 
يحصل بالقر عة على»› يفت ر ع» تصيبه القرعة (۷°). 

,.۲٠۰۷ مقبرة)‎ «taphë) °4۸ 

O — قبر)‎ «taphos) of4 


re0 EXO °4‏ (ich0sعا)»‏ سور حول مدینة 
٤ ٤1(‏ °)؛ 00ء »)toichos(‏ حائط بیت .)٥°۲٦(‏ 

ث ی & عق .١‏ في ٿث ي ۶٥ز‏ تعني حائط خاصة حول 
مدينة. وواه هی حائط بیت هَێّكل» سياج» جانب خيمة. 

۲. طا ترد ۱۹١‏ مرة في سب وتعني بشكل عام حائط بلدة ر 
مدينة (مثل إش۲٠: »)٠١‏ وأحيانا لمباني أخرى (مرا ۲: ۷)ء ومجازيا 
لعذراء عفيفة يصعب الدنو منها (نش ۸: )٥[ ۸05 .)٠١-۹‏ مُستخدمة 
۸ مرة وتعني حائط بيت أو حجرة (عا :٥‏ ۹ الهیکل (۱مل 1: »)٥‏ 
أو أحيانا لکرم (عد ۲۲: .)١‏ 

ع ج .١‏ في ع ج هازع تعني عَلى نحو ثابت حائط مدينة. انزل 
التلاميذ المحليون شاول الطرسوسى فى سل عبر نافذة فى حائط المدينة 
حتی مایهرب مِنْ دمشق (اع ۹: ٠۲١‏ ۲کو ۱۱: ۳۳). فی عب ۲۰:۱۱ 
وزع مُستخدم لأسوار أريحا المنهارة أمام جيش يشوع. 

في رؤ ۱١‏ 08طicعا‏ ترد ٦‏ مرات لسور المدينة العالية لأروشليم 


الْجَدِيدَةّ )٠١ :۲١(‏ الذي يرمز إلى الأمان الأبدي للساكنين فيها ويمنع 
أولئك الخارجين مِنَ الدخول (۲۲: .)٠١‏ الأساسات الأثنى عَشَرَ للمدينة 
وبواباتها الأثنتي عشرة تنقش بأسماء الأثنى عَشرَ رسولا والأثني عَشرَ 
سبطه لإسْرَ ائيل عَلى التوالى» مشيرين إلى أكتمال عدد شعب الله تحت 
العهدين. قياس الملاك للحائط .)١١ :۲١(‏ لاإيجذب الأنتباه فحسب إلى 
ارتفاعه الفائق بل أيضا يدل على حمايته الإلهية. يقال أن السور مبنى 
مِنَ اليشب ومزخرف باثنتى عَشَرَ جوهرة مختلفةء كل بوابة مصنوعة 
مِنَ لؤلؤة (۲۱: .)۳۱-۱١‏ 

۲. عام تظهرٍ فقط في توبيخ بُولسُ لرئيس الكهنة حنانيا 
حیث يدعوه"الحائط المْبَيَض" (أع ۲۳: ۳). فالشخص العادل يجب 
أن يكون حائطا قويا وحقيقي» يدعم بيت إسْرَائيل» وقوانينه» وکل مِنٍ 
يعيشون داخل مأواه. ومن ناحية أخرى فإن التعبير المجازي ل"الخائط 
المبَيَض" يفترض بناء تم إنكار حالته المتقلقلة مِن قبل طبقات وافرة مِن 
التمويه (قا؛ مز1۳: .)١٦-٠١‏ 

انظر أيضا sotoichonعص‏ الحائط المتوسط (4۹(؛ 
gms‏ rطم»‏ سیاج» حائط سور (۰٥۸٥)؛‏ ه٣‏ اء» وتد 
مسٺن» حاجز»› متراس» سور واق (0۹۱۸). 


›»)tekmerion) ‘texputptov ‘TEXUAOLOV ° f 6Y‏ برھان 
.)٤۷(‏ 


ث ې & ع ق في ث ي تعن ۸٥20ع‏ دلیل قاطع بشکل دائم 
تقريبا: في المنطق الأرسطوطاليسي تدل عَلى إشارة مهمة. وهذا 
المعنى هو المُقترح فی سب (حك ١:۱۱؛‏ 1۹: ١١؛‏ ٣مك‏ ۳: .)"٤‏ 


ع. ج ترد r0۸عصek/‏ فقط في ع ٣ ۱١‏ حيث يشير لوقا إلى 
"بَراهين كثِيرَة" كدليل معصوم على قيامة المَسِيح. لوقا لا يرى 
ظهورات يوع کمجرد رؤی» فقد کل يَسُوع وشرب مع تلامیذه فی 
جسده المُقام (مثل: لو٤۲:‏ ١٤۔-۳٤؛‏ |عا: ٤؛ .)٤١:٠١‏ 

انظر أيضاً «deiknymi‏ یری» یظهر› یبێّن .)۱۲٥۹(‏ 
«teknion) ofA‏ طفل صغیر) = 

. ٥٥۰۳ یلد ولدأ)‎ «teknogoneo) °6۹ 

. ٥°۰۳ ولادة الأولاد)‎ »teknog oni) °۰ 


›)teknon) «texvov ‘TEXVOV ® 4°81‏ طفل (0£۱)؛' 
»)teknion( rev۷‏ طفل صغیر .)٥٤٤۸(‏ 


ٿث ي & ع ق تدل ٥ع‏ على طفل فيما يتعلق بأبويه والأسلاف. 
في سب تستخدم للدلالة على كل مِن طفل مازال غير مولود (تك٣:‏ ١٠؛‏ 
۷ ۱( وابْنَ آکبر (۲۷: ۱۳)؛ وهي لا تميز الجنس. بالإضافة إلى 
المعنى الأوسع للسليل )١ :۳١(‏ والكَلمَة تستخدم أيضا مجازيا كوسيلة 
إتصال عميقة :٤۳(‏ ۲۹). أو لتلميذ فى علاقة مع معلمه (اصم٣:‏ ١٠؛‏ 
۷). في مز ١ :۳٤‏ الحكمة تناذى :"هَلمَ أَيُهّا البَنْونْ اسْتَمِعُوا إليّ 
فاعَلمَكم مَحْافة الرَبَ". eki‏ تصغیر ل ۸۸0۸ع تعبیر حضانة 
ويدل عَلى الطفل الصغير (لم يرد في سب). 


ع ج. فى الأناجيل ۸0۸م تصف علاقة الوالدين بأاطفالَُم 
(مت ۱۸: ١۲؟‏ ۲۱: ۲۸؛ مر ۱۳: ۱۲؛ لو٥۱:‏ ۳۱؛ قا ع ۲۱: .)٥‏ 
وتصور علاقتنا بالله (مت ۷: ١۱؛‏ لو١١: .)١١‏ لاحظ استخدامها في 
رثاء يوځ على اورْشَلِيم (مت۲۳: ۳۷؛ لو1۳: .)۳١‏ وفى المعنى 
العام للسليل (مت۳: ١؛‏ لو٣:‏ ۸ قا؛ يو۸: ۳۹؛ رو۹: 4۸-۷ غل :٤‏ 
.(١‏ يوع يستخدم الكلمَة كصيغة مخاطبة (مت ۹ ۲ مر ٠١‏ 
1۰ ئ( 

هناك عدة إشارات في ع. ج إلى علاقات بين أب وابْنَ. طاعة 
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(0s[ع))»‏ نهايةء» منتهی» انقضاء )٥٤٦٥(‏ 


الأطفال لوالديهم (اف )٠١ :٣وك ؛١ :٦‏ يجب أن تبادل بلطف الوالدين 
تجاه أطفالهُم (أف1: ٤‏ کو٣:‏ ١۲؛‏ قا؛ (تس؟: ۷). تتضمن مهمة 
الأب التحذير؛ في مسحة مُشابهة يحذر بوس الكبيسة (۲: ۱ انه 
یقارن قطیعه بالأطفال (۱کو٤:‏ ٤۱ء‏ ۲کو ٦‏ ۱۳+ غل :٤‏ ۱۹) ورای 
علاقته بتیموٹاوس وتيطس كعلاقة أب واه (١کو؛‏ : ۷ في۲: ۲۲؛ 
اتی۱: : ۲ ٣‏ تی۱: ۲؛ ۲: ١؛‏ تي .)٤ :١‏ تضع الرسائل الرعوية تأكيد 
كبيرأ لى العقات الأسرية المنظمة (اتي ۴: ٤ه‏ ۲ تي ۱: 1). 
kni۸ع/‏ طفل صغیر› تستخدم فقط في كتابات يوحناء ثم كصيغة 
خطاب للتلاميذ أو الكَِيسَة فقط (يو١٠: TETANY N Yg FT;‏ 
(Nios E NAV‏ 


ومع ذلك؛ يمكن ل 0 أيضاً أن تصف سمات مجموعة معينة: 
أولئك الذين سقطو اتحت غضب الله ("أبَناءَ لضب" أف۲: ۳)؛ "اؤ لاد 
ور" (:۸)؛ "الاد الطاغة" (١بطا:‏ ٤١)؛‏ أولئك الذين يقعون تحت 
لعنة (۲بط۲: ٤‏ قا؛ يوا ٤ء‏ ۳یو٤).‏ یری آرندت Ard)‏ 
معظم هذه كعبريات» جنباً إلى جنب مع تعبير أولاد الحكمة (أى أولئك 
الذين يربطون أنفسهم بالحكمة ويقادون بها ؛ لو۷: .)٠١‏ وتعيين سكان 
مدینة ما ک ےم لها (مت۲۳: ۳۷؛ لو۱۳: ١۳؛‏ ۱۹: ٤٤؛‏ غل :٤‏ 
٥‏ قا؛ يؤ۲: ۳؛ زك :٩۹‏ ۱۳+ ١مك‏ ۱: ۳۸). 


نقطة بداية بول هو الوعد بان أولئك الذين ينتمون إسرَائيل 
يقعون تحت بركة الله (روة: ٤‏ غل £: ۲1-(. لکن مِنٌ ينتمي 
لإسْرَائيل؟ ليس الأحفاد الطبيعيون (مء)) لإبْرَاهيمَ (رو١:‏ ١۔۷؟‏ 
غلا٤:‏ ۲۳)» بل أولئك الذین یؤمنون (رج ۳: ۷؛ قا؛ رو۸: ۱۳). ومن 
ثم؛ فهو ليس بسؤال عن علاقة طبيعية كاولاد لله بل قبول شرعى 
بتبنى المُؤْمنِينَ كأولاد الله وكورثة الوعد. العطية التى تؤسس العلاقة 
(التبنى .)٥۲١ »huios -ehuiothesia‏ هی الرُوح؛ الذي يصرخ 
أا الآب» يقودنا للحرية » ويولد فينا رجاء البنوة (رو۸: ١١۷١ء‏ 
۳-۹ قا؛ غل .)1-٥ :٤‏ 


يرى يوحنا أن كون أولاد الله بمفهوم الإنجاب والولادة. ككون جديد 
یحدث بالإدخال, فأو لاد ( 0 ع)) الله بُولدون مِن الله (یو۱: ۱۳-۱۲؛ 
ایو۲: ۲۹؛ ۳: ۲). فاولاد اللہ وأولاد ابلیں یقفان متعارهتان (۳: 
.)٠‏ محبة اله ومحبة المؤمنون الرفقاء تميزان أولاد الله (قا؛ 1:4( 
یستخدم یوحنا ووز (ابن) ليّسُو ع الْمَسِيح كالاأبن الفرید لله (يو٠:‏ 1 
»)"١ : ۰‏ لكن هع لأولئك الذين يقبلونه ويصبحون بذلك أولاده 
(رج ۱: ۶۱۳-۱۲ ایو : ۲). فی أف ١ , :٥‏ يتم دعوة الكَييسة لان 
تکوù mimêtai tou theou‏ متمثلین بال ومٹل هذا یکون ہہ )عا 
‘agapela‏ أولاد محبوبون جداً. هذا يعبرعن الدعوة إلى التلمذة, 
e SSE‏ تحت ظروف معينة تخلي التلميذ عن 
کل شیئ» حتی أولاده (مر ۱۰: ۳۰-۲۹ قا؛ لو٤‏ ۱: .)۲١‏ یصور رعب 
النهاية» ضمن أشياء أخرى» في مفهوم أب يقف ضد أبنه والأبن ضد 
الآباء (مت١٠:‏ ۱ مر ۱۳: ۲ قا؛ لو ٣٣‏ 1 
انظر ايضاً 8 رضیع؛ قاصر )¥9۸( «pais‏ طفل» 
غلام ولد» ابُنء خادم (۰۹۰٤)؛ »huilos‏ ائٔنjù‏ (7. 
»teknotrophe5( ° ۲‏ يربي ولدا) ے 950۳. 


»)tekton) «txt ‘TEXTOV ® 4° ¢‏ نجار (94°4)؛ 
él «(architektön) ‘OUQXLTEXTOV‏ بار )¥*^(* «teXvi™ç‏ 
«(technites)‏ حرفي؛ صانع (9۹۲› «(techne) ‘TEXV™‏ فن»› 
صناعة مهارة» تجارة .)0٤۹۲(‏ 
ٿ ي & ع. ق في ث ي ۸0۸) تعني حرفیا أو بنّاء بالخشب 
أو الحجر أو المعدن؛ ۸15۸ء)أاء٣‏ تعني رئيس بٽائين» أو مقاول» 
أومدير أعمال؛ ءع۸۸1ءم) تعني حرفياًء أو صانعا ماهراء أو مصمما؛ 


۲ 


و ”۸ء تعني فنا أو حرفة؛ أو تجارة» أو مهارة أحترافية. 

في سب تظهر كل هذه الكلمات في معناها الثقافي. والجدير 
بالملاحظة أن- بعكس المجتمعات الأكثر فكرية وأرسطقراطية لليونان 
وروما- كان لدى اليَهُود تبجيل للعمل اليدوى وأحترام عميق لأولئك 


الذنين يُجيدون العمل» وكانت هذه القدرة يْظر لها كهبة مِنَ روح ل 
(خر۳: ۲۰ :۳١‏ ۲). 


ع. چ تظهر ۸15۸ء في ع. ج فقط في تحديد هوية يَسُوع مِنْ قبل 
شعب الناصرة ك "النجار" (مرآ: ۳)» و"آبن النجار" (مت ۱۳ o:‏ 
رغم أبن النجارالترجمة الشائعة هناء إلا أن ۸۸ء يمكن ايضاً أن 
تعني البّاءء ربما يوسف ويَُوع بناءين» لذلك كانت النجارة والبناء 
ضمن مهاراتهما. 

ترد 5۸٤۸ع)آc۸‏ ۵۲ فقط في وصف ولس لنفسه "ناء ء حکيم" (قا؛ 
سب إش۳: )٣‏ الذى وضع أساس الْكَِيسة الكورنثوسية (١كو٣؛‏ م( 
يطابق بوس هذا الأساس بالمَبيخ» » بمعنِى المَسِيح بينما يقع مقدماً في 
العقائد التي وعظ بها بُولسء تَعْلِيمَ المصالحة عبر الصليب والجماعة 
الْجَدِيدَةٌ المخلوقة بذلك. 


تحمل )۸1ع معناها العادې للحرفي في اع ۱۹: »۲٤‏ ۳۸؛ 
رؤٰ۱۸: ۲۲ء لکن في عب ٠١ : :۱١‏ طبق الكلنة علي ال كالحرفي الي 
بنى المدينة السماوية التي يرجوها شعبه. 

)لها معناها العادي للمهارة او التجارة في أع ۱۷: 4۲۹ ۱۸: 
رح ایز ولم و اھر کصقعی کیام ار عل جاو و روا 

° (يi0عlعt»›‏ كامل» تام) 041° , 

.٥ ٤٦٥ے کمال» إتمام)‎ »teleio( °٩1 

«(teleio) °f°¥‏ یکمل» يُکمل» یتکمل» یصیر گاملاًء مکمل» 
O a‏ 

.°٤٦ ٥> كمال» يتم)‎ tele تsis(‎ °۹ 

,.°٤٦ ٥٩ مكمّل)‎ teles) °۰ 

۲ (45اںعا)» مُشرف عَلّی النهايةء يموت ) ,٠٠١+‏ 

el e1( ۳‏ نهايةء تعبیر مُلطف للموت)ے ٠٠۰‏ . 

«tele0) °14‏ یکمل» يُکمل» يتم» يتمم» يوفي) + ٥٩٤٥؛‏ 
اء (لتسدید ما آنا مدین به) ,٥٤٦۸‏ 


T0 E0 ° °‏ (tel0s)ء‏ نهاية» منتهی» انقضاء؛ 
غاية» خاتمة ٤٦٥(‏ ٥)؛‏ «ںغ۸ع» (0ع[ع))» یکمل» يکمل» یتم يتمم» 
یوفي ٤٦ ٤(‏ °)؟ 1۵۵ع۸ع۲؛ (05:ع1ع))» یکمل» یُکمل» یتکمل» یصیر 
کاملاء مکمل»› یتم» يتمم (۷٥٤°)؛‏ 10ع [غ۲» (ه1عاع))» کامل» 
تام ( ٤°‏ 9)؛ "0ع »)teleiotEs() ›Te‏ کمال» إتمام (٦٥٤٥)؛‏ 
›)teleisis) TEKELMOLS‏ كمال› يتم )06°3۹( «eAglog‏ 
›)telei Es)‏ مکمّل ( ›)synteleia) «uv £ 10. *()° ٤ ٦0‏ إكمال» 
إتمام» إنهاء (۳۳۲٥)؛‏ »س غ ۸ع ۷۲ں ت» (5ع[ ع۸1 ری)» يُكمّل» ينتهي» يتم» 
یتمم» ینجز .)٥۳۳٤(‏ 

ث ي ع ع. ق .١‏ (أ) في ث ي الاسم وم[ع) يعني نقطة تحول» نقطة 
ای کی ا ب ا 
الغاية. الزواج بهذا المعني هر وم[)» كذلك أیضاً المَوْبٍ. وم ]م يمكن 
أن تعني اكتمال تطور جسمي و/أو فكري» كما توضح أيضاً كلمة 
اها يمكن أن يكون وم]ع/ لها أيضا صفة فعّالةء كما في التصديق 
عَلْى قانون. هذه الصفة الفغالة أيضاً واضحة في المجال الديني» حيث 
يطلق عَلى التقدمات والطقوس الدينية ع/ءع/ هدفها أن تفرب الناس إلى 


)٥٤٠٦٥( نهايةء منتهی» انقضاء‎ «telos) 


ال ايضاً مِنَ المهم الوصف الديني لل کال وماع ھم ٥۸2‏ ٣ے›‏ بدایة 
ونهاية كل الأشياء» الذي يشمل الملكية. 

(ب) آي شئ وصل إلى وہ[ هُوّ وو عع کامل» تام. شخص 
يجئ بشى للكمال»ء التمام (05زع/ع)). المبني للمجهول د معام 
لکي يُجعل مثاليء للوصول إلى حد الكمال. وتستخدم» على حد سواء 
لبلوغ سن الرشد الإنساني ولانباتات الكاملة النمو. ويدل الاسم النادر 
زع على حالَة كمال أو تمام. 

(ج) في الفلسفة اليونانية وم[ تحمل المعنى الأساسى للَهدف. 
كان هدف الحَيَّاة فيما قبل سقراط بالبهجة بالجمال» والقناعةء والتأمل. 
عند افلاطون وأرسطو ال وم/ء) التي يتوق إليها الشخص هي هدف 
أخلاقى وسعادة وبهجة نهائية. وهكذا في دنيا الأخلاقيات يمكن أن 
يوازن افلاطون مفهوم التمام (ومزع/ع). مع ذلك الخاص بالصلاح 
.(agathos)‏ في الغنوسية "الكمال" مصطلح تقنني في أسطورة ال 
"اله 13 الفادى" الذي هر "الإنسَانِ إ1 1k‏ " وأي 0 ڀا 
بواسطته عبر المعرفة الحقيقية الرُوجية "المثالية". 

۲.() ترد وم/م/ اکثر مِنَ ٠١‏ مرة في سب» وبشکل رئيسي في 
التركيبات الظر فية. وو[ sزع‏ (١٠مرة).‏ تعني للأبد (مثل أي ۲۰: ۷؛ 
مز۹: ٦؛‏ حب ۱: )٤‏ أو تماما (مثل ۲خ ۲ )). مِنَ المهم أيضا 
ملاحظة أن وم/ع/ تترجم مرارا وتكرارا لتعني الإنتهاءء حافةء تخم. 
في مثل هذه الحالات تعني خاتمة؛ نهاية (قا؛ صم $V 1o‏ ۲مل ۸ 
(. 

(ب) م/م توجد ۲۸ مرة في سب» تعني عادة يؤدى إلى نهايةء 
يحقق (مثل را ۲: ١١؛‏ عز .)١ :٩‏ إنها ترد في المبني للمجهول 
كمصطلح ديني : يُكرْس نفسه (مثل؛ لخدمة بعل فغور»› قا؛ عد ۲٠١‏ ۲ء 
؛ مز .)۸:۱۰٦‏ 

(ج) i0sعاeا‏ ( ۲٢‏ مر ة) عادة ماتعني كامل» صحيح؛ التأكيد يكمن 
في أن يکون كاملاًء تاماًء سليما. تستخدم للقلب المتحول كلية تجاه الله 
(۱مل ۸ )٤ :١١ ١‏ وللشخص المرتبط كلية بالله (تك 1: +۹٩‏ قا؛ تث 
1:4 إن فكر الكلية يظهر أيضا في ذكر تحريم البلاد من سكانها 
كلية (إر :١‏ 1۹) وفي حقيقة أن تقدمات كاملة يمكن أن يطلق عليها 
rele‏ (قض۲۰: 7؛ ۱: 6). 

teleioo (3)‏ )° مرة)» بالمثل تحمل فكرة التمامية والكماليةء 
لتوضيح تماميَة شخص» أ بلالوم (۲صم »)۲۲:۲١‏ يتمم الجمال (حز 
۷ تستخدم ۹مرات في اسفار موسی کمصطلح ديني بمعني 
يکرس لعبادة (مثل؛ خر ۲۹: ۹؛ ۲۹). بيد أن هذه الكَلمَة تعني أيضا 
یصل الى نهایته (۲ أخ ۸: ١۱؛‏ نح .)١١:1‏ 

(ھ) lele o1‏ (1مرات فقط). تشير إلى التمام أو الكمال (قض 1: 
1 ۹ ام 1 

(و) ونوةزه/ء/ (۷١مرة)»‏ ترد عَلى نحو أساسي في أرتباط مع 
أستخدام تعبدي» وترد بشكل رئيسي في ترابط مع تكريس الكهنة. 

۳. (أ) يستخدم الأدب الرؤيوي ل ع. ق هاعر نهاية > کمال 
(مثل دا ۸: ۱۹ ۱۱: ۲۷؛ عب وعو)» برغم أن الكلمَة تستخدم أيضا 
تكرارآ في أماكن اخر ى. في هَذًا المفهوم الأخروى وتي في الأدب 
الراباني تشير أساسا إلى أيام مجئ المسيا التي عُيّنت قبل نهاية العالم. 

(ب) في قمران يلون المصطلح "کامل" پو اسطة ع. ق. فأولئك 
الكاملون هم أولئك الذين يحفظون شريعة الله كاملة ولذلك يسيرون 
بإستقامة في طرقه (قا؛ نج :١‏ ۸+ ۲: ۲). يطلق على أعضاء المجتمع 
في مفهوم أضيق "الكاملون". 

(ج) فيلو لديه وم/ء/ مزدوجة في حَيَاةٌ الشخص: حكمة (ه۸مرهء» 


بمعنى الفهم المثالي والمباشر لل الذي ياتي بالتَغليم) والفضيلة 
«(aretê)‏ المكتسبة بالممارسة. وعنده ثلاث مراحل في الطريقٌ إلى 
الكمال: مبتدؤون» ومتقدمون؛ وكاملون. تحتل التوبة المكانة الثانية 
لlكJin .(teleiotês)‏ يستخدم كل مِنَ فيلوا ويوسيفوس الوصف الشامل 
له وماع نهم 2ء ٣ي»‏ البداية والنهاية. 

ع. ج في ع. ج ترد فئات هذه الْكَلمَةٌ غالباً بإنصاف: وم[ع)٤٠٤‏ مرة 
«tele‏ 1۸ر 3« «<teleios‏ 1۹ر 5« «teleioö‏ "ر <« teleiotês‏ 
مرتان» ءعإ1عإم) مرة واحدة (عب١:‏ ,)» وكاوتءاع] مرتين. 
ترد وم[ كثيرا في الأناجيل الازائيّة وبُولسل» 5ع[م) بشكل خاص 
في الأناجيل الازائيَة ورؤء بينما ومع[ ومشتقاتها الأكثر شيوعا في 


عبا. 


.١‏ رسائل بُولسُ .(أ) يستخدم بُولس وم/ءع) لتعني نتيجة نهائية؛ 
مصير نهائي. روا : ۲۲-۱ يتكلم عن الخيارات التي تواجه شخصا 
كنتيجة لسلوكه: مَوْتِ أو حَيَاة (قا؛ مز ۷۳: ۱۷), وفقا ل في ۳: ۹٠ء‏ 
سيجد أعداء صليب المَِيخ مصيرهم في هلاك أبدي (قا؛ ۲كو :١١‏ 
٥‏ هناك جدال على معنی وه[ في رو۰ ۱: ٤؛‏ فالکثیر یعتبرونها 
تعني أن المَسِيح أبطل الناموس عن أن يكون طريق الخلاص. لكن 
اخرون يظهرون أن وم/ء؛ هنا تدل عَلى النهاية المنطقة أو هدف تقدم؛ 
اتمامه (قا؛ اتى ١ :١‏ "وَأمَا غايّة الوَصِيَة فهي المَحَبَة". فبهذا المعني 
" المَسِيح هُوَ غاية الناموس". في مفهوم تطورها الذروي» الذي بدوره 
يتضمن نهاية صلاحية شريعة ع. ق. 

في ١کو‏ ۱۰: ۱١‏ يشير بول إلى "أوَاخْرُ [ءه!ع/] الذهُور" الذي 
أنتهى إلينا؛ يعني بُولسُ بهذا أننا نعيش في الأيام الأخيرة (قا؛ ۷: »٠۹‏ 
.)١‏ في .۲٤ :٠١‏ وم/عء تشير إلى نهاية الاحداث الأاخروية (قا؛ 
مر٣١:‏ ۷ وز)» نقطة الزمن حينما يُسلم المَسِيح المَلكوتٌ لأبيه. وأخيرا 
في مسحة مختلفةء في رو٣1:‏ ۷ وم]ع/ تعني جزية (قا؛ :1١‏ 1ء 
اعا يدفع جزية سه 0۸زمة/ع)» بيت الجمرك»؛ مكتب الضرائب» 
(f0۸‏ 

(ب) 3ء[ تعني تحقيق شخص هدفه مرتين: لقو الْمَِيحَ في ضعف 
الرسول (۲كو۲١: »)٩‏ ولرغبات الجَسَدٍِ (غل .)٠١ :٠‏ وفي مكانين 
آخرين هذا الفعل يعني يصل إلى النهاية: لتحقيق الناموس (رو: ۷") 
ولإكتمال دورة شخص (۲تي :٤‏ ۷). اع ۲ : ١‏ يستخدم معا 


بهذا المعني (قا؛ .)١ :١١‏ 


(ج) اعا ترد ° مرات بمعني ناضج»› راشدر کو : 1 ٤‏ 
٠‏ أف٤:‏ ۳ في ۳: ١٠۱؛‏ کوا: ۲۸. تدل هذه الْكَلِمَةٌ مرتين عَلْى 
ذلك الذي في توافق كامل مع مشيئة الله (رو۱۲: ۲؛ كو٤: .)١١‏ 
في کو۳ ۱: ٠‏ '"الكامل" تعني العالم المستقبليء الذي فيه يتم الغلبة 
لی کل شی غير امل (۱۳: ٩)الذِي‏ يميز عالمنا الحاضر كو٣: ٠٤‏ 
يطلق عَلى المَحَبَة "ر باط الكمَال" لان بها المواهب التي تعُطى للكئيسة 
(۳: ۱۳-۱۲) تتحد معا في کلٍ. 

۲. الأناجيل الازائيّة. (أ) في الأحاديث الاخروية ليسوع تستخدم 
telos‏ کمصطلح تقني لنهاية العالم (مت٤۲:‏ 1 ۴ مر ۱۳ ۷؛ 
لو ۲۱: 4۹ قا؛ و0 ]t0u[ ain‏ nteleiaری»‏ اکتمال الدهرء مت٣!:‏ 
.)١ ۸ ۲ ۲ ۹ ۹‏ وهي أيضا ترد عدة مرات إرتباط 
بحرف الجر وماع وز» الذي قد يشير إلى نهاية العالم (مت :٠١‏ ١٠؛‏ 
٤‏ ) في لو۱۸: ٠‏ وه[ء) زع تعني ببساطة أخيرا. 

العبارة echein‏ وو[ا» یکون له نهايةء ترد مرتین. في مر۳: ۲٢‏ 
المَلْكَوتُ الذي يسود فيه الأنقسام سينقطع عن الثبات (قا؛ لوا: ١٠ء‏ 
حيث مُلك يَسُوع المَسِیح لیس له نهاية). لو۲۲: ۲۷ ينسب إلى يَسُوع 
عبارة "يَنْبَغي أن يت ِي أيضا هذا الَكتوبُ" لأن كلمات الكتاب المقدس 
(إش :٥۳‏ ۱۲) قد تحققت فیه. وم[ کنتيجة ترد في مت۲۱: °9۸ 

Shy 


(هاعا)» نهايةء منتهی» انقضاء )٥٤٠٦٥(‏ 


وكجزية فی ۱۷: ,٠٠‏ 

(ب) مما يميز مت استخدامه 5ع في النهاية الصيغية لأحداث 
يوع الخمسة العظيمة واستعادة الأسلوب القصصي "فلَنَا أَكُمَلَ 
يَسوع "۷ 4۲۸ 211 4 o Yg (TY 4T YT‏ 
و : ٠٢‏ (لن يكمل التلاميذ مدن إِسْرَائِيل قبل أن يأتي الباروسيا 
إليهم) ايضاً يحملان مفهوم التحمل حتى النهاية. يستخدم لوقا الفعل 
مرتين في المبني للمجهول لتحقيق المكتوب (1۸: ۲+ قا 
أع :١١‏ ۲۹) ومرة في المعلوم لتحقيق الناموس (۲: .)١١‏ 

(ج) ترد الصفة ومأع]ع/ ضمن الإناجيل الازائية فقط في مت ٥‏ 
۸ الدعوة إلى الكمالء كما أن الآب السماوي هو كامل. في ضوء هذا 
السياق»› هذا أمر لإن تكون شفوقاء وأن تحب الصديق والعدو (قا؛ لو1: 
1( أن تخدم الله بقلب كامل يمكن أيضاً أن تعني أن تبيع ممتلكاتك 
وتعطیها للفقراء (مت :٠١۹‏ 1 


۵ لوقا هر الكاتب الأيزائي الوحيد الذي یستخدم الفعل teleioO‏ 
عندما "موا الام" عيد الفصح بقي الصبي يوع في أورشليم (۲: 
۳). قال بَسُوع للفريسيين أن يخبروا هيرودس بأنه "... وَفي الوم 
الثالث كمل" (۱۳: ۳۲). برغم تهدیدات هیرودس اين بالقتل» 
اصرَ يَسُوع عَلى استمرار عملَهُ منَ أجل الخلاص "اليم وَغدأً". ان 
مايدل عليه كمالةُ في اليوم الثالث غير واضح كلية. هل يعني أن الله 
سيضع نهاية لعملَه في الیرم الثالت؟ ار هل وع يعني ان مهما کان 
العنف الموجه له فسيستمرفي العمل لأنه "في اليَوْم الثالث" سيْكمّل 
عَلَى الرغم مِنَ كل هذاء وبقول آخُرَ: يقوم مِنَ المَوْبَ (َقا؛ ۹: ‘IA 4Y‏ 
(ET eV YE 4Y‏ 


۳. یعقوب وبطرس الأولی. (أ) في یع وع[ ترد (٥مرات)‏ تحمل 
المعني الأساسي ل "كمل" شخص كامل» بمعني غير متخلف عند أي 
نقطة (1: »)٤‏ عندما يكون الشخص طويل الأناة وصبور. يطلق يع 
قوب عَلى تامُوس الحرية- الذي يعني به الوصية بمحبة القريب (۲: 
۸) "الکامل" (۱: : )لان هذا فقط يجعلنا أحراراً حقا (قا؛ يو۸: ۱ 
۲ غل :٥‏ ۱۳). يمكن لعطايا اله أن تطلق عليها "كاملة" (يع (0V: ١‏ 
بلانقاش. وفقا ليعقوب فان الشخص الذي يعثر في الكلام هو "كاملل" 
ولیس به عیب (۳: ۲). 05ء[ في ضوء ذلك یصبح کل: فقط عبر 
الأعمال يصل الإيمَانِ إلى الكمال (۲: :۲ قا؛ ۲: ۷ ۰). في آماکن 
أخرى يستخدم يع أيضا ومع .كنتيجة (ه: ١‏ قا؛ مت (oA: ۰۲٣‏ 
وقع]ع/ بالنسبة لتحقیق (الناموس ۲: ۸؛ قا؛ لو۲: .)۳١‏ 


(ب) تستخدم وع في ١بط‏ ٤مرات:‏ كغاية (۱: »)٩‏ كتعبير أخروي 
:٤(‏ ۷؛ قا؛ مت :۲٤‏ 1)» وكمصير الشخص النهائي (١بط :٤‏ ۱۷؛ قا؛ 
رو :٦‏ ۲۲-۲۱)» وبمعني "النهاية" (١بط‏ ۲: ۸؛ قا؛ الظرف وماع[ 
بمعني کليا تماماء في ۱: ۱۳). 

؛. في العبرانيين. ترد فئة هذه الْكلمَةٌ بأعظم تكرار» حديث نسبياًء في 
عب (۱۸مرة ٠)‏ الفعل 0ع[ فقط ناقص. (أ) بالتباين مع استخدامها 
في باقي ع. 2 فان اعاعا یشهد علی ۹مرات › دائما تقریبا با مع 
معان تعبدية إضافية (قا؛ ع. ق السابقة). وهي تعني يكمل في مفهوم 
يكرّس» يقَتس» لذلك - مثل كاهن ع. ق - يمكن للشخص أن يأتي أمام 
الله . يستخدم عب الفعل ليميز المَسيح- رئيس الكهنة الكامل عبر معاناته 
)٠١ :۲(‏ وجُعل كاملا إلى الأبد (۷: ۲۸)» ومن ثم فهو قادر على أن 
يكون مصدر خلاص أبدي لشعبه -)٩ :٥(‏ عن كهنة ع. ق» الذين 
کانوا خاضعین للضعفات (۷: ۲۸). والذين لم تقدر قرابينهم أن تكمل 
ضمائرهم (۹:۹؛ قا؛ .)١ :٠١‏ فالمَسِيح وحده القادر عَلّى أن يُكمّل شعبه 
.)٤ ٠ e‏ الناموس (۷: ۹١٠)؛‏ وبقول آخْرَ: الكهنوت 

للاري» أخفق تماماً في إحداث "الكمال" في أي شخص كاءةإع]ع؛ 
۷ ). هکذا يدعو عب عَلّی ملجا اَي السماوي "الأكمل" (۹: 


4 


)۱١‏ في تباين مع الارضي. 
تُستخدم 10ع مرتين بدون إشارة تعبدية. عب ٠ : ١١‏ يعني أن 
الشهود للإيمان ت تحت ع. ق :١(‏ ۳۹) لم يبلغوا الكمالء لأن ذلك أعطي 
فقط بواسطة المَسِيح (قا؛ 1۰ :ئ( برغم ذلك يشارك شعب الل الآن 
في ذلك الكمال (۱۲: ۳). 


(ب) وهاعا)» ناضج أوبالغ ترد في 5: .٠٤‏ وع10۲ع]ع] “ نضح" 
(: ۰0 يعني ذلك الجزء من عقيدة المَسيحَي الموجه للبالغين› 
إنها المضاد ل rch‏ التَعَاليمَ البدائية (: ۲ :0 في 4 
اع تعني جنبا إلى جنب مع ومع اره: يَسُوع هو بداية 
وكمال الإيمان. إنه لم يحافظ عَلّى الإيمَانِ صحيحا حتى النهاية فقط (ه: 
4A-Y‏ 1 : )» بل وضع أساس الإيمَانِ ايضا (قا؛ :۳ 


(ج) ترد في وم[ ترکیبین مجرورین یuمآع! "ec۸1‏ إلى 
اللَهَانَةَ" (۳: ئ( achri telous y‏ ى المنتهى" (: i‏ راجع 
أيضاً أستخدامات telos‏ في : .T: VA:‏ 


ه. الكتابات اليوحنارية. (أ) في یو٤:‏ ٤٠؛ ٤ : ١۷ 4۳١ :٥‏ يستخدم 
يوع teleioö‏ للدلالة على أعمال الآب التي يجب أن ينجز ها ٹم على 
الصليب يمكن أن يقول إنها قد تحققت (يإءع[ماع!» "قذ أکمل". ۱۹: 
(A1‏ في صلاته الكهنوتية السامية يَطلَبُ يَسُوع أن يكون 
شعبة يووا مُكَمَلينَ إلى وَاجِدٍ (۱۷: ۲۳). حتى يؤمن العالم بان 
الآب أرسل الآبن (قا؛ :١١‏ ۱). في ۱۹: ۲۸ 05ء[ تستخدم لإتمام 
الكتاب. يستخدم يو وم]ء/ ليشير إلى منتهى محبة يَسُوع أو محبته إلى 
المنتهى (۱۳: ). 

(ب) ة في ١يو‏ المبني للمجهول من 105ع]ع) يُستخدم ٤‏ مرات للاإشارة 
م ا کے رل کا ا بک د °( 
ويحبون أقرباءهم/ جيرانهم 0Y: ٤(‏ حقو تحقق هذه المَحَبَةَ هدفها في أنهم 
يتحررون مِن الخوف في يوم الدين (TA; ANY; :٤(‏ فالذي يعرف 
الخوف لم تكتمل فيه هذه المَحَبَّةَ ة لان "الْمَحَبَدٌ الْكاملَةٌ [teleios]‏ تطرَځ 
الف إلى حارج"( :۸ 


(ج) في رؤ 5ء[ ترد ۸ مرات» يُقصد بها عادة إنتهاء ۽ او ينهي 
رو۱ : ۷ شير إلى إكمال شهاده» بينما :٠١‏ ا ل ر 
الأخيرة عَلّى العالم اللي يُكمل بها غضب الله (قا؛ :٠١‏ : . رؤ۲۰ 
يتحدث ۲ مرات عند نهاية حكم الألف سنة( ۰ ۵ ۷). بینما ۱۰: 
eas‏ 

بالإشارة إلى  telos‏ عبر الصيغة"البدَايَةٌ وَالنَهَايَةٌ" (قا؛ اش ١٤:٤؛‏ 
EAE‏ : ۲) عن قوة الله (ړؤ۲۱: )٦‏ والْمَبِیخ (۲۲: ٣‏ التي 
تشمل الزمن والخليقة. كما أن الله هو البدَايّة وَالنهاية (قا؛٠‏ :۸ خالق 
ومُكمّل كل الأشياءء كذلك أيضاً الميسح الممجد (قا؛ :١ 4٠۷ :١‏ ۸). لذا 
في :٣‏ يحث يَسُوع كنيسته بان تحفظ اعمال الْمَسِيح "إلى النَهاية". 


. في إيجاز الوظيفة اللاهوتية لفئنة هذه الْكلِمَةَ في ع. ج» یمکن رسم 
تمييز سمة أخروية وسمة انثروبولوجية. الاثنان مرتبطين بالحقول 
العامة للمعني فربطا ب و0[ و 8مأع|ع!. 

(ا) ولا في المقام الأول تأتي الوظيفة الأخروية وم/ء/. السمة الفغالة 
الموجهة لهدف للاسم تؤكد أيضا بالأستخدام المتكرر للفعل تع[ع. 
تبرز هذه السمة بوضوح خاص في الفقرات المهتمة بالإتمام المستقبلي 
في الأناجيل الازائيّة (مٿل مر »)١۳‏ ورسائل بُولس (مثل في ۳: ۱۹)» 
ورؤ (مثل .)۷-١ :٠١‏ النقطة الهُامة هنا هى أن النهاية لا تفهم ببساطة 
كالتوقف الميكانيكي للحركة» بل بالحري كالنهاية المحققة لعملية 
ديناميكيةء يُظهر هدفها إدراك معناها ومقاصدها., 


(ب) يرتبط بفكرة النهاية كإكمال وإدراك هدف مفهوم ومع[ كذلك 


)°٤٦۸( مكان الجباية‎ »)te/nion( 


الذى وصل إلى هدفه ومن ثم مُكمل ومُتمم. إلى حد أن الإكمال يُنجز 
فقط في النهاية» ربما تُطبق ءمزء/م) في أكمل معنى لها فقط لله (مت 
(fA: ۰۵‏ و المَسِيح (قا؛ عب ۷: ۸4( في سياق التطور البشري الفردي 
ُطبق 1eleios‏ على اشر الذين وصلوا إلى التقبرج؛ الاشخاص 
درك غل مراجل: بل لار ت وور ر إلى الكل الغير مجزا 
لشخص في سلوكه عند الرؤية مقابل خلفية ع. ق. عند التطبيق عَلّى 
البشرية والأخلاقيات تدل ومزعاع) مِنَ ثم ليس على نقطة النهاية 
النوعية للمسعى الإنسّانِيء لکن على التوقع بمرور الوقت لکمالٍ 
أخروی» في العيش المُعاصرالفعلي. لا تبرز الحَياهٌ المَيحية في ع. 
ج غل تحر مثالي کصراع للکمال: » لكن أخروياً كالكمال الذِي يعْطي 
لشخص ويوعد به. 


انظر أيضاً sرع۸ء»‏ یقرب» قریب» قرب (٤۱°۸)؛‏ 05اه ۸اءع؛ 
آخْرَ» أخيرء نهاية .)۲۷۶٤(‏ 
«telönês) 1Y‏ جابي الضرائب»› عشار) — Ga‏ 


›»)telGnion) «tedvıov «“TEAMVLOV ® f 1A‏ مکان 
الجباية (1۸٤٥)؛‏ ء۲2۸۷ء (ئع”ة/ع))» جابي الضرائب» عشار 
»)architeln€s) ctr eb (° ۷(7‏ رئیس العشارین 
(*^)؛ 0غا (ئel0))›‏ جبايةء رسم جمرکي» دخل (٥٤٤٥)؛‏ 
عع (0ع[ء)› يوقي ما علية مِنْ دين )٥٤٦٤(‏ (لمعاني أخرى 
للكلمة 5ع[ع] و الكلْمَةً ع[ع]» + وم[ع)» بكمل» يتم» .)0٤٠١‏ 

ٹ ي & ع. ق .١‏ (أ) sة۸ة[ء)»‏ ملتزم الضرائب» كان شخصية 
سيئة السمعة في أثينا القديمة. نظام تحويل مصادر الإيرادات الحكومية 

من الضرائب» وضرائب الطرق»› والملكية ريع الأزضء والمتاجم 
ألخ. يعود لولايات المدن اليونانية. لم تزود أعراف دولة polis‏ 
بموظفين جكوميين طويلي الأمد. لكن بنظام الألتزام الضريبي كانت 
كمل دخلا معروفاً دون الحاجة إلى إدارة مالية معقدة. كان أمتياز 
التزام الضرائب يُّباع بالمزاد العلني كَل سنةء وكان لزاماً على الفرد 
أو المجموعة الناجحة أن يكون لديها مُناصرون مقبلون يصدقون عَلى 
دفع عاجل» الذين كانوا بعد ذلك لا بد أن يدفعوا قسط أول قبل السماح 
لَهُم بجمع الديون مِنْ العامة. استخدم ملتزمو الضرائب للجمع الفعلي 
موظفین الذین بدرو هم کان لا بُ أن پنتزعوا مبلغا أعلى وأرفع مِنَ ذلك 
الذي يطابه سادتهم لكي يوفرٍوا دخلا لأنفسهم. لقد كان مِنَ وجهة نظر 
العامة نظاما مكروهاء جائزا الإساءة الأستعمال. 


اجرى الرومانيون نظاماً شبيهاً لحد ماء حيث ترك عمل جمع 
الضرائب إلى ضباط بارزين» لقبوا د ا۸يء :طبرم ينتمون بشكل 
أساسي إلى النظام الفروسي. لقد دفعوا مبلغا مقبولا للحكومة. هؤلاء 
ال نمه اطم الذين كانوا أشخاص أثرياء وظفوا لتحصيل الضرائب 
وکلاء (177ء عه )» ووظف الوکلاء مسؤولین محلیین (ع٣٥!!!0۲م)‏ 
لجمع المستحقات. لقد كان هؤلاء ال portitores‏ المُشار إليهم في ع.ج 
ک زه مه]ء. كان لا بد أن يكونوا مِنَ السكان المحليين لكي ما يكونوا 
عارفين الطرق المحلية ومخاطر هاء وأقل قدرة في أن يُخدعوا. في واقع 
الأمرء كانوا هم أنفسهم مِنَ نجح» وبشكل دائم تقزيبا في خداع وسلب 
العامة دافعي الضرائب. 

(ب) تعني ۸10۸ ]عا جمرك مكتب تحصيل الضرائب» فيما بعدء 
الرسم الجمارك «telos‏ الذي يعني إنتهاء عادة» إتمام »)٥٤٤٥(‏ یمکن 
أيضاً أن تدل ر ار ر ار شر اط 
فإن 5ءء تعنى بشكل عام: ينفذ خطةء لكن أيضاً يدفع مايدين به 
شخص» خاصة في الديون والضرائب. 


۲. في سب وم[ء)» عندما تعني ضريبة» تترجم وع»ع”» ضريبة 


تُجمع لأجل يهوه مِنَ غنيمة الحرب (عدا۳: ۲۸» .)٤١-۳۷‏ وتترجم 
كلمات عبرية أخرى أيضا لتعني مبلغ تقييم حقل في سنة اليوبيل (لا 
۷ ۴). وجزية عامة فرضها الملك احشويروش (أسء1: .)١‏ 
۸5ء يفرض ضرائب» ترد في ١مك‏ ۱۳: ۰۳۹ لرسوم تطلب مِن 
اهود مِنَ قبل السوريين. في ١مك١٠:‏ ١١؛٠١: ٠١‏ وهم[ع] تعني رسم 
جمرکي» لا تظهر 5[ في سب بمعنی يسلم أويدفع. 

۳. (أ) اول إشارة إلى فرض ضريبة عَلى الزراعة في فلسطين 
تؤرخ لزمن بطليموس الثاني فيلادلفيوس في القرن الثالث ق.م. يشير 
يوسیفوس إلى جمع الضرائب ,من اليهُود أثناء الفترة السيلوسيدية 
Seleucid‏ حین إحتل بومبي أورُشَليمَ ٦۳‏ ق.م. وهو ما ادى إلى 
فرض النظام الضريبي الروماني. بيد أنه في ۰ ق.م سمح أوغسطس 
هير دوس الكبير بالسيطرة ة على تتمويلاته» جامعا ضرائب مباشرة عبر 
العبيد الملكيين. 


(ب) تميز المصادر اليهودية طائفتين مِنَ موظفي الضرائب: أولئك 
المسؤلين عن ضريية الدخل وضريبة الرأاس (جدول بأسماء المكلفين 
بدفع الضريبة)؛ وموظفي الجمارك المُقيمين على الجسور والقنوات» 
وعلى الطرق الرسمية. أثناء وقت الحكم الروماني ظل النظام الضريبي 
ثابت» لکن عند مستو قاس. إذ كان لزاما على مُقاطعة اليهودية وحدها 
أن تجد ٠٠١‏ طالنا (وحدة نقد قديمة) سنوياً. پذکر تاسیتوس آنه في ۱۷م 
التمست مقاطعات سوريا واليهودية تخفيضا في الضرائب. كان هناك 
بعض الأرتياح مِنَ ۳۷م عندما ألغي الحاكم فيتيليوس رسم السوق على 
المحاصيل. 

وفقاً للمشناه اليهودي لذي يدخل خدمة a o‏ 
في مك ونطر ةين المج أعضاء أسرته أيضاً انوا يُعتبرون 
الجمارك بنفس الفئة القانونية كتتلة ولصوص. كانت الأموال التي 
يكسبها جباة الضرائب مُلوثة ولا يمكن استخدامهاء حتي للصدقة. 

telönai .' E‏ يُذکرون فقط في الأناجيل الازائية. ليسوا هم 
أنفسهم حاملي عقد الإلتزام الضريبيء الذين كانوا في العادة a‏ 
لكنهم تابعين إستأجروا مِنَ بين السكان المحليين. تبنى هيرودس 
أنبيباس نظام الإلتزام للجليل وبيرياء لكن كمقاطعة إمبراطوريةء دفعت 
اليهودية ضرائب ليس عبرملتزموا الضرائب بل مباشرة إلى الخزانة 
الإمبراطورية و ئ( کانت مسئولية الجمع تفرض على 
المجمع (السنهدریم). د تحت إشراف الوكيل الرومائي. 

منحت الطريقة السائدة لجمع الضرائب فرصاً كثيرة للطمع والظلم 
وعدم الإنصاف. ومن هنا كان ال iهمة/ء)‏ مكروهين ومُحتقرين 
كطبقة . أنزعج أيضا اليَهُود المتشدودون بواقع أن جباة الضرائب عَلى 
صلة بالوثنيين وأن عملهم تضمن كسر السبت» وهو ما جعلهُم يصفونهم 
بالنجسين, ينعكس الراي العام المعاصر بشكل دقيق في الروابط 
المرفوضة المُعبّر عنها في ع. ج: حيث يُربط مم ح/ع) بالخطاة (مت 
٠١ ۹‏ والأمَم الوثنين (۱۸: »)١١‏ والزناة »)۳١ :۲١(‏ والخاطفينء 
والظالمين والزتاه (لو۱۸: .)١١‏ 

۲. () يُعلْم يَتُوع انه يجب عَلى الْمَسِيحين الذين يفشلون في ضم 
أعدائهم ومضظهديهم في محبتهم أن يتركوا أنفسهم في مستو أخلاإقي 
يمكن ورُوحَي ليس أعلى مِنَ أكثر الطبقات كراهية: جُباة الضرائب والامَم 
الوثنيون (مت °: .(fY-1‏ یكتب لوقا إلى جمهور أوسع» فيستخدم 
التعبير الأكثر عمومية "خطاة" (لو :١‏ ۳۳), 

(ب) إن دعوة يَسُوع لمتى العشار كي ينضم إليه (مت .)۹:٩‏ لا بُ 
وأنها أغاظت وأربكت الرأى العام. لقد قبل متى نفسه (يسمى لاوي في 
مر ولو) دعوة يَُوعً واعتبرها تضحية عظيمةء فترك كل شيئ (لو : 

SU 


)٥٤١٥( أربعة‎ »)tessares( 


۸). فصيادو السمك يمکنهم أن يرجعوا إلى مراکبهم (یو ۲۱: ")» 
لكن وحم الذي تخلى عن وظيفته» ولم يكن لديه إمكانية لوظيفة 
أخرى» حتى بالمهارات التي أمتلكها بلاريب (مثل: كونه يمتلك عدة 
لغات وخبرة في إمساك الدفاتر والسجلات). 

لقد کان بیت متى جابي الضرائب (5۸10۸/ءع) في کفر ناحوم يطل 
عَلی كَل مِنْ طريق البحر ِن الشرق ومن الشمال بحيرة طبرية وأيضا 
طريق البر الموضل مِنٍّ دمشق دمشق إلى البحرالمتوسط (مت ٤‏ :°( کانت 
الجمارك تُفرض عَلَى كل البضائع المُحملة بالسفينة أو القافلة. في حالة 
متى كان يتم جمع الرسوم الضريبية ليس لأجل الحكومة الرومانية لكن 
لأجل حاكم الرَبَع هيرودس أنتيباس. ومع ذلك لم تكن هذه الحقيقة تجعل 
مِنْ طبقة متى أو صلته أي إمكانية لكراهية أقل. 


(ج) إن حضور يَسُوع في مأدبة متى الوداعيةء والتي رتبها لشركائه 
الكبار (لو °: ۹) عرَّضته حتما للإنتقاد مِن الكتبة والفرَيسِيّين. في 
الرد على الأتهام بانه طالما أل مع مثل هؤلاء الناس فانه يدس نفسه»ء 
استخدم يَسُوعً مثلاً شائعا ليسويي العشارين بالمرضى. یربط يوع 
بهؤلاء الناس ليس من أجل مصلحته الخاصة (لأنهم- على عكس 
الفرَيسِيَينْ- متعاطفون وقابلون لرسالته)» أو حتی (کاعداؤہ کما بُلمَح) 
لأن الطيور عَلّى أشكالْهًا تقع. بل بالأحرى كما ينبغى عَلى الطبيب أن 
يقرب من المرضي كي يعالجهم» كذلك بُشارك يوع المنبوذين مِنْ 
المجتمع» لأنه يعرف أنهم مرضى ومحتياجین رُوحَیا (مت ۹: ١١؛‏ مر 
۲ ۷ لو .)۳١ :٩‏ 

(د) يتحدث يوع عن رفض الْفْرَيسِيَينَ للاستجابة إما للمعمدان 
أو لنفسه. لقد إنتقد يوحنا على تقشفه ويَسّوع عَلّى إفراطه في صُحبة 
العشارین والخطاه (مت ۱۱: ۱۹؛ لو ۷: ۲۹ء .)۳٤‏ غالبا ما تضع 
الاستجابة الرُوحَية للمكروهين أفضلياتهم الدينية إلى الخزى (مت ۸: 
۸ ۳-۹۹ ۱۵ ۲۸ ۲۱ ۳۲)» لكن كطبقة مِنَ الناس کان 
يمكن الإشارة إلى العشارين كالغير مهتمين بالأمور الرُوحَية. إذا كان 
أخ مسيحي أثيم يرفض أن يبالي برعايا الْكنِيمَة المحليينء »> فإنه يُنظر 
إليه كواضع نفسه خارج المجتمع الديني» بمعنى الأنضمام لنفس طبقة 
الأممين والعشارين (1۸: 1۷). 

۳ بٔلقی ضوء عَلّی مثل الخادم الغیر رحیم (مت ۱۸: )۳١-۲۳‏ عتدما 
ينْظر إليه ضد خلفية الألتزام الضريبي. المديونان والعبيد الآخرون هم 
وكلاء (1ما»مه) الملك ومن المحتمل يشاركون في جمع الضرائب. 
بلع الضخم المطلوب الملك ِن الوكيل الأرل ليس بالضرورة متسما 
بالغلو. (يُشير يوسيفوس إلى أحد مسلتزمي الضرائب الذي كان مُدان 
ب ٠٠٠٠٠‏ طالن). حجة الوكيل صادقة لوقت» والملك يُعفيه فورا مِن 
دينه. وعندما يكتشف قسوة قلب نفس الوكيل مؤخرآ يُسلمه الملك إلى 
المعذبين سيستخلصون منه معلومات باستجواب قاس عن موجوداته 
الشخصية., 


.٤‏ نظراً لأن ]ءاره ترد مرة واحدة فقط (لو ۱۹: ۲) فإن 
وظيفة زكا الرسمية واضحة. من المحتمل أن کان معادلا magister‏ 
(الحاكم( الروماني« الوسيط بين اذ .portitores dg thepublicani‏ 
كانت أريحا عَلّى الأرجح مركزاً لمامور ضرائب لوقوف ماء والذي 
صار› حتماء غنيا . كانت تلك المدينة محطة جمارك ماي الا 
الرئيسية للأردنء تبعد حوالي سبعين ميلا مِنَ أورَُلِيمَ» وعلى الطريق 
الرئيسي بين اليهودية واراضي شرق النهر. تعهد زكاء بان يعيد لأي 
شخص حقه الذي سلبه منه (۹: ۸(. لايتضمن استخدامه الخاص 
للابتزاز. لقد كان كالعصفور القائد لشركة publicani‏ مسئولاً 
وملطخا بأفعال تابعية. بدعوة يوع نفسه إلى بيت هذه الرجل» يضع 
ضغطا رقيقا على ضمير مضيفه. إن مبادرته حققت ما لا بُ وأن اعتبره 
الكثيرون كمعجزة ليست باقل دهشة مِنَ أي أعمالةُ الجارقة للطبيعة. 


a 


انظر أيضاً ›]ogeia‏ جمع (للمال)› ضريبة )°1( sstater‏ 
استار» عملة معدنية فضية تساوي أربع دراهم .)0٠۸۸(‏ 


۹ £ ° 806ا »)1eras( vega‏ عجيبةء أعجوبة» معجزة» 
آية .)٥٤٦1۹(‏ 


ٿث ي & ع. ق .١‏ في ث ي وه شير إلى المظاهر المروعة 

المثيرة للفزع والرعب والتي تُعارض الوحدة المنظمة للطبيعة. أعطى 
هذا ارتفاعا لمعنى )ا كعلامة إعجازية أو مُعجزة» التي کانت تاتي 
غالبا مِنَ الالّهُةء خاصة في مفهوم بشير خارق للطبيعة يتطلب تفسيرا 
من غراف. 


۲ . في سب ومع مختلفة عن استخدامٍ ٺ ي. فمن حقيقي أن 
شخصية العير عاديين تنتمي أيضا إلى الكلِمَةٌ في ع. ق لکن هذا مبني 
على أساس حقيقة أن الله خلق العالم ويُهيمن عَلى الطبيعة» مِنَ ثم فإن 
اعمال الله لا تتعارض مع الطبيعة جوهريا. الشىئ الجو هري ڏ ياعا 

هُوّ أنها إشارة إلى الوحي الذاتي ليهوه. لذا تصور الكَلمَة نبيا يُجعل آية 
(إش۸: coTETE NY MT ITja ST ° A:‏ ۷) وعلاوة عَلّی 
ذلك» يصبح إِْسَانِ تجل لغضب الله و"نذير" مروع (مز ۹ قا 
1( إن الحذيث الذي يعلن دينونة مستقبلية يمكن ايضاً أن يسمي 
(o: E E‏ في السياقات الرؤيوية وىع] في يؤ 

e ۲‏ علامة مهلكة للنهاية ( .(61°«semeion‏ وأخيرا؛ يمكن 
للكلمة أن تدل على المعجزات بشکل عام (خر ۷: 4۹:۱۱4۹ ۲أخ ۳۲: 
,١‏ خاصة عندما تر تبط ب 0۸ع عء؛ قا؛ ۳۲: .)٣٤‏ 


ع. ج ترد وهام في ع.ج ٠١‏ مرة» دائما في حالة الجمع» وفي 
آرتباطھا ب ۸٥[ع‏ ”تی فقط (ے ٤۹٥٦۹‏ لتعلیقات على ¡) 1۵ع"۶e‏ 
.(terata‏ 
انظر أيضا «thauma‏ موضوع أو شيءِ مثير للدهشةء يندهش» 
يتعجب» معجزة (۱۲١۲)؛ ›sêmeion‏ علامة آية› أعجوبةء 
معجزة ۹٩)‏ ئ(. 
6fVea‏ 
.(٤(‏ 


«(tessares) ‘«TeooageEs <‘TEOOAQEG 


ث ي & ع. ق .١‏ إن الأهمية الرمزية للرقم أربعة (sع٣مءءما)‏ 
مُشتقة مِنْ النقاط الأربع للبوصلةء وإتجاهات الرياح الأربعة (حيث 
تور الأزض كقرص لَه اربع جوانب). أيضاً من الفصول الأربعة 
والأبرا ج المتو افقة. في الأساطير البابلية تظهر العلامات الأربع لدائرة 
البروج (الثور والأسد» والعقرب» والدلو). كأشكال بارزة قوية التي 
تدعم السّمَّاء بزواياها الأربعةء أو كحيوانات الأعباء الأربعة للمركبة 
السماوية ذات الأربع عجلات. هكذا يرمز الرقم أربعة إلى كمال 
الأزض والكون. 

۲. يستخدم ع. ق وعمووع/ في هَذا المفهوم التقليدي» لكن بدون 
الأخذ في الأعتبار لدلالات اورت (مثل حز -٤ ١‏ 4 هکذاء 
للعالم (تك ا ٤‏ في زك ۸۱ ٠٠-‏ تمثل القرون الأربعة 
أربع إمبراطوريات؛ في  :1‏ تشير الأربعة أرواح أو رياح إلى القدرة 
الكلية ليهوه. تذكر الرياح أو الجوانب الأربعة للارض في إش :١١‏ 
۲و إر :٤۹‏ ۳۹ (= سب ۲۹: ١٠ہ‏ ررر آربعین کمضاعف 
لأر ڊعة „(YY «tesserakonta‏ 

ع. ج يرد رقم أربعة في ع. ج بالمفهوم الرقمي (مثل؛ مر ۲: ٣؛يو‏ 
۱ ۱۹: ۲۳ حيث اقتسام ثياب يَسُوعً إلى أربعة يفترض أنه 
عدد الجنود؛ اع ۲۱: ۹؛ ۲۲۳؛ ۲۷: ۲۹). في رؤية بطرس للملاءة التي 
ها رة جرا وتر راتات طاهرة رة (مايرة إلى قبول 


(0ع2۲/)» یحفظ یبقي )°٤۹۸(‏ 


الله للامم )» قد تقترح الصورة الجوانب الأربعة (O01 :٠١(‏ 
لقبة السَمَاء. تذكر القرون الأربعة للمذبح في رو ٠١ :٩‏ (قا؛ خر٠۳:‏ 
.۳-١‏ 


في النصوص الرؤيويةء عَلّى نحو خاص» يرد الرقم أربعة بمعنى 
رمزي. لكن في معظم الحالات لا تكون الخلفية الرؤية أو الإسطورية 
حاسمة للمعنى» وهكذا فإن فكرة جمع المختارين مِنَ "الأرْبَّع الرَيَاح" 
(مت ۲۲: ۳۱؛ مر ۱۳: ۲۷) مُقارنة بالقول من كل الجهات. في رؤ :٤‏ 
AM) £ VNo NENN NE ACL: Al‏ 
حز ۱: -١‏ ۲۲)» يُتبنى مجاز العالم القديم بشكل أساسي لكن بمغزى 
منقول. تصبح المخلوقات الحية الأربعة- ربما تشير إلى شخصيات 
دائرة البروج التي تدعم قبة السَمَاء- (قا؛ إش 1: ٠‏ -(. مخلوقات تسبح 1 
قداسة الله نهارآً وليلا, الأربعة ملائكة على "أربع زوايا الأزؤزض" الذين 
E A‏ ۱) ٹم یفکهم فیما بعد (۹: 4° )٥-‏ هی مخلوقات 


‘TEOOEQÛUXOVTO. OYY 
(° £۷۷( أربعون‎ »)tesserakonta) 

ع. ق ترد فترات مِنَ أربعين يوماً مراراً وتكراراً في ع.ق (مثل؛ تك 
٩ ۸ ۷‏ خر٤۲:‏ ۱۸). أربعون سنة كانت فترٍة التجوالات البرية 
لإسْرَائیل (۱۹: .)۳١‏ رہما يمثل رقم أربعين رقما حوليا سكل جيلا. 
يرتبط العدد أربعين غالباً بفترات طويلة لتحمل بُشري ومدة تطورات 
ناجحة لأعمال الله الفدائية. فى الأدب الرؤي أربعون يوما هي الفترة 
الملائمة لتعبير التغْليمَ (۲بار ٤ ٦‏ قا؛ ٤عز :۱٤‏ ۲۳). في قمران› 
کان یجب آن تفر خر به أو لاد لقو وار د الظلمة ارعن نة نظ 
1:۲( 

ع. ج في المحافظة عَلّى رقم أربعين كعدد مهم في أعمال الله الفدائية 
كان يوع في البرية أربعین یوما (مت :٤‏ ۲؛ مرا: ۱۳؛ لو :٤‏ ") 
وبقي مع تلاميذ أربعين يوما بعد القيامة (أع :١‏ ۳). هناك العديد من 
إشارات في اع وعب إلى فترة الأربعين سنة التي قضاها أسرائيل في 
البريةء ويبدو أنه كانت موضوعاً للَعْلِيمَ المَسِيحَي المبكر(أع ۷: TT:‏ 
Fo YT Vg <4 1 e +۲‏ 1( 

كان الْيَهُود حرصين بشكل مدقق عَلّى تجاوز الأربعين ضربةء الحد 
الأقصىء» في الجلد (تٹ :۲۰١‏ ۳؛ ۲كو .)٤ :1١‏ 

O:  )ةراجت فن»› صناعة» مهارة‎ ‘«technëê) o۹۲ 

,94٥ ٤٤ حرفي» صانع)‎ »techni es) ° ۳ 


‘TEOOEQÛOXOVTC 


0e0 ° ۸‏ »0م (0/)» يحفظ يحرس» يبقي 
«(terësis) ‘TOO; (°۹۸)‏ حفظ حبس , (94۹۹)؛ 
(para) NU 0‏ يُراقب (بعنایة)» يلاحظ (۱۹۰٤)؛‏ 
)par ars) “QATHONOLG‏ مراقبة .)6۱٩1(‏ 

ث يع ق .١‏ في ث ي ٥ع)‏ تعني :(أ) یری» يدرك يلاحظ 
ثم (معلوم) ينتظر (الفرصة المناسبة)؛ (وسط) يكون في حالة حذر؛ 
(ب) یحرس» یراقب» يلاحظ (أشياءء أشخاص»› أو قیم أخلاقية)؛ (E)‏ 
يعطي اهتمام ل يطيع» يمثل ل. الاسم القابل للإشتقاق وزوعع) يعني : 
(أ) حارس» رعايةء احتجاز؛ (ب) سجن؛ (ج) مراعاة» طاعة. المُركب 
ratereهp‏ مطابق للفعل البسيط؛ ء۸1٣۸م‏ مُستخدم فقط 
لمراقبة المطالب القانونية . 


۲. في سب ټءیمارام لَه نفس المعنى الأساسي وأكثر شیوعاً 
(آكثر من ٠‏ مرة) هِنْ ٥5‏ (۳۸ مرة)» التي ترد غالبا في الأدب 
الحكمي. المعنى السائد ل عع ذلك المرتبط بالمراعاة الدينية 
المرتبطة إما بوصايا الله (اصم ١٠:٠١؛‏ أم 1۹: )٠١‏ أو تلك الخاصة 


بالحكمة (۳: .)١‏ لاحظ التوازي بين 5م ارام و ٠٣ع‏ في أم ١١‏ 
۳: "من يصون [55یی ارم ] فمه یحفظ [5ع2/] نفسه " (رج ایضا 
TI Y۰‏ ۱). في دا ۹ »الله يحفظ (0ع۲ع) عهده مع کل من 
یطیع (5٤یےارہام)‏ ه. 


۳. ترد وزءة2/ في سب فقط في الأبوكرافيا. في حك :٣‏ ۱۸؛ سي 
۲ (= سب )١ : :۳١‏ تستخدم لنتيجة محبة الحكمة أو الوصايا. 
ايضاً تستخدم لحراسة الأشخاص أو مدينة 5٥إ1»إمم ٦(‏ مرات) 

تعني التربص؛ وءة٣ع۸۲٣مم‏ ترد فقط كقراءة مختلفة (برج العقاب 
في خر ۲ 


ع ج ۱ . ترد 5یه]ررام (سه )٥۸۷٩‏ في ع. ج ۲۱ مرة؛ بینما 
5ع ترد ۷١‏ مرة. وهکذا يفضل ع. ج الكل الأفل استخداما في 
سب. في ع. ج 5٥ع‏ تعني : (ا) یحرس» یراقب (مثل مت ۲۷: ۳۹؛ 
اع :۱١‏ ۲۳)؛ (ب) بُبقي أو یحفظ (مثل یو ۲: ٩۱۰‏ ۱۲: ۷؛ ٣بط‏ 
۲ )؛ (ج) یحفظ بلا لوم غير مُؤذی (مثل ١کو‏ ۷: ۳۷ ۱تس :٥‏ 
٣۳‏ تي :٥‏ ۲۲)؛ (د) يحمي (مثل يو ۱۷: ١٠)؛‏ (ھ) يحتفظ ب (مٿل 
أف ۳: ٤؛‏ رؤ :١١‏ ١٠)؛‏ (و) يتبع» يطيع (مثل؛ الناموس»› يع ۲: ١٠؛‏ 
السبت› يو :۹٩‏ ١۱؛‏ التقالیدء مر ۷: ۹؛ وصايا يَشُوع» يو 1¢ No‏ 
o0۱‏ 1( 


۲. إن نصف ما ورد في ع. ج تقريباً يحمل هذا المعنى الأخير. 
بالمقارنة مع «phylassö‏ مع استثناءات قليلة فقط (مٿل مر ۹: ٩۱٦‏ 
يو ۹: +۱١‏ یع ۲: »)٠١‏ 5ع لا تشير إلى حفظ التقاليد اليهودية أو 
التهرّدية (أع )١ :٠١‏ التي يرفضها المَسيحيون (قا؛ الاستخدام الجدلي 
pra e5‏ في غل 6: ۱۰ لأنها تطبق عَلى ملاحظة تقاليد يهودية) 
بل لحفظ التقاليد المَسيحية الْجَدِيدَة (مثل تي 1: ٤٠؛‏ تي :٤‏ ۷). 
يتضح هذا في وصية يوع الأخيرة (مت ۸‘ : ۰ حيٿث يوصي 
الكنِيسة بان "يحفظوا" البر الجديد الذي علمه أثناء إرساليته, نفس 
الاستخدام يرد في ١كو‏ ۷: ۹ حیث حفظ (1۶ع1E۲)‏ وضانا ال یجب 
فهمها مِنْ ناحية الأخلاق المَسيحية . 


في روء مرتبطة ب ومعه] (كلمة)» e۸01‏ (وصية)» و تائم 
(إیمان)» عع لها قوة الاحتفاظ باعتر اف» في كل مِنَ مواجهة عقيدة 
زائفة وملاقاة حتف الشهید (۲: 1٤41۷:1۲ ٩۱۰ >۸ ٦۳ :۳ ٣۲۲‏ 
۲ كل الفقرات اليوحنارية زاء نتعامل مع حفظ الكبيتة اوالفرة 
لکلام أو وصایا پَسُوعځٌ (مثل یو ۸: :۱٥٤١۱١‏ ۱۰؛ ایو ۲: ۳؛ ۳: ۲۲)» 
أو حفظ الله أو المَسيح للكنيسة (يو 1۷: ١١ء‏ ١٠؛‏ ايوه: 1۸ )- لها 
علاقة بالبقاء في الكَيِيسَة او في المَسِيح., في يو ۰۱١ :۱٤‏ ۰۲۱ ۲۳ 
٤‏ في إطار حديث الْمَسِيح الوداعيء تُعرف المَحَبَةَ للمسيح بمفهوم 
حفظ وصایاه . 


مصدر ؟زءعr para)‏ ) "ملاحظة حذرة") في لو ۱۷: ۲۰ لا يمكن 
بناؤها باليقين. من ن المحتمل أن الْكَلمَةً تستخدم لملاحظة علامات 
رؤيوية. برغم ذلك؛ هناك احتمال أن حفظ الشريعة هو المقصود. 
r‏ raleهر»‏ فیما عدا غل ٠۰ :٤‏ (رج ما سبق)» ترد فقط بمعنی 
یراقب بتدقیق» یتربص ب (مر۳: ١؛‏ لو 1: :۱٤ ٤۷‏ ۲۰۹۱: ۰ع 
۹: ئ 

انظر أيضاً «phylassö‏ يحفظ يتحفظ يحافظ یحرس (٥۸۷٥)؛‏ 
«gregoreö‏ یسهر»› یراقب» یکون في حالة ترقب A)‏ 
«agrypneo‏ يسهر»› ساهر»› إستمرٌ بالمُرَاقبَة حارس»› عناية 

.)*( 


Ga L=— حفظ› حبس)‎ «terësis) °4۹ 


»)ti{hem( Tin Tn ° ° ° ۲‏ یضع» يودع يُعیدء يُعین 
)۲ ۰ °(. 
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)55۰۷( قيمة‎ »)t["8( 


ث ی &ع ق 21 كلمة يونانية شائعة ل "يضع"» تستخدم في 
معاني حرفية (يضع شيئا في مكان) وأيضاً مجازية (يضع شيئ في 
فئة). بإسناد في إضافة فإنها تعني يُحدث أو يُعتبر . 


ع ج ترد 1۸2۸ في ع. ج ٠٠١‏ مرة بتشكيلة واسعة مِنَ المعاني. 
في صيغة المعلوم تشير إلى اله مقڌرا لشخص شيئا ماء مثل؛ في عب 
+ ۲ ("الذي جَعَلهُ [الابن] ارثا ل شيُءِ) وقي نصوصِ متنوعة 
Ss‏ مز ١ : ۱٠١‏ "حُتّى أَصَعَ أغْذَاءَك مَوْطئاً 
لقَدَمَيّك" (رج مت ۲۲: e‏ ۲ ۴ لو ۲۰ 4۳؛ اع 1 o‏ 
کو ۲١ ۱١‏ عب 4۱۳:1 ۱۰ :۳ تك ۱۷: ° "لاي اجْعَلكَ 
[إذراهيم ] ابا لجُنهُور مِنَ الاقم" ' (رج رو ٩) NV:‏ إش :٤۹‏ :1 "قد 
جلك ورا للامَم" (رج اع ۳ ۷ )؛ اش ۲۸: 01 "هنذا ومن 
(أضع) في صِهُيَؤْن حجر" (رج رو ۹: ۳۲؛ بط ۲: .)٦‏ 
في صيغة المبني للمتوسط اله يضع الأَرْمِنَةٌ (أع :١‏ ۷)» يجعل 
أناسا معینین مراقبین (۰ ٠١‏ )» ينظم أعضاء الجسم (١كو :١١‏ 
۸) يُعيّن أناسا موهوبين في الكنِيسَة (۱۲: ۲۸)» يُعيّن المَسِيَيين 
لاقتناء الخلاص (تس 0 :1( يُعيّن بُولسُ لعمل المُرسل (١تي‏ 3 
۲() او لدور رسولي (۲: ١؛‏ ٣تي‏ ۱: ١۱)؛‏ ويرتب كلمة الُصالحة 
كخدمته (۲كو .)٠۹ :٥‏ إستقرار فكر الله وبقراره السيادي يمر خلال 
هذه الفقرات., 
انظر أیضاً 121ء1 طاه)» یقیم يُجعل» يُعیّن» یصاحب (۲۷۷۰)؛ 
hori‏ ين« يتعين« يحڌp‏ )۹۸۸"(+ «paristêmi‏ 
يحضر› يُحضر»› يقذم» يقوم؛ يقیم› يقف٬»‏ يثبت (۲۲؟)؛ 
خprocheiri›‏ يقرر› يعێن (۱٤6)؛‏ 485)› يرتب»› 
يُعين (٥94)؛ «prothesmia‏ وقت مُعين aA)‏ 
خcheirotone»‏ يعین ٦(‏ ۹۳ °)؛ c۸a۸5ہaاء‏ یحصل بالقرعة 
علی»› يسحب القرعة ل يقترع» تصيبه القرعة (0۲۷°). 
elt ( ۳‏ سحا (ik0ا)»‏ یلد مولوده ینتج 
)teknogone) «texvoyovem (°°°)‏ يلد ولدا (064۹)؛ 
iuأteXvoyov» »)teknogonid)‏ ولادة الأولاد (۰٥٤٥)؛‏ 
«te«votgob Ên‏ )teknotrophe)ء‏ يربي ولدا .)0٥۲(‏ 


ث ې JE&‏ في ث ي 15ن تعني بنجب (للأب)» يلد (للام)» تلد 
صغيراء يربي (للحيوانات)؛ ينتج (للارض)؛ يولد » يُحدثُ. 


في سب 1۸15 تستخدم ۲٠٣‏ مرة وترمز بشكل حصري للكلمة 
العبرية dماةر‏ (يحمل). إستّخدمت الكلمَة بالدرجة الأولى للمرأة 
(إنجاب ذکر عادة ما يعبر عنه د ۸5رمع سے .)۱۱١۴٤‏ غالبا ما تدل 
هذه الْكَلِمَةَ عَلّى الفعل الْجَسَدِي للعمل الذي يأتي كشيء لا يسيطر عليه 
الشخص (إش ۱۳: ۸ ؛ -١١ :۲١‏ 1۸). (في إش ۷: ٠١‏ [قا؛ مت :١‏ 
«(6Y1 < «andparthenos «1۸4¥ +— «Emmanouêl «(YY‏ 
ويمكن ل )ن أيضاً أن تَطْبَقَ عَلّى الحيوان (تك ۳۰: .)۳١‏ 

ُستخدم ۸5ن أيضاً بمعنى مجازي» رغم أنه سلبي إلى حد ماء في 
سب عند الكلام عن أمة إسْرَائيل (عد ١‏ ؛ إش :1١‏ ۸) ولصلة 
الإثم (مز ۷: ١٠؛‏ إش .)٤ :١١‏ الصورة هنا لقوة كامنة لا يمكن 
مقاومتها تخرج مِنْ شخصء» 45ان/ لا ستخدم ابد للرب نفسه» رغم ان 
ممع تستخدم (تث تٹ ۲۲: ۱۸ مز ۲: ۷) 

ع. ج .١‏ 1۸15 ترد بشكل رئيسي في قصص ميلاد يَُوع ويوحنا 
المعمدان. كما ترد أيضا في رؤ۲١:‏ ۲ »١‏ في الرؤية السماوية لميلاد 
طفل مِنٌ أمراة مُعين أن يكون الرَبَ ومُخلص العالم وأختطف في الحال 
إلى الله مِنَ قوة ة التنين› 0ع ونستخدم أكثر بمعني عام؛ ومٿل؛ في 
الأعلان ل اليصابات ومريم عن ولادة وشيك لابنيهما (لو٠ (Foe:‏ 
وإِغلانِ ميلاد يوع (مت )١ : ١‏ بینما د تُعّراكثر عن الحقيقة الْجْسَية 
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للولادة (لو٣: ,)١١ ۷-١‏ إنها تظهر في فقرات توضح واقعية الجهد 
في البيت (يو١١:‏ ١١؛‏ رؤ :1١‏ ۲) أو خزي المرأة التي لا تستطيع أن 
تلد لأنها عاقر (غل TV:‏ رج أيضا «genea‏ 1°° 1(„ 
تستخدم ۸15 ومشتقاتها بشكل حصري للمراة في ع. ج. وهكذاء 
في اتي ۲: ايعيد تفسيرالحكم المعان على حواء عن آلم العمل (تك 
))١ ۳‏ مقترحا أن الحكم لايعني أن النساء مُدانون أبدياً: ولكنها 
ستخلص بولادة الأو لاد ]ئreknogonia 1s,‏ ]إن تتبین في 
الإيمَانِ اة والقداسة مع التعقل. "فاريذ د أن الحَدَثاتِ يتزوَجِْنْ 
لذن (teknogoneö)‏ الأؤلاد وَيْدَبَرْنَ البْيُوتَ» ولا يُعْطِينَ عله 
إلمُقاوم مِن أجْلِ السنّم" (°: ئ یجب أن یتزوج الأرامل تحت 
عمر الستين»› ومن أشاه أخزى يجت ل نشد لين د بتربية الأطفال 
«feknotropheo)‏ °: 1°(. 
۲. ترد 1۸15 مرتين في معنی مجازى: للأرض حاملة نباتات نافعة 
(عب ۳ ۷) وللرغبة التي تلد خطية (يع ٠١ :١‏ يعبر هنا الفعل عن 
الترابط الضرورى بين المهد والميلاد. حيث يكون هناك مطر يكون 
هناك ثمر. وحيث تكون رغبة تكون ea e E‏ ۱ 1ء 
۸ يحتوي أيضاً الكَلمَةً تَe‌apoky‏ (ينتج أو يولد)› التي تستخدم ايضاً 
عَلى نفس النمط بمعني مجازى. نها تعير عن النتيجة النهائيةء ا للرغبة 
مِنَّ ناحية ولإرادة الله مِنَ ناحية أخرى. 
انظر أيضاً «gennaö‏ یلد یولد» مولود» والد» يحبل (۴٦۱)؛‏ 
0di‏ ہiع»‏ یصیر؛ یکون (١۱۱۸۱)؟‏ ۸5۸4ع فشل› سقط 
(°٠۱۷)؛‏ ingenesiaامص‏ التجديد الولادة الثانية (۹۸١٤)؛‏ 
6ئeِعuء»‏ شريف» شريف النسب أو الجنس .)٠۳٠١۲(‏ 
٦‏ (۵5")» یکرم يُثمّن» مٹمن) ,٥٥۰۷‏ 


»)fn8( vı e °۷‏ قيمةء ثمن» كرامة» إحترام 
(۷٥)؛‏ اء (۵0")» یکرم يُثمّن» مثمن (٩۰٥٥)؟‏ 0سا 
(i05صti)»‏ کریم» مکرم» ٹمین (°°۰۸)؟ ء۰۲107 »)timio1€5(‏ 
ثروة (°°۰۹)؛ »ااچ0» (مniزاه)»‏ بلا كرامة» عار» خزي 
(۸۷۱)؛ 0اا (۸05]اه)» یحتقر» يزدري» یستخف ب بلا کرامة 
alk! «iıgı «(atimazo) <ûutuuûtw (^Y)‏ )11^(؟ «êvtıog‏ 
(۸1۳08ع)» عزیز»؛ کریم» مکرم .)۱٩٥۲(‏ 


ثي & ع. ق. ۱ .0 في ث ي 2ز تعني عبادةء احترام» شرف 
(تستخدم للناس)؛ جدير؛ يُقَيّم» يُسعّر (للاشياء)» تعويض؛ إرضاء» 
جزاء. تشیر 11٥‏ إلى الإدراك الملائم الي يمتح به الشتصن في 
المجتمع بسبب وظيفته أو منزلته أو ثروته» إلخ» ثم المنزلة نفسهاء 
المنصب بسموه ومميزاته. يجب تمييز ال 2ز لشخص أو منزلة أو 
ألوهية عن تلك الخاصة بآخرء إنها امتلاك شخصي. العبيد ليس لهم 
timê‏ . 

(ب) کل إلَهُ كان يُقدم لَه التكريم بسبب مجال نفوذه الذي تسلط 
عليه بالقربان وتراتيل المديح. ومن جانبهم فقد "كرمت" الال البشر 
بإعطائهم المناصب الدنيوية للشرف والثروة الحسنة. 

(ج) العار والخزي (م1”[اي) يضعان الشخص خارج المجتمع» 
»از كان التعبير التقني لحرمان مواطن من حقوقه. 
۲. () بالمقارنة مع استخدامها د مرول (ه )٠١۱۸‏ نادراً ما 

تستخدم سب ع۲1۸ لتكريم ا عادة ماتنطبق timê‏ على التكريم 

TO ET‏ 7 البشرية 
تحتل منذزلة التكريم في الخليقة (مز ۸ ۳ -(. الكرم ومنذزلة المنصب 
ينميان إلى بعضهما الآخر (۱۳۹: ۷١؛‏ 45 ”)). يجب يُقذم التكريم 
للأباء (خر۲۰: ۲٠؛‏ سي »)١1-۳:۳‏ والكبار (لإ ۱۹: ۳۲)» والملوك 
(د۲: ۴۷). شدد الرابيون عَلّى وجوب تكريم مُعلّْم الشريعة» والقريب/ 


)0٥۰۷( قيمة‎ »)t€( 


الجار (قا؛ أم :٠١‏ ۱ سي۱۰: ۲۳)» والعبید اليهُود. 

(ب) قد يتوقع الشخص المتصف بالشرف قد موقف متوافق » وثروة 
(تك ۱ + اش ٤‏ کكلاھما ۾×do)›‏ ونفوذ (آی cf To‏ ۸). 
ومظهر جدیر (إش۳٥:‏ ۳)» وحديث لائق (سي ٥‏ ۲ قا؛ آي ۲۹: 
»)۲٩-۱‏ وسخاء (أم ۲۲: )٩‏ یرافقه ایضا. 

(ج) الخبرة الوثنية م1 (إش١٠:‏ ار ۲۳: +٤۰‏ قاء دا ۱۲: 
۲). لا تجعل الناس يدركون عُمق الخزي» وذلك بالقول: بجحود لله (ار 
٦‏ )) وینبغی أن يدرك هذا (خر۱1: ۳). 
الخزي (أي ۰ ۵ ۳۰ .0۲-١‏ خادم الرّبَ وحده الذى يتحمل 
الخزي بصبر (إش o۲‏ ۳) ويُسلم مصيره في يد الله. نسب اليهود 
لموت الشهداء قيمة الفداء» وإعتبروهم كمُكرمين. (٤مك YN ١‏ 
۰ یوسیفوس؛ ح ي» ۲. .)۱١۱‏ إزدراء الکفار مرفوض دینیا کشیی 
مُشتق من نظرة زائفة إذ أن الأساس الحقيقي للكرامة ليس الرخاء 
النيوي بل الفضيلة والحكمة (حك ۳: :٥ -٤‏ °). 


.١ E.‏ فئة هذه الْكَلمَةً لم تمتّل بقوة في ع.ج. in‏ ترد ٤١‏ مرة»› 
و 5 ترد١۲مرة»‏ و ,وزغ ترد ١١مرةء‏ وی2٤٥"‏ ترد مرة 
(روْ۱۸: ۹. یستخدم بولىل وحدە Qiimid‏ 0 فقط الأشكال الإيجابية 
مُستخدمة بمعنى ثمَّن» مبلغ من المال: مٹل؛؟ 11۸٥‏ (ثمَنِ) في کو 1: 
1 0 (لوضع سعر علی) في مت ۲۷: ۹+ و 05ء (ٹمین» 
کریم) في ١بط‏ ۲: ٤ء‏ 1. 

(ب) المعنى ل مه بمعنى تقديم إكرام نادر (مٿل؛ أع ۸ (. 
ولیس واضح إن كان لازم د زع أن تعني إكرم أو أتعاب (أجرة) في 
تي :¥ 

(ج) تُمتّل مہ1 عموما تقديم كرامة لمنصب أو مركز في المجتمع 
(مٿل؛ السلطات» رو ۱۳: ۷؛ قا؛ بط ۲: ۱۷؛ مالكو العبيدء تي 1: 
ا الزوجةء بط ۳: ۷؛ والأجناسِ عموما» اتس .)٤ :٤‏ إن تكريم 
الله أسمى في التسبيح»› حيث أن كل من ه×م و 2 تردان (١تي‏ 
۱ 1 1 رو £ )۱١‏ بيد أن الإكرام يدم لكل شخص (١بط‏ 
0:۲( 

۵ عر و أشباهها تستخدم للإعلاء في الخلاص الأخروي النهائي 
(يو ۲ا !رو Y1‏ ۰ بط ۱ ۷؛ .(Y:‏ 
@ وهم كلمة مهمة في ع.ج» حيث ترد في سياقات عديدة. 
تُستخدم في رؤ ٦‏ مرات ل "جِجَارَة كريمَة" (ومثل؛ ۱۷: ٤؛‏ ۱۸: 
(٣ ۲‏ أو "تمن الخشب" (۱۸: ۱۲ قا؛ ١کو‏ ۳: .)۱١‏ کما یتحدث 
بطرس عن الدم "الثمين" للمسيح (١بط )٠١ :١‏ والوعود "الثمينة" 
لكلمة الله (۲بط 8 ئ( وبالنسبة لبُولل»› فحیاته عنده ليست "ثمينة" 
ما لم يكن قادرا على إتمام مشيئة الله التي الإرز من أجلها (أع ۰ 
)٤‏ كما ان كاتب عب يامرنا "يكن الزِوَاجُ مُكَرما عند کل وَاجد" 
(: ئ(. 

.0( احيانا ما تکون السمة السلبية أقل توكيدأ د وم۸ /. فقد تعني 
يحتقر» يزدري» یستخف ب بلا کرامة (١کو‏ ۲ ,.)٣‏ في کو :٤‏ 
١‏ التضمين أقوى ويعني إحتقارا. 

(ب) ۵2زا يُقصد بها معالجة أمر بشكل مُخزي» مع أو بدون 
قسوة جسدية: ومثل؛ مثلما حدث لخادم مالك الكرم (مر ۲ لو 
»)١١‏ وللرسل أمام السنهدرين (أع 9: ١‏ وللفقراء مِنَ قبل أعضاء 
الكنيسة (يع : ). 

(ج) ززم عامة ما تترجم في ع.ج ک عار أو خزي» مٿل؛ 
الشعر الطويل لإنْسّان (١كو »)١٤ :١١‏ الجثة ,)٤١ :٠١(‏ الرسل "مَجْدٍ 


وَهَوان" (۲كو 1: ۸)» و للأهداف "الدنيئة" مِنَ الأقوال الباطلة لاهل 
البيت (۲تي ۲: .)٠‏ 

6 لا توجد أي إنحرافات عن استخدامات اليونانية العلمانيةء حيث 
المعنى الأخلاقي مُتعمَق ويُمكن أن يكون واردا في روا: »۲١‏ حيث 
4اه بموجب تأثير ع. ق تعني "هوان" . 

۳. (أ) كما في المجتمع اليوناني وع. ق تُستخدم نع أيضاً في 
سياق النظام الأجتماعي المقضي بأمر الله. 2 هي الاحترام لمنزلة 
وعمل شخص الذي له مكانة في عالم إلَهُ البشرء والحيوانات» والأشياء. 
لا بُ مِنَ احترام النظام الناتج ودرجات الكرامةء ليس فقط من قبل 
الشخص الذى له مكانة أدنى» بل أيضاأ مِنَ قبل الشخص الذي له مكانة 
اعلی. مثل؛ بينما الزوجة موضوعة تحت زوجهاء يجب عليها أن تتلقى 
إکراماً تاماً مِنَ زوجها (۱بط ۳: ١ء‏ ۷). في مکان آخُرَ يُوازن خضوع 
الزوجة بمحبة الزوج»› الذی یصبح خضوعا تبادلیا (أف :٥‏ ۲۱۔۳۳؛ 
کو ۳: 1۹-۱۸). أما الأشياء والحيوانات ليس لها كرامة. في العالم 
القديم كان ينطبق هذا أيضا عَلى العبيد لأن لم يكن لديهم حق في توجيه 
حياتهم برغم أن كل مِنَ الرواقيين وع. ج كانا يُطبقان ذلك في نواح 
أخرى. 

(ب) التَعْلِيمَ الكتابي عن العلاقات الطبيعية- مثل؛ الرجل وزوجته» 
والآباء وأبناؤهم» السلطات- تطورت من هذا. تم تطبيق نفس المتداأ 
على الحَيَاةَ الكنسية. كان يجب إظهار الكرامة للكبار (١تي »)1١ :٠‏ 
وللاأرامل :١(‏ ۳)» والقادة المسئولين عن الكنيسة بوجه عام (في۲: 
.)٩۹‏ إلا أنه مِنَ الجدير بالملاحظة أن هذه السلسة (في المراتب يعبرها 
شخص يقدم الكرامة لأولئك الذين في مستوى أقل. أولئك الذين ينفذون 
أقل الخدمات رتبة يجب أن يدم لهم إکراما خاص (۱کو ۱۲: ۲٣‏ 
٤ -‏ ١)؛‏ لاحظ ايضا النصح لإظهار إكرام متبادل (رو .)٠١ :1١‏ 

(ج) الكرامة الإنسَانية الجوهرية ترتكز على موقعهم السيادي في 
الخليقة (مز ۸: .)۸٠١‏ إنه يُمنح إلى تلك الدرجة بواسطة مكانتهم في 
البنية. رغم ذلك فإنه أيضا يُحصل عليه مِنَ تكوينهم على صورة الله 
یجب إکرام جمیع البشر (۱بط ۲: ۱۷؛ قا؛ رو ۱۲: .)٠١‏ ومن هنا كان 
العبيد أعضاء في الكِيسة ( کو ۷: ۲۲۔-۲۳؛ :١١‏ ۳ اف 1é‏ 
مثلهُم كغير الإسْرَابيلين. في الكَنِيسَة أاصبح تجديد صورة الله مرة أخرى 
من المحتمل عالميا (كو٣: .)١١-٠١‏ 

(ه) لذا؛ وفقاً ل ع.ج يجب عَلّى المَِيحي ألا يُبغض أي فئة مِنَ 
البشر. ومع ذلك ينبغي أن يكونوا راغبين في تحمل الإهانة الشخصية. 
بالمقارنة مع الإسُْرَائيلين الأوائلء فإن الممتلكات المادية والثروة لم 
تعد تشكل أساسا للكرامة. ومن هنا فإن خسارة الأشياء هو في حد ذاته 
يمثل شيئا يُخجل منه. ومع ذلك لا بقلل ع. ج مِنَ مجال الكرامةء كما 
يفعل الرواقيون» لسمة داخليةء مثل الفضيلة أو الحكمة. الإهانة - عبر 
الكراهية أو المعاناة من عنف جسدي - لا بُ أن تُولد لأجل الْمَحَبَةَ بعد 
النموذج الذي يقدمه المَسِيح (إش ۳ه ۸-۳ عب ۱۲ ۲؛ ابط 1 
.)۲٤-۳‏ يجب تحملهًا بقوة الله ( ۲کو ٦‏ ۸-۷) ورجاء الحَيَا الابَدِيَةَ 
والمجد يجعلها أقل مرارة (۱کو ١۱:١٤؛‏ ۲كو :٤‏ 1۷). 

(هم الخزي سببه الْخْطِيّةء والازدراء» والَهُران مختلفان تماما (رو 
,)١١ ٤ ١‏ فالخطية مِنَ هَذّا النوع» لا يُنظر إليها ببساطة كهفوة 
أخلاقية؛ فالعار يكمن جوهريا في حقيقة أن البشر سقطوا مِن الكرامة 
التي اعطاها الله لهم في الخليقة وأساءوا استخدام أجسادهم. 

انظر أیضاً ۾ ×م» مجدء بهاء» تألق .)٥۱۸(‏ 

. ٥٥۰۷  )نیمٹ (0ص]ا» کریم» مکرم»‎ ۸ 
,09۰¥ > ثروة)‎ ›timiots( °۹ 
Ga T— حائط بیت)‎ «oichos) o0١ 


)0٥٦۹( ثالث‎ »)ri08( 


›»)t0[40( rok nt« T0) ° ۸‏ يجسر› يتجاسر؛ 
یجتریء (°°۲۸)؛ ۵م ۲0۸7؛ (10/2۲05)ء جسور› جریء 
واثق (°9۲۹)؛ 774 ۲0۸» (ئ212"[٥))»‏ متغطرس .)٥٥٩۲(‏ 

ث ي & ع. ق يتضمن الفعل والصفة والاسم - بمفهوم أساسي 
لعمل أو تحمل ما هو مخيف أو صعب- الأفكار المرتبطة بطول الأناق 
والخضوع» والشجاعة» والجرأة (في مفهوم جيد للشجاعة الكافية وفي 
مفهوم سيئ للتهور أو الطيش). في سب يظهر الفعل ۷مرات (مثل؛ 
اس ۸:۱ : ؛ أي ١‏ ۲). الظرف ۳مرات (سي ۸: ٥۱؛‏ ۱۹: 
۳-۲(« دائماً بمفهوم سلبي. 


£ ازور دالج وای ایی ایی ل را 
ل "جت ورون" بط ۲ ۱١‏ للا يتحملون قیدا على الإرادة الذاتية 
ولایدرکون لأيي سلطة يجب أن يتجاوبوا. ومع ذلك فإن الظرف 
المقارن في رو ٠١ :٠١‏ يستخدم بمفهوم حسن: بُولسُ واثق بسبب 
نعمة الله فيه. 

يتارجح الفعل بحرية بين هذين الاستخدامين» لكن في الأغلب 
يتحرك في العالم الأخلاقي أكثرمن المادي., إذ يصف شجاعة يوسف 

في السؤال عن جسد يوع (مر »)٤١ : ٠١‏ وجُبن أولئك الذين أحجموا 
عن الأنضمام للكنيسة الميكرة ةع :١‏ ١١)؛‏ واللياقة الأخلاقية لموسى 
اذِي لم يجسر أن يتطلع إلى الله (۷: ۳۲) ولبُولس عندما أكد في شجاعة 
إداناته فیما يتعلق بأاخصامه الکورنثیین (۲کو۰٠:‏ ۲؛ قا؛ يه »٩‏ وعدم 
اللياقة الأخلاقية للشك في الدليل الموثوق به للقيامة (يو١۲: )٠١‏ 
أولأخذ زميل مسيحي إلى المحاكمة (١كوا: .)١‏ 

يتضن مت۲۲: ٣‏ وز كلا مِنّ الشجاعة الأخلاقية والماديةء معني 
يربط كلا مِنَ "فلم يَنْتَّطغ أَحَذّ أن يُجيبَة بكلمَة' ' و "من ذلك اليَوْم لمْ 
يسُر أَحَدٌ أن يسال بتَة". إنها تحمل أقوى مفهوم لوضع نفسه في 
الخطر في رو ٥‏ ۷ ومفهوم ضعیف لکنه مُشابه في ٥‏ کو 
۰ ۲ ۱۱ ١۲؛‏ حيث إنها ليست أكثر من مغامرة لعمل شيئ. 

انظر أیضاً ۸۳م إنفتاح» مجاهرة .)٤١٤٤(‏ 

›»t0[mr0( °۹‏ جسور»› جریىء› واثق) 5°۲۸ ., 

۲ (ص/دا» متغطرس) سه ٥٥۲۸‏ , 

a — منضدة مائدة)‎ «trapeza) oof 


etolg (°°°) ai «(treis) «toeiç ‘TOslig 899¥ 
.)٥٥٠٦٥( ثلاث مرات‎ 

.١‏ الرقم ثلاثة شائع في كافة أرجاء الأدب الكتابىء لكن 
و TT‏ الَهُامة يتطلب حذراً کبیرا. ثلاثة عدد بلاغی شائم 
وطبيعي ويرد غالبا تكرارا أو تجُمع ثلاثي حيث لا يُذكر العدد نفسه. 
كثير من القصص والأمثال التكرارية لها ثلاثة عناصر»ء وكثيرمن 
المفاهيم الرئيسية تصاغ بسهولة في نموذج ثلاڻي: وبقول آَخْرَ: : بدايةء 
وسط» نهاية؛ ماضی» حاضر مستقبل؛ جسد» نفس» روح. الأمثلة 
المختلفة متعددة: ثلاث مواهب ثابتة في ١کو‏ ۱۳: ١١ء‏ وثلاثة شهود 
في ١يو :١‏ ۸ وألقاب ثلاثية للمسيح والله في رؤا: ٤؛ :٤‏ ۸. 

۲ . فترة ثلاثة أيام شائعة في ع.ق إنها في الغالب طول رحلة أو فترة 
فاصلة قبل أَرْمِنَةٌ (قا؛ تاك ۱۹-۰ خر۳: ۱۸). لاحظ 
الأنتقال السهل إلى العبارة "اليوم الثالث" (مٿل؛ تك «treis t1۰: ٠‏ 
۹م). وإلى التعبير التام " ثلاثة أيام وثلاث ليال"(اصم۰٠۳:‏ ١٠؛‏ 
یون ۱: ۱۷). كما فدر القماءء ضمناء أن هذا قد يدل على فترة أقل 
بكثير مِنَ أثنتي وسبعين ساعة. 


تؤخذ بعض هذه العبارات الخاصة ب ع. ق في ع. ج بالإشارة إلى 
مَوبِ وقيامة يوع هذا الافت للنظر بشكل خاص هة في الإشارة إلى 
Vo‏ 


يونان (مت ۲ : ٠)؛‏ شخصيته بارزة في موضع آحُرَ في الأناجيل 
(مت :۱١‏ ٤؛‏ لو ۱۱: ۳۲-۲۹ رج ایضامت ۶1۲:۲۲ ۲۷ 41۳۰٤١‏ 
مر ۸: ۳۱؛ ۱١ ٥۸ ۱٤‏ ۲۹ يو۲: ۰-۱۹ ). 


۴. برغم أن العدد ثلاثة کان ي يُعتقد بأنه عدد مُقدس» > على نحو واسع» 
إلاأنِ الأستخدامات الدينية لَه» عَلى نحو خاص» في الكتاب المقدس قليلة 
نسبیاً . فمٿلما هو مألوف في ع. ق في سياقات عبادية (مثل؛ خر ۲۳: 
4 ¥ في رؤغیر بارز کما قد یتوقع. احيانا ينقسم النموذج البنائي 
سبعة في رؤ إلى أربعة وثلاثة (مثل؛ ۸: والائلن ڪشرمکڙن من 
أربع ثلاثات .)١١ :۲١(‏ ومع ذلك؛ فلا يوجد سبب للاعتقاد أن هناك 
رمز ديني يرتبط بالثلاثة نفسها. 

.٤‏ رغم ذلك يفترض الرقم ثلاثة أهمية فريدة عَلّى نحو غير مباشر 
في أرتباط بمفهوم الثالوث. هناك صيغ ثلاثية تضع الثلاثة أقانيم في 
قائمة في فقرات ک مت ۲۸: ۱۹؛ يو٤‏ ۱: ٤۲٣ ۱١ ۰۲١‏ ٣کو‏ ۱۳ 
٤‏ بط ۲:۱ . يدوا وكانه لا يوجد نذير لَهُذه الفكرة في أي استخدام 
هام لهذا المفهوم العددي في ع. ق لايمكننا أن نربطه بورود ثالوثية 
الألْهة في وثنيات ش | ق. 


»۲۲٥۸5( ۹‏ يجري» يتحرك سریعاً) سه ,٤٥۱۳‏ 


T0600 °°‏ 600ا (osاtribo)‏ شوك› حسك 
.(9١ 7‏ 

ٿث ي & ع. ق ١‏ . الفكرة الجذرية لَهُذه الْكلِمَةُ " ثلاثية المحور" 0 
وء0ا0 طز هي أولاً سلاح بثلاث نتوءات» ثم نبات مائي ذو نهايات 
مُدببةء ثم نبات أرضي أو نبات شائك. لقد تم ترجمتها مجازيا إلى الأذواق 
"الحادة" مثل الخل وللألات الحادةء مثل الدرّاسات. 

۲. تظهر وم[ هط في تك ۳: ۱۸ مع ۸۵ے )ے؛ في ۲صم۱۲: ٣٣‏ 
"حدید 0۲ [ه ط٣"‏ هي "نوارج حدید". في أم ۲۲: * امام طز تجعل 
طريق الأشرار محفوفا بالمخاطر. 

غ ج ترد مط مرتین فقط في ع.ج. في مت ۷: ۱١‏ تصوّر 
إتساقاً في الطبيعةء وتّطبق مجازيا عَلى الحَيَاءٌ الأخلاقية؛ في عب 1: 


۸ قلب غير متغیر . 
انظر ايضاً ›akantha‏ شوك (0۸۰)؛ «skolops‏ شَوْكَةٌ 
(۰۲). 


,۰٥٥۲ (وا)» ثلاث مرات)‎ 6٥ 


.)091۹( ثالث‎ »)tritos) «Tio «TOTO ° ° ۹ 


ع. ج ۱. ٣1)٥5‏ ترد ۲۲مرة في رؤ» أكثر غالبية مِنَ أي عدد ترتيبي 
آخرواکثر بکثیر من ن العدد الأصلي ٤ يف,)٥٥٥۲٩( treis‏ احالة 
تمل الكسر »۳/١‏ مشيرة إلى كوارث يُدمر فيها جزء "ثا ٹ" (مثل؛ ۸ 
۲-۰ قا؛ حز ۲:١‏ ۱۲). 

۲. تختلف استخدامات وه)1٣‏ في الأناجيل وفي إماكن اأخرى. مِنْ 
بین ١۲مرة‏ ترد خارج رؤ ١١مرة‏ وتشير إلى قيامة المَسيح "في "اليوم 
الثالث" . كان هذا باعثا مميزا على نحو واضح للتَعليم ايحي المبكر 
(أع .)٤ :٠١ وك١ ٠٠١ :٠١‏ النص الكتابي التي تشير إليه الفقرة 
الأخزة رن الراشت هر 1 لا ت ر د 
إضْرّائيل المرتدة (رج ايضاً rs‏ ثلاثة 00۲( 

۳. في ۲کو ۱۲: : ۲ يتحدث بُولْسُ عن "التَمَاءِ الثالثة". في حين أن 
بعض الكتابات اليهودية شير إلى سبع سموات إلا أن الرسول يبدو أنه 
يقترح أنه حمل إلى السَمَاء الأعلى؛ ففي ٤٠ :۱١‏ "الفردوس" مرئبط 
بهذه النَمَاء )+ .(f1YY «paradeisos‏ 


)٥۹7( صورة؛ مثال» نموذچج‎ ‘(typos) 


0۲4 يجمع في»› يقطف)‎ ‘Irygao) ooAY 
. ۰٥۹1٩ (وټزصرر» کالمثال» مطابق للمقال)‎ ٩ 


‘(typos) ‘TUrOg cTUTOÇG LN‏ صورة» مثال» قدوةء 
نموذج (٩۹٥)؛ ‘(typikös) TUTLXMG‏ كالمثال» مطابق للمقال 
np 08( savtiTurog *(°° 4°)‏ شبه» صورة؛ مثال (۳۱٥)؛‏ 
«(hypotypösis) <iroTirwoug‏ نمط» نموذج» مثال» نموذج 
معياري .)٥۷۲۱(‏ 


ث ي & ع. ق ۱. (ا) في ث ي تشیر وم صر أولاً إلى شیئ ملموس 
مایترکه شی خلفه عندما يُضغط مقابل آخْرَء مثل؛ أثر» ندبةء طبع ختم» 
حرف من الحروف الأبجديةء إلخ)» مازال أكثر عموميةء إذ يُمكن أن 


تعني تشابها ()زع» صورة» .)1٦۳١‏ 

(ب) تؤجد الْكَلِمَةَ غالبا في المفهوم المُجرد لشكل أو نموذج عام» 
مٿل شکل نظام أو مذهَب. مِن هذا يتبع تجريد أوسع» مثل الشكل الذي 
يُطبع. وهکذا فان typos‏ تدل علی :)0( أصل» نموذج - مثل؛ النموذجع 
أو الشكل الأصليء والمفهوم الأخلاقي لمثال» (زة) نسخة (أيضا 
.(antitypon‏ 

٣‏ ترد 0رر في سب ٤مرات‏ فقط, في خره': ۰ ٤تشير‏ إلى 
النموذج السماوي الأصلي لخيمة الأجتماع. في عا ٠١ :١‏ تعني صورة 
أو تمثال» بينما في ٣مك۳:‏ ١٣تشير‏ ومرن إلى شكل أو نظام الكتابة 
وفي ٤‏ ما ١‏ ۱۹ مثال ديني آخلاقي. 

۳.() هذه الْكَلمَةَ مفضلة عند فيلوء لذي يستخدمها كلية في توافق 
مع استخدام ث ي. إنها يمكن أن شير إلى كل مِنَ النموذج الأصلي 
وأيضا نسخة أو تقليد. الله تصور الخيمة الأصليةء التي أعطاها ومر 
أو صاع rad‏ مم نموذج» لرُوح موسی. 

(ب) pos‏ كانت تستخدم ايضا بين الرابين ككلمة مستعارة مع 
المعنى» كما في ث ي» لشكل» نموذج» ثم المعنى الأعم لنموذج. 

typos .1 € .€‏ ترد ١٠مرة‏ في ع.ج. المعنى الملموس لانطباع 
شکل يوجد في يو ۲۰: ٠‏ لاأثر المسامير في يدي المَسِيح القائم. 

۲. في اع ۲۳: ٠‏ تحمل وم صر المعنى المجرد لجوهر أو محتوى 
رسالة؛ في روا: ١هي‏ تعبير التَعْلِيمَ الذي تسلمَه المؤمنون الرومان. 
في الإشارة الأخيرة يمكن الشعور بقوة بالمعنى الأصلي للشكل الذي 
ينطبع. رسالة المَسيح هي العامل الذي يطبع ويحدد حَيَاة المَسيحَي, 

۴. المعنى الأكثر شيو عأ ومر في ع. ج هُوّ الشكل الذي يطبع. (أ) 
المعنى المزدوج ل ومر كشكل كل مِنَّ نموذج ونسخة يوجد في أع 
٠ ۷‏ (اقتباساً مِنْ سب ل عاه: »)۲١‏ حيث تعني صورة آلهُة مزيفة 
وأع ۷: ٠٤٤‏ الذي يفتبس خر ٠ ٥‏ ويشير ب ومر إلى الأصل 
السماوي الذي عَلّى أساسه بني موسى خيمة الأجتماع (قا؛ عب ۸: .)١‏ 
علاقة النموذج السماوي الأصلي ceikon ¢ A ‘typos)‏ 1°: 1( 
بالنسخة الأر ضية (p0۸را۸»‏ ۹: ؟)؛ ‘hypodeigmqa‏ نسخة» 
[-1۸۲]؛ ‘skia‏ ظل» ۸: ۱٤٥‏ 9°[ ټتدخل في صيغة بركات 
الخلاص الماضية والمستقبلية. عبر الْمَسِيحَ تدخل النماذج السماوية 
التاريخ وتظهر النسخ أو الظلال كقابلة للزوال. 

(ب( تتف کات hypotypösis «typos‏ جنبا إلى جنب 
مع 4" igعhyp0d‏ بمعني المثال (مثل؛ ۾" egء hypo‏ أو 
JI) hypogrammos‏ ۸۱). هاتان الكلمتان الأخيرتان 
تمثلان خدمة يَسُوع لبذل الذات (يو )٥ :١‏ ومعاناته (۱بط ۲ ۱( 
ليس ببساطة كمثال أخلاقي بل كعمل خلاصي قد تخصص للجماعة 
وكذلك تستخدمه لتتبع المَسیح (قا؛ ۲: ۲۱ ب). ممص بمعنی مثال 


تستخدم جوهريا مع الإشارة إلى ولش (في IV:‏ ۲تس : 1( 
لمسؤلو الكنيسة (١تي ٤‏ تي ۲: ۷؛ بط :١‏ ۳)» أو الكِيسَة نفسها 
(اتس ۷:۱). لاتمثل هذه الفقرات ببساطة نصائح لحَيَاهٌ أخلاقية مثاليةء 
بل بالأحرى تدعو إلى الطاعة للرسالة (۲تس٣: .)١‏ إنها تطبع أولئك 
الذين يعلنونها وتعطيهم سلطاناً. علاوة عَلّى ذلك فإن قوة تشكل اليا 
المُعاشة تحت الكَلمَةٌ لها بدروٍها تاثيرآً على الجماعة (١تس :١‏ 1)» 
مصيرة أن يُصبح مثالا مُشکلا. 

؛. بالإضافة إلى هذا الاستخدام اليوناني الشائع ءممر أيضاً تظهرٍ 
في ع. ج لأول مرة لتدل عَلى أحداث تاريخية. إنها تصير مفهوما 
تاويليا في تفسير تقليد ع. ق» خاصة الإختبارات التاريخية لإسْرَّائيل؛ 
مع الحدث الأخروي الحاضر للخلاص. 


(أ) في ١کو‏ . ۱ ۰ ۱١‏ یستخدم بول یمم و ءاام لیفسر 
الأحداث في كنِيسّة كورنٹوس في ضوء إختبار إسْرّائيل في البرية. 
عقاب شعب له القديم» الذي تتبع ممارساتهم المُهينة- يشير مُسبقا إلى 
الدينونة عَلى أولئك الذي ينتهكون عشاء الرَّبّ. إنه يحمل تحذيرا خاصا 
لل"أقوياء" في كورنثوس أن لا ينتهكون القربان المقدس. وهكذا تكمن 
الطريقة النموذجية التي يطورها بُولسُ في توسيع العلاقة المتشابهة 
لأحداث تاريخية ملموسة خاصة ب ع. ق» في مفهوم الماضي مُشيرا 
مُسبقا إلى الأحداث الحاضرة أو المستقبلية. 

يُقذم هذا إهتماماً لاهوتياً حيوياً لبُولسٌ. عمل الله في التاريخ يُوسع لكي 
يظهر مدي ارتباط الله بوعوده. إن الله نفسه هو الذي يخلق هذه العلاقة 
"النموذجية" بمقياس تحققه كلمة وحيه (الكتاب المقدس) (قا؛ رو :٤‏ 
.)۱١ :۱۰وک١‎ ۲٤ -۳‏ في هذه الإشارة المسبقة لأحداث خلاصية 
في تاريخ ع. ق يولد شاهد على مشاركة المجتمع في عمل المَسِيح 
الخلاصي. كنقيض مع سوء تفسير افتراضي فوق الطبيعة فإن تاريخ 
الخلاص يُفسر كالعمل المحقق ذاتيا لله في تاريخ بشري ملموس. 

(ب) مناقشة بُولْسُ في رو؛ وغل ٣‏ هى أيضاً نموذجية في هُذا 
المفهوم» برغم أن كلمة ومر لاترد. نفس المناقشة موجودة في 
بط ۳: .١‏ نجاة نوح مِنَ مياه الطوفان إشارة مسبقة ونموذج لحدث 
الخلاص بالمَعْمُودِيّة» الذى يصبح هكذا 0۸م ]۲»» المرموز اليه 
(بمعنى أن يكون صورة ). 

(ج) مفهوم ال وم صر ينتج توترا يقتحم الطرقة الرمزية في رو :١‏ 
٤4‏ شخصيتا آدَمَ والمَسِيخ تقارنان وتتباينان في أهميتهما وتأئيريهما 
"الكل" يُعيّن دم "مثال[وممرو] الآتي" هَذا يعطي ارتفاعا لرمز آذ 
والمَبِيخ» ونظرا لأنه يوجد ورود معروف ل وممر بمعنى صورة 
متناقضة فإن بُولس قد سيتخدم وم مر بالقصد الجدلى الدقيق لرفض 
رمز تقليدي لادم والمسيا. إنه موضوع الأبطال الجذري للقديم بواسطة 
بول أن هذه العلاقة المتناقضة ظاهريا للتعارض الجذري ومع ذلك 
ارتباط عميق للقديم والجديد هي الحقيقة التي يعيش فيها المجتمع في 
الحاضر. 

برغم هذه الصورة المتناقضة إلا أن بُولْسٌ قد يستخدم أيضاً ومر 
ليشكّل موازيا في نموذج شامل بين آدَمَ والمَسِي. هذا يعني أنه كما أن 
آَم يُوظف كممثل للجنس البشري كله بقراره باكل الثمرة المحظورة 
وبذلك ضم الكل في قراره كذلك يوع أيضا يوظف كممثل للجنس 
البشري كله في إرضاء قضاء الله ضد الخْطيَّة عبر ذبيحته على 
الصليب» لذلك فإن أي شخص يلجا إليه قد يُعلن بار في عيني الله. يظل 
مبدا الله في العمل كما هو في ذلك الذِي يفعلةُ عبراناس ممثلين. 

انظر أيضاً ق)ز» صورة» شبه» شکل» مظهر (٣۳٦۷)؛‏ 
«hypodeigma‏ دلیل» مثال»› نموذج» شبِه )1 
«hypogrammos‏ نموذج» نسخة» مال (97۸1)؛ 

1۷1 


(°1۳) أعمى‎ »typhlos) 


«charak!êr‏ èخڌcp‏ نسخة طبق الأصل› الشكل»ء صورة» هيئةء 
ظهور خارجي (۹۱۷٥)؛‏ 02طهءمم» مثل؛ مثال» رمز 
(6۳۰). 


(01۳) ye «(typhlos) <TupAds «‘TUpAOS 81°F 
.)01۰ ٤( يعمى‎ ›»)tرphا00(‎ »rv نۈ‎ 


ث E&G.‏ ق ۱ تعني و0 ]مر أعمی. وهي تستخدم حرفياً للبشر 
والحيوانات» ومجازيا للحواس الأخرى والعقل. إن العادة البربرية 
للإعماء للانتقام أو العقاب مُثبتة بشكل جيد. 


۲. كان العمى شائعا, دائما في الشرق الأدني. سطوع الشْمس» 
والرمادء والتراب كلها بث تشجع تأاجج العين» الذي يؤدى إلى العمى. 
كات خيبة أل الأغبى شرن بها الم فرع ق (تٹ ۲۸: ۲۹؛ إش 
۹ مرا :6 . لقد كانوا الأضعف والأعضاء الأكثر احتياجاً 

في المجتمع (قا؛ صم .)1-١ :١‏ نتيجة لذلك كان العميان تحت الحماية 
الخاصة للشريعة الموسوية (لا ۱۹: ٤٠؛‏ تث ۲۷: ۱۸) ويّذكرون 
عَلى نحو مُعبّر في الوعد بالإطلاق مِنَ العبودية (إر :۳١‏ ۸). لقد ساعد 
الإشْرَّائيلي التقي الأعمى (أي ۲۹: .)٠١‏ 

التوظيف الملائم للحواس هبة مِنَ الَه؛ إنه يقرر إذا ما كان شخص 
یری أو أعمی (خر٤: .)١١‏ في تث ۲۸: ۲۹-۲۸؛ ضمن سياق اللعنة 
على أولئك الذين لايطيعون الناموس» يذكر العمى كعقوبة في ع. ق. 
العمى كان عيبا عباديا؛ فلا يُمكن للعميان أن يكونوا كهنة (لإ »)٠۸ :۲١‏ 
ولا يجب تقديم الحيوانات العمیاء کذبائح (۲۲:۲۲؛ تٹ .)١١ ٠:٠١‏ 


العمى يُستخدم أيضاً مجازياً في ع. ق. الرشوة تُعمی (خر۲۳: ۸؛ 
تث :٠١‏ ۹٠)ء‏ لذلك لايعد الشخص يدرك الظلم. الله يمكن أي يُعمي 
العصاة؛ مِنَ ثم؛ لا يعودوا يرون ما هُوّ صحيح وحق (إش 1: ١٠؛‏ 
۰-۹( في ١ : ٤٢‏ بُطلق النبى عَلى أولئك الذين لايهتمون بكلمة 
ارب عمیانا تستخدم وم ارام و ۸105رن) والصم. 

۳ . ثظر للأاعمى مؤخرآ في اليهوية كعقاب مِنَ الله عَلّى الحُطِيَة 
البشرية لأنها ت تمنع الشخص مِنَ دراسة الشريعة. كانت البرَّكة في رؤية 
E‏ بارك هُوَ القاضي الحَق". التي تتضمن أن العمل كان 
حكماً عادلا سواء عَلّى خطايا الشخص الخاصة أو عَلى تلك المتعلقة 
بوه (قا؛ يو ۹: ). أستثنت جماعة قمران العّمى و ذوي العيوب 
الْجَسَدِية الأخرى مِنَ عضويتها. برغم هَذًا لم يكن هناك تميیز للاعمی 
في المجمع اليهودي. 


"YY 


€ ج تتغير نظرة العمى في ع. a‏ فقد قبل يَسُوع العُمى جسدياً بين 
اتباعه واعطاهم نصيباً في مَلكوت الله لقد أعطى تَعْليمَات للرجل الذى 
دعاه لوجبة طعام بأنه يجب أن يدعو الفقراء والعمي (لو ۱۴: ١۳‏ 
١‏ 


۲. العديد مِنَ الحالات التي شفي فيها يَسُوع العميء كانت علامات 
مسیانیة (مت ۹: ۳۱-۲۷؛ ۱۲: ۲۲؛ ۱۰ ۳۰ ۱٤:۲۱‏ مر ۸ ۲۲ 
٥۲ - ٤1 ۱۰ ٥‏ وز لو ۷: .)۲١‏ هكذا عندما شك يوحنا المعمدان 
وأرسل تلاميذه ليسألوه أجاب يَسُوع» ضمن أشياء أخرى:"إن المي 
يُبصرون" (۷: ۲۲)» مشیرا إلى إِش ۲۹: ۱۸؛ :۳١‏ ه. كان ظهور 
يوع وخدمته يعنيان أن الوقت الموعود للفداء قد صار حقَيقة حاضرة. 
لقد جاء العصر الجديدء الذي فيه لن يعود للعمى وجود. 

عندما شفى يَسُوع الرجل المولود أعمى (یو ۹: )۳٤-١‏ رفض 
السؤال الذي بدا واضحاً للآخرين. مِن المسئول عن عماه؟ لقد كان 
اهتمام يوع" ما هو الَهّدف مِنَ هَذا العمي؟" في الإجابة أصرَ يَسُوغ 
على أن عمل الله الفدائي كان العامل النهائي: :"لهذا اخْطاوَ لا أبَرَاه لْكنْ 
لتَظهَرَ اعمال الم فيه" (۹ (r:‏ عمل الله يظهر في هَذا الرجل وفي نفس 
الوقت يكشف الله عن يَسوع كذور العالم. 


١ gi.‏ يُخبرعن رجل أعمى بشكل مؤقت كنتيجة للعنة. 
توضح القصة تفوق الخادم المَسِيحَي على الساحر الوثني. 

٤‏ . (أ) يُستخدم العمى بصورة مجازية في مت ٤ :٠١‏ حيٹ يطلق 
يوع عَلى الفرَيسِيَينَ "ن ميان فاده عُميَان". إنه يشير إلى العبارة التي 
أطلقها اليهُود المتمكنين في الناموس على آنفسهم: hodegoi typhlon‏ 
(قائدو العمیان» قا؛ رو ۲: ۹)- لقب الشرف. لقد قذموا الحقيقة والفهم 
كجالبي النور. رأى يَسُوعً هؤلاء القادة ة بشكل مختلف» ولم يشعر بأي 
عطف تجاههم في عماهم بل بالأحرى أدانهم» لأَنَهُمْ صاروا متصلبين 
(قاء؛ أایضاً مت ۲۳: ۱۷-1 .)۲١ ١‏ في الحقيقة؛ يطبق يَسُوع في 
یو۱۲: ٠‏ عَلّى هوؤلاء الْيَهُود غير المَوْمِنِينْ إش 1: ۰ مفترضا أن 
الله حكم عليهم بعمى (0/إرن) أعينهم وإماتة قلوبهم. 


(ب) في مکان خُر في ع. ج يُطلق بُولْسُ عَلّى عمى غير الْمُْمِبِينَ 
كشئ فعلة الشَيّطانَء إلهُ هذا الدهر(۲كو .)٤ :٤‏ يقول يو في الجوهر 
نفس الشيئ برغم أنه يكتب أن "الظلمة" أعمت "تهم (١يو‏ ۲: .)١١‏ 
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,010 إحتقار؛ إهانة)‎ shybrizö5) o14 


«(hybris) Bots «UBotc “1°‏ وقاحة تكبّر» إهانة 
معاملة سيئة (١۷٦٠)؛‏ »اهن (126إطرط)» فعل أو عمل بشكل 
متغطرس» معاملة سيئة )°714(؛ «(hybristes) «‘ÛBQıOtç‏ 
إنْسانِ عنیف» وقح (١۱٩٩°)؛ »)enpbri20( tevv p on‏ إحتقارء› 
(هانة(٤۱۹1).‏ 

ث ي & ع. ق ۱. في ث ي تعني وز طبرم زيادة في الوزن أو القوة» 
وكذا تعني أيضا: سوء المُعاملةء وسوء الإستخدام» والإهانة؛ والتكبرء 
ر الوقاحةء والوحشية. تظهر الكَلمَة بموضوعية كانتهاك لنظام العدالة 
التي اها زيوس» وهو النظام الذي مكّن حَيَاة الجماعة في الدولة 
اليونائية من البقاء. وفي التراجيديا اليونانية تتغاير طبر مع -ة5 
ph rosyn‏ تواضع (ه (٥٤۰۸‏ والتي تحترم الحدود الموضوعية 
للبشر. مِنَ ثم ف وز طبرم ليست - على وجه التحديد- موجهة ضد الالهُة؛ 
فالأذى الذي يرتكبة الشرير هُوَ ضد نظام الصلاح نفسه. 

3 تُستخدم hybris‏ لكلمات عبرية مختلفة لتعني التكبر (مثل؛ لا 
٩‏ ؛ أي Api VE TV AY o‏ ۳ 6 ۳ أش 17 
٨‏ حز ۳۰ ٩‏ ۸ عا 1: ۸). كما يُمكن أن تعني أيضا كلام 
متغطرس أو إفتخار (أم ۱ ۲ أر )١۷ :١‏ و الوقاحة (أم :١١‏ ۲؛ 
۲ ۰ حز ۷: ٣125 .)٠١‏ طم مُستخدمة في صم ۹ ۳؛ اش 
YT 4T‏ ۲ أر ۸ ۹ (= سب ۳۱: ۲۹)؛ ٣مك :۱٤‏ ١٤؛‏ 
٣مك .٩ :٦‏ والكلمَة وع1ءآ٣طر۸‏ ترد ۰ مرات (مثل؛ أم :۱١‏ ١۲؛‏ 
۷ ۲ آش :۱١‏ ٩؛‏ سي ۸: ۱۰). 


.١ E‏ بالمقارنة مع ع. ق» فإن الإستخدام المجرد د وط بمعنى 
کبریاء وهو ما یغیب عن ع. ج. في ٣کو‏ ۱۲: ۰٠ء‏ تستخدم بجانب 
«diögmos‏ اضطهاد» لكي ما يكون للكلمة معنى واضح عقليا لفعل 
المعاملة السيئة (قا؛ أع ۷ ١ ٠‏ حيث تعني المشقة والأضرار 
التي سببتها العوامل والقوى الجوية). وقد وصف بوس نفسه قبل 
المَسيح ب وةاءنرط« (١تي )١١ :١‏ حيث تعني إنسًانِا وقحا عنيفا. 
وعلى نفس النمط فإن الفعل 5ز طبرم له معنى سوء المعاملة أو الإهانة 
(مت ۲ ل E N N E‏ 0 تس :"). 


۲. تشیر عاط في رو ۱: ۲۰ إلى د شخص وقح عنیف لا يُعیر 
اي انتباه لغضب الله ويتعدی بإرادته على جلال الله. ويُقذم بُولس قائمةٍ 
بالخطايا مُدرجة في ۳١ -۹ ٠١‏ كنتيجة لعبادة الأصنام وكدينونة الله 
(قا؛ ۸:۱( 


۳. إن مركب 5ط ”ه» بمعنی يهین» يزدري» يحتقر (مع 
"برُوح النغْمَةً"كمفعول به) مُستخدم في عب 8 ۹ بالتوازي مع 
kap‏ يدوس بالقدم (مفعول به "ابن اللٍ"» -» 5ع!هم ۴۲م 
يمشي» ٤‏ ٤٣٤)»؛‏ وبعبارة يونانية يقصد بها تعبير تجديفي ( "دح العَهد"). 
والكاتب هنا منتبه للتباين في ع. ق بین الذنب المتعمَد والسهر A)‏ 
.)٦‏ ينتمي الإرتداد الديني للصنف الأولء وهو ذنب خطيرء والذي 
ربما لا يغتفر (انظر 1: -٤‏ ۸). مُلمحا بشکل واضح ل خر A:‏ 
تت ۰۱۷ ۲۔ ۰۹ ۳۲ ۲١‏ ۳۹؛ أش :۲٦‏ ١١ء‏ ويجادل بالحري لحالات 
الدينونة في ع. ق بالوضع الراهن مع قرائه. 


انظر أیضاً و٥‏ ہام۲ مء متکټر؛ مُنََ مُتَعَظْم (0۲). 
۹ (ءاءزطر إِنْسان عنیف› وقح ) ے .٥٦۱١‏ 
۷ ` (i6هiچرا»‏ یکون صحیحاً مرة آخری» علاج) 91۱۸٩‏ . 


۸ | | (تزر)» صحي» صحیح (1۱۸٥)؛‏ 
cyuaivo‏ (i5هزعرط)»‏ يكون صحيحا مرة أخرى» علاج 
(0۷). 
اث يګ ع. تې ۱. في ٿ ي تعني ڇر حرفي صحيحا (في 
الْجَسَدٍ)» وَ نشيطاء وقوياء وسليما؛ وتعني (مجازيا) الفهم الجيدء والفطنة 
الذكيةء وَّ متزناء و يحكم بالعدل. وعلى نفس النمط يقصد ب 5أهاعر 
(کثیرتا الإرتباط مع (logos‏ کانتا تستخدمان» عموماء لوصف فكرة 
أو رأي بأانه حکیم أو معقول»› وبقول آخُرَ: "صحيح" مقابل أن یکون 
خاطتا أو "مريض". 

٣‏ في سب ترد کلا مِنْ ءعاچر ر 1۸5» ابرم حوالي ٥١‏ مرة 
ونستخدمان فقط بمعنی مباشر (مثل؛ تك ۳۷: ٤۱؛‏ أش ۳۸: .)"١‏ 
يُساند شکل الفعل عi۸هزعررم‏ العبري «م[ةة أحياناء كتحية لتعني 
"يت وَأنتَ سَالِمٌ" (مثل؛ صم :۲١‏ ٦؛‏ صم ۲۰: ٩؛‏ قا؛ مك ۹: 
۹ 


ع.ج .١‏ في أغلب ال ۲١‏ مرة التي يستخدم فيها ع. ج ءعاعر 
أو ۸5زه اعبرم فإتنا نجدهما في الأناجيل أو الرسائل الرعوية. ففي 
الأناجيل وأعمال الرسل تستخدم وچرم ر 1۸5ه ررم بشكل أساسي 
بمعنى سليم» رَ صحيح (أ) عموما فإن الصحة هي نتيجة لمعجزة شفائية 
قام بها يَسُوع (مت ۱۲: ۱۳؛ :۱١‏ ١٩؛‏ لو ۷: ۱١‏ یو )٠١ -۹ :٩‏ 
أو التلاميذ (أع .)٠٠ :٤‏ فالإيمَانِ ينتج عن العمل إلخلاصى ومن تم 
الشفاء. لاحظ كلمات يَسُوع في مر :٠١ :١‏ "يا ابتة إيمَاكِ قذ شفاك. 
اذهَبي بسَلاَم وكوي صَجِيحَة [ء2ڇررم] من ڌا" 

في کل إستخداماتهما هناء نجد أن ارم ر ۸5ے ہرم لا تدلان 
فقط على حالة الصحة الجَسّدية. فأولئك الذين شفاهم يَسُوع قد شفيوا 
في كَل كيانهم بكلمة المسيا (يو ۷: .)۲١‏ وبقول آخْرّ: قد خلصوا مِن 
خطایاهم (قا؛ لو ۲۱:۰ ,)۲١‏ وفي شفاء المشلول والأعمى والاصمّ 
(مت ۱١‏ ۳۱؛ قا؛ مر ۷: ۳۷؛ ۸: ۲۳)» تحقق وعد مجيء الله (أش 
۴٥‏ ).لذا فالصحة الجيدة ليست نتيجة معالجة طبية لكنها تشير 
إلى شفاء أكثر عمقا؛ وبقول آخْرَّ: هي إشارة إلى أن فجر الخلاص قد 
أشرق. 

(ب) كما في الفقرات السابقةء فإن إستخدام ۵1۸5 اعبرم ("بخير 
وسلام") في لو :٠١‏ ۲۷ لا تعني الحالة الجسمانية فقط (قا؛ :٠١‏ 
ئ( فبعد أن عاد مِنَ فترة انفصالة ورجع إلى بيت أبيه» فإن المُسرف 
يُعاد تنصيبه إلى منزلته الأصلية كابنَ» وبقول أخْرَ: أصبح سالما 
الآن. ونحن في يَسُوع وكلمته الشافية نرى الآب الذي يسرع لمقابلتنا 
ويعيدنا إلى الصحة الكاملة. لذا؛ عندما واجه يَسُوع اعتراضات لسبب 
اختلاطه مع منبوذي المجتمع؛ برر خدمته بالحكمة القائلةء "لا يَحْتاج 
الأْصِحَاءُ 0۸1e[‏ زه اعررم] إلى طبيب بل المَرْضّى" (لو .)١ :٥‏ 
لربما كان يوع يسخر مِن الفرَيسِيَين ومعلمي الناموس حين دعاهم ب 

Ay 


)51۲7( ابن‎ )huios( 


.)٠١ ء۲١‎ ۱۷ :٥ "الأصحاءُ" (قا؛‎ 


۲ المعنى المجازي نجده في الرسائل الر عوية» حيث ۸5 هاعر و 
تعابير مميزة للصلابة في الإيمَّان والعقيدة (اتي ۱: ۱۰؛ :٦‏ ٣؛‏ تي 
٤ ۱‏ ۳ تي ۱: ۰۹ ۰۱۲ ۲: ١‏ ۲ ۸). في هذه الرسائل» كلمة 
ایمان ١ ۱ pisti)‏ ) لها فكر أساسي لموضوع ثابت مِنَ العقيدة 
خلال الإحتكام إلى الشرا ائع الثابتة َف العقيدة البُولية . فالتَعَاليم التي لا 
تترافق مع التقاليد العقائديةء ومن تم فهي غير "اصحيحة" أو "سليمة "سليمة"» 
ويجب رفضها. لذا؛ فلكي نكون "أصِحَاءَ في الإيمَان" (تي ۲: ۲) فذلك 
يعني أن نتمسك بالعقيدة الرسولية المُسلمة كمعيار. 

انظر اأیضاً قuءم‏ 1۲4 يشفي» يبريء (٩٤۲°)؛‏ آ40 ز» 
یشفي» يحي» ټبرئ .)٣۱۱١(‏ 


.)01۳( ماء» میاه‎ hyd) h6 h600 °۳ 


ٺ يګ ع. ق .١‏ في ث ي تعني ررم ماء. 

. ةر ماء» مُستخدمة ٠٠١‏ مرة في سب. () المَاءِ الصاح 
للشرب ضرورة حيوية للبشر والماشية» وأيضا لسقاية النبات (قاءء 
المكانة الكبيرة للمطر في ت :١١‏ ١١؛‏ امل 1۸: .)٤٥ -٤١‏ فالماء 
هبة ثمينة مِنَ يهوهء وهو الذي يحول الأَرْض التي كانت ميتة لارض 
خصبة من خلال قنوات مياه متدفقة» تماما كفيض وافر المِيّاهء والتي 
يشار إليها بالنهر المتفرع لأربعة روافد في الجنةء والتي تميز جنة عدن 
(تك ۲: .)١٤ ٠١‏ منذ فترة الترحال في الصحراء أدرك الإسُرًّائيليون 
بامتنان رعاية يهوه لَهُم بتوفيره الأعجوبي للماء (خر ١١‏ :)وهو ما 
يذكرونه مرارا وتكراراً كثيرة (مثل؛ تٹ ۸: ٥‏ مز ۷۸: 1° 11) 
وفي التسابيح (مثل؛ .)١١ ٤‏ فوفرة المَاء العذب a‏ 
الضرورية لحَيَاه إرَائيل في أزْض موعودة (قا؛ عد :٠٤‏ :۷تث 
4Y‏ 1 1( 


(ب) لكن ةلم ررم يُنظر إليها بمنظور سلبي كالتهديد الشيْطائي لشيء 
ما. ففي هدير البحر وأمواج الأنهار المتدافعة» أدرك إسْرّائيل القوة 
القتلة التي يُمكن أن يستخدمها ال حين يسبب الفيضان اهلك ليغمر 
أعداءه (قا؛ تك ٦‏ ۸؛ قا؛ حز ۲۹: ۱۹- ۰), 


(ج) الْمَاءِ في ع. ق» كما في كَل العوالم القديمةء الوسيلة المُفضّلة 
للتطهير. فالاغتسال جزء مِنَ مناسك التكريس للكهنة واللاويين قبل 
دخولهم للخدمة (خر ۲۹: ٤؛‏ عد ۸: ٥۔‏ ۲۲), وهو واجب على رئیس 
الكهنة في يوم الكفارة (لا .)٠١ ٠٤ :١١‏ وبعد ممارسة الجنس :٠١(‏ 
۱۔ ۳۳)» وبعد الولادة (۱۲: ١‏ ۸)» وبعد أمراض الجلد :٠٤١(‏ ۸- 
)٩‏ فحمامات الْمِيَاه زيل النجاسة (قا؛ عد .)١١ ١١ :٠۹‏ وللمستقبل 
النهائيِ لأمتهم» تمنى الأنبياء أن تأي غسلة إسخاتولوجية (اخروية) 
لمياه الله المُطهرةء التي تطهر كلا مِنَ الازض والناسء ويطرحون 
عبادة الاوثان جانباًء ووضع روح جديدة في قلوبهم (أش :٤٤‏ :۳ حز 
7 - ۲ زك 1۳: ). فهنا اسبح لاء صورة روع الزت " 


۴. واصلت اليهودية الهُلينية والرؤيوية الرُوحانية النبوية للتطهير. 
فقد فسّر كَل مِنَ فيلو و يوسيفوس التطهير بالماء كرمز لتطهير النفس 
والضمير. وركزت جماعة قمران تفوق ماء التطهير الخاص الذي 
يؤثر على طريقة الحَيَاةٌ (نج ۳: ٤‏ 0۲. بالتباين مع ذلك فقد عزز 
الفريسيون على عادات ع. ق (لا )٠١ -١١‏ وحولوها لنظام مُعقد مِن 
الطقوس التطهيرية., 

ع.ج .١‏ ترد ةرم في ع. ج ۷١‏ مرة» وفي أغلب الأحيان 
بالارتباط مع ‘potamos‏ نهر؛ أو غوتp»‏ نبع (“ (fA:‏ ( 
ينعکس إستخدام ع. ق لَهُذه الكلِمَةٌ في ع. ج فيبقى المَاء العذب سلعة 


V4 


عزيزة جداً (مر ۹: ١ئ(.‏ لذا د يعتبر سقاية العطشى عمل رحمة (مت 
„(f eo o‏ كما شار أيضا إلى إستخدام الْمَاءٍ للتنظيف المدني (لو 
۷ € قا؛ يو ۳ 4 كون المَاء ثمينا وضرورته حيوية مدى الحَيَاهُ 
فان استخداماته المختلفة توحي بتصورآت عديدة للكلمة (يو eV: :٤‏ 
۳- 16 ؛ رۇ :Y‏ 1۷). 


(ب) كون الله هو خالق الْمَاءِ أمر واضح في ع. ج» ففي رؤ Y٠ :۱٤‏ 
تدعى ينابيع المياة كخليقة الله (قاربل أيضا مع كوزمولوجيا (كونيات) 
بط ۳ ٥؛‏ قا؛ تلف ۱: e۲‏ 1 ۹ مز :۲٤‏ ). فقد اشتقت شتقت السّمَاء 
والأرطن وجودهتا تكلمةااة: عل الما ربالما إلى أن هلك العالم 
الموجود آنذاك في مياه الفيضان. 

(ج) كما في اليهوديةء فإن القوى الملائكية أو الشَيْطائية تحتمي تحت 
المَاءِ (رو .)١ :٠١‏ كما أن القرة الشافية للينابيع أو الآبار هي هبة هذه 
الكائنات الخارقة (يو .(Y f: :٥‏ إن صورة "هدير الميّاه" هي وصف 
رائي للقوى الرُوحية للاصوات السماوية (رؤ V1: V4 No: :١‏ 
.)٦‏ لقد کان مشی بطرس على المِيّاهِ (مت ٠٤١‏ ۸ ۳۱) امراً مکنا 
فقط إن حافظ على إيمانه وشركته مع يوع المنتصر على القوى 
الشَيْطاتية المتمثلة في المَاء والريح (۶: °( وبالتباين مع ذلك 
فإن الشَيْطْانَ يرمي الفتى الممسوس في النار والماء لكي ما يجرحه 
٠١ : ۱۷(‏ و تدفع الشياطين الخنازير إلى الْمِيَاهِ- كما لو أن الْمِيَاهِ هي 
موطنها الأصلي- فتغرق الحيوانات فيما هي ذاهبة للعيش (۸: .)"١‏ 

۲ . () أهمية الْمَاءِ كوسيلة يهودية للتطهير مالوف ايضاً في ع. ج (يو 
(f: aS (1:۲‏ 
والأواني (مت ۲۳: .)٠١ ۲١‏ غسیل بیلاطس ليد يه یتوافق ایضا مع 
عادة ع. ق (۲۷: ۰ 4 ٥؛‏ قا؛ تث ۰۲۱ :مز ° E‏ ومعمودية 
يوحناء ت تمت بماء نهر الأردن (مت ٣ز‏ : -١ ٩‏ ۷ على الرغم مِنَّ 
مغزاها الأخلاقيء إلا أنها تحتفظ بصلات رسمية لمعمودية المهتدي. 

(ب) مع أن يوع قد أعفى تلاميذه مِنَ الالتزام الفريسي بغسل الأيدي 
قول ويد اول اطلام (فت ٠١‏ ل و ي 
المعد ان رى استتر انها فى التية اة فهي نتم ايتاً 
بالماء (أع ۸: ۳۹- ۳۹)» ویوصف تاثیر ها کتطهیر (أف :٥‏ ٦۲؛‏ عب 
٠‏ ). فالشخص المُتطهر ينال الرُوح القدس (قا؛ أع ۲: ۳۸). 


يشير الْمَاءِ التعميدي لعبور إسْرَائيل البحر الاحمر (١كو‏ ۰ ( 
ولفیضان نوح (۱بط ۳: 1-۰( 


(ج) يرى يوحنا الأهمية الحاسمة للماء» وبشكل خاص في سماتها 
الكرستولوجية والرُوحية. فقد غسل يَُوع أقدام التلاميذ كمثال ليتبعوه 
(يو ۳ ۱ - 0¥ ويقودنا الحمل إلى ينابيع المَاء الحي (رؤ ۷: 0Y,‏ 
والتي تنبع مِنْ عرش الله والحمل (۲۲: ۰ ۷ق 1 :1 والمَبِيخ 
يسكب هذا المَاء ۽ (يو TV ¥ $o 1° :٤‏ ۸« الذي هُوَ الرُوخ 


القدس (۷: ۳۹). وکل مِنَ يؤمن ويعتمد٬‏ يتدفق فيه نهر ماء حي» مجانا 
(رؤ 1:۲۱ 1۷:۲۲). 


انظر أيضاً »thalassa‏ بحر» بحیرة (۹۸٤۲)؛‏ وعم ینبوع» 
بئر (f۳۸۰)؛ «kataklysmos‏ طوفان» فيضان A)‏ 
/ordans‏ نھر الأردن (٤۷٦۲)؛‏ ۸ i/ء‏ بحیرۃ .)۳۳٤۹(‏ 

.۸٤۷ (05اعرم» زخات کثیفة) س‎ °٤ 

.91۲7 > ) التبني‎ huiothesia) °° 

vio0sola )°11(؛‎ jil «(huios) «‘uloç ‘ulOç %1 

.)01۲°( التبني‎ )huiothesia( 
بشکل عام‎ huios 


)5٦۲7( ابن‎ )huios( 


ث ي& ع. ق 1. () تذل ومزيمم عَلى الابْنَ في معناها الأوسع» 
سواء كان المقصود ابن بشري لاب وأم بشريين أو مِنَ نسل الحيوان 
والنبات»› يُمکن ايضاً أن تعنئي huios‏ سلیلا بشکل عام علاوة على 
ذلك فإن مفهوم العلاقة العائلية قد ينحسر بالكامل ليفسح المجال لكلمة 
ومز لكي تعبر عن نوع آخْرَ مِنَ العلاقات التي تقوم عَلى فكرة 
المصلحة كعلاقة التلميذ بمعلمه مثل؛ كذلك يرتبط بهذه الحقيقة إمكانية 
التعبير بكلمة ومزيم عن عضوية فرد داخل مجموعة أو مجتمع معين, 
واخيرا فإن كلمة ومأuم‏ عندما تاتي ملحقة بالمضاف إليه (قا؛ الكلمَة 
العبرد ية عط في التركيب) فإنها تشير إلى أشياء معينة او مبادئ معينة 

تعتمد على بعضها البعض وينتمي أحدها للاخر (مثل؛ مثل "أبناء 
النور" أو "أبناء الظلمة"..ألح). 


(ب) في المجتمع اليوناني القدي كان الأطفال (خاصة البنون) 
موس فر الط فقد کانوا عونا ساراً في العمل وورثوا كرامة 
وواجبات أبيهم. برغم هذا كان الأطفال المشوهون (وبخاصة البنات) 

بُتركن أحيانا للموت. اتجهت الأجيال اللاحقةء بنظرة فردية للحَيَاةٌء إلى 
تحديد عدد الأطفال. 

(ج) ۾iءuio)heط»‏ التبني» نادرا ما ترد في ٹ ي. 

۲. (أ) في ع. ق» كان الطفلء خاصة الابِنَ» هبة مِنَ الله (تك :١‏ :۸ 
تث ۲۸: ٤۔-‏ ۱۱؛ مز ۳:۱۲۷ ١؛‏ ۱۲۸: ۳؛ أش »)١ :١٤‏ على الرغم 
ار ار الحمل وآلام الولادة كانا يُفهمان على أنهما عقاب 

من الله (تك ۳: 1. وكان مِنَ العار ألا يكون لديك أطفال (۳۰: -١‏ ١؛‏ 
اصم )١ : :١‏ وإشارة إلى إنعدام البَرَكَة (۳۳: ِ(. والأطفال يحتاجون 
للتربية ("التأديب"» أم ۲۲: »)٠١‏ لذا كان لزاماً على الآباء أن يُمارسوا 
مسوليتهم تجاه أطفالْهُم (تث : ۷). والأطفال؛ مِنَ جانبهم» كان لزاماً 
عليهم أن يحترموا أبائهم (خر :۲١‏ ١١)؛‏ إذ أن عقوبة العنف تجاه 
الأبوين المَوْبِ .)٠١ :۲١(‏ لقد كانت فكرة البراءة الفطرية للاأطفالء 
المُنتشرة بينناء غريبة على ع. ق (ار ۱: ۱۱؛ :٤٤‏ ۷), فقد کان يُنظر 
للاطفال عَلى أنهم حمقى وعاجزون. 


٠‏ فيما يختص بفكرة الإسْرَ ائیلیین کابناء ا انظر القسم التالي 


تحت عنو ان ›"ho huios 10u ٤e0"‏ ابن الله 


ع. ج .١‏ (أ) يُمكن أن تذل ومز عَلّى علاقة ابن ( ء0 )!ها جٍ۲م› 
۸) بأبیه (مر ۱۰: »)٤٩‏ ویأمه (مت ۱: : ١‏ وبکلیهما معا (لو 
۱: ۱۲)» أو بأسلافه في الجَسَدٍِ (مت ۱: ۰٠؛‏ لو ۱۹: .)٩‏ مِنَ هنا ياتي 
الا أو سلالة (مت ۲۳: .)۳١‏ 

(ب) تستخدم huios‏ مخازياً للدلالة عَلّىی عضوية فئة معينة من 
الناس (مثل؛ "اء الانْبيَاء" أع ۳ ۵ و "بن فَرَیسيٰ" ۲۳: 1. کما 
بُمكن أن تدل عبارة "ابن الإنشان" يمكن أن يدل عَلىُ العضوية في 
الجنس البشري (مر ۳: ۰ عب ١ : :٣‏ انظر القسم التالي تحت تحت عنوان 
"ho huios tou anthröopou"‏ ائٔنjù‏ الإنضان). يمكن أن تدل 
علي المشاركة أغظْمُ في كل: “بَا الَيامَةَ" (لو »)۳١ :٠۰‏ و 
اللكوتِ" (مت ٠١‏ )و "ناء الور" (يو ۷۲ قا؛ اتس ۵: 
° د "بو الشرّير" (مت ۱۳: ۳۸)» و "ابْنَ لیس" (أع »)٠١ :١۳‏ 
ر و "ابي الرغد" (مر :١‏ 8 

(ج) بدعوة ينوع للتلمذة وضع علاقة الآباء بالابناء في ضوء جديد. 
فمن ناحية تتضاءل روابط الدم لتصير معدومة المغزى في ضوء 
الدعوة (مت ۰ لو -۲١ :۱٤‏ ۲۷) وفي أحداث آحْرَ الزمان 
تتحول لعداوة (مر .)١١ :1١‏ ومن ناحية أخرى» فإنهم يستعيدون 
الأهمية التي فقدوها فر يدي الفْرَيسِيَينَ (۷: ۹- .)١١‏ الأطفال 
في رسائل ع. ج يحتلون مكانة في الإتجاهات الخاصة بالعلاقات 
الاجتماعية والاسرية (آف ۱:١‏ ٤؛‏ کو ۳: .)"١ ٠١‏ 


۲ . () من الأهمية الخاصة بتلك الفقرات التي تتكلم عن علاقتن 
بالل كاطفالةُ (قا؛ مhuiothcsi cehuioi theou‏ تردان ٥°‏ مرات 
عند بُولْسُ). مِنَ خلال قوة الرُوح» يقر المؤمنون بالله كأبيهم (رو ۸: 
.)٠١ -٤‏ وفي غل »١ :٤‏ يتكلم بوس عن إستلامنا "الحقوق الكاملة 
للأبناء" مِنَ خلال التَبَنَيّ (قا؛ أف :١‏ : ) ويرتبط هذا باْمَعمُودِيَةٌ في 
غل ۳: ۲۹ ۷ ومع ذلك فالمَعْمُودِيَةٌ في ع. ج لا تُعامل أبدا كمنسك 
منفصل عن الإيمان (قا؛ رو ۹: ۳۔ ١۱؛‏ غل ۲: ۲۰+ ۳: ٥۔۹١‏ ۲۳ 
(. 


ياخذ بُولْسُ هذه الفكرة لمدى أبعد مِنَ ذلك» إذ أنه يفهم البنوة ليس 
كمجرد حالة حاضرة (مثل أسلافه) لكن أيضا كهدف الرجاءء مازال 
واجب التحقیق (رو ۸: ١۲؛‏ قا؛ يع :١‏ :۸ بط ۱: ۲۳)»ء وهکذا یاخذ 
المفهوم مظهراً مزدوجاً فريدا. بوس يضع التبني كابناء الله ضمن 
إطاره الخاص لتاريخ الخلاص. أولئك الذين ينتمون للمسيح بالإيمَانِ 

هم "شل راهيم" (غل ۳: ۷» ۲۹)ء الذي يضمن الخلاص. لقددخل 
اسي ا ات ا وز رات رو ۷ غل :٤‏ 
ئ- (. 


(ب) في التطويبة السابعة يعد يَسُوع صانعي السلام "ناء اله 
يُذْعَونَ" (مت :٥‏ ۹؛ قا؛ رو ۹: .)۲١‏ إن هذه التطويبة تاخذ أهمية أكبر 
إذا ما نظرنا لحقيقة أن يَسُوع يُدعى ابْنَ الله في كافة أرجاء إنجيل متىء 
٠‏ سواء كان ذلك بشكل واضح مباشر أو بمعنى ضمني رج ۲: No.‏ 
ANN IVTETT IVE ETY YO NVA ALAVEN PF‏ 
.)٥٤ ۳ cf TY AT ETT STA PY Y1 $o 1¥‏ يقف في وجه 
هذه الخلفية المعنى التضميني المزدوج في هذه التطويبة؛ بان إسْرَائيل 
في حد ذاتها ليست ابن الله بل أولئك الصانعي السلام في إسَرّائيلء 
ونحن قد نصبح- بکوننا تلامیذ يَسُوع- ما يُمثلةُ هو في نفسه. 


إستخدام مت ل هو 1۱ : ١‏ ("مِنْ مِصْرَ دَعَوْت ابي" قا؛ مت ۲: 
٠‏ ) يُرسّخ هذا الإستنتاج. إذ أنه يرى رجوع العائلة المقدسة من مصر 
كتحقيق لهُذه النبوءة. وهذا لا يعني أن تفهم هذه النبوءة ببساطةء إذ أن 
النبي يتحدث عن خروج شعب إسْرَّايل من مصر بشكل واضح وليس 
عن رجوع الطفل يَسُوع مِنَّ مصر. إلا أن هذا يُعذُ تحقيقاء بالمعنى 
الأعمق بان يَسُوع- ولیس شعب إسرَائيل- هو ابن الله الحقيقيء وما 
الحدث الأصلي الذي تحدث عنه هوشع ما هُرَ إلا نذرا لحدث قليل 
الأهمية ليكون مُقدمة للحدث الأهم لليشر. 


(ج) يتحدث لو "Yo‏ ۹ عن "اء الْقَيَامَةَ" وهو تعبير عبراني يشير 
إلى شعب الله في المستقبل. العديد من فقرات ع. ج تجعل هذه الإستعارة 
واضحة بربطها بالقيامة والولادة الثانية. ففي مت °۰۹ : ٨‏ يتكلم عن 
"التجديد" أو التَجْدِد ڍ (palingenesia)‏ "لكل الأشياء"؛ مقترحا حدثا 
کونیاً. الإستخدام الوحيد الآخر لهُذه الْكَلمَة في ع. ج یربط بینها وبين 
المَعْمُودِيَةَ والتجديد الشخصي كحقيقة حاضرة (تي ٥ :٣‏ بینما بط 
٣ : ١‏ يتحدث عن تلقي "وَلادة ثانيَة ٳِرَجَاءِ حي بقَيَامَةَ يَشُوع المسيح 
ا ا ف ج ر ي 
قيامة الْمَسِيحَ وليس نحن» بيد أنها ذات سمة مستقبلية (قا؛ Tet; ١‏ 
۳ ۱ ۲ 0 قا كو 1:۳ 6). 


عادةٌ ما تؤخذ مناقشة يَسُوع مع نيقوديموس عن الميلاد من جديد 
كإشارة لخبرات رُوحَية حاضرة» بيد أنه من الممكن أن يكون لها 
معنى إضافي بالصلة بين القيامةء والميلاد الثانيء والبنوة الرُوجية. إذ 
لا يستطيع المولود مِنَ جسد دخول مَلَكّوتُ الله» لكن المولود من الرُوح 
ا :؛قا؛ کو .)١ : ٠١‏ فالبنوة ترتبط بالمیلاد من جديد في يو 

: ۲ ۱۲ (حیث الكلمَةٌ اليونانية ه١‏ اء؛؛ رج ٥1‏ 9. لکن يوحنا 
شل إبقاء تیر ان ال قارا خن وع (: (NV NN‏ 
ويقع تأكيده عَلّى الحقيقة الحاضرة للحَيَاُ الجَدِيدَةٌ (قا؛ ۳: ;11 e1‏ 


"Vo 


)٥1۲7( ابن‎ )huios( 


.(۸ ¥ 10° 


il «ho huios tou anthröpou‏ الإنْسان 
عق .١‏ الُمشكلة اللغوية في ع. ق واليهودية. إن أسبقيات ورود هَذًا 
المفهرم 0ر٥٣۸«‏ 1٥ا‏ وما ٥‏ في ع. ق واليهودية» خاصة في 
الكتابات الرؤيويةء وفي سب نعود إلى الكلمتين العبرانية والآراميةء 

.(6Y1 «anthropos <“—) ابن و ر لإنسان‎ huis 


() في العبرية تج أو ”وممء مصطلح جامع للبشر ( ية)؛ 
من م ا المفرد يُدعى ›ben dm‏ ابن الإنسانء ويُطلق 
على عدد مِنَّ الأشخاص ةةة ۶6ظ» بنو البشر. إن إستخدام "ابن 
الإنسّان" كلقب في حزقيال لافت للنظر (يرد حوالي ٠‏ مرة) هنا النبي 
لايُخاظّب باسمه بل كمخلوق فرد مأخوذ مِنَ الجنس البشري ومتغاير 
عن الله فالله بنفسه یتنازل لیتوافق مع خادمه (قا؛ دا ۸ 0۷. 


إن الطريقة التي تظهر بها عبارة "ابن الإنسان" في خطاب رفيع 
تکونٍ بمثل هذه الأهميةء» خاصة بالتوازي مع عبارات: "لس الله 
إْسَاناً فَيَكُذبَ ولا ابن إنْسَانِ [ben adam]‏ فيَنْدَم" (عد ۲۳: ٩‏ 14 
فمن هو الإنْسَانُ [68] حَتی تذکرَۂُ وَابِنُ اذم [ 4a‏ ۸ع(] حَتی 
َفتَقِده!" (مز ۸: )٤‏ فالتباين الشديد بين الله الذي يقدم الطمانينة والناس 
الأُخاطبين» الذين هم ضُعاف كالعشب» واضح وبين في أش 0۱ ۲ 
وبقول آخْرَ؛ فإن التباين بين الله و"الإنسان" / "بِنَ الإْسَانِ" تعبير 
مُحدد في العبرية. 

(ب) في الآرامية الكتابية؛ يجب أن نلاحظ دا ۷: ١۳‏ الذي أصبح 
مشكلة أساسية في الجراسات الرويوية: : "كنت رى في رُوَى اليل رَإذا 
م شخب السَمَاءِ مٿل ابن إنسّان [kbar *nû. a5‏ اتی وَجَاءَ إلى اليم 
الأيام قَقَرَبُوه فَذَامَةٌ" هذا بالمقارنة مع الوحوش الموصوفة سابقاء يأتي 
هنا على خشبة المسرح شخص مثل ابن الإنسّان (وبقول آخْرَّ: عضو 

من الجنس البشري). 

٠٥ -۸ A۰ E.‏ بصورته للكرمة وغصن الكرمة (بالإشارة 
لتعاملات اله مع إْرًائيل)» هام للغاية فهو يقود إلى صلاة للملك "نكن 
يك على رَجُل يمينك (قا؛ مز ۰ : ۱ ) وَعَلى ابن آم [ben *ûdam]‏ 
الذي اختَرتَه لتفسك " (۸۰: ۱۷- ۱۸). هنا "از بن الإنسان" ben)‏ 
Cadam‏ مُستخدمة لذلك الشخص المُعيّن المختار»› الملك. 


۲. تطور التقليد الرؤيوي. (أ) نقطة البداية الأساسية للتقليد الرؤيوي 
هي رؤية دا ۷: ° Vf YP‏ . ففي حين تصوّر الوحوش بلا قوة» فإن 
الشخص شبيه ان الإنسان يصعد مع غيوم الَمَاءِ إلى قديم الأيام. على 
ما يبدو أن هذه الرؤية تشيرإلى الحكومة الدينية لإشْرًّائيل» التي تعي 
بإختلافها عن الممالك والأمَم الأخرى» يشير دا ۷: ۱۸ إلى الأازمة 
الوشيكة للتاريخ وإنتقال القوة إلى شعب إسرَائيل المُذل حتى الآن؛ لذا 
نمل سمات الشخص شبيه ابْنَ الإنسان إلى إسْرَائيل نفسه (قا؛ جماعة 
قمران؛ التي تعتبر نفسها كإسْرَائِيل آلأخروية وكعلاقة بين القديسين 
عَلى الأْض والقوى في السَمَاءِ). 

(ب) (1) يظهر ابن الإنسّان مرة أخرى» كشكل أخروي» موضوع 
توقع جالية مُطابقةء في "كتأب الأمثال أو التشابهات" ١أخن -٠۷(‏ 
(١‏ فالمختار» وَ ابارَ» مُمثل بر وحكمة الل الوسيط لَهُذه المباركة 
لجماعته المختارة. فهو "مخفي أمامه" وموجود قبل خلق العالم. 
وبرغم ذلك فهو يواجه تحدیات المسيا أيضا مع الملوك والسلطات 
ويبرز المنتصرين. تدرك خصائص هذا التصوير مِنَ تفسير المزامير 
والأنبياء (خاصة دا ۷: ۹- .)٠١‏ 

احد الأسئلة الرئيسية هو ما إذا كان تاثير المَسِيحية قد أنجب هَذا 
التقليد المتميز لابن الإنسّان في ١اخن.‏ فبينما يُمكن تأريخ الوثيقة 
الرئيسية فيما بين “١‏ - ۲۸ قم و ۷١‏ م إلا أنه مِنَ المحتمل أن يكرن 


1۷٦ 


"کتاب الأمثال أو التشابهات" لم يكن جا منَ النص الأصلي لكن تمت 
إضافته لاحقاً. فإذا كان الأمر كذلك» فإن تقليد "ابن الإنسّان" قد یکون 


في الحقيقة إنعكاساً للفكر المَبِيخي. 


) إن إنتقال أخنوخ الذي سيکون ابن الإنسَان و ترجمته الذي 
E‏ ۰- ۷۱) هامة بشکل خاص. إذ يُعڌ هذان 
الفصلان الأخيران مِنَ "كتاب التشابهات" رائعين لما يقدمانه مِنْ 
مشاكل بالنسبة لعلاقة كل منهما بالآخر وللكتاب ككل. فأخنوخ مُحیّا ک 
"اين الإنْسان"» الذي ولد بالبرارة. لذاء فهو يلد بالوظيفة الأخروية» 
اين الإنسان: الذِي عندنا هنا هُوَ تطوير تفسيري لتقليد أخنوخ ل تك 
٠٤١ -١ ٥‏ و إشارات "ابن الإنسّان" في دا ۷: .٠١‏ مِنَ الواضح 
أن الطائفة اليهودية الممثلة هناء على مما يبدوء كان لديها تقليد عن ابن 
الإنسَان مرتبط بالإنتقال الرؤيوي لمعلم وواعظ التوبة. وهذا له عدة 
نقأط إتصال بمواضيع ع. ج. 


(1) في " تاب المتشار ت" تفر رؤية ابن الإنسان في دانيال ۷ 
کرمز مسياني بدوںن العبارة "ابن الإنْسّانِ". في ١أخن‏ ¥ يیتحد 
تقليد أخنوخ مع دانيال ۷ في أنه يصفه كممثل للبر والذي يمنح السلام 
والخلاص لجماعته. 


(ج) الإتصال بين "رؤيا عزرا" (۲ إسد )١١‏ مع دانيال مختلفة 
اساسا عن تلك التي في تقليد أخنوخ» وذلك بان مصير الأمة ككل اكثر 
تأكيداً. إذ يؤيد شكل الدين الذِي يستند أكثر عَلَى التوراة .)٥٠٤ :١(‏ 
تنشأ المشكلة الحقيقية في التعارض بين التفليد والمواضيع المستخدمة: 
ابِنَ الإنسَان وَ المسياء والرؤية الخاصة بسفر الرؤيا والتوقع المسياني 
مرتبطة بوحدة غير متساوية» بضرر لكلا العنصرين. في التعابير 
الرؤيوية "نان يصعد من قلب البحر" (۲: (o‏ موصوف ک 
"الي هو الاكثر سفوا والذي يبقى للعديد مِنَ الأجيالء الذي ستلقى 
بنفسه خليقته [و] يوجه أولئك المتروكين .)١ :١۳(‏ عَلّى أية حالء 
فالمواضيع المسيانية ممضافة: : يتجمع البشر للمحاربة ضد الإنْسَان الذي 
صعد مِنَ البحر» لكنه بدون سلاح يشن حربه عليهم پسیل نيران تخرج 
مِنَ بين شفتيه. ثم ينحدر عن الجبل ليجمع جمهورا مُسالما من وسط 
البلوى المشتتة أو المأساة العظيمة (۱۳: .)١۳ -١‏ مِنَ المهم ملاحظة 
أن هدا "الإنسان" هُوّ في نفس الوقت "الابْنَ" أو "الخادم" الذي من 
خلالهُ سيعلن الْعلي عن ذاته (۱۳: ۳۲» ۳۷» .)٥۲‏ حتى الآن هو 
مخفي»› » لکن عندما يأتي یومه سیتجلی (۱۳: ۲). تختلف هذه الفقرة 
عن دانيال ۷ في صورتها الأكثر روعة والدور الأكثر فاعلية المعطيا 
للإنسّان المسياني. 

(د) مِنَ المهم أيضاً ملاحظة كيف أن "الشخص شبيه ابْنْ الإنسان" و 
"الشخص السماوي" يفترض سمات تاريخية أساسية: هابيل» و اخنو خ» 
ويظهر ملكي صادق في الأدب الرؤيوي كمختار الله الذي يمل بره 
زیتارین سلطدي یکشف تفسیر ع. i E‏ 
قمران ټُعتقد بان ملكي صادق کائن سماوي وانه سيدين الكُار. لایظهر 
موضوع ابن الإنْسَان بشكل واضح في هَذا السياق» لكن مِنَ الواضح أن 
بعض الوظائف القرارية لابْنَ الإنسّان يُمكن أن تنطبق بنفس الطريقة 
عَلى الملائكة أو الكائنات السماوية. 


(هم لم تثمر محاولات إلقاء ضوء أكثر عَلى معنى مفهوم ابن الإنْان 
مِنْ الميثولوجيا الوثنية. مِنْ المؤكد تقريبا أن خلفية هذا المفهوم موجودة 
في ع. ق» حيث يجب أن يُفهم ابن الإنسان بشكل إجمالي أنه إسرَائيل 
كوريث آتَمَ. برغم أن ابن الإنْسَان مقر لأحكم ويمر بخسران لسيادته 
ويعاني» لکنه اخيراً سيُبرر مِنَ الله. إن ما يبدو واضحاً جداء بعيدا عن 
ذلك» هو سلسلة الإستخدامات التفسيرية المستظة ل دانيال ‏ ۷ من قبل 


تاب ۲ اسد ر اأخنء› أ أ لتقليد اد ا 
3 خن را مستمر بن 


)0117( ابن‎ )huios) 


عق 3 ا . () التصريحات 
التي يتكلم فيها َشوع عن تفسه كاين الإْسان ث تشير إلى إمتلاكه سلطة 
مؤكدة (مثل؛ مر ۲: )١١ ١‏ أو توطئه لطريق معاناة معين لَه (مثل؛ 
(TE TT 21 FY 2۹ 4TA PY A‏ بيد أننا نجد أيضاً تصريحات 

عن ابن الإنسّان الآتي» وهو ما يعكس التقليد الرؤيوي (مثل؛ ۱۳: ٤۲۔‏ 
SEO‏ 0 إن العبارة الیو نlنية ho huios ton anthröpou‏ 
مُشتقة مِنَ سب المترجمة مِنَ الأراميةء 5ة م5» وهذا يُرينا بان 
المُبشرين قد ربطوا الأهمية المسيانية بالترجمة اليونانية. 

(ب) راي أباء الْكَنِية بشکل عام في العبارة ho huios to”‏ 
anthröpou‏ أنها إشارة إلى بشرية يَسُوع. بيد أنه إذا ,رجع ١‏ أحد إلى 
العبرية أو الآراميةء نجد مكافيء هذه العبارة تمییزا بارزاً لهذا 
الإْسّان" عن كل البشر الآخرين. لذا مِنَ المُستحسن عدم النبذ الكامل 
لاي صل بالرؤيا ولا التركيز عَلّى دا ۷ أو تقليد أخنء عَلى وجه 
الحصر»ء » کمصدر تاريخي ديني. يبدو أن يَشُوع قد صبغ هذا التعبير 
بطابعه الخاص» إذ يشير "ابن El‏ إلى فصل تاريخي فريد 
يقود مِنَ الإذلال إلى الإعلاءء ويشتمل ١‏ بلا شك» عَلّى فكرة كل مِنّ 
O EE‏ 
قبل الله, 

(ج) لا يجب عَلَّى الفرد ان يفصل ابداً الأقوال عن "مَلَكوتُ الل" 

عن أقوال "بن الإنسّان" (بما تتضمنه مِنَ إمكانياتها المسيانية). فكل 
مجموعة مِنٍ هذه آلأقوأل لا تسثني الأخرىء» إذ أنهما نمرتبطتين معا 
ولا يجب عَلى الفرد أن يخلط الموضوع المسياني بفكرة ابِنَ الإنسّان. 
فالعناصر المرتبطة بالمسيا تهم إسْرًائيل» كما يوضح ع. ق» لکن فكرة 
ابن الإنْسًان تتعلق ب بتحقيق هدف الإنسانية. ليس مِنَ قبيل الصدفة ألإ 
يرتبط مفهوم ان الإنْسان فقط بمهمة تاريخية معينةء لكنه يتضمن أحيان 
أيضاً تمييزأ عن البشر ألآخرين. 

(د) ليس من الصجيح تاریخياً إنكار إستخدام يوع لتعبير "ابن 
الإنسان" وأن نحيل هذه المشكلة إلى مراحل لاحقة للجماعة المَسِيحَية. 
في التقليد الازائيء هذا التعبير مُستخدم فقط مِنَ قبل يَسُوع وحده» ولیس 
باسلوب خطابي له ولا اعتراف لة. لم يكن التعبير "ابن الإنْسان" إسما 
ولا لقبا لكنه علامة دور إسخاتولوجي خاص. ومع ذلك؛ فهناك إرتباط 
بين الأقوال الحالية ليَّسُوع (راجع ما سيلي) والأقوال المستقبلية (مر ۸: 
۸ لو ۲ وما یوازیهما). 

مِنَ المهم ملاحظة أن طريق يَسُوع عبر المعاناة إلى المجد لَهُما 
ما يوازيهما في التقليد الرؤيوي: سلطة هابيل للحكم (وص أب :۱١‏ 
۲ - < ء وإراتفاع أخنوخ» وترجمة ايلا وخادم اله (اش ٥١‏ )كلها تزوّد 
وقودا وفيرا لرجاء تمجيدهم مِنَ قبل الله» في طريق وَاجِدٌ عبر المعاناة 
(لو ۲۲: 1۹). وهكذا يتبع يَسُوع طريق ابْنَّ الإنسَان إلى القديم الايام 
(دا ۷: ٣‏ و لا ينزل مِنَ السَمَاء إلى الأزض. 


۲. تصريحات آنية في الأناجيل الازائية. نبدا الآن تحليل أقو ال "ابن 
الإنْصان" في الاناجيلء (أ) یقدم مرٍ ۲ ٠‏ يَسُوع ك "ابن الإنسّان" الذي 
لَه سلطان عَلّى مغفرة الخطايا عَلّى الأزْض؛ وانه يُمکن آن يتصرف 
aE‏ يدة في هذه الساعة الأخروية. تفيد عبارة "ابن الإنسان" هنا 

تقديم الصراع مع المُعَلْمِينَ المعادين للشريعة إلى المقدمة. ریما 
۸ إلى أن يَسُوع يمنع نصيباً مِنْ هَذا "السلطان 
للناس"» إلى جماعته. من ثم فان هذه المادة لها مكان في المناقشات بين 
الجماعة المَسِيحية واليهوديةء مُثيرة قضية إن كان يَسُوع يفترب بعناية 
جدا من إمتيازاته اللاهوتية. 


(ب) في مت :١١‏ ۸- ۱۹ يقارن يوع مجيء يوحنا المعمدان 
بمجيء "ابن الإنان". هذان الشاهدان یظهران بطرق مختلفة»› فابْنَ 
الإنسَانِ يأكل خبزاً ويشرب خمراً (مت ۱ لو ۷: ,)۳٤‏ لاحظ أنه 


ليس مجرد أي إلْسان الذي ياكل ويشرب» لكنه الإنْسان الإسخاتولوجي 
المُرسل مِنَ الله» مِنَٴثم» لا يمكن أن يكون هناك آي بذيل للعبارة "ابن 
الإنسان" كتعيين إنفعالي منه. 

)ج( الوضع المُعقّد في مت ۸: ٠١‏ عَلَى الأرجح عبارة "ابن 
الإنسان" الذي ليس له مارى» فهي ثغني تشو ع نه الذي شد تلاميذة 
إستعداداً للتلمذة واللا مارى. يوجد هنا سؤال» ليس بشان وجود إنْسَانِء 
لكن المصير الأخروي الي يُميز وجود "ابن الإنْسان". 

(د) بينما يُمكن النظر ل مر :١‏ ۷- ۲۸ عَلّی انه تعلیق من مرقس 


لقره إلا انه غي الارجح أن يفوع از طا شن ملطكه الخاصن 
e e i‏ 


(هھ) مت ۱۹: ۱۳ ("مَنُ ول الاس إِيِي آنا ابن الإنسَانِ؟") يُعطي 
تلاقي لافت للنظر للمسالة الابسط ليَسُوع التي سجلها مرقي هنا بعبارة 
"ابْنَ الإنسّان" التي هي من المحتمل ان تکون تعيينا صافياً ُو ع الذي 
فقد أيّة إشارة أخرود ية . على أية حال» فهي تجيء على نحو قريب رائع 


منٌ أن تکون إسهابا 1 "انا" 
إغلانات 1 ن الإنسّان" طريق الآلإام. يلفت النظر مدى تأكيد 
رسوخ فكرة "اير بن الإنسان" ق التنبؤات العامة للالام (مر e1 A‏ 


2 : ۳) وفي الأقوال الرّؤيوية من ۹: ۲ و لو ۱۷: ,۲١‏ یجب أن 
تدين الجذور القوية لمفهوم "ابن الإنسّان" هنا إلى المو اضيع في أشعياء 
("الفدية" لإرَائيل» اش ٤۷١ ۳ :٤١‏ تقديم الرَبٍّ "نَفْسَةُ ذبيحَة إثم" 
lau (0 ۳‏ "ابن الإنْسّان" يجب أن يجاه 
بمعارضة شعبه (تقليد ربط بحالة التعيين ۸57 ٣مط).‏ 

معاناة يَسُوع ذم مشاكل خاصة للباحثين: هل كان مفاجأة عندما وجد 
نفسه مقبوضا عليه دون سابق إنذار في صراع وألم في أورُشَليم؟ أو 
هل دخل يَسُوعَ عمداً طريق الآلام الموضوع عليه مِنْ قبل أبيه؟. إذاء؛ 
کما يبدو أن الارخح فر الحلة الثانيةء فالصراع الذي انتظره والمعاناة 
الموجهة إليه يجب أن تثبت تثبت بشکل تفسيري. 

(أ) مر ۹: ۳١‏ یخون الآراميةء أو يتلاعب بالكلمات العبرية ("ابن 
الإنسان. .الناس")» اآِي يمکن ان يکون مرجعه ليَسُوع نفسه. فالله نفسه 
أسلم "أبن الإنسان" إلى أيدي الناس (قا؛ لو .)٤ ٤ :٩‏ بينما ينوه فقط هَّذا 
النص بكونه "يسم إلّي ادي الناس" (دون ذكر القتل)» فمن المحتمل 
علينا أن نقبل الكلام على وجهين: الله أسلمه - التاس سلموه للموت. 

(ب) يسجل مر ۸: ٤٩١‏ ۹ ۱۲؛ لو ۱۷ ۲٣‏ قول آخْرَ "اين 
الإنسَانِ"هُوَ مِنَ ناحية يتحدث عن قضاءِ الي «deî)‏ يجب أن» مر 
۸ : ۳ لو ۱۷ : »)٠‏ ومن ناحية اخرى» يؤكد توليفة "ينبَغِي أن يَنَالم 
كيرا وَيُرْفض مِنَ الشيُوخ وَرُوَسَاء الكََنَة وَالْكَتَبََ" (مر ۸: ٠١‏ يلقح 
إلى الرفض مِنَ قبل "بناؤون" مز .)١ :1١۸‏ 

صور ع. ق حَيَاةٌ "بار" أو " خادم الرَبّ" (أاش A‘ :٠۳‏ ۰ حك 
)٠١ AY‏ كنهاية ليس بالمعاناة لكن في جواب اخروي مِنَ ال 
فالأبرار سيرفعون (تث ۱۸: : )٠١‏ أو يتسامون (أش 0T: o۲‏ ولکي 
نفهم يوع يجب عليناء بقدر الإمكان» أن نبحث عن المكافيء في 
العبرية والآرامية. 

(ج) یبرز لو ۲۲: ۲۱- ۲۳و ٠4‏ بين إغلآنات يَسُوع النبوية عن 
المعاناة. يجب أن نفترض خلف كلتا الفقرتين نسخة آرامية أو عبرية 
والتي تؤكد عَلّى خيانة "رفيق المائدة" أو "صديق". فالتعبير "ابِنْ 
الإنسّان" يعطي هذه الكلمات نغمة جدية ة وتركيدية؛ وهما يُشيران إلى 
أذل وأحقر ما يمكن حدوثه في إطار الثقة والصداقة الإنْسَانية. 

(د) في ترجمة مر :٠١‏ ٥٤ء‏ يجب أن نأخذ في الإعتبار علاقته 
الوثيقة ب لو .۲١ :۲١‏ تؤكد هذه النصوص خدمة يَُوع وتشير في 


YY 
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السياق لعنصرين من عناصر الخدمة وتسليم الشخص حياته وكيف 
يكونان معيارية للتلمذة. فال هُوّ النموذج» لأنه هو نفسه یخدم شعبه بدلا 

مِنَ أن يجعلَهُم يخدمونه (أش :٤‏ ۲- ٤۲)؛‏ ولا يجب أن نهمل هنا 
الإشارة إلى خادم الرَّبَ الذي أسلم حياته للموت .)١١ :٥١(‏ 

٤‏ خلاصة تقليد "اد بِنَ الإنسان" الرؤيوي. (ا) مِنَ بعض نواحي 
التمييز بين التحقيق الذاتي "أن" و المطابقة الرؤيوية "ابْنَ الإْسان" في 
مت ۰۱۰ ۳۲۔ ۳۳؛ مر ۸: ۳۸؛ لو ۱۲: ۸- ۹جسور بيانات الحاضر 
والمستقبل. هذا يفترض خلق جماعة تكون خاضعة للشريعة النبوية 
للتلمذة. إن الحدث النبوي بمثابة تحديد لمستقبل أولئك الذين يقرون 
وأولئك الذين ينكرون, ف "ابن الإسّان" كيان مستقبلي يُعتبر بديهيا 
كموضوع إعتراف. يواجه التلاميد هنا بالمآسي التي تدعو إلى القرار 
العتيد . ويَسُوع نفسه يُشارك في هذه المأساة ويواجه كَل تلميذ بقرار 
فردي. 

(ب) يتعلق مت AE‏ الذي يتقارب بشدة مع ۰ 0 1 
باضطهاد تباغ شوغ داخ فلسظين. لى الرغم مِنَّ هذا/ فإن المهمة 

يجب أن تنحصر في مدن إِسْرَائِيل» ولا تستبق تبق بالكرازة في المقاطعات 
الهُلينية. تعرض هذه النصوص تعزية لأتباع يَسُوع في زمن الاضطهاد 
الأخروي. 


(ج) یشکل لو ۱۸ : ۸ الخاتمة لمثل ويطرح سؤال: م مَتَى جَاءَ ابن 
الإنسّان ألَلهُ يَجِدٌ الإيمَانَ [الإخلاص] على الأزض؟». " يعني ذلك 
هل العهد الذي قطعه ان الإنْسَان مع شعبه سيبقى محفوظاً بالإخلاص» 
والتناغم» والتواضع؟. في أحد التقاليدء يرى إبراهيمَ الخطايا على 
الأزض واديه القدرة على إقامة القضاء» غير أنه لا يستطيع أن يوقم 
القضاء خشية أن يدمر الخليقة (قا؛ وص أب ۲. لذلك يبدو أنه- طبقا د 
لإحدى وجهات النظرِ اليهودية- في كل جيل يوجد "بار" الذي يكون 
من نصيبه السلطة على تقرير مصيرهم. يجب أن نلاحظ مدى إحتمال 
تقارب وجهات النظر هذه مع المثل في لو ۲ ۳٢‏ ؛ فمتى أتى السيد 
قارعاء فهو یرید أن یجد خدامه مستمرین ساهرین. 

9( الإنذار التحذيري في لو ٢ : ١‏ يُظهر "ابن الإنْسَان"كشخصية 
أخروية تمتلك السلطة الكاملة للقضاء. وللتاکد يمكن أن تُشتق اد ۰۱۸ 
۸و 1 مِنَ يَسُوع» مع ذلك فبعض الدارسي يرجعونها لتقليد 
الجماعة مثل الذي طوّر في ١أخ‏ (رج ما سبق). 

(ه) قول يَسُوٍع أثناء محاكمته ("مُندٌ الآ يَكُونْ ابن الإْان جالساً 
َنْ يمين فَوَةَ اه" لو 34 : )١‏ يحمل علاقة برؤيوية "ابن الإنسّان"» 
مثل الشعب لار د ع. ق (هابیل؛ أخنوخ» نوح» إبراهيم؛ ملكي صادق) 
مُمجّد ليكون مع الله, إنه البَارَ للأزمنة الأخيرة والأخير في سلسلة 
الشهود. 

(و) فيما يتعلق بالأماكن التي يرد فيها تعبير "ابن الإنسان" في 
الأناجيل الازائيةء في بعض الحالات قد يرجع إستخدامها بسببٌ عمل 
كناب الوحي الالَهي. فیعتقد ان مت ۱۳: ۳۷- ٤٤‏ بشکل عام أنه تفسیر 
متى الخاص لمثل الزوان. الإضافة» في مت :۱١‏ ۲۸ يبدو أن متى أعاد 
صياغة القول الصعب في مر ١ :١‏ لكي ما يوضحه لقرائه. في لو 1: 
۲ حين يتكلم يَسُوع عن إمكانية الاضطهاد "مِن أَجْل ابن الإنسَانِ"» 
يقدم متى عرضاً موازياً لها "مِنْ أجلي" (مت ١ :٥‏ من المفترض 
أن لوقا قد احتفظ بالشكل الأصلي لتصريح يَسُوع الذي أشار فيه إلى 
نفسه كرمز للرفض ودعا أتباعه للإستعداد لمواجهة نفس المصير. 

القول عن التجديف و ابِنَ الإنْسَانِ (مت :٠١‏ ° ۲ لو ۱۲: Ne:‏ 
قا؛ مر ۳: ۲۸- ۹) صعب فهمه جدا (“ «diabolos‏ ۲))). في 
مرک رع في اواقع قول به مكل ان ففر اشر كَل خطية إل 
التجديف عَلى الرُوخ» الذي تظهر قوته في أعمال النعمة ليَّسُوع. وفي 
لو ۱۲: : ٠٠‏ أن التجديف عَلى ابن الإنسَان (يَسُوع) يمكن أن يُغفرء 
V۸‏ 


لكن ليس التجديف ضد النشاط الظاهر للرُوخ. يقف هذا القول في 

علاقة متوترة مع ٠١‏ : ۸- ۹ء حيث أن ابْنَ الإنسّان شخصية ممجدة لا 

يُمكن أن يُجدف عليها بحصانة؛ ربما تم قول هذه ألأقوال في مناسبات 
خا فة, 


لو ۱۹ ٠‏ يضيف لصورة السلطان الحاضر لابن الإنسان 

بتخصيص مهمه لَه كراعي يسعى ويُخلص الخراف الضالة (قا؛ مت مت 
۸ +/+ راجع ملاحظة ت.ي). الأقوال الأخرى تُشير إلى نشاط ابنَ 
الإنّان في المستقبل (وبقول آخُرَ: مِن وجهة نظر يَسُوع الزمنية). 
القول ألذِي يقارن بين ابْنَّ الإنْسّان مع يونان (مت ۲ - ٤١‏ لو 
)٣٠ ١ : ۱‏ من المحتمل أنه يجب أخذه كمقارنة بين نجاة يونان 
الأعجوبية ين الوت وتبرير الله يوع باقلمته من د بين الموتى (كما 
یوضحها متی). 


يحتوي مت Vg £۷: :۲٤‏ ۷ عَلى إشارات ليوم أو 
مجيء ابن الإنسَانء الذي يُقارن بالطوفان ودار سدوم وعمورةء حيث 
كلاهما تم بشكل قجائي عَلى الذين أخفقوا في الإستعداد لما يكمن في 
المستقبل. ومع ذلك لا يجب عَلّى أتباع يَسُوع ألا يكونوا مستعدين. إنهم 
سيشتهون التحقيق (۱۷: ۲۲)؛ ويجب أن يكون سهل التمييز جدا عندما 
يأتي. فمازال هناك وجود خطر ضلال مِنَ الأنبياء الكذبة أو الأتعاب 
المقبلةء لذا يجب عَلى الأتباع أن يكونوا متيقظين وغير مشغولين بهموم 
الحَيَاةّ الدنيا. 


ترقب مجيء ابن الإنْسَانء المفترض مسبقاً في هذه الأقوال» يجد 
تعبيراً في التقليد الرؤيويء خاصة في دا ۷: ۳., وهذه الإشارات 
ستتضح في النص الوارد في مر ۱۳: ۲٠‏ و :٠١‏ 1۲؛ يجمع النصٍ 
الأخير بين مز :٠٠١‏ ۱ و دا ۷: ١۳‏ مصورا تبرير ابن الإَْان مِنَ الله 
ومجيئه للدينونة ( لربما يكون هناك بعض التاثير مِنَ زك ۲ E‏ 
الهُدف مِنَ القول في مر :٠٤١‏ 1۲ إظهار كيف يُعيد يَسُوع تفسير الأمور 
المتعلقة بالمسيا بمعنى ابن إنْسّان دا ۷: T°‏ (قا؛ مر ۸: ۹- 1( 
مجيء اَن الإنسّان في ۱۳: 1 يرتبط بتجميع شعب الله ونجاتهم مِنْ 
محنة الدينونة. 

(ز) في ضوء المادة الازائية يتضح شيئان: ()لا يجب علينا ترجمة 
مفهوم "اين الإنسشان" بالمعنی الضيق جدا کریستولوجیاء بل بالحري» 
ليخدم تاسیں ابر الأخروي» (i)‏ أوجد المعلمون المسيحيون والأنبياء 
في وقت أبكر نماذج متنوعة يلعب فيها "ابن الإنْسان" دورا. لذا؛ دا ۷ 
ليس بالعامل الوحيد في تقرير أهمية هذه النصوصˆ 

.ابن الإنسان في الإنجيلِ الرابع» (أ) إنجيل يوحناء يبدو أنه أحد 
آخْرَ تب ع ج تدويناء وهو يعكس تطورا للاهوت ابْنَ الإنْسّان. یجب 
أن يعتبر هذا التطوير ليس فقط كتعبير عن عقيدة مؤكدة لكن أيضاً 
كنتيجة صراعات الكَِيسة الداخلية والخارجية. يقدم هَذا الإنجيل يَسُوٍع 
کالشخص "المرسل" مِن السَمَاءِ والذي يُمتّل الله في کل مِنَ "اين الله" 
و "ابن الإنْسان". 

بقدر تعلق الأمر في يو ٠١ ء١١ :1١‏ بتقليد إستخدامات المادة 
الازائية (مت .)٠١ ء٠٤ :٠١‏ كلا الشاهدين يتكلمان عن تنفيذ مهمة 
مكلف بها مِنَ قبل ال حتى الإسناد الممنوح ليشُوع»› "ابن الل "۰ صان 
من الإدعاءات التجديفية في إشارة إلى تقليد ع. ق حول مثل هذه المهام 
(یو ٣ ۳٤:۱١‏ قا؛ مز eT AY‏ (. 


(ب) يحتوي مفهوم "ابن الإنسّانِ" على عناصر رؤيوية؛ لكنه في 
حد ذاته يُعطي إعادة تقییم .kerygmatic‏ تقرر مهمة الله "نزول" 
ر "صعود" (یو ۳: ۰۱۳ ١۳؛ .)1١ :٦‏ يحدد هذا الإرسال "طريقة" 
ويشكّلٍ مصيره منه الذي- في مهمة الشخص الذي أرسلة- يمضي في 
هذا الطريقٌ بنفسه ويأخذ آخرين معه عَلى إمتداده. تحدث الراؤون 
عن رحلة إلى السَمَاء و الصعود الغنوسي للعالم السماوي؛ برغم هذاء 


)51۲1( ابن‎ )huios( 


بالنسبة ليوحنا السؤال الحاسم هر الذي يُعطي الشهادة الحقيقيةء التي 
تخولَهُ لجلب هذه الرسالةء والذي يمتلك حق ان يکون سامياً لکي يكون 
مع الله. يقابل "الصعود" السموء و "النزول" التجسد (قا؛ يو ۳: ٠١‏ 
مع ۲: ٤‏ أيضاً (YA «hypsoğ < %4 : :١‏ شوغ الذي اتي 
في جسد (۱يو :٤‏ ۳1° ٣يو‏ ۷) هذه التصريحات» المعادية للغنوسية 
التي تؤكد عَلى الطبيعة الفريدة لإرسالية يَسُوع. إن المفهوم اليوحناوي 

ل "ابن الإنسّان" یُمکن أن یری في شهادة للاهوت يَسوع نفسه. 

إن الوعد الذِي في يو ١ : :١‏ لَه صدى يهودي- مسيحي مبکر؛ 
إذ يستعيد قصة يعقوب (تك ۲۸: ٠١‏ ۱۷). لقد أخذ التقليد الراباني 
الكلمات "وَهُوَذًا مَلابِكة الله صَاعِدَةّ وناز لَه عَلَيّها" للإحالة إلى سلم أو 
إلي يعقوب نفسه. الآن يحل ابن الإنْان محل السلم > کما یری یوحناء 
على ما يبدوء ابْنَ الإنْسَانِ كبديل مكان يعقوب: إما أن يصبح يعقوب 
رمزاً أاخروياً لابِنَ الإنْسَانٍ أن تتطابق هوية ابن الإنسَان مع إسْرَائيل 
الحقيقي. ي تاریخ الخلاآص يعادل ابِنَ الإنْانِ سر 0 الأرضي 
والآن يُمثله 

( 5 : ۲۷ أن الآب أعطى الابِنَ سلطاناً ليدين لأنه "ابِنَ 
الإنسان" (ينعكس هنا في المقالة غياب قواعد اليونانية الصحيحة). 
والسؤال المفتوح هر إذا ما كان هَذَّا النص بُشير إلى الوجود الإْسَانِي 
الفريد ليَسُوعً أو إلى المنزلة المُشار إليها في دا ۷: ١٠ء .٠٤‏ ريما 
تر تبط هذه المادة ب "وص أب" لأنه يوجد إنكار ص ضمني بان الله 
ا ا 
0۲ على ضوء هذه الفكرة سيفهم بان بعض الناس الأبرار مختارون 
كقضاة., 


0 الرسول السماوي عند یوحنا نظیر موسی. يهتم هذا الإنجيلٍ 
بمهمة وسلطان يَسُوع» ليس في الفكر الرؤيوي. فالذي ياتي مِنَ السَمَاءِء 
یفوق موسی (یو ۱: ¥۰ (fo: ON‏ . فموسى الذي صعد ونزل عندما جاء 
من سیناء (خر (TATENY: :۲٤‏ فإن يَسُوع قد صعد ونزل بطريقة 
آخری» ونال مجداً آخْرَ غير الذي ناله موسى. يحتوي المفارقة بين 
موسى ويَّسُوع عَلى مجادلة إنفعالية ضد المفهوم الراباني للخلاص. 


يتضح هذا التباين في الفقرة الخاصة بالخيبز الذي مِن السْمَاء ۽ في يو 
1. يحتوي هذا القسم على ثلاثة أقوال "ابْنَ الإنْسّان"» والتي تكشف 
التقسيم البناني للفقرة :٦(‏ ۲۷» ۳٠ء‏ ١1)؛‏ ويأتي سلطان ابن الإنْسّان 
و اتحاي 1 ۷ب. الإسنادات الثنائية "سماوي/ أرضي" أو "خالدا 

ان" تصوغ شخصية الرسول وعطاياه., هناك تغيیر جذرې في طريقة 
الأخروي» للمسيح کالرسول السماوي» ابن الإنسانء يمنح 
طعاما باقياًء الجالب حَيَاةٌ َبَدِيَهٌ . رسالته صحيحة. 


(ه) بالکلمتین ا کائِن" (خاصة في يو ۸: 0۸)» يعلن الرسول 
السماوي بطريقة عمل إلَهُ ع. ق (قا؛ خر ۳: ٤۱؛‏ أش .)٠١ :٤١‏ يتخذ 
ابن الإنسَان صفات الله و يهوه. بشكل تدريجي سندرك الحقيقةء رة 
الدور الفریّد من سياق تاریخ الخلاص (یو ۳: ۱۴۲ ۶۲۸:۸ ۱۲: ۲۳؛ 
(T1: 1۳‏ هذه العمليةء التي تتاصل في التاريخ وتصوغ التاريخ حتى 
الان امن اداي تمد غلى فكرة ة ابن الإنسان. بقدر تعلق الأمر بالحشد 
غير الْمُوْمِنِء فالادعاء للمنزلة المسيانية وأرتفاعه فوق ابن الإنْسَان 
يبدو متعارضاً (۱۲: ٤‏ على أية حال» يعرف يوحنا بان الذي 
"يبقى" وعملية تاريخ الخلاص ليستا متعارضتين» بل بالحري تفترض 
إحداهما الأخرى. 
تطرح أقوال ابن الإنسَان في يوحنا مشاكل متنوعة متى اعتبرت 
مرتبطة بالتقاليد الازائية. يستخدم اللقب» في بعض النقاط› بنفس 
الطريقة التي في الأناجيل الأخرى حين يشير لموت وقيامة يَسُوع (يو 
A ۳‏ ۲ ۳ ۳ ۳ - ۳۲) والى فعالیته کدټان 
:٥(‏ ۲۷ء قا؛ ۹: ١‏ ۳۹). بيد أن المفردات التي في هذه التصريحات 


تبدو مختلفة. س "رفع" يوع عَلى الصليب» » تلك الْكَلِمَة تُحيل إلي كل 

مِنَ الوجود المرفوع جسديا بالموت وإلى الوجود "تمَجَدّ" مِنَ الله في 
موته وفي قیامته. كاب الإنْسان الذي مات على الصليب > فيَسُوع هو 
مصدر الحَيَاةٌ الأبدِةٌ (1: (TY‏ 


عَلى أية حال» فإن الفقرات الأخرى تؤكد عَلى أن ابِنَ الإنْسان قد نزل 
مِنَ التَمَاءِ (يو 4١١:۳‏ 1: : ١)؛‏ هَذّا الفكر عن أسبقية وجوده يعيب عن 
الأقوال الازائيةء وهو ما يُثير مسالة إن كان هذا إلفكر قد تأثرٍ به يوحنا 
من جهات آخری. وعلى ذلك فقد ربط بعض الكَنّاب بين هَذا المفهوم 
والتامل الغنوسيء إلا أنه مِن المهم ملاحظة أن مواد الصورة اليوحناوية 
لابن الإنْسّان يُمكن أن قد وردت بشكل كبير في ع. ق والتقليد المَبِيحي. 
0( "ان الإتسان" لقب الجلالة في دا ۷ والاناجيل الازائية > () نزول 
ابِنَ الإنْسَانِ مِنَّ المحتمل ضمني في دا ۷. (111) وصف يوحنا لإرتفاع 
ابن الان مُقذّم مِنٍ جهة خادم يهوه (أاش ۲ )() وفي ضوء القيامةء 
(1۷) يؤكد يوحنا عَلى التحقيق الحدسي الحاضر لتوقعات أخروية. هذه 
العناصر تفر بتوسع استخدام يوحنا المميز للقب. 

.٦‏ مفهرم "ابن الإنَان" في ٻاقي ع. ج. () في التقليد البُوُي نجد 
فكرة "الإنْسَانُ .من السَمَاء" كنموذج مناقض ل"لإنْسَانٌ .. تابي" 
(١کو »)٤۸ ٤۷ :۲١‏ أو بشکل تفسيري» "آَم الأخيُ" کنموذج 
مناقض ل "تم الأَرَل (f: ٠١("‏ ربما هنا أيضاً- كما كان الحال مع 
فكرة ابِنَ الإنسَان- اعتنق مفهوما رؤيوياً وقتيا كيف مع شكل عقيدة 
الخلاص المستندة ة على شخصية sممa"۸۲5.‏ یمکننا أن نكتشف آثار 
تقليد ابِنَ الإنسَانِ الرؤي الأقدم في إستخدامات مز ۸: في ١کو :۱١‏ 
۲۷ . رغم ذلك بُلاحظ کیف ان بُولْسٌ یتفادی هذه الفكرة الرؤيوية في 
وسط محيطه الهُليني. فهو يهتم بالأحرى لوضع الإنضاية الجَدِيدَةٌ في 
مكانها ضمن حدث الخلاص بدلا مِنَ كونها تحت الخْطيّة والموت (قا؛ 
رو .)١١ -٠۲ :٩‏ إن رؤيته للتاريخ تأخذ خواص تجريدية و حقيقية 
الوجود. 

(ب) عب ۲: 1- ٠١‏ يستخدم مز ۸: ١ -٤‏ لإثبات أن هذا "الإنسان" 

و "ايْنَ الإنسان" يجب أن يجتازا عملية في تاريخ الخلاصقبل أن يحكّما 
الآتي. إن الصلة بين "الإنْسَّان" و "ابن الإنسّان" ضرورية 

هنا؛ وهي تشير إلى المراحل المختلفة لحي وع وهكذا يود أن 
هدفه النهائي لم يبلغ حتى الآن (عب ۲: ۸(. كما في يو ۱: ٥١‏ "ابن 
الإنسان" هنا يتضمن جماعة المُؤْمِنِينْ. 

عب ۲: ٩ ١‏ يزودنا بالدليل الأول لحل الترابط بين المسيا والقوات 
يمنح الملائكيةء والتي تطورت في الرؤيا. ذلك يعني أن ابن الإنسّان والبشر 
في تاريخ الخلاص» بيد أنهما على مستوى مختلف عن الملأئكة. كما 
يلقي ضوءا جديداً أيضا عَلّى مز ۸: Vo:‏ . الإقرار في ع. ق الذي حدد 
eS‏ تشير هنا للمجد 


(ج) برغم من أن فكرة ان الإأنتان رشخة خة بشكل قوي في إنجيل 
لوقا في الأقوال عن الدينونة والمجيء الثانيء إلا أن نفس الشيء 
لا ينطبق عَلى الأقوال المتوافقة ة مع سفر أعمال الرسل. لذا؛ فشهادة 
إستفانوس في أع ۷: ٦‏ بان ابِنَ الان واقف (غير جالس) عن يمين 
إلله بارزة بدرجة أكبر. هذا يرينا بشكلٴ واضح بان فكرة ابن الإنْسَان 
أحيطت بتفسير هليني أيضاً في تعبيرات رؤيوية. 


تم تقديم خمس طرق لتفسير أع ¥ $o"‏ (۱) قام يوع لاستقبال 
إستفانوس في المجد السماوي؛ (۲) قام يَسُوع كمدافع أو شاهد عن 
استفانوس في المحكمة السماوية (قا؛ لو ۱۲: ۸)؛ (۳) قام يَسُوعَ بأخذ 
ميراڻه المسياني؛ )٤(‏ أعتقد بان يَسُوع قائم (منتصبا مثل الملانكة) امام 
الله؛ أو )٥(‏ قام يَسُوع» کما یقوم الله لیواجه أعداءه (قا؛ مز ۳: ۷؛ ۷: 
٦‏ اش :۱٤‏ ۲). 


1۷۹ 


)٥1۲7( اێِن‎ )huios) 


(د) الإستخدام اللغوي لدرؤ ۱ : ٤‏ یکشف صلات بدا ۷: 
۳. فكلتا الفقرتين تتكلمان عن "شْبْة ابن إْسّان" يسير "وط المَدّاير" 
او يَجْلِسُ عَلى سحب السَمَاء, لاحظ أيضاً كيف يختلف سفر الرؤيا عن 
الأناجيل في إهمال الاداة. على ما يبدو أن هذا محاكاة لنص دا ۷: ١١؛‏ 
"ابن الإنسان" في سفر الرؤيا هُوَ الشكل الوارد في دا ۷: :۳ بيد أنه 
الآن كحاكم وقاضي مُمجّد. إنه في كل مظاهرة كملاك (دا :٠١‏ ٠؛‏ قاء 
رو ۳:۱ 9:۱4 ). 


د 


ho huios tou theou‏ ابن الله 


ثي .١‏ في ث ي ترد ومام في الإشارات إلى "أبناء زيوس" 
وآلَهُة أخرى. صورت الأساطير اليونانية القديمة عالم الآلهُة كعائلة 
واحدة كبيرة. حيث زيوس " أب الناس والآلَهُةً"؛ وهناك فكر واضح 
بان الآلَهُةَ يجب أن تتعايش مع النساء الفانيات وبذا تنجب الأطفال. 


۲ . كانت عبادة الحاكم المصري في غاية الأهميةء وهي التي أثرت 

في الإسكندر الكبير. لقد لقب ك "ابن امون" في الصحراء الليبيةء 
RY‏ اليونانية "ابن زيوس". تبنی ورثته» خاصة 
بطليموس» النسخة اليونانية للقب., لقد إنتَدٌ انتشرت فكرة ابن الله في ظل 
الإمبراطورية الرومانيةء بيد أنها كانت مؤسسة عَلى النظرية السياسية 
الرومانية. وبعد قتل القيصر سنة ٠٤‏ ق.م. وإغلان ألوهيته» سمح 
اوکتافيوس لان بُعرف بذلك؛ عَلْى ساس تبنيه في ٤٥‏ ق.م.» فقد کان 
«divi filius‏ ابن الإله. فا هذه الاسماء التعريفية نفسها ببطى»› 
كذلك الجزء مِنَ اإسم الذِي بُ يشير إلى التسلسل النسبي. لقد ظل ذلك 
صحيحاً لكل الأباطرة. 

۳. تفاخرت نقابات معينة بالإرتباط باه مُعيّن وبذا يُمكنهم أن يدعوا 
انفسھم »huioi‏ أبناء» «paides tou theou yi‏ أولاد الإله (مثل؛ 
الأطباء "أبناء الإله" أسكليبيرس). کان سهلا عَلّى الر واقپين أن يُفكروا 

في البشر كاولاد الالء مؤيدين بذلك الوحدة النهائية لله والبشر. ثمة 
OE EE‏ إمكانية إدراك الحرية و البَرَكَة 
المقدمتان مِنَ زپوس. كما تكلمت عن نظام عالمي وعن دماره كما 
تكلمت الرسالة المَِيحية عن الإنْضَاية والعالم» وعن الفداء منه. 


٤‏ . تقتضي مشكلة خاصية إستخدام ونع أو theos‏ لوصف الناس 
التي أفعالهُم أو موهبتهم تتجاوزان الناس العاديين. ينطبق هذا عَلّى 
وجه الخصوص على الشعراء أو العرافينء لكن أيضاً لى القادة مثل 
ليساندر «Lysander‏ ذو الَهُيبةَ الإلَهُيةَ أو الصفات الإلَهُيةَ التي يُحتفى 
بھا, كما جاءعت الأساطير لتحيط ولادات الئاس المشهورين بهالة اله 
فأبولونیوسمن تيانا ؛, عَلى وجه الخصوص أحيطت ولادة بكل خصائص 
الَهْبة الإلْهُيةء وأيضا البنوة الإلَهُيةء يبدو أنها منفصلة عن الْهُبة. 


° . علي الرغم مِنْ هذاء يجب ألا ثُزيد مِنَ قدر الأهمية اليونانية 
والخلفية الهلينية لل ع. ج فمن الطبيعي أن المفكرين المَسِييين الأوائل 
لم يستطيعو المساعدة بكونهم قد تأثروا بالبيئة الَهُلينيةء بيد أنه مِنَ الأولى 
أن یتاثروا أکٹر ب ع. ق- كتابهم- والبيئة اليهودية التي زودتهم بالمفاهيم 
والمفردات التي بها تطور فهمهم لشخص يَسُوع. يعترف الأغلبية أن 
إستخدام مع أناس موهوبين يفوقون البشر لا يحمل بالضرورة أي 
علاقة بمفهوم يَسُوع كابْن الله. 


عق . إِسْرَائيل والبنوة ة أحد العناصر التأسيسية لتقليد ع. ق هُوّ أن 
اسر ائيل قد اختیرت (ه ))١ ‘eklegomai‏ وذلك لموضع البنوة, 
وهذا يُعطي تعبيرأء مِنَّ جهةء إلى تبعية الابْنَ والإدعاء الشرعي بالل 
کآب ( «paler‏ ۲ )م ) (مل ١‏ :1 ومن جهة أخرى» إلى العناية 
والْمَحَبَة الممتدان لإْرَاِیل ک "ابن بكر" لله (خر :٤‏ ۳ر۳ 
.)٩‏ بهذا السياق فقط تكون رسائل الدينونة والإعتراف بتاديب الله لَهُم 
تكون معقولة. وهذا زود إسْرَائِيل بنمط تاريخي للإختيار ولمفهوم البنوة 
الذي لا بُفتر في الفثات ألطبيعية عَلّى نحو نقي. 

TA 


لا يجب أن ننسى أن تك 1: ۲ ٤‏ يتكلم عن "ياء الل" الذين اتخذوا 
لانفسهم " ات التاس" وأصبحوا اباء ل "الْجَبَابرَةُ ة "Nephilim‏ )l؛‏ 
"بو الل" السماويين في أي AY V۹ ja fV TANT: :١‏ 
١‏ ۹: ۷). هنا دليل على الفكرة التصويرية لمحكمة سماوية. عَلّى 
أية حال»› فان فكرة "ابْتَاءَ ال" تُستبدل بعبارات آخری» مثل "أبناء 
السَمَاء"» "الأشياء المقدسة مِنَ السَمَاء". التَعَاليم البشر ية في كَل فن 
وعلم تعود للملائكة (١أخن‏ 1- ۸). وسقوطهم هو الكارثة الحقيقية 
۲. الملك كاين لله الرجاء الحاسم للمسيانية لاحقاً (سه وماإوزC۸۲ء‏ 
4۱١ ۱۲ E e‏ حیث سیؤسس 
اله بیتا ومَّلكوتا أبديا لدَاود. وسيكون الله أباً لابن دَاودء الذِي سيكون 
انتا شط . مِنَ ثم فالتغييرات السلالية في بيت ذاوؤد خوّلت للشرعية الإلهية 
للتعاقب. واستبدل العهد الأصلي بين الشعب وملكهم بعهد أعطاه الله 
نفسه» ألا وهو الّذِي كان بينه وبين البيت الملكي. 

في مز ۸۹ هناك إنطباعات عَلى هذه الشرعية الإلْهُيةء حيث حيث 
يستانف ناظم المزامير بالتشفع للملكء البكرء الأكثر سمو مِنْ كل ملوك 
الأرٴْض (۸۹: ۲۷- ۸). كان هناك أيضاً مراسم تتويج مستندة إلى 
صم ۷: ١١ -١١‏ إذ يُمكن للملك أن يبدأ حكمه فقط بعد أن يعترف 
به یهوه کابته (مز ۲: ۷)» ویقلده بالتاج الملکي (۲مل ۱۱: ۱۲؛ مز 
۲١‏ : ) والصولجان :٠١ ٠(‏ ۲). صيحة الفرح في أش ٦ :١‏ بوا 
نا ولد و ابنأً") ربما تكون قد نشات عن صيغة شكر دينية (قا؛ 
مز ۲: ). 


يُصور أش ۹: ۲- ۷؛ ٩ -١ :١١‏ تتويج الملك الآتي للخلاص 
وتجهيزات الغصن الجديد لسلسلة دَاود بمواهب روح الله. في إعلائه 
للبنوة» يتلقى الاسماء التي تعد بالخلاص وتصوّر تأاسیسها. وبمجیئه 
سیکون نهاية تاريخ الإنَْانية الحزينء فهو مِنَ سيجلب خلاص العالم 
کله 


۳. التاثيرات الخاصة بهذه البدايات في أواخر ع. ق في اليهودية 
(أ) وصف الحدث الأخروي وضع على شفاه الله في يوب ۱: ۲۲ ٠١‏ 
حيث يفترض إراتداد إسْرَائيل» ورجوع الشعب بكل إخلاص» بقلب 
ونفس متحمسين. فال نفسه سيختن قلوبهم يومنحهم الرُوح القدس: 
م "يدعون كَلَهُم أولاد اله الحيء فيعرفهم جميع الملانكة وجميع الأرواح» 
ويعلمون أنهم أولادي وأني أبوهم الحقيقي والشرغي" (قا؛ ۲ ۲۰؛ 
1:۹ 

في قمران تاخذ هذه العملية الاخروية شكلاً متميزاً. وبشكل محددء 
توصف الصلات بين جماعة المختارين كبنوة (أبناء النور: نج :١‏ ۰ %۹ 
٩ ۲‏ أبناء رضاه: مد :٤‏ ۳۲- ۳۳+ أبناء النعمة: مد ۷: .)٠١‏ في 
إِْرَابِيلء تحدث العودة وتحويل شعب الله في جماعة التي تدعي لنفسها 
تحقیق وعود ع. ق. 

في ۲ إسد ۷: ۲۸۔ ۲۹؛ ۱۳: ۳۲ء ۳۷ ١٥؛ ٩ ٤‏ نجد العبارة 
"ابي" التي يُمكن أن تتبع وزمم اليونانية (ه )٠١۹١‏ أو التقليد 
العبري عطءء. تتوافق هذه الإشارات مع مز ۲: ١؛‏ أش ١١؛‏ 
فتأكيداتهم الرئيسية على النضال الرؤيوي مع الأمم. 

(ب) يضع التقليد الحكمي اليهودي قيمة عظيمة لياه الفردية 
للشخص البَارّ. سي ٠١ -١ :٤‏ (النص العبري) ينتهي بالوعدء "فتكون 
كابْنَ للعلي وهو يحبك أكثر مما تحبك أمك". كما تكمن صورة الشخص 
البار أيضا في خلفية حك ۲: -١١‏ ۱۸ (رج ملاحظة رقم ۸ ت.ي)» 
حيتٌ يدعي معرفة خاصة بالل ويدعو نفسه ابْنَ الله وأن الله أباه. فإن 
كانت طريقة حياته تختلف عن الأخرينء فيْمكن اعتباره خادم الله 
أش .٠۳‏ وفي حك :٠١‏ ٥يْحسب‏ الشخص في عداد الأبرار "بني اللہ" 
وينال نصيباً بين القديسين (قا؛ أش OANYhBNY: :٥١‏ 


)٥1۲1( ابن‎ )huios( 


(ج) احتفظت اليهودية الَهّلينبة بسرعة بال كخالق واب و رأت في 
التاريخ» شهادة لتدبيره» وصلاحه»؛ وبره. اعتقد يوسيفوس» مثل؛ أن الله 
"ابو الكل" وبقول آَخَرَ: هُوّ لم يُميّز بين الناس» فليس هناك شعب عَلى 
نحو خاص "أبناء الله" وهو يرى الآباء كمنشا عن الله نفسهء وكامثلة 
لعملهُ الخاص. 


لقد إنكبِ إهتمام فيلو عَلّى المشكلات الفلسفية والتفسيرية بالتاكيدء 
وهو ما تسبب في التأويل النظري. ففي اعتقاده» مثل؛ أن وه عو[ هو 
الابْنَ الأقدم لله والكون هُوَ الأصغر. وإبْرَاهيمَ ليس فقط خليل الثء الذي 
لا يخفي عنه شيتاء لكنه ايضاً ابن ا (ووا). فهو نبیل المولدء لأنه 
اختار ال أباً لَه وهو الوحيد E‏ 

ع.ج .١‏ (ا) الاعتراف المَسيحي المُبكر بيّسُو ع كابْنَ الله يتفق أساساً 

مع اسلوب يوع في خطابه مع الله ) في الآرامية *abb#‏ أب مر 
Ag+:‏ ۰ ۵ غل (6Y «proseuchomai +— +1 ۰٤‏ 
ثمة شيء جديد عندما يُخاطب يَسُوع الله بصفة "أبي"؛ فنمط هَذًا اللقب 
في الصلاة مُشتق مِنَ اللغة في محيط الأسرة. هكذا؛ حين يتحدث 
يَسُوع» بشكل مغهوم» عن نفسه ك "الان" ويدعي بان لَه معرفة خاصة 
مع الآب (مت ١١‏ :لو a‏ 
إنتخاباء و معرفةء ورؤية. 

(ب) "بن ار" الصيغة الإعتر افية الأساسية للمسيحية المُبكرة . وهي 
متجذرة بحزم بالمَعْمُودِيَةٌء والكرازة والاعترافات (أع ۹: Tee:‏ 
۳ رو ۱: ۳- )٤‏ وفعاليتها تعود إلى تأسيس الجماعة وحدث يوم 
الخمسين. إن ارتباطها وثيق الصلة بإعتراف يَسُوح كالمسياء وأنها 
تُحيل هذه البنوة ل صم ۷: .٠١ ١١‏ بذا؛ فإن العنصر المسياني في 
وعظ يفوع يمكن إراجاعه للتقليد الداودي. 

مِنَّ جهة اخری» يُرینا لو :٤‏ ۱۸- ۱۹ (قا؛ أش 1۱: -١‏ ۲) بان 
العنصر المسياني في رسالة َسُوع يتعلق أيضاً بهبة خاصة مِن الرُوخ. 
يرتبط هَذًا التقلید ب مز ۲ و أش ٠١ ١:١١‏ فهذان النصان تركا أثرهما 
في وعظ يوحنا المعمدان. ,فعطايا الرُوح لَهُا غاية آئية مِنَ الإتصال ب 
١‏ ؛ فالمسيا يهب تماما مِنَ روح الله. ثم يتشعب التقليد: )١(‏ سيدين 
المسيا بنفخة مِنَ فمه أو بنار ٩ : ٠١(‏ (۲) صور يَسُوځ نفسه کخادم 
الله الذي يحل عليه رُوح الرَبّ (بمعنى (NUN: :٤١‏ 


كل مِنْ عنصري المسياني والتبني ل مز ۲ ۷ والتقليد في أش :٠١‏ 
-١ ٠١ ١‏ ۲ المتعلقين بالخادم والرُوخ أهمية كرستولوجية في ع. 
ج. يوع "ابن" في علاقته الفريدة بالله وحياته الفريدة في, الصلاة؛ 
فهو خادم الله کحامل رسالة الصوت السماوي الذِي دعاه. تُعيّن کلا 
المفهومين: وظيفة ومهمةء كيان في حضور الله. 

.م نوة فی تقلید مت ۱۱: ١۲۔‏ ۲۷؛ لو ۲۲-۲۱:۱۰ لدینا 
في مت ۱۱: ۲٣‏ 4۲۷ لو ۱۰: ۲۱ ۲۲ صلاة شكر يَسُوع المشتملة 
على تسبيح وكلمة و وحي. يقترح القسم الأوسط (مت :١١‏ ۲۷+ لو :٠١‏ 
) أن الآب سلم الابَنَ الوحي كاملاًء إذ أن الآب وحده مِنَّ يعرف ابه 
حقأء كذلك الابِنَ هَُ مِنّ يعرف حقاً اباه. ذلا؛ فيّسُوځ وحده في موقع 
المتوسط لَهُذه المعرفة بينه وبين الآخرين. لَهُذا القول المأثور ما يوازيه 
في الكتابات الرؤيوية (دا ۲: e‏ ۲۳ منج ۱۱ :°- 1( 

إن فحوى هَذا القول المأثور سام» إذ أن المعرفة التي تفتر 
ليست بنظرية و لا صوفية لكنها شخصية. با ا 
المتوازية للتعبير عن علاقة متبادلةء فاللغات السامية تفتقر للضمير 
التبادليء "أحدهما الآخر". الخلفية التصويرية يمكن أن تكون قد وردت 
في التَعْلِيمَ الحكمي اليهودي» والذي تباعا مستندا على ع. ق (قا؛ خر 
۳ ۲ ۱۳ آي ۲۸: ۲١‏ 4۲۸ آم ۸: ۲۲ ۳۰ سي ۱: ۱ ٩۱۰‏ 
حك ۸: ۳ .)٤‏ أرضيات القول بان يَّسُوع حق لأن يكون وسيط معرفة 
اله للإَْانية في العلاقة الحصرية التي لديه كابنَ مع أبيه» وهكذا يدعي 


يَسُوع ضمنياً منزٍلة بنوية فريدة. وهي تتناسب بشكل جيد مع إشارات 
يَسُوع الأخرى لله كابيه. 
إن الدليل عَلّى إستخدام يَسُوعً الخاص للتعبير المحدد "ابن" صغير 
نسبیا (بشکل رئيسي مت ۱۱: ۲۷ وما یوازیه) يرد اللقب عموما في 
N:‏ : ۷)» والقوى الشريرة (مت (Vie NIT yeter: :٤‏ 
ي قسسا جريا يرفض يَسُوع إساءة إستخدام علاقته بال لأهدافه 


۳. الصوت أثناء دية تسو ۰ ۱ ومایوازبه؛ لو ۳ 
۳), سجلت كلمات في روايات المَعْمُودِيَةَ EEE‏ 
١‏ وما يوازيها) وهي تشكل المدر ١‏ َة لكل التصريحات عنٍ 
الابْنَء والخادم» و المحبوب» أو المختار. هنا دعي يَسُوع» مختار الله 
والمُعيّن لمهمة خاصة. مِنَ المهم أن الصوت السماوي يرتبط بعطية 
الرُوخ. إذا كان تقليد عطء“ حاضر هناء إذا يعطع» العبرية في اش 
۲ تملا huis‏ و ahırط‏ ب »agap‌etos‏ محبوب (ملاحظةء 
برغم انت داش ۲ اتستخدم وزهر خادم» طفل» و وم )عا ۸ع؛ 
المختارء —+ «eklegomai‏ ۱{. لقد كانت معمودية يوع علامة 
على موتهء الذي خاضه مِنَ أجل الأمة كلها. 

في نفس الوقت» يجب أن الا ننسى أنه وراء قول الْمَعْمُودِيَةٌ مز :١‏ 
۷ (راجع أيضاً أع :٠۳‏ :۳ عب ۱: : ١‏ الذي يستحسن تقليد الابِنَ. 
ويؤكد النص مِنَ البداية عَلَّى اعتراف الله بيّسُوع كانه هذا بالإضافة 
إلى أنه خادمه. 


٤‏ متل ١‏ الأشرا 11۲ يقر هذا المثل 
بمظهر الابْنَ في تباينه مع الإرسال الأبكر للخدام (الأنبياء). فبعد أن 
أرسل المالك عدة مرات» يُرٍسل ابته للمستأجرين العصاة. بيد أنهم 
تصلبوا مقاومین› فقبضوا عَلى الاين وقتلوه» وألقوه خارجة الكرم. 
نظرا اتعذر تمبيز تفويض الخدام عن ذلك الذي لاء فيكمن معنى 
E‏ 

شاهد زمن يوع الطابع الثوري للقرويين الجليليين تجاه اصحاب 

الأزض الغرباء (لاحظ أن المالك عاش خارجا). لقد كان لدى 
المستأجرون» في ذهنهم» التشريع القانوني» تحت ظروف معينة» بان 
تركة إنسَان ميت تعتبر ملكية بدون مالك» وهو ما يعني بان لاي شخص 
أن يستولي عليها؛ مِنَ ثم كان بالْكَقّ الأسَبَقَ للمطالبة بالإستيلاء عَلّى 
الملكية . بيد أن يَسُوعٌ كان يؤكد على معارضته لمستاجري الكرم و 
قادة الأمة» بقولَةُ أنهم كانوا يتصرفون» مراراً وتكرارا» بشكل متمرد 
وعاص ضد اله حتى أنهم يرفضون الرسول النهاني له, 
۶ (مت ۱ ۱۸- 4۱۸:۲ 
ان لو شير إلى يَسُوع ک "ابن اللي" إلا آنه يركز على يوع ابن 
ذاودء الذي يُحقق صم ۷ :1 ١‏ إلو :١‏ : ۲- ۳۳)). بینما يدعو 
متى الان المسياني (ابنَ الله)» مُقتبساً هو ١ :١١‏ (مت ۲: .)٥‏ فهو 
المأخلص»› » کموسي الثاني يجب أن يخرج من مصر (-+ ۵5٣عاض‏ 
(f٤‏ يقدم كل مِنَ مت و لو فكرة بنوة يَسُوع اللاهوتيةء بکونه 
مولوداً (ه ۵5« ععء )۱۱۹١‏ من اله بدون آي آب ارضي. 

.٦,‏ التقاليد ما قبل ١‏ بُولَصية والرسالة انول ة. يجب أن ٺميّز بين "ابن 
لل"التي صيغت واقتبسها أو تبناها بُولْسٌ (رو Jê $Y At: :١‏ 
١ ٤ ۰ ۲‏ اتس ۱: )٠۰‏ وصیاغاته هو (رو ۱: ۳» :٥ ٩٩‏ 
۰ ۹ ۱کو ۱: :04 کو 4۱۹:۱ غل ۱ O: N:‏ 
و التي تتضمن "اميخ" أو "الرّب" (05رم) تسود, حیٹ 

تستمر عبارات الابِنَ متضمنة شرعية يَسُوحً» وعلاقته باللهء وتمثيلة ل 
كمبعوثه الشخصي. خلف هذه التصريحات ع. ق والخلفية اليهودية ل 
۸A1‏ 


)01۲7( ابن‎ )huios( 


"لابن" الشخص الذي حقق القصد الإلَهُي. 

(أ) الجملة المزدوجة في رو ۱: ۲- ٤‏ تتحدث عن تتويج وتفترض 
مز ۲: ۷و ° ۱ . وهكذا؛ تتزامان» القيامة والتتويج في التاريخ 
تصف صيغتي الوجود المذكورتين في هُذا النص»› "نشل [ابن] دا3" 
و "ابْنَ الله" حياته عَلى الأزض وفي السَمَاءِ؛ الصيغة الثانية تفوق 


الأولى. 


(ب) التصريحات حول إرسال وع في رو ۸: ٣‏ وغل of:‏ 
E‏ 
مُعڏل (يو ۳: NV:‏ ايو :٤‏ 4۰ °“ ئ( الفقرات النهائية اللاحقة 
لذلك»› لکيء الهف 7 الإرسال, وراء هذا 


(ج) تسليم الابن. 0 N r e $Y A 4Yo f‏ 
١‏ )من المحتمل أنها تعرد ايضاً إلى مادة ما قبل ولئيةء اريم 
تفسّر 451ل يمم » في هذا السياق عَلى أساس قصة الآلام كصيغة 
إرسال بديلة ("أسلم" تعني "أرسل"). ربما لعب مثال إبراهيم الأب 
الذِي لم يُمسك ابْنّه (تك ۲۲: ۲ ۱ دوراً هنا أیضاً. فمازال عندنا 
kerygna lik‏ متأثرة بالأفكار السامية لحقوق الرسول. إنه يختص 
بعمل الله الحاسم بينما يكلف و يُحرّل ابه للآلام ‏ تعبيراً عن حبه 
الأبوي. 

@ خلاصة الْمَسِيحَية- الأممية القديمة A‏ في 1تس ۹ب- 
٠‏ على ما يبدو أنها تعود لما قبل البُولسية أيضاً. مِنَ المحتمل أنها 
تبنی عَلّى الدعوة للتوبةء والتوقع الخلاصي» متذكراً عناصر وعظ 
يوحنا المعمدان المُهدد بالغضب (مت ۳ ۷ قا؛ رو 9: 1). تعمل 
القيامة كتعهد خلاص مستقبلي. 

(ه) عَلّى نفس النمط ترد مادة ما قبل بُولْسية في کو ۲٣ ۱١‏ 
۸. حیث فقرات مثل مز ۸: ٦‏ و ١ : :۱٠١‏ بُشكّل هنا أساس التاكيدات 
الكرستولوجية. إن الإستخدام المُطلق ل "لابن" اساسي؛ كما أن 
فرضيته مِنَ الممزات التي في مکان آخَرَّ تُسبت إلى "اين الإنسان" (قا؛ 
مز ۸). فما هو مهم هنا هُوَ طاعة الان لل "الآب". 

(و) تقودنا هذه التصريحات الما قبل بُوأية المتعلقة بابِنَ الله ليس 
فقط إلى قلب صياغات راديكاليتية عتيقة» بل أيضا إلى ه٣عر۸ê‏ 
الرسالة الْمَسِيحية في الشتات. فبُولْسُ نفسه لم يُسلّم فقط تصريحات 
سابقة عليه لكنه ايضاً أعطاهم تفسيراً لاهوتياً خلاصياً وأخضعها 
لتَغليمَه عن الصليب. 


(ز) الإشاراتان الوحیدتان للابْنَ في اع (۹: ۲۲:۱۳۲۰ [مز ۷:۲ 
ترجمة سبعينية]) كلاهما مُشارك للتعبير في و عظ بُولْسُ. من الواضح 
انه لو نُظر إلیه کتعبیر ممیز لکرستولوجیا بُولْس. فقد استخدمه بُولْسُ 
ليبلغ ذروة تصريحاته اللاهوتية ولعرض الرابطة الوثيقة بين يَسُوع 
والله في الفضيلة التي بها يمل يَسُوع وسيطاً للخلاص. فهكذا الابْنَ 
الذي هُوَ موضوع الإنجيل (قا؛ رو T° :١‏ 1)» وعن طريق هَذًا اللقب 
يکد بول القيمة الفائقة لموت الذي وقف بالقرب من الله كوسيلة 
مصالحة البشر مع الله (ه: (ETN gS Jê A:‏ 
مِنَ المُلاحظ أن يَسُوع عند بُولْسُ كان اننا له أثناء حياته الارضيةء 
وينه كان ابُنا لله الذي مات. بالتالي» فإِن يَسُوع لم يتوقف عن أن يكون 
إلا حين كان في الْجَسَدِء ولا إفراغه لذاته يعني بأنه تخلى عن طبيعته 
الإلْهية ليتخذ طبيعة بشرية (قا؛ في ۲: -٥‏ ۸). 

مِنَ ٿث فمن الرائع جدا أن يستطيع بُولس التكلم عن المُؤْمِنِين ك 
"أبناء الله" (رو ۸: ۲۲٢ :۹ ٩۱۹ ۰۱٤‏ ۲کو 1: ۱۸؛ غل ۳: ٤ ٤۲١‏ 
-٤‏ ۷) ودعوتهم بان يُشابهوا صورة ابن الله (رو ۸: ۲۹). وهم أيضاً 


"AY 


يشتركون في مجد الان المُمجّد ويجب عليهم أن يُحاكوا حياتهم بحياته 
في الطهر والقداسة. 

۷. ابن الله فى الأدب اليوحنا ر ي 
الادب ا ي» خاصة في الرسائل» هامة. في الإنجيل الرابع» يُمثل 
(رسال يوع دعامة قوية لعقيدة الخلاص. فالذي يمن ويعرف الله 
وأنه من أرسلة (يو ٣: :١‏ قا؛ء عد :1١‏ ۲۸). لهذا التصريح» حول أنه 
أرسلء هدف واضح في عرض مكانة يَسُوع كابْنَ الله. وهو موضوع 
فعل الله الحاسم بت بتكليف وتخويل ابه س بيد أن للابِنَ نفس المتطلبات 
ومن ثم لَهُ نفس الحقوق كالآب (يو .T: :١‏ 


() يصف يو ۳: ٠١‏ سلطة الإبنَْ في التَعلِيمَ و الفعلء فالآب يُجِبَ 
[وبقول آخُرَ: اختاره] الان وَقذ دَفعَ کل شَيْءِ في يَدِهِ. فهذه السلطة ( 
1l cexOusia‏ ۰ ۰) تعود لمن يُکلف ويْطبق العدالة . والابم من ذاته لا 
يستطيع أن يفعل شيئ بل ينظر دائماً لما يغعلَةُ الآب OA: :٥(‏ 
وعملَهُ هُوّ تنفيذ ما فوض مِنَ أجلَهُ عَلّى ألا يحيد عن أقل شيء منه. مِنْ 
ناحيةء فان سلطان الآاب هو عمل الواح من أجل الجميع في الماضيء 
ومن جهة أخرى عمل مستمر في الحاضر» يستند التأكيد الأساسي عَلى 
الأخيرء ل يو 1: ٠‏ حیث یقول بشکل واضح بان هدف الله ُو جذب 
كل البشر إلى لقاء بالابِنَء ومن ثم إلى الإيمَانِ به. وبذا فقط تتحقق الحَيَاءُ 
الحقيقية. 


(پ) يعکش يو حنا الاعتراف المعمداني المُّبكر للكنيسة بان "يسُوع 
هو المَسِيح ابن الله" (يو ۰ قا؛ أع ۸: ۳۷ في ملاحظة ت. ع. 
(. هذا الإعتراف التعميدي منظور أيضاً عندما يتكلم يوحنا عن الإيمَان 
"باشم ابن الله الوجيد" د ۳ ۸ قا؛ .)١١ :١‏ فالقول المتعمّد بام 
يوع كإعتراف وشهادة هُرَ جزء مِنَ الإيمَان _راجع أيضاً ايو :٤‏ 
٠‏ ه: .)١‏ إن الإستخدامات المُطلقة ل "الاب" مثالية في يوحنا (مثل؛ 
يو ۳: »)۳٢‏ مع آنه یستخدم "ابه" أيضا (مثل؛ ایو ۱: ۳» ۷)» بمعنی 
"ابن الآب". التعبير "له الإبنّ" (يو ۳: ١۳ء‏ حرفياً) طريقة شر شرق 
لإبداء المُشار کة في کيان الله 


(ج) لقب "ابن ایل" أساسي بشكل واضح في كرستولوجية يوحنا 
ويعبّر عن عدد من المعتقدات حول يَسُوع () يُظهر هذا اللقب العلاقة 
الفوق طبيعية أو الجوهرية بين يَسُوع وأبيه. لذا فإن أي إنكار للابِنَ 
هُوّ إنكار للآب وهو ما ينهي العلاقة بینهما (۱یو ۲: ۲۲- ۲۳). فالآب 
والابِنَ يتلازمان كل منهما مع الآخر (یو :١‏ ۱۸؛ :١‏ ۳١؛‏ ايو :١‏ 
۳ ۵: ۰). والابْنَ موجود مُسبقا (یو ۳: ۲۱۷ ١۱د‏ ١۲؛‏ ایو ۳: ٩۸‏ 
4-٤‏ وهو ابن الله "الوحيد"» وهو التعبير الذِي يُظهر الْمَحَبَةَ 
الخاصة بين الآب ويَسُوع. 


(1) ع. ج بشكل عام لا يتفكر في أصل الابنَء واستخدام المصطلح 
ضح الفني للبنوة غير مُصمم لتشجيع مثل هَذًا التأملء لكن للتقريب في 
طبيعة العلاقة بين يَسُوع والله: علاقة حب متبادل (يو ۳: ١٠؛ )١ :٥‏ 
وللطاعة البنيوية (*: .)١‏ 

(ة) يشترك الابِنَ في وظائف الآب» خاصة كالديان و مانح الحَيَاهٌ 
(یو :٩‏ ۱۷- ۳۰). 


(۷ة) يتوسط الاِنَ بين الله والبشر. فقد أعطي مِنَ قبل الله لكي يُمكننا 
مِنَّ أن نخلص (يو ۳: .)١١‏ وبينما هو في العالم» فقد بقي في شركة 
ثابتة مع الآب (۱: ۱۸؛ ۳: ۱۲؛ ۸: ۲۹؛ )۳۲:۱١‏ وبذا فهو قادر على 
كشف الآب لنا. إِنَ لقب "ابن" يُظهر› وقبل کل شيء» حقيقة ان يَسُوعَ 
هو المخلص. ففي ١يو‏ یفترب "الاين" في المعنى مع "المسيا"» لكن 
بالنسبة ليوحنا فإن يَسُوع هُوَّ المخلص بسبب علاقته فوق الطبيعية مع 
الله (یو ۱۱: ۶٤١‏ 4۲۸:۱۲ ۱:۱۷). لَهُذا يهتم يوحنا جدا بالتاكيد عَلى 
الطبيعية الحقيقية للتجسد (۲يو ۷- ١‏ 


)°٦۲7( ابن‎ )huios( 


ات 


ِ( يشير يوحنا ايضاً إلى الْمُوْمِبِينَ ک "أبناء ار أو "ولا [tekna]‏ 
الل" . يظهر الفرق؛ في التقليد الْهُليني فقط بين "ابن" لجمل, عقیدته و 
الأولاد الذين يُصبحون كذلك من خلال الإيمَان والمَغْمُودية. يتحدث 
يو ۱: : ١۲‏ عن "الْحق [ت.ع.م]" في ان يصبحوا أولاد الله tekna)‏ 
0u‏ ط)» و ١يو‏ ۳: ١‏ عن هبة أن نكون "ولا الَ", ومن هذه 
ينبثق "كياننا" ("وذلك ما تَحْنُ عليه"). هَذَا الق أو هبة الطفولية مُقَدَ 
من جهة عملية ولادة (یو ۱: ۶۱۲ ۳: ٣؛‏ ایو ۲: EN 4: :۳ ٤۲۹‏ 
٠٤ ١ ٥ ۷‏ ۸)) الناتجة عن "الرُوح" أو قبول المَعمُودِيَةٌ ("المَاءِ 
الوح" ٤‏ ۳: 8 هكذا يعيشون حَيَاةٌ طاعة وبر. 

۸. ابن الله فى الرسالة إ أذ نقابل الإستخدام المُطلق 
"ابن" الإسم في [عب LS (TA IV AO MT Ao :١‏ 
تُقابل أيضاً "ابن الله" كمرتبة رسمية» حيث ترك الإعتر اف التعميدي 
المَسِيخي القديم أثره NE, :٤(‏ ۳ ۰ ).صمت هَذا 
السفرء عَلّى نحو مُفاجيء عن موقع الله كآب (قا؛ 1( 


يضع عب ٤ 1٠ :١‏ عناصر تاريخية وفوق طبيعية عن يوع الابْنَ. 
فقد غین وریٹا (-ه یمع1)» ۲ ٠١‏ ) لكل شيء ووسيطا للخليقةء وهو 
الآن "رَسْمُ جَوْهُره" لله غير المنظور (قا؛ كو .)١١ ٠١ : ١‏ فالعملية 
O aS‏ 

:۲ ابْنَ الله في سفر الرؤيا . يظهر مفهوم "اْنَ اله" فقط في رؤ‎ .٩ 
فهو شارك في عمل‎ ٣ :۲ [ ووفقا‎ IS 
دینونة ال (-» ,یر م)» ۳۲۱۰ قا؛ أر ۱۷: : ۰ حيث يمنح المَبيح‎ 
RE 1: :١ المُوْمِنِينَ نصيباً في سلطانه عَلى الِأمَم (رؤ‎ 
e -۸ 


E‏ الصيغة الثالوثية. تستدعي الصسيغة الاعترافية الثالوثية ل مت 
۲۸ ۱۹ ('"باشم الآب والإبِن وَالرٌوح القس") الإستخدام المطلق 
للاسم "ابن". فالصيغة الكاملة ةه هي خلاصة قصيرة لحدث الخلاص»› 
وللتغليم الشفهي قبل الْمَعْمُودِية والتفويض لمعمودية الأمم. يقذم متی 
ممارسة المَعْمُودِيَةٌ التي لَهّا السلطة العليا. 

إجمالاء التعيين الذاتي "الاين" مهم وبشکل خاص د بين التصريحات 
الكرستولوجية لأنه يتبع الدعوة والإختيارء وإدعاءات بطو ع لل تفده 
وهكذا يوثق بهم. 

.huios Dauid‏ ابن داؤد 


JE‏ ۱ ابن داود" هُوَ إِغلاَنِ ع. ج ليّشُوعځ مستنداً على تقلید 
طویل خلفه في ع. ق وفي التقأيد البهودية (ا) وعد ناتان في ۲ صم ۷: 
۱١ -۲‏ اساسي: إقامة وريث لدَاود مِنَ نسله وتثبيت تثبیت "بیته" ومملکته 
إلى الأبد. وهو القعدة ل مز ۲: ۷؛ ۸۹: ١ TY sé‏ (صنع عهدا 
وقسما). 


(ب) يفترض أيضاً بعض أنبياء ع. ق هَذًا الوعد لاود ويعطونه 
تفسيرا مستقبليا ِن جهة رجاء إشرًائيل المسياني (راجع أش 1: V1:‏ 
۱ --*0). كما أن روح الله قد استقر مرة عَلى دَاودَء فإن الحاكم 
ا ذاو الثانيء سیکسی بوخ يهوه. فحکمته وفهمه مؤکدان» 
والعدل والبر هما نتيجة ظهور هذا الملك. یذکر ار ۲۳: ٥‏ بان "عضن 
بر " من داود» سيتصرف بحكمةء وعدل» وبر TT: ٠(‏ :1°( 


یستخدم حز :۳٤‏ ۳ صورة الرَاعِي لوصفهم النبوي: "اقيم ليها 
اعيا وَاجدا فَيَرْعَاها عَبڍي دَاودُ. هر يَرْعَاهَا وَهُوَ کون لها رَاعِيا" 
(قا؛ ۳۷: .)۲٤‏ یشیر آش :٥١‏ ۳ إلى "هدا بيا" وإدراك هبات النعمة 
الموعودة لدَاؤد؛ هكذا يُعطي جوابا مليئا بالوعد عَلى شكى الامة التي 
لم يعد تاريخها مشهوداً بعناية ال الفضلة الثترفة (مز .)٩‏ هذا العهد 
الأبدي بداية أيضا لخلاص الأمة. وعود زك ۳: ۸ ب "بعَبْدِي [الْعْصْن]" 
الذي "من مَكانه يَْبْتُ وَيَبِْي ميكل الرَبَ" (1: ۲ إن بركة بيت ذاوذ 


وسکان أورْشَلیم تنضمان هنا معا (۱۲: ۸ ۱۰؛ ۱۳: .)١‏ 


(ج) المعنى المسياني شديد الوضوح في تك ٠١ -۹ :٤۹‏ (أسد يَهُوذا 
) و عد :۲٤‏ ۷ (كوكب يعقوب)» ومع ذلك فهناك صلة بوعد "مملكة 
داد" وإن كانت غير مباشرة في أحسن الأحوال. ويُلاحظ أن اش :١١‏ 
٠١ ١‏ و مي :٥‏ ١ة‏ فترضان بان يهو يدا عله الجتي مرة 
أخرى» وكلا النبيين ينظران للبيت الذي أتى منه ذَاوذ متوقعين بداية 
جديدة تماما بدلا مِنَ سلالة دَاود, 


۲. فيما بعد» اتخذت اليهودية أيضاً الوعد بابْنَ دود لكي ما يمكنها من 
تحمل الظلم السياسي والضيقات الواقعة عليها مِنَ خلال علاقتها بالله. 


(أ) في الأدب الحكمي؛ سي ١١ :٤١‏ و امك ۲: ٥۷‏ يلمحان إلى 
ثبات العَرْش أو الكرسي الثابت للابد . والأكثر أهمية هي مزسل ۷التي 
تستخدم "ابن دَاودّ" کتعبیر مسیاني ثابت (قا؛ صم ۷: ۱؛ مز ۲: ٩٩‏ 
أش ۹: ١؛ .)٠١ ء١ :١١‏ أثناء فترة الحشمونيين» حيث نسبوا لأنفسهم 
الإدعاءات المسيانيةء وكذا مجد الرتبة الكهنوتيةء قد إنتعشت الوعود 
الذاؤذية القديمة . لقد کان وقت حزن»› فالشخص الذي قدم هذه الصلاة 
الموجهة لله متمسكاً بوعده. لقد توقع تغييراً ستُكسر فيه سطوة الأمميين 
وَ زوال نجاسة الخطاة. ظهور المسيا يُميز ببدء جمع الأمة المقدسةء 
والسيادة على الأمميين» وتاسیں البر. 


مزسل ۱۷ تكشف عن وجهة نظر الفْرَيسِيِينَ قبل ٠۳‏ ق.م. حيٹ 

يجب عَلَى "ابْنَ اود" أن يجدد سيادة داد لكن بالطريقة التي يُفكّر بها 
الحزب الفريسي عن مجيء العصر المسياني: "لأنه يضرب الأزض 
بكلمة فمه»ء إلى الأبد. يبارك شعب الرَبّ بالحكمة والفرح. يملك على 
شعب عظيیم»› > نقي» بلا خطا. يوبخ الأمراء ويْدمَر الخطاة بقوة كلمته " 
)1۷ 1-۳( 


(ب) ومع أن الدعاوى المسيانية يُمكن أن تُجعل لرجال مِنَ غير 
الأصل الدَاوديء إلا أن الرابانيين لم يؤكدوا فقط على "الملك المسيا" 
بل أيضا "ابن داوْد". 


(ج) توقعت جماعة قمران ثلاثة أشخاص مستقبليين الذين يجلبون 
الخلاص: نبي (إيلِيًا أو موسى)» المسيا الدَاؤدي» و كاهن» والذي يبدو 
أنه يحتل المكانة الأولى في هَذا الثلاڻي. سيظهر غصن ذاو الآتي مع 

مُفسر الشريعة وسيؤسس خيمة دَاود (مترجمة في أماكن أخرى: أسفار 
الشريعة). في الأدب القمراني نرى التقليد المسياني مُشابه لذاك الذي 
في مزسل. 

(د) يُمكن أن قد فهم اللقب "ابن داؤد"» على نحو خاص مِنَ جهة 
شخصية سليمان» الذي كان لديه سُمعة طيبة بالحكمةء إضافة إلى 
القدرة عَلى الأرواح الشريرة (» وص سل). إن هذا الدليل ضعيف»ء 
لكنه يُساعد عَلْى توضيح لماذا يرتبط لقب "بن اود" بطرد الأرواح 
الشريرة في الاناجيل. 

ع.ج يفترض ع. ج» في العديد مِنَ المناسبات» أن يَسُوع الناصري 
يعود نسبه إلى نسل دَاوُد وان هذا الإصل مِنَ دَاوُدَ كان العنصر 
المسياني في تاريخه. 

۱ ال ار رو :۳ - ٤‏ و تي ۲: ۸ تفترض أن النسل 
مِنَ دَاوُد والبنوة الإلَهُيةء مُستند عَلّى القيامة مِنَ بين الأمْوَاتِء وأنهما 
مرحلتان الكرستولوجيا المُبكرة . كما هو مشار إليه في قسم "ابن الله"» 
في رو -٣ ٢۱‏ ؟ يقتبس بُولْسُ إعترافا مُسلم لَه مِنَ الجماعة الفلسطينية. 
يتعلق بإنجيل "ابن" (مر :١‏ ١١؛‏ ۹: ۷)» المنحدر مِنَ نسل ذاؤدذ 
بحسب الْجَسَدِء والمُعيَن ك "رب" بالقوة مِنْ جهة القداسة بقيامته مِنْ 
بين الأَهْوَاتِ. وهذا يصف حلقتين متتاليتين في تاريخ يَُوع وفقا لخطة 
له الخلاص: فهو عَلى الأزض يظهر كبن اوذ قبل القيامةء وهو 

مُمجَدَ كالمسيا السماوي ( رج مز .)١ :١٠١‏ 


1۸۳ 


(n08صرh)»‏ أغنية» تسبيحة )٥٦۳۱(‏ 


۲ . تميز الأحاديث في أعمال الرسل بين دود الذي مات و "القدوس" 
الَذِي قام مِنَ بين الأَمْوّاتِ ولم يرى فسادا (رج أع ۲: FV NT YY:‏ 
مقتبسا مز .)٠١ :١١‏ يُحيل الإقتباس مِنَ عا ۹: ٠١ -١١‏ في أع 
O N TG .1٥‏ 
بقية إِسْرَائي. إن وعد ابْنَ دَاوَدَ مُفترض هناء ولو أنه لم يُذكر بشكل 
واضح. 

۳. () يتوافق تركيب إنجيل مرقس مع إعتراف رو :١‏ ۳ ٤؛‏ فالمسيا 
(وبقول آَخْرَ: ابْنَ دَاوُدَ) هُوَ "ابْنَ الله" الذي يشهد له الداعية الإنجيلي. 
(مر ۱۲: ۲١‏ ۲۷ وما يوازيه) يُسجَل مُناقشة تثير قضية علاقة "ابن 
ذاود" برب ذاوٌد (طبقا ل مز ۰ 4 + kris‏ ۲۲۱)). تتوافق 
الإجابة مع رو ۱: ۳ ٤؛‏ حيث يجب أن يُقام ابْنَ دَاود. مرقس يرى 
يَسُوع كابْنَ داد وهو موضْح باسلوب الخطاب في مر .٤۸ :٠١‏ 
يضع مر ۲ ۲٣‏ ۲۷ تصریحین متعارضین» على ما يبدو بجانب 
بعضهما بناء على الكتاب المقدس ويسأل عن الطريقة التي يجب بها 
أن يتوافقا. ما هُوَ الجواب؟ يُمكن للمسيا أن يكون مِنَ نسل ذاؤذ ورب 
اود إستنادا لسموه» ذلك يعني أن المسيا ليس مجرد سليل بيت ذَاوُدَ لكنه 
أيضاً ابْنَ الله (قا؛ صم ۷: ۱۲ »)۱١‏ او مِنَ المحتمل ابن الإنسان. 

(ب) يعطي متى ثقلاً خاصاً لاصل د يَسُوع الداؤذي ويْصعد الطريقة 
التي يُخاطب بها هکذا ویُنادی (۹: ۰۲۷ ۲۲۳:۱۲ ۶۲۲:۱۰ ۲۰ ۳۰؛ 
EY: 909 1:1‏ °( في مقدمته يُوصف يَسُوع ک "الْمَسِيح" 
<«Christos)‏ آي المسيا)› "ابن ذاؤد"»› و "ابن إبراهيمَ" (1: 0 
وهذا يُشير إلى كل مِنَ مكانة نسب يَسُوع وموقعه في تاريخ خ الخلاص 
موضوع السفر. 

في مت ۱: ۲۰ يوسف أيضا هُوَ أبو يَشُوع "رَجُل مَرْيَمّ"» و يدعى 
"ابن دَاود" وهذا يُرينا بان المعنى السُلالي للعبارة لم يترك. لقد کان 
للأنساب أهميتها الشرعية في اليهودية: حيث يقرر اعتراف الأب 
التوارث., الدرجة التي تظهر لسلسلة نسب يَسُوٍع ثلاث مجموعات وكل 
مجموعة منها مُكونة مِنَ أربعة عَشَرَ عضوا. وهو ما يُرینا بان متی 
لائم» عن عمد» مكانة يَسُوع المسيانية في تاريخ خلاص إسْرَ ائيل» وبذا 
ES‏ 
بیت دار" 4٤ ۲ ۹۹ TV۰ ١‏ "مَدِينَة دود" ۲ i 411 f‏ 
داود أبيه" 1: TY‏ يعترف لوقا بسلسلة النسب الرسمية وهو واضح 
تماما مِنَ شجرة النسب (۳: ۳۱). وهو یُمیز کیف أن يَسُوع يُحترم ک 
"ملك" من شفاه الیَهُود (۱۹: ۶۳۸ ۲۳: ۲)؛ وهذا ما يرسم المتضمنات 
الكاملة لباعث البنوّة الذَاودَية (قا؛ يو :١۲‏ 1۳). 

٤‏ . يطرح التقليد اليوحناوي أسئلة يهودية مسيانية عَلى التقليد عن 
َسُوع (ا) "وَلَكن هَذا نَعلَمُ ِن أن هُو وَاما المسيځ فَمَتَي جَاءَ لا غرف 
أذ من اين هو" (یو ۷: ۲۷)؛ (ب) "الم َل الكِتابُ إنهُ مِنْ نَل ذاو 
ومن بت لخم الَريَة الي ڪان داد فيها ياي الَسي؟" (۷: 6۲(. 
E‏ ةع ق أصله في بيت لحم» 

:٥‏ ۲) أو بتقليد مُعطى (إخفاء المسيا). فهي ليست بتقاليد باطلةء 
لكن تصريحات التقليد لا تسطيع أن تلام بشكل كاف اليح الذي 
يعترف به يوحنا. فلقب "ابن اوذ" لا يرد في إنجيل پوحنا حرفيا: بل 
بالأاحرى يشير إلى إعتراف المَسِيحية اليهودية ب "ملك إسُْرَائيل" :١(‏ 
(TV IAM TY 44۹‏ 

0 . هناك إطار قديم عن رو °: © (قا؛ تك :٤۹‏ :۰-۹ اش ۱۱: 0 
۰) و رو ۲۲: ۱١‏ (قا؛ عد :۲٤‏ ۱۷؛ أش ١:۱١‏ ۰ الذِي يُشټه 
المسيا كابْنَ دَاود. لاحظ أيضارؤ ۳: ليت تخل ال فا 5ة 
(قا؛ اش ۲۲: ۲۲) التي تحكم الدخول إلى قاعة المأدبة السماوية. 


.٦‏ هكذا بلخص اللقب "ابن دَاود" إعتراف .ج بُو غ کسلیل 
Af‏ 


بيت داو الذي يُحقق وعد مجيء الملك الممسوح والذي يُمثل المجيد 
المرموز إليه لكل من دَاوُذ وابته سليمان. لقد تحقق هُذا الرجاء المسياني 
في مبلاد يَسُوع كالابْنَ المُتبنى ليوسف,في بيت لحم» وفي أعمال الحمة 
والشفاءء وفي دخولة الإنتصاري إلى أورُشَلِيم. كما أن هذا اللقب غير 
كاف انقل الحالة السامية للشخص الذِي يمل رب دار (وكل شخص)ء 
لكنه يبقى لقبا ملائما لابن الله السامي الحائز عَلى البفتاځ للمأدبة 


انظر أيضا Pp»‏ ۸6» رضیم»؛ قاصر )۳۷9۸( «pais‏ طفل» 
غلام ولدء ابْنَ› خادم (۰ ۹ ئ( etek n0n‏ طفل .)0٤١(‏ 
۰ (0ع ۸ص رط مجَّذ یُمَجَدُہ یُنشد ) سے ,٥٦۳۱‏ 


buro vo ۱‏ (n0sصرh)»‏ أغنيةء تسبيحة» أغنية 
مديح» ترتيلة» قصیدة (۳۱٦٥)؛‏ صغ ۷ن (۸۵5ررط)» مجَّذ جد 
يُنشد .)٥٦۳۰(‏ 


ٿث يګ ع. ق ۱. في ٿ ي 5٥٣ر‏ هي شيء يُغنې» أغنية. 
متضمنة أشكالاً شعرية مختلفة وكلتاهما مقروءة ومُغنًاة. تشیر هذه 
الْكلمَةّء بشكل عام» إلى أغاني الله خاصة أغنية تمجيد الالوهيةء 
كمتميزة عن وم۸زمرء» إعطاء المدیح للناس (ے 5عمزه» سبح 
4( يُقصد ڊ¬ ټhvinne‏ الغناءء يحتفلء في شعرا أو تثراء للمناقشةء 
يُخبر مرارا وتمرارأء يرتل» (في المبني للمجهول) حلقة (في آذانه). 


۲. في سب ع۸ رمم ترد ٦۹‏ مرۃة و وم۸۸ ر۸ ترد ۲۸ مرة. کلاً 
مِن الاسم والفعل يترجم كلمات متنوعة مِنَ العبرية للتسبيح والترنيم. 
مزامير التسابيح (مز )١١۸ ١١١‏ تحتل موقعاً بارزاً في طقوس العيد 
الفردي عندما كان العمل في اليكل الأول قائماًء وقد واصلوا عمل ذلك 
في العبادة التالية للهيكل اليهودي. في عيد الفصح كان ذبح الحملان 
مصحوبا بالغناء المتكرر بهذه المزامير. وفي عشاء عيد الفصح 
نفسها تتبع القسم الأول مِنَ التسابيح عشاء الفصح نفسهاء الْهجادام 
ويتبع القسم الثاني الصلاة الختامية للعشاء و شرب الگأش الثالثة (سه 
«pascha‏ الفصح› (TY‏ 

۳. مجموعة من التراتيل غير القانونية أتت إلينا من دوائر يهودية 
مختلفة في فلسطين»ء فمن جماعة قمران لدينا مجموعة عظيمة من 
a E e E‏ 
لدينا مز 

+٦ ۳ وکو‎ ۹ ٥ ج فقط في أف‎ iS a 
عب‎ ۲١ :۱۹ أع‎ +۲٦ :۱٤ و 5رر فقط في مت ۲۹: ۳۰؛ مر‎ 
"رتلا بعض‎ ye5 في الماضي البسيط جزء من‎ 0. 1۲ ۲ 
ا‎ ۱٤ ا ۰ مر‎ 
إلى ترتيل مزامير ال"هلل" التي كانوا ينشدونها صلاة شكر في نهاية‎ 
عشاء الفصح»› > وقبل شرب الكَأسُ الرابعة. وكانت هذه المزامير القسم‎ 
الثاني مِنَ ال "هلل"» وهو سلسلة مزامير تبدأ بال "هللويا"= سبحوا‎ 
الرَبَ! يعتمد هَذّا المشهد جزئياً عَلّى أن وجبة عشاء يَسُوعً مع تلاميذه‎ 
وجبة طعام‎ «deipnon <“—) کانت في الحقيقة إحتفالا بعيد الفصح‎ 
.)٠۲۷۰ رئيسيةء عشاء مأدبةء‎ 


(ب) يسل أع ٥ :٠١‏ كيف آنه» بعد آن صُربا وسُچنا في فيلبيء 
1 کان ن¿ بول رسيلا صان وَيْسَبَحَانٍِ [Aymneo]‏ 2 . رين هذه 
في ذات الوقت» شهادة لزملائهم المسجوتين. وی ال ف ن ا 
برأهم بزلزلة (وهو مالم يستغلوه كمناسبة للهُرب)» إلا أنهم أطلقا بعد 
هداية السجان» بكرامة. 


(ج) يقم عب ۲: ۱۲ مغزی کرستولوجي ل مز ۲۲: ۲۲ کإیضاح 
تضامني للمتكلم مع شعب اللهء : "وفي وَسّطالكنيسّة مك [ 6ر1 ] ". 


)٥٦٤١( لاجل» عوضاً عن» ل فوق‎ «(hyper) 


ويَسُوع نفسه يستشهد بهذا المزمور عَلّى الصليب (مت ۲۷: f:‏ 

١ , l٥‏ في الواقع» كانت النيسة الأرلى ترى في القسم الأولء كله 
بن فا لمرن ك اة لى ما اين ل ل ۸ مع 
مر ٤۲٤:٣١‏ یو .)۲٤:۱۹‏ مِنَ ثخ» كان طبيعيا أن يكون القسم الثاني 
من هَُذا المزمور أيضاً كصوت المَسِيح المخد (لاحظ أن "الجَمَاعَة 
"ekklësia‏ مز ۲: ۲۲ في سب هي الكَلمَة القياسية ل "الكزيسة" في 
ع ج 1۷1۱). لذاء فإن ان الله يسر بدعوة أعضاء كنيسته "لخو 


١ :۲(‏ 
۲. الإستخدام ل في أف :٥‏ ۱۹ و کو ۳: ١١‏ به ٠‏ أغنية 
(1). 
انظر أيضاً «psalmos‏ .أغنية مقذسةء مزمور »)1۰١١(‏ ع6d›‏ 
أغنية ترنيمة [ندب» أو شكوى» أو فرحة] .)٠٠٤١(‏ 
«hypakoê) oY‏ طاعة) — i‏ 


»)hypak 016) brao «*UKOKODOD © 1 £‏ يسمع» یطیع 
cirxoog «(°1YY) azlط‎ .(hypakoë) Uraxot «(1£)‏ 
(k005عpرط)»‏ مطیع .)٥٦۷٩(‏ 

ٿ ي& ع. ق تعني 015 )مص ررم يستمع ل يجيب يُطيع (مُشتقة 
من ۰)۰١ +<—akouğ‏ تستخدم في ٺ ي مع حالة النصب تكون 
فيها الْكَلْمَةَ مفعول به غير مباشر لشخص أو لشيء؛ وأحياناً مُضاف 
اليه لشخص. أما الاسم <«hypakoë‏ طاعة» فنادر وروده. بینما الصفة 
00s‏ kعpرم»‏ مُطيع» مُصدق عليها مِنَ القرن الخامس ق.م. 

في سب؛ تدل hypakouö‏ عَلّى الطاعة البينة للناس (تك ۲ 
۲ ۸))» وللحکمة (سي :۲١ ۱١ :٤‏ ۲۲)؛ ولل (مثل؛ أر ۳:۳ 
o‏ في العديد مِنَ الأماكن يقصد بالفعل الردء أو الجواب أش Y0.‏ 
6٥‏ )) وتعني hypakoë‏ أيضا رده جواب (۲صم ۲ 
.)٦‏ تستخدم وم م )ةر في تٹ ١١ :۲١‏ على الشعوب المُستعبدة 
وفي أم ٤ ٤‏ ۳ الطاعة الابْنَ لأبيه. 


ع. ج .١‏ ترد ٥15‏ )kھمر‏ في ع. ج ۲١‏ مر و غ0 )م مرم ترد 
١‏ مرة؛ و وم٥‏ )عصرم ثلاث مرات في ع ۱۲: : ١١‏ يعني الفعل يفتح 
ليقصد فتح الباب. في مكان خُر تدل فنة هذه الْكلمَةٌ على الطاعة. نموذج 
هذه الطاعة هو يَّسُوع المَسيح الذي "اأطاعٌ [00 pk‏ رم] حَتی المَوتَ" 
عَلى الصليب (في ۲ :۸( فمن خلال طاعته» التي تتباين مع عصيان 
آَم "سَيْجْعَل الَكَثْيرُون أبْرّارا" (رو :١‏ ۹). وكاتب العبرانيين لديه 
فكر مُشابه» فمن خلال مُعاناة يَسُوع تعلّم الطاعةء وبذا صار مصدراً 
لخلاص أبدي لاولنك الذين يُطيعونه (: A:‏ ن الع والانع 
القطاية و قري الطبيغة بطيعانه (من ENV: :١‏ :6( 


۲ ۲. وعظ بوس بالاخبار السارة وعَلْمَ "ميغ الأمَم بانب النَبوِيَةَ 

حَسَبَ مر الإله الأرَلي لإطاغة الإيمَان" (رو SA 10 ST: :٠١‏ 

۰۱٦‏ :4( فالطاعة للمسيح تتضمن خضوعا للرسول الَذِي مِنَ خلالهُ 
يتكلم المَسِيح (۲كو ۷: ۰ ۰ ۵ 7 قا ع 1: ۷). فقد وجد مِنْ 
َنِيسَة فيلبي إتجاها للطاعة (في ۲: »)٠١‏ وهو يُحذْرَ التسالونيكيين مِنَ 
ألا يكون لَهُم علاقة مع أولئك الذين لا يطيعون تعاليمه الرسولية (۲تسٍ 
٤ ۳‏ قا؛ رو ۰ 7 ۲تس ۱ :۸( فالطاعة لتعاليمه تُجلب برأ 
(رو 1: ۰ - ¥. يمیز عب ۱١‏ : ۸ راهيم كمثال للطاعة الصادقة 
(قا؛ تك ۱۲: -١‏ ۸). والمَسِيحَيونٍ "كأولادٍ الطاعة" (١بط êk :١‏ 
ويجب أن تكتنف هذه الطاعة كل جوانب حياتهم. كما يتضمن هذا 
SS‏ وهو تباعاً 

يقر بالمَسِي كالسلطة الأعلى. 


۳. یتوافق استخدام الاسم مع استخدام الفعل؛ فالرسول بول سعی 


مر ليجلب كَل فكر ماسوراً لطاعة الْمَسِيحَ (۲كو 1۰ : ؛ قا؛ رو :۱١‏ 
.))٦‏ یکمن تحت تحت كل هذا فهم الإيمان كفعل طاعة للمسيح ١(‏ : ). مٿل 
هذه الطاعة لا يُمكن فصلهًا عن الطاعة لرُسلةُ والرسالة التي يُنادون 
بها :٠١(‏ کو ۰ : ١‏ فلي .)۲١‏ تُعاق طاعة الْمَسيحيون بسبب 
الأهواء الخاطئة للجسد (۱بط ۱: ٤٠ء‏ ۲۲؛ قا؛ رو .)١١ :١‏ 

انظر أیضاً 05ء 

= يلاقي)‎ «hypantaë) 1 

۷ (pan1sisرh»‏ لقاء» إستقبال) »۲۹۱۸ , 


,0۹۷۵ مقتنی)»‎ «hyparxis) OA 


یسمع»› ينصت» يهتم» إستماع .)۲۰١(‏ 


۹ ° (rchontaهpرط‏ 4)» ما یخص شخص ماء مقنیات» سلعء 
أملاك) س .5۹۷٥‏ 


<«(hyper) UrÈQ UrÊQ of‏ لأجل»› عوضاً عن» ل فوق 
(94۲(. 


ث يبك ع. ق .١‏ المعنى المحلي الأصلي د عصرم (أعلىء فوق) 
وهي ترد في ٹ ي ومن حين لآخر ۀ في البرديات» بيد نها لا ترد في 
سب أو ع. 2 المعني ألهايني الأكثر شيو عا نيابة عن) يدو انه نشا عن 
صورة شخص وَاجدٌ ليحمي شخص آخْرَء أو رفع ترس على الرأس 
ليحمل ضربة عن الشخص. إن إستخدام ررر بمعنی تبادل أو بدیل 
نادر في ث ي» لکنه يرد كيرا جداً في سب (مٿل؛ تث تٹ :۲٤‏ ٦۱؛‏ اش 
TR ay t€‏ 
ع.ج .١‏ في حالة النصب عر في ع, ج تعنى تفوق على» وفوق» 
و ما بعد (مثل؛ ٣کو‏ ۱ 4۸ أف ٢ ١‏ فلي +۱١‏ عب .)۱١ :٤‏ في 
کو ٦:٤‏ على أو فوق (آداة حيادية) التي تَسَبَقَ "لا تَفْتَكرٌوا فق 
[hyper]‏ م هو مَكَتوت" هي مفتَاځ ,إرشادي لان العبارة موضوع 
المناقشة مِنَ المحتمل إقتباسها لشعار بُولسُي أو (مِن المعقول) نبذ بُولسش 
لشعار آهل كورنٹوس. 


۲ . عندما تستخدم ررر مع اسم أو ضمير شخصي في حال 
المضاف إليه فانها تُعبّر عن ميزة ة أو فضل يصبح حقاً لاشخاص» 
وهكذا تعني 'نيابة (تمثيل) عن" أو "محل" (بدیل). عندما تُکسب 
المنفعة بالأشياء» سيكون المعنى "لأجل" الذي يقترب من المعنى 
السببي (بسبب). 

أن نتصرف نيابة عن شخص غالبا ما يتضمن ذلك التصرف محل 
ذلك الشخص. لذلك hyper‏ نادراما تعئي ضد (بدلاً من) فيِ الحقيقةء 
في زمن ع. ج تتجاوز ٣ع‏ مرول أکثر فاکثر معنی ضد. على سبیل 
المثال يقولو بول لفليمون عن أسِيمُن: "الذي كنت أشَاءُ أن أمَسكة 
عدي لكي يَخْدِمَِي عِرَضاً عَلْك [»دء ٣ء‏ صرر] فِي يود الإنجيل". 
فيوس یرید یمن کمساعد بدلا عن المساعدة التي كان يُريد فليمون 
تقديمها لَه مِنَ جهة أخرى. 


۾ في يو ٠١ ۱١‏ يحتج قيافا مع قادة التَهُود: "ولا تُفكرُونَ انه َير نا 
اَن يموت إنْسَان واج عن [e۲رر۸]‏ الشغب ولا هلك الامَةٌ كلها" (يو 
A $l to: 1۱‏ : ).من الواضح أن عصرم تدل عَلى البديل هناء 
ولا تُفيد ببساطة أو تمثيل» إذ أن قبافا يشير إلى آن مثل هَذا القَوْبٍ "ڪن 
الشعْب " يتضمن عم مَْبِ "الام كلها" :٠١(‏ ۰ ب). من ثم؛ ن 
الرَاجِدٌ سياسيا (ككبش فداء) سيكون بدلا عن مَوْتِ الكثيرِينَ. کمارآها 
يو :۱۸4٥۲ ٥۱:۱۰‏ بان مقولة قيافا ذات عمق ديني وإن كانت 
هنا غير عمدية: فالام اميخ كانت نيابياً وفدائياً. کما أن تأکید بُولش 
مُشابه لذلك. "" (۲کو :٩‏ 4 0). فموت المَسِيح كان بمثابة مَوْتِ 
الكلء إذ أنه مات موتهم. فب بقائه هدفاً للخضب الإلْهُي ضد الْحْطِيَّة 
البشريةء فالمَسيح كان يتصرف بشكل نيابي» في مكاننا (قا؛ o‏ £1 
"Ao‏ 


(971۲( متكټر › مَُعَظم‎ »)hyperephanos) 


غل ۳: 1۳). 

برغم أنه في بعض الأماكن حيث "أن تموت" أو ما يساويها ترد مع 
«hyper‏ إلا أنه ِن الصعب تحديد ما إذا كان حرف الجر شير إلى بدل 
أم لا (مثال على ذلك: رو ۸: ۳۲؛ غل ۲: ۲۰+ اف ٤٠٤١ »۲ ١‏ اتس 
0. :۰ تي ۲: ئ0 في رو ١ : :۱٤‏ "لجل [perرم]‏ +" لا تُظهر 
هنا أية فكرة بديلة نظراً لان موازیاً ل كو ۸: ١‏ حیث یستخدم 
المجرور همزم. مِنَ المثير أن» بالإضافة إلى تأكيدات أن المَسِيحَ قد مات 
من أجل [۲ءمر] اشخاص (رو :١‏ ٦ء‏ ۸ ۲کو : ۱٤١‏ ١٠؛‏ اتس 
٥‏ ۰ تي ۲: »)٦‏ یمکن أن يقول پُولْسُ إنه مات او بذل نفسه "يِن 
اَخْلٍ [hyper]‏ خطایانا" (١کو :۱١‏ ۳؛ غل ۱: ٤؛‏ عب ٩‏ ۱+ ۷: 
۷))؛ بمعنی أنه بالإشارة إلى خَطااتا او لكر عن خُطااا. لا یستخدم 
بوس ابد ضد فيما يتعلق بموت الَيخ» من المحتمل لان ضد كانت 

تفقد شعبیتها كحرف جر وایضاً لان ٣رر‏ یُمکن آن تعبر عن کل مِنْ 
التمثيل و البدل في وقت وَاجڏ. 

۳. الأكثر حيرة هر استخدام عمبرط مع فعل 41ط (يْعمّد) في 
كو :٠١‏ ۲۹ ("يَْتَمِذْونَ مِنْ أجْل الامْرَات"). إن أي تفسير لهُذه الفقرة 
لا بد أن يقابل متطلبين: () مر لا یجب إعطاؤھا معنی غير موازِ 
في الكتاب المُقدّس اليوناني» و (ب) المعنى الناتج مِنَ الآية لا بد أن 
يساهم في مجادلة بول في ١كو .٠١‏ بالتالي» تبدو احتمالية أن بعض 
الكورنثيين المُعمدين كان لديهم نظرة نصف سحرية للمعمودية وكانوا 
يعتمدون ثانية بالتاكيد نيابة عن المتوفي مِن الكورنثيين الذي يعتقدون 
بأنهم في موقف ضعيف لانَهُمْ لم يُعمدوا قبل أن يجتاز المَوْتِ إليهم. 
على هَذا التفسير يستخدم بُولسُ مجادلته الشخصية (كمافي :٠١‏ + 
۲ ) مُستنداً على إستنتاج قائم (يعني» أن الموتى في المَسِيح سيقومون) 
ويلجا إلى ممارسة ضالة (عادة غير معروفة لنا مِنَ القرن الأول)» دون 
إعطائها استحسانه, 


«(hyperakmos) ‘brètçaxpog ‘UrEQaxuog 4%14 ¢‏ 
تجاوز» ناضج أكثر مِنَ اللازم» يبدا بالخبوء أو إنفعالي أكثر مِنَ اللازم 
.)914٤(‏ 

ث ي& ع. ق الكَلمَةً من «hyper‏ بعید» و غ۸ )ي» ذروةق التي 

تستخدم بمعنى ذروة أو نقطة عالية في التطور البشري. لذاء فالكلمَة 
تدل على شخص؛ ذکرا کان أم أنئی» تجاوز وقته» أو يتجاوز العمر 
الزيجي. لا ترد الْكلِمَةٌ في سب. 

.ج rakmosع‌pر/‏ ترد فقط ,في کو ۷: ۰۳٢‏ حيث يُمکن آن 
يكون لها تفسيران. موضوع الآية أخذ عَلى نحو تقليدي ليّشير إلى أب 
بنت عذراء» الذي لا يريدها أن تتجاوز العمر الذي ربما تتزوج فيه 
عادة البنات ) ‘gameö ‘hyperakmos‏ ۳۸ ). بقدر إهتمام ولش 
به» مثل هذا الإنْسّان لا يفعل خطا إذا ما أعطى ابنته للزواج (الفعل 
5ع یستخدم مرتین في ۷: ۸( 

بید أن ١کو‏ ۷: ٣٣۔‏ ۳۸ قد بِٹ يشير أيضاً إلى إِْسَان في علاقة ما مع 
عذراء. قد يدل عَلى خطوبة تم فيها تاجيل الزواج في نطاق الاعتبارات 
الرُوحَية التي يناقشها بُولسُ في هذه الفقرة. ربما يشير أيضا إلى زواج 
رُوحَي لم يكتمل جسديأء رغم أن البرهان عَلى مثل هذه الزيجات لاحق 
في ع. ج في هذه الحالة تقول الآية: "وکن إن کان أحَد يَظْنُ أنه يَعْمَل 
دون ليَاقة نخر عذرائه ادا تَجَاوَزَتِ القت [hyperakmos)‏ وَهُكذا 
ازم اَن يَّصِيرَ فليَفْحَل ما يُريد. إته لا يُخْطى. فليتزوَجًا". أو يُمكن لهذا 
الإنسان أن يظل بأخذ موضوع هذه الآية ليُمثل الرجل لكن يشير ب 
hyperakmos‏ إلى العذراءى بمعنی أنه یجب عَلّى الرجل أن يتقذم 
ویتزوجها على ساس عمرها. 


عَلى اية حال من الأحوال» النغمة السائدة لوصايا بُولْسُ تبقى 
1۸٦‏ 


واضحة. فليس مِنَ الخطا أن تتزوج» إلا أنه مِنْ نبع اعتبارات شخصية 
ربما يكون مِنَ الصَجيحَ فعل ذلك لكن الأوقات الحالية تجعل العزوبة 
و للة 


انظر أیضاً 45ع يتزوج» زواج متزوج (0۱۳۸؛ 
تmoicheu.‏ يز ني (°۸٦)؛‏ عطp‏ ص yرn»‏ عروس (۳۸۱1۱)؛ 
مء فراش» سریر؛ فراش الزوجيةء حبلی .)۳٠۳١(‏ 

°۷ (erduxan0‌pرh»‏ ينمو بوفرة) سە ,۸۸٩‏ 

›hyperbain0( °4۸‏ يتطاول› یتجاوز) > 41 , 

„f00 الغْايأم‎ gl «hyperekperissou) °°° 

°۹ (rentynchan0ع‌pرh»‏ يشفع في» یدافع عن) س ۱۹١۱‏ 

„911۲ < كبر(‎ chyperephania) °71 


cUrEQY PAOVOG UrEQAPAaVOG 11۲ 

®07£E0 $A vio «(°11۲) متكبر› متَعَظم‎ »)hyperephan0ئs)‎ 

»)hyperephania)‏ كبر (°771)؛ û62 v‏ (la257اa)»›‏ متبجح 
)alazoneia) aoe l0 *( °)‏ التَبَجَح .)۲٤(‏ 


ٿث ييک عق .١‏ () الفعل 5٤۵۸م‏ ۲عصررط فی ٹ ي يُقصد به 
یفتخر› یتگبر. استخدم فیها بعد کفعل متعد: أن تعامل بتكبرء »> تزدری. 
الصفة ومر امة۲ء ررر تعنى عادة متكبراء فخورا؛ لَه ايضاً ا استخدام 
إیجابی: فخم أما الاسم »۸ ا2ء مرم فیعنی فخراء تکبراء تبجحاء 
إحتقارا. 


(ب) اأ alazöon‏ الدجال الطواف أو المُتبجّح؛ كان شخصية كوميدية 
مفضلة. السوفسطانى لقب أيضاً السوفسطائي المتجول د ۸تzهآه‏ 
بشكل مُحتقر. الاسم المجرد الئطابق ماع”z0م/ه»‏ ويعنى تبج 
دجل, 


۲. (آ) فی ع . ق ثمة موضوع رئيسي للرسالة النبوية (مثل: إش۳٠:‏ 
)١‏ وللادب الحكمي (مثل: أم ۳: .)۳٤‏ هر أن دينونة الله تَحطم 
كل الفخر البشري. عدد الكلمات العبرية المترجمة بالكلمات الأربع 
المذكورة عاليا(بالإضافة د و¡ رطر› 11°( کبیر»› برغم أن أكثرمن 
تصفها مشتقات من ن الجذر ‘gû '’û‏ ممجد. الحقيقة ھی أن hybris‏ 
واعphanعrع‌pر‏ هما مرادفان یقترحان أن مترجمي سب لم یروا 
تمیزا جوهریا بینهما , 

(ب) ترد hyperephaniu‏ فی فقرات ک مز ۱۷: QAT T14‏ 
ام ۸: ۱۳؛ إش ۱۹: ٦؛‏ عا ۸: ۷. ترد وہ۸۸ perp‏ رم فی مز۱۱۹: 
۱ 9 0۹ ۷۸ ۲ ام ۳ ۳ اش ۲۰:۲۹ حلك ۱٤‏ 1 

۳ ۸, وبالنسبة للظرف و0 ہیام ۲عم رر رج ١مك‏ ۷: ١۳٠۲مك‏ 
٤۹‏ 


(ج) توجد مزع z0۸م]ه‏ فی حك :٩‏ 4۸ ۱۷: ۷؛ ۲مك 4۸:۹ :۱١‏ 
1 ٤مك‏ 1 ۲7+ ۲ A +1٥‏ ۹تیا فی آی ۸ 4۸ ام ۲١‏ 
٤‏ حب ۲: ,٥‏ 


1. 0 فی الأدب الحكمي أو ئك hyperêphanos jill‏ 
يُشكلون فئة مُتميّزة» تتعارض مع الابرار والمتواضعين, لاتستخدم 
lypsrephanos‏ , أبداً لإشرائيل فی الأدب الحكمي, وطبقاً ل سب ام 

۳ ۶ "كما آنه ي يَسَْهزٍئ بِالْمُسْتَهُرِئِينَ هَكَذا يُغْطي نِعْمَة لِلْمُتََاضِِين". 
بيتما مخافة الرَبَ هى بداية الحكمة كذلك فإن الانفصال عن الرَبَ هر 
بداية التكبر (سي .)١ ۲:٠١‏ لذا؛ فإن الذين يُصلون يُطهرون انفسهم ِن 
الكبرياء (أس :٤‏ ۷ سب) وُشيرون لانخفاضهم بينما يتوقعون معونة 
اللہ (یه 1: ۱۹). 


(ب) تتهم الرسالة النبوية- عَلى النقيض- إسْرَائيل نفسها بالتكبر 


ram 08(‏ pogرh)»‏ نموذج»› نسخةء مثال )٥1۸۱(‏ 


(أستخدام كلمات مِنَ هذه الفئةء حز۷: :۰ ۹ عا ۷ بشکل 
عام » قا؛ هو V 4o: :٥‏ ۰ عا ا ۸ صف ۰۲ :0( وهکذا تحتل 
موضعاً في المعارضة أكثر حدَة ة تجاه المفاهيم الراسخة. 


ع .ج ۱. ترد phani4عhyper‏ فقط فی مر۷: ۲۲ء 
yوperêphanosرh‏ ترد e‏ 0 سياق لوا: ١١‏ الشعرى رس 
مريمء إنشودة مبنية على أنشودة حنه فى, صم ۲: د ۰( "صنع 
[الله] فة بذْرَاعِه. شت ت الشنتبرين بفخر كوبهم" وهذه الاية هي ايض 
صدی ل مز۹٩۸:‏ ۰ (حیث سب لَه "آذللتة كرجل مُتكټّر جريح"'). 
ا 
)٤۸ ٦‏ لان القديرَ صَنَعَ ٻي عَظاِم اسم قوس وَرَخمتةُ إلى جيل 
الأخِيَال لِلذِينَ ب فونه )٠١ ١ : ١(‏ ومحبته الخاصة للمتواضعين :١(‏ 
۱-) ولإسْرَائیلٍ (۱: ;00.0( 


(ب) تر د الحالات الباقية لفئة كلمات hyperephan‏ فی سیاقات 
تحذيرية» حيث وجودها مُتضمَن فى قوائم النقائص التي استّخدمت 

فى التَعْلِيمَ المَسيي القديم, مثل؛ يستخدم یسو غ ۸1 hy perp a‏ فى 
قائمة الأشياء التي تخرج مِنَ قلب الإنسَانٍء التى يجب التعامل معها 
عند ذلك المستوى ولايمكن معالجتها بالغسلات الخارجية (مر۷: 1° 
(Y‏ :"لن مِنَ الذَاخِلِ مِنْ فوب الاس تَخْرُج الافكاز الشُرَيرَةٌ: زنی 
O O‏ 
إ4 aniطrêpعpرم]‏ جهل" توجد أيضا قوائم مشابهة مِن الفضائل 
والزذائل فى أدب مابين العهدين (مثل: حك :۱٤‏ ١۲-٦۲؛‏ وص رأ ۳: 
1-۳؛ وص يه .)١ :۱١‏ استمر کتبة ع. ج عَلّى هَذًا التقليد الحكمي ع 
ق (رج مثل؛ کو ٥‏ ۱۱-۱۰؛ ۱۰-۹:1 غل a ۱۹ :٩‏ 
۳ء بط :٤‏ ۳). 


(ڇ) في رو۱: ۰ تردومہه۸امة۲ءمررم فى دليل النقاتص التي 
يراها بُولس كنتيجة الوثنيةء التى هى نفسها تعبير عن دينونة الله 
(قا؛ ۱ ۸). تضمّن هذه القائمة ال"مُفترينَ [Aybrisrex]‏ ثَاليينَ 
[hyperephanos]‏ مُتَعَظْمِينَ [425/]". فی فی تی ۳: : ينضم 
التعجرف إلى قائمة تصف سمات المُلحدين فى الإأيام الأخيرة "لان 
اناس يَكُوُونَ مُحِبَينَ لأنفْهم مُبَينَ لمال مُتَعظْمِينْ [ةهاه]» 
مُشتکبرين ..[hyperêphanos]‏ 0 فوس د يّحث تیموثاوس "فاغرض 
2 هؤ لاء" (۳: °(. 


(د) آم ۳: ٤رمن‏ سب) يُستشهد به مرتين فى الفقرات التحذيرية لل 
ع.ج الذي يَحتُ عَلى الأتضاع (يع ١ : :٤‏ بط .)١ :١‏ الفقرة الأولى 

تهتم بالشئون الدنيويةء والأخيرة ة بعلاقات داخل الْكَنِيسَّة فى السياق 
الأرسع للعيش فى الأرْمنة الأخيرة. 


۲. ترد كَل مِنْ 25۸[ و ۵٩۸٥عهاه‏ مرتین فی ع. ج. (أ) ترد 
2۸| فی قائمةروا: ۰ ؛ ۲تی ۳: ۲ (رج ماسبق). فهي تدل على 
أولئك الذين يحاولون إثارة إعجاب الأاخرين بإدعاءات كبيرة. alazön‏ 
هو المُتب جح أو الدجّال. فمثل هؤلاء الناس غالباً ما يُضلون أنفسهم بانهم 
اظ ا عليه فى الواقع . 

(ب) يع ١ :٤‏ يقتبس الفكرة مِنْ ٦ :٤‏ (رج ما سبق): "وَأمَا الان 
فاكم تفتَخِرُونَ في َعظمكَمْ .]ala zone]‏ كل افێخار ›»kaııchı ess]‏ 
ے «kauchema‏ ۳ 1°[ مٿل هذا رديءَ". یستخدم یع الجمع هناء 
ربما مقترحاً أمثلة عديدة مِنٌ الثقة فى ذكاء الشخص» > أوحظه» أو قوته» 
أو مهارته في كسب الأمور الماديةء والتي يتعامل السياق مع وضع 
خطط لكسب مادى دون النظر ألى الله. يقابل الكاتب هذا مع معالجة 
قول: "إن ن شَاءَ الرَبٌُ وَعِشْنًا" قبل أن نفعل هذا او ذاك .)٠ : ٤(‏ علاوة 
على ذلك؛ إذا كنا نعرف ما هو خير ولانفعلة فإننا نخطىئ ٤(‏ :0 


algzoneia (3) ,‏ أيضاً في ايو۲: ":۱١‏ ۽" لان کل ما في الْعَالم شَهْوَةٌ 
الْجَسدِء وَسهوَةَ ةالْعُُّونء وَتَعَظْمَ [alazoneia]‏ المَعيشةء لين من الآب 


َل من الْعَالم". تتضمن ماع٣‏ z0م|ى‏ هنا رغبة لمنفعة ومنزلة رفيعة . 
التعبيرات المستخدمة هنا ليست عَلى الأكثر تصنيفاً لأنواع الشر الذى 
ينجم عن الطبيعة الساقطةء بل هى فى محاولة مِنْ يو لتعرية تركيب 
العالم الأناني الطمّاع» الذى يُمكن التغلب عليه فقط بالمَحَبَةَ (رج :١‏ 
٥‏ 

انظر أيضاً وزطر وقاحةء تكټر» إهانةء معاملة سيئة .)٥٠٠١(‏ 

.۳۷۷۱۰- یکون اعظم مِنَّ منتصر)‎ »طرpعrn‎ ik ( ٤ 

۸ (erperİse16‌pر»‏ یزداد لدرجة آکبر) ٤٩٥٥٩‏ , 

, 004 الغْايم‎ gl! «hyperperissös) °14 

,6۹- يتفاضل)‎ «hyperpleonazö) 5Y 

۷۱ (s00ءp hyper‏ يرتفع فوق كَل عالي) ٥۷۳۸٩‏ . 

۷° (ئko0ع‌pرم»‏ مطیع) سه ٥1۲٤‏ , 

pr ee( ۹‏ رط» یخدم» یکون مفیدا) ۱٩٣٤‏ . 

A =— خادم» مساعد» معاون)‎ «hypëreltës) oY 

.1¥1 1 ) نوم‎ chy pos) ۷۸ 


›»)hypo( ur0 l0 °۹‏ من› ت 


ى المعنى الأساسى لحرف الجر هذا فى ث ي هُوّ تحت. لکنه 
يستخدم أيضاً بعد لفظ المبني للمجهول ليدل عَلّى العامل المضارع الذى 
قام وال ا العامل غير الشخصى» الذى عبر عنه عادة 
٠‏ بحالة النصب تكون فيها الْكلمَةٌ مفعولاً به غير مباشر لوسيلة أو أداقم. 


.١ E.۴‏ هناك عدة طرق تُعبر فيها الواسطة فى ع. ج: 0مرم 
(مت ١ :٤‏ [مرتان])؛ مزه» عبرء بواسطةء مِن خلال ۷كوا: c۹:‏ 
۸ 0ر (مِنْ۳۰: :۸~ 1۰۸( ع (ل مِنَ قبل غل ٤٤ :٤‏ 
1)) ”ع مع حالة النصب تكون فيها الكَلمَة مفعولاً به غير مباشرٍ 
(فی ؛ مت ۹: ٤٤ے‏ ۱۸۷۷ )» أو حالة نصب تكون فيها الكلِمَةَ 
مشر باقر ار مط ونت ٠‏ 0. 


.)٥1۷۹( تحت‎ 


۲ . حیٹ یتم استخدام کل مِنْ ا ر همرم ویمکن تمییز هماء تتوسط 
dia‏ أداة وسيطة hypo‏ أداة نهائية أو أصلية. ھکذا فی مت ۱: ۲۲ 
الرَبِ کالمؤلف النھائی (0uزہرk‏ 0رر حرفیاً "من قبل الرَبَ") 
للكلمة النبوية مميزاعن النبى إِش الذى هو عامل کاداة وسيطة ( "ب 
[هز]التبي") فى النطق بالْكَلمَة الإلَهُية. 

۳ . بنفس الطريقة كما مع مزل أحياناً ما ترد 4مم (مِنْ قبل 
٣‏ ) حيث قد يتوقع آحد .hypo‏ فی لو۱ : ٠‏ فى العبارة "فطوبّی 
للتِي آمَنتُ أن يََمَ مَا قيل لها مِنْ قبل [para]‏ الب" (حرفیا)» قد تُشیر 
para‏ إلى الأداة الوسيطة للملاك. فبينما r4‏ ەم تتبع عمل إلى نقطة 
رحیلۂ أو مصدره فان همرم تربط بین عمل وسببه النھائی. 

'( مرم٥ يرد الفارق الدقيق المعاکس فیما يتعلق ڊ مم و‎ .٤ 
)۱۰۸ من»‎ «apo 


cirtOoYQONHOS «iroyQapuOç 1‏ 
(pogramm05رh)»‏ نموذج» نسخةء مثال (01۸۱1). 

ث ی&ع. ق هذه الْكلمَةٌ متأخرة. وتخذما فول عى خلا 
استخدامها الأكثر شيوعا للغار العامة الباهتة للرسائل التى يتتبعها 
التلاميذ فيما يتعلمون الكتابة» ثم أيضاً لمجموعة الحروف المكتوبة 
عَلى رَأسَ الصفحة التي ستنسخ مراراً وتكراراً مِنَ قبل المُتعلّم على 
باقى الصفحة. 

Pog ram m8 €‏ رم تطبق مجازیاً فی بط ۲١:۲‏ على المثال 
الذی ترکه المَسِيح لتلاميذه كى يتبعوه» خاصة فى تحملۀ الصبور 
TAY‏ 


)°1۹۳( يتظاھر› ينافق‎ »)hypokr inom d¡( 


للمعاناة الغير مُستحقة مستحقة 


انظر أيضاً 0nاid5ء»‏ صورة» صنم› وٿن (١۳۱٦۱)؟‏ i)5۸ع؛‏ 
صورة» شبه» شکل» مظهر (1۲۰)؛ «pè «charaktëêr‏ 
نسخة طبق الأصل» الشكل» صورةء هيئة» ظهور خارجي 
«apaugasma (°1۷)‏ بھاءء تالق انعکاس (٥۷٥)؛‏ 
«hypodeigma‏ دلیل» مثال»› نموذج» شبه )°1۸( «typos‏ 
صورة»› مثال (09۹7). 


*(hypodeigma) cUroöevyua <ÙUrOöSeuyua ® AY 
(1A۲) 4 دلیلء مثال»› نموذج» شبه‎ 

ث ی & ع. ق فى الَهُلينية اليونانية تعنى pode”‏ رم مثالء 
e‏ عينه »› [أو نموذج (مرادف ىر). وتستخدم 
إما فى المفهوم الحسن كنموذج لأتباعه أو كتحذير مِنْ مثال لتجنبه. 
يقوم فيلو بمناقشة هامة لخيمة الأجتماع اللاوية كنموذج للخطة الإلهية 
التى المح بها موسى وبناها بَصَلئِيل. ورود هذا الاسم فى حز 0:4۲ 
("منطقة الهُيكل"» حيث في سب" التصميم الأساسي للبيت") سي ٤٤‏ : 
(اخنوخ كان"مثالا للتوبة ")؛ ۲مك 1: ۲۸٠۳١‏ (الشهداء المكابيون 
"مثال نبیل"). 

ع. ج يقتم استخدام ع. ج بين المعنيين المسلمين من سب, قد تعني 
تعنى صورة أو نسخة. فالمفروشات والخدمة اللاوية "نسخة" من 
نظرائهم السمائيينء التى لها وحدها الحقيقة الأساسية (عب ۸: ٥؛‏ ۹: 
hvpodeigma .(Y‏ یمکن أيضاً أن تعنی "مثال" أما بهدف التقليد 


(يو1۳: ١٠؛‏ يع )٠١ :١‏ أو بالمعنى السيئ للعمل كتخدير (عب :٤‏ 
۱ بط ۲: .)٦‏ 


انظر أيضا 5]0۸لاء» صورة» صنم» وڻن (١۳٦۱)؛‏ ۸ ۸5ء 
صورة» شبه» شکل» مظهر (١۲°٦۱)؛‏ !)۸ءء ختې 
نسخة طبق الأصل» الشكل» صور ة ٩١۷(‏ °)؛ هء»ع1»ره»› 
بهاء» تالق» إنعکاس (°٥°۷)؛05‏ ۵۸۸ ۲ع0مر» نموذج» 
نسخة» مثال (91۸۱)؛ ‘typos‏ صورة» مٿال (09). 


«(hypokrinomai)ciroxivopar«Urtoxplvopuay 2 4‏ 
يجيب» يتظاھر› ينافق )°131۳(* «(hypokrisis) «U5<ÖxÇ16;‏ 
تظاھر« ناق )°714(* ¢| «(hypokritës) 0%0x«Q|T‏ 
مرائي» منافق» إنسّان سيa«;#ث‏ )°71( couvurtoxgİvopa.‏ 
»)synypokrinomai)‏ مر تبط بالنفاق ٤۷(‏ ۳ °)؛ 0170$ ›û:71710×‏ 
(pokrit05رan)»‏ صادق» بلا ریاء (0۳۷). 

ٹ ی & ع. ق .١‏ ۸5 )مر (عادة فى المبني للمتوسط) هُوّ فعل 
مرکب مبنی عَلٰی 5ز یحکم یدین. معناه الأساسی يٌُجیب» یشرح» 
يُفسّر(مثل؛ أحلام). فى ث ي كان للكلمات التى تتبع هذه المجموعة 
مصدر أولي فى عالم المسرح. ظهرت ع1 مممررم علىالمسرح 
وحولت محادثات الجوقة إلى حوار»› أو أوضحت للجمهور ما کان 
یجری. hypokrisis‏ تعنی إجابةء تفسیراء تمثیلاء ٠‏ أيضاً ظهوراء 
نفlق. anypokritos‏ كان شخصاً ما عديم الخبرة كممثل» وبمفهوم 
مجازى بسيط الأصيل الصادق. 

۲. فى سب يرد الفعل نادراً وفي الغالب في الكتابات المتاخرة (سي 
۱ ۹ ۲= سب ۳١‏ ۲؛ ٢۲ملف ١ 1 ؛۲٥١ :٥‏ ٤ء‏ ٤مك‏ 1 
hypokritês .)۷ ٥‏ تعنى صتا مُبتعداً عن ال (فقط فی ا 
»))٣ ٣ ۰ ٤‏ فمٿثل هؤلاء الناس لهم اله "على شفاههم"» » لكنهم 
يُبقونهٍ "بعيداً عن قلوبهم" (أر ۲ ۲). يصف آي ٠۳ :۳٦‏ إنسًانا 
غاضباً وصموتا» متكبراً جدا حتى أنه لا يستطيع طلب المساعدة حين 
پحتاجها. مٿل هَذا الإنسَانِ لا يجب أن يكون فى موقع سلطةء لأنه يوجه 
کل جهوده لی ظلم رعیتّه :۲٤(‏ ۳( 

AA 


صرح قول رابانى أن ال 1٠‏ مِنَ كل نفاق العالم يوجد فى أورشَلِيم. 
كان هذا إحدى الخطايا الرئيسية المشجوبة فى اليهوديةء الفريسيون 
يقعون تحت إدانة خاصة. 

ع. ج يستخدم ع. ج الكلمات التى مِنْ هذه الفئة ضمنياً فىالمعنى 
المجازى للنفاق. وترد بشكل رئيسى فى الاأناجيل الازائيّة» ترد 
hy pok rin oma‏ فقط فى لو ۲۰: ۲۰» و¡" syn pok) r1۸0‏ فىغل 
۲ ۳ افقط یستخدم الاسم ویز )م مرم یرد ٦مرات»‏ و ئع hypo)‏ 
ترد ۱۷ مرة(أغلبها فی مت). و ۸08٥م‏ ررر ترد ٦مرات.‏ 


omi .١‏ pokrinرh‏ فی لو۲۰: ۲١‏ تعنى أن يّسلك أو يذعیء 
فالجواسيس المُرسلون إلى يَسُوع راون انهم أبْرَارٌ" لكنهم ا 
الحقيقة كانوا يحاولون إيجاد ذرائع لاتهامه. بنفس الطريقة فى 
: ۱۲ تصف synypokrinomai‏ كيف أن بطرس لم يبق 
لما عرف انه صحيع. "لاه قبلا آى قوم من عند يَعقُوبَ كان يال 

مَعَ الام وَلكن لمَا توا کان يُوَخْرُ وَيُفرز نَفسَهُء خائفا" وهكذا صار 
منافقا. 


۲. يدعو يوع محاولات معارضيه ليوقعوه ب "الرياء" بشراك 
الأسئلة المخادعة (ئ¡یpo)1رمء‏ مر۱۲: ١۱؛‏ قا؛ مت ۲۳: ۲۸). 
تتضمن زعما متعمداء مشابه لذلك بالأداء المسرحى. تحذيرات فى 
رسائل ع. ج (مثل؛ تی :٤‏ ۲؛ بط ۲: )۱١‏ تضع ایز )مرم فی 
قائمة مع الكذب والإفتراء. وتدل على محاولات لتغطية الخْطِيّة بوضع 

۳. (أ) یرد الاسم k۲5‏ مرم بشکل خاص علي شفاہ يَسُوعً. فی 
مت ٩ -۷ ۱١‏ یقتبس إِش ۲۹: 7 عن الفرَيسيِينَ ومعلمي 
الشريعة: "يا مُرَاؤُونَ! حَسَناً تنَا د م إشَغْيَاءُ قائلا: يقرب إليّ هذا 
الشَعب بيه ويگرمني بشفتنه اما قله فمو ني تیدا“ ( ق مر 
۷ ¥1( هؤلاء القادة أمثلة رئيسية لعدم الإيمَان ( قا؛ لو ۲ ê‏ 
ظاهرياً يبدون أتقياء» لكن فى الواقع هم خُطاةء اتمه فی نظر الله لانم 
یفعلون کل شیئ ممکن کی يصدوا الخلاص الذى يجيء بيَسُوعً. يعلن 
يوع ضد هؤلاء "المرائين" سلسلة مِنَ سبعة "ويلات" حادة (مت 
.(T- ۳‏ 


(ب) ومع ذلك؛ فإن هولاء القادة يهود ليسوا الوحيدين الموجه إليهم 
الخطاب» فيب ع يطبق الكلمَة على آی سخص يسعى كى يضع مقدما 
مظهراً خارجيا مِنَ الدين دون أن يكون لديه قلب مكرساً لله حقا. فمثلاء 
فی الب على الجبل ال ypokritês‏ ان الذىيحاول ان 
K‏ ٥؛‏ قا؛ لو (Y0: ۱٩‏ ومز قاخری! ای س اسل سیا 
کی يراه الأخرون بدلا مِنَّ أن يدخل في علاقة مع الله ع1 .y pok‏ 
يجب عَلّى هؤلاء الناس أن يُصلوا فى السر ويُعطون الصدقة فى الخفاء 
(مت 1: 1-۲). 

؛. ترد ٤٥۶‏ مهمررمی فقط فی رسائل ع, ج. وتستخدم ٣مرات‏ 
لتصف: الْمَحَبَةَ agape‏ )رو 1۲: + Philadelphia (7 :1 gSY‏ 
("الْمَحَبَة الأخُويَة" بط ۱: ۲۲). تنبع مثل هذه المَحَبَةَ مِنَ قلب مفتوح 
وصادق ليس لَه دوافع خفية؛ إنه لايستعرض متعمدا نفس الكلام يقال 
عن الإیعَانِ فی تی ۱: ٠‏ ۲تى .٥ ;١‏ فالإيمَان لا يؤثر عليه بإعتبارت 
ذرائعية لكي ما ينمو خارج اتحاد الْمَِيحى بالمَِيح الحى ويجد تعبيره 
فى حَيَاةٌ شفافة., هذه الحقيقة أيضاً تنطبق عَلهى الحكمة التى تجيء مِنْ 


فوق (یع۲ : ۱۷). 
انظر أيضاً di‏ eudom‌یم»‏ یکذب یخدع بالکذب ,)٦۰۱۷(‏ 
°٤‏ (pokrisisرhء‏ تظاهر»› نفاق) > 91۹۳. 
° *° (ء1 hypo)‏ مرائي منافق› إِنْسَانِ سيء) > 01۹۳ , 


(9¥. ۲( يثابرء یصمد‎ «(hypomenö) 


* (amba۸5اpoرh»‏ یقبل» یعتقد» یظن» یفترض» یجیب) 
TTA‏ 


a) °۸‏ eimmاhypo›‏ بقية) > 0۹ . 
۹ (eipاhypo›‏ يبقى) > 0۹" . 


«(hypomeno) ‘Uropêva <‘Uropêvo) ® ¥ * Y‏ یکن صابراء 
یتحمَل» یصمد (°۷۰۲)؛ 0۸010۷ )hypomonê)؛‏ صڊر› 
د» تحمل .)٥۷۰٥(‏ 1 


e‏ ق ١‏ . فی ث ي 05 رر/ تەنی ینتظر» » یظلې خلفاء 
صر عَلّی موقفه» یبقی على قید اليه يبق صامداء ُثابر. تستخدم 
كثيرأ فى السياقات العسكرية وفى باديء الأمر محايدة بشكل أخلاقي. 
فیما بعد دخل الاسم pom on‏ حیز الاستخدام؛ ومند ذ ذلك الحين تذل 
كلتا الكلميتن عَلى التقييم الذاتي لكل مِنَ السلبى والإيجابى» بين أكثر 
الفضائل نبلا للرسوخ» والثباتء والمثابرة؛ فالرجل الحُرٌ اليونانى يتكبد 
اعباء اوصعوبات فخاره مِنّ أجل کرامتا. وبصورة سلبية هناك موقف 
غير مُشرّف للاستسلام السلبى فى وجه الإهانةء أو الإساءةء أو النبذء 
أو العبوديةء أو الإستبداد. 


۲ تستخدم سب hypomenö‏ بالدرجة الأولى بمعنی ينتظر 
ویترقب. يبدو هَذا التوقع الشخصى موضعاً فى علاقة العهد» لأن 
إنْرَائِيلٍ كامة غالباً ماتدعى لان تنتظر الله (مز۲۷: (Ve NE:;‏ 
بینما الله الُتسلط عَلَّى كَل الأمم ؛ یڈعی "رجاء آسرائیل" (أآر٤۱:‏ ۸؛ 
قا؛ ۱۷ ۱۳؛ وایضاً مز .)٥ ۰ ۹ : :٥۲‏ ثبات إشرّائيل لايحتوى 
شيا للاتجاه المستسلم لعبد لكنها تمد يدها لله فتستمد منه قوة (إش٠٤‏ : 
1( وھکذا تُعبّر 0۸٥ر‏ عن موقف لياه شخص فى ضوء 
الأيام الأخيرة (دا ۱۲: ۲٠ثيود؛‏ حب۲: »٣‏ صف": ۸). 


یستخدم ایوب والکُتّاب التور اتیون فیما بعد 5٥0ص‏ رر فی مفھومھا 

اليونانى أن يكون ثابتاء يصمد » يُثابر فى المحنة (أى :١‏ ۱ سي ٣٣‏ 
۸). هذا الأستخدام يمر عبر أدب مابين العهدين اليهودى (خصوصاً 
٤مك)‏ ویقتبسه بُولس فی ع. ج. 


.١ €‏ الأناجيل الازائيةء ترد hy pome‏ فی المعنی الحرفى 
ل بقی الصبی وع فی اورشلیع لو۲: ٣‏ وفي تَخليمَ 

يلص يَخْلص" (مت :۲٤‏ ۳ مر ۱۳ : ۲ وز فی لو١‏ ۲: ۹ يستخدم الاسم 
بدلا من اشعلم. السياق هُوَّ الحديث الأخروى ليّسُوع؛ حيث تم تحذير 
التلاميذ من محاكمات واضطهادات» بما فى ذلك كراهيتهم منَ قبل 
الجميع لأجل أسم يَسُوع. تتطاب المعاناة موقفاً احتمالياً. یرد تحذیر 
مشابه فی مت ۱۰: : ۲ حین پرسل يَسُوع تلامیذه الاثنى عَشرَ. 
يسكرهم الجميع :"الذي يَصْبرٌ إلى المُنْتَهى فَهَذا يحل" د تسترجع سعادة 
أولئك الذين يتحملون دا .٠١ :١١‏ 

يستخدم لو الاسم فى مثل الزارع» حيث تمثل البذور الجيدة أولئك 
الذين يسمعون الكَلمَة ويحفظونها "وَيْثْمِرُونَ بالصَبرٍ" (لو۸: ١٠؛‏ قا؛ 
مت ۱۳: ۳؛ مر :٤‏ ۰"). إن الاهتمام بالعالم »> وألغنى» والمتعة قد 
تمنعنا مِنْ الإستمرار بِحَيَاهٌ مثمرة» وهكذاء نحتاج إلى تحمل صبور 
لكى نحمل ثمر الكلمَةً. 


۲. بوا ولل 0 یرد کل مِنَ الاسم والفعل فی مجادلة رو 0۸٤‏ 0۸ر۸۷ 
يمثلان صفة مطلوبة مِنَ البشر إن كانت حياتهم تسر الله :"اما الَذِينٍ 
بصَبْر [hypomone]‏ في العَمَل الصالح يَطلبُونَ المَجْد وَالْكرَامَةً 
وَالْبَقَاءَ فبالحَيَاة الأبَدِة" (۲: ۷). إن كل مِنَّ المعنى المعلوم للإصرار 
الثابت فى عمل الصَال والمعنى في المبني للمجهول لإحتمال صبور 
تحت ثقل الصعوبات ممكنة هنا. فى رو ه٠‏ يُظهر بُولس كيف يمكن 
لمؤمنين متبررين أن يحولوا حتى الألم إلى خير. إنهم لا يفرحون فقط 


على رجاء مشاركة مجد الله :٥(‏ ۲) لكن أيضا يطورون شخصيتهم 
عبره» ضمن أشياء أخرى» "الصبرُ" „(f - :° «hypomonê)‏ 
فی رو۸: ٥‏ يصور الرجاء كانتظار "بالصَبْرُ" لما لا نراه. السياق 
هنا هو أنين وإحباط الخليقة "نحن أنفسنًا أيضاً يِن في أنفسِنا متَوقَعِين 
الَبلَّي فذَاءَ أجْسَادنا" (۸: ۲۳). يرد هَذا المفهوم أيضاً فى النصائح 
العملية فى نهاية رو"فرجينَ فِي الرَجَاءِ صَابرِین ۸7ع ٥رر۸]‏ 
في الصْيْقٍ مُواظبین عَلّی السلا ۳ (۲: :1 ق الترابط بين 
thlipsis E‏ [اضطهادء » ]۲١۹۸‏ هناء كما في 9: ۲). 
إن هدف هذه الآيات هو التشجيع على "الاحتمال" «(hypomonê)‏ 
٤ :٠٥( RR‏ - ١؛‏ لاحظ تكرار الموضوعات :١‏ 
(fF; ¥‏ 


. (ب) بينما تمثل 0 ررر خاصية الرجاء فى روء إلا أنها خاصية 
المَحَبَةَ فى ١كو؛‏ إذ ان المَحَبَةَ "ضير ر على کل شيْء" (۱۳: ۷). فی 
۲کو يُطوّر بُولسُ موضوع الصبرء خاصة فى خدمته أو لةه 
فحدث المه وراحته لكى يساعد عَلّى الإثمار فى الكورنثوسيين "العام 
في اخِْمَال تفس الآلام التي تالم بها نَحنُ أيضاً" :١(‏ 1)) بینما يشير 
في ١ :۱۲ ٤:٦‏ إلى احتمال بُولس الرسولى. 


(ج) "الأحتمال "( 0۸0۸م ر) و "الصبر" ا 
۹ صفات یصلی مِنَ جلا بُولْسُ لکی تنمو فى مسيحيي آهل 
کولوسي (کو1: .)۱١‏ فی ۱تس ۱: ۳ ١َصَبْرَ‏ رَجَابِكمْ" التساولونکیین 
هو سبب لشکر خاص» وفی ۲تیا: ٤,‏ یکتب بُولش عن فخره 
ب"صټرهم و"إیمان" هم بین کنائس الله فى ۳: ١‏ يصلى الرسول 


لأجل أن یهدی ارب قلوبهم إلى " محبة ة اله وصبر صبر المَسِيح" (قا؛ء عب 
1۲ -(. 
(د) فى الرسائل الرعوية»ء يُذكر "الصبر" كصفة مطلوبة مِن العاملين 


المسحيين (١تى1:‏ قا؛ تى ۳: )١‏ ومن الشيوخ (بط ۲: ).من 
الضرورى أن "أصْبرُ [hypomenö]‏ على کل شيْءِ لاَڃلِ المُخْتَارِينَ ن" 
(۲تی ۲:,). والصبر هو شرط م مُصَبَقَ لأن نملك (۲: ۲ کما فی 
اقتباس بول لإنشودة فی هذه الرسالة التى تتضمن الكلمات :"إن کنا 
نَضْبرٌ فَسَنَمْلِك أيْضامَعَهٌ". 


.٣‏ يعد موضوع الصبر والسقوط موضوعاً رئيسياً فى عب (قا؛ 
استخدام مز ۷:۹١‏ ۔ ۱۱ فی عب ۳: :۷ ۵ 6 ۳ أیضاً 
مناقشة ص۲'). تبرز کل مِنْ hypo e۸6‏ (1۰: ۲؟ 1۲: - ۳ 
¥(« ھ3 )١ : Yeri. ‘) hypomonë‏ فى التصائح المتعلقة بالصبر. 
يقف هذا متعارضا مع الأرتداد ٠ ٠(‏ ). يحث الكاتب على الصبر 
فى ضوء إحتمال فراءة السابق» الذى تضمن خسارة ضائع أرضية 
.)۳٤ ۰۳۲ :۱۰(‏ يجب أن يتحملوا ليعملوا مشيئة الله وبذا "تنالون 
المَوعد"(١٠:‏ : ۳ فمثل هدا الصبر دليل عَلي البنوَة ٠١(‏ : ۷ کما 
أوضحه يوع نفسه "ِي من أَجْل الشُرُورِ المَْصُوع مامه اختمَلَ 
اليب مُستهينا بالْڃڙيء فَجَلَس فِي يمين عَزش الله تَفكرُوا في 
لذ ي اخْتَمَلَ مِنَ الْحُطاة مَقَاوَمَةَ نِه مِثل هَذِهِ ٳَِلاً تكلوا وَتَخُورُوا في 
وسم" (۱۲: -(. 

)١١:١ +۱۲ :۱( والفعل‎ )١ :۵ كل مِنَ الاسم (يع ۱ 4؛‎ .٤ 
بميزان في رسالة يع. هنا دور"الصبر" فى إثمار الشخصية المَسِيحَية‎ 
و ۲بط‎ ٥ ۲ :٥هور قد يكون بالمقارنة مع مناقشة بول فی‎ )٤ -۳ :۱( 
؛٠١‎ :١ ا:1 الصبر تحت التجربة ضرورى لنوال إكليل الَا (يع‎ 
:۱ مثال صبر أیوب ( قا؛ ای‎ .۱۱ :١ یقدم یع‎ .)۲١ :۸ +۷ قا؛ رو۲:‎ 
(1 


.٥‏ يتعارض الالم مِنْ أجل الْمَسِي مع احتمال العقوبة المُنزلة شرعياً 
لافتراق جريمة فى ١بط‏ ۲: .٠١‏ لا يوجد فضل فى النوع الأخير مِنْ 
الأحتمال» ولا يجب عَلى الْمُؤْمِنِينَ أن يجعلوا أنفسهم غرضة لمثل هذه 

3۸۹ 


(sاp0sر)»‏ جوهري» حقيقي؛ ثقةء إیمان )٥۷۱۲(‏ 


العقاب. يحث بط عَلى أن الألتزامات الأرضية مثل الخضوع للسلطات 
الحكومية و (للعبيد) أن يُطيعوا سادتهم مازال حسناء نظرا لان هؤلاء 
الناس قد عينهم الله. علاوة على ذلك» فى الخضوع دون شبٌء فلدى 
المَسِيحين مثال المَسِیح أمامهم (۲: .)۲٥-۲۱‏ فى بط ١ :١‏ ترد 
p0m‏ ر مرتین فی قائمة فضائل بطريقة تسترجع رو ٥-۳ :٥‏ و 
يع FN‏ 
.٦‏ فى رو الاحتمال الصبور هو نصیب یو نفسه فی منفاه فی بَطْمَُ 
مِن أجل كلمَة اله وَمِنْ أجل شَهادَة يَسُوع المَسِيح"(١: .)٩‏ وبالمثل» 
تؤصی کنائس أفسس وثیاتیرا مِنَ قبل الرُوح لاجل "صبر "هم (۲: ۲ 
۳« ۹. والكيسة التى فى فلادإفيا تشجع :"لاك حَفِظْت كَلِمَة صَبْري 
‘[hypomon#e]‏ اتا أيْضاً سَأحْفَظلك من سشاغة التَجْرِبَةَ العََيدَة EE‏ تي 
عَلّى العام كله لِتَجَرَبَ الشاكنين على الأزض"(٣: ٠‏ الصراع مع 
التفاخر يُعطى المزيد مِنَ الحث: "هنا صَبْرُ القَذِيسِينَ وَإِيمَا مَانُهُمْ" (۱۳: 
AR ERERE‏ 
انظر أيضاً ›anechomdi‏ يحمل› يتحJoa‏ )%1۲( ›kartereÖ‏ 
یکون قویاء یتشدد» بُثابر (٦٤۲۸)؛؟ "k٥۸ y4‏ صبرء 
طول آنا .)۳٤۲۹(‏ 
ehypomimnesk( °۲‏ يذکر› ينبە) س 1۰" . 
ehypomnEsis( °۷۰‏ تذکرة) س 1۰ . 
۰° (on۴صpoر»‏ صبر» صمودء تحمّل) > ۰۷۰۲. 


(hypostasis) ‘irooraotg ‘UrrOOTaOoug 8¥1‏ )1( 
جوهري» طبيعة» جوهرء› حقيقي؛ )"( ثقةء إيمانء ثبات (6۷1۲). 

ٹ ی & ع. ق ئها وم مرم لها مجموعة واسعة مِنَ المعانی فى كل 

من اليونانية العلمانية و سب.(أ) فى ث ي تستخدم بشكل أساسي لقاعدة 
شيئ» والقاع تحت لمَاءِ الذى يمكن للفرد يوطئ قدمه عليه؛ ولقيمة 
الملكية أو أرض؛ نقطة بداية الحَيَاة؛ المادة؛ الجوهر. 


(ب) بينما الموقف الإنسَانِيء يعنى الاسم وضع ذات شخص بين» 
الصمودء التحمل؛ المجازفة؛ الدخول لتعهّد خطير؛ الثبات. 

(ج( فى الففة hypostasis‏ يمكن أن تدل عَلى ومعم[ (الكلِمَة) 
الباطنى فى حدث» معطیا إیاه شكل., تختلف هنا hypostasis‏ عن 
pokeimenonر»‏ الحدٹ الرئیسی الأسإسى الذى لم يتشكل حتى 
الأن. هكذا الله كعقل ومعم[ العال هر hypostasis‏ العالم. 
بدون یاهوم مر لا یمکن أن يكون هناك وجود شیئ تجریبی وغیر 
حقیقی» لأنها تجعل جسدا واقعیا . تعنی واوهایمم رط مادی ملموس 
لکونه بین الواقع فحسب لكن محتمل والحقائق العقلية فحسب. الفكر 
والمظهر لَهُْما وجود (۲×۶۾مر۸)» لکن ليس حقيقياً .(hypostasis)‏ 

۲ . فى ضوء ما سَبَقٍ» تبرز العناصر الأساسية التالية فى هذه الْكَلمَةَ 
)( ذلك الذى یشکٌل على نحو دائم؛ (ب) العلاقة الثابتة لشيى معين في 
الواقع؛ (ج) فعليا نفس الجوهر (مو»ه) خاصة بين الرواقيين. 

۳ . تهر سب كيف أنه في الفترة الهلينية كلمة معقدة مٿل 
hypostasis‏ قد صارت تعبيرا عصريا بالمقارنة بالكلمَة "وجود" 
اليوم. ترد ءiیهاوممر‏ عشرين مرة؛ ممثلة ٠١‏ مكافيء عبرانى 
مختلف» الذى يختلف إلى حد كبير فى المعنى. 

)( فی معنی آكثر عموميةء تعنى الْكلمَةً الأزض د تحت الْمَاء التې 
یمکن لوقوف علیها (مز 1۹: ۱۲)؛ کائن حی (تث تث ۰۱۱ : ) فترة حَيَاهٌ 
(مز ۳۹: ٥؛‏ ۸۹: ۷٤)؛‏ طعام أو القوت (قض 1: ٤)؛‏ حمل حزمة 
(إر :٠۰‏ ۱۷)؛ حفظة ( صم ۱٤‏ : ٤)؛‏ عمود (حز :۲١‏ ١١)؛‏ جنين 
مسعوج (مز ۱۳۹: ٩۱)؛‏ ترتیب (حز .)۱١ :٤۳‏ 
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(ب) تستخدم sءاusiاpos hy‏ بمفهوم أکثر تفلسفاً لتعنی: مجلس» 
مجموعة مِنَ الأصدقاء الحميمين (إر ۲۳: ۲۲)؛ عبء (تث :١‏ ١)؛‏ 
توقع» رجاء (را ۱: ۲ مز ۲۹: ۷ حز ۱۹ : .)١‏ يعطي هذا المعنى 
الأخير hypostasis‏ ترکیزاً جدیداً داخل محيط الكتاب المقڏس. تعد 
عناصر الرجاء والثقة مهمة جداً لفهم أستخدام ع. ج 


€ ج sisاposر/‏ ترد ٥‏ مرات فقط فی ع. ج. ربما يكون السبب 
في ذلك» يعود حتى وقت الكَتّاب العبرانيين» لم يكن كاب ع. ج مهتمين 
بتسلسل الأفكار الفلسفية. 


لري م 


۱. فی ۲کو ۹: ٤‏ يُعټر ولس عن الرجاء بان الكورنثيين سيشاركون 
فی المجموعة. فيما عدا ذلك» إذا جاء معه بعض المقدونيين ووجد 
بُولس أن المُؤْمِبِينَ فى كورنثوس ليس لديهم رغبة فى المشاركة فإنه 
سيشعر بالخجلٍ "لكونه واتقا جدا"( حرفیا» فی هذا .(hypostaşis‏ انه 
يستخدم نفس الكَلِمَةٌ فى ٠١‏ : ۷ حیث فی حدیث بولسل بمعنی فإنها 
تتّرجم حرفياً : "في جَسَارَة الإفتَخار". لكنه سال فيما إذا المعنى فى كلا 
الفقرتين لا يجب أن يكون "جَسارَّة" أو "مجازفة" 


. بالمقارنة مع بول فان أستخدام وزوہایم مرم فی عب أكثر 
أهمية لاهوتيا. (أ) التعبيرٍ هام كرستولوجيا فى :١‏ ١؛‏ الذى يعلن أن 
الْمَبِيخ يعكس جوهر الله و "رَسْمُ جۈهر ."]hypostasis[‏ فالابن 
ليس فقط مثل الآب» بل بالحري» جوهر الله هُوَ بالحقيقة في المَسِيح. إن 
مايمثله الله على نحو أساسى قد تجلی ۀ فى المَسِيح؛ hypostasis‏ تعنی 

"جو هر" أو "جوهر حقیقی" بعکس ما يبدو فحسب. 

(ب) عب ۳: ٠٤‏ يعلن :"لاتا قذ صِرتًا شُرَكَاءَ اليح إِنْ تَمَسَكَنا 
ببَدَاءَة الثقَة [Aypostasis]‏ ثابتة إلى النَهاية" : فكر الفقرة يتلق بالثقةء 
مشابه للفكر المتعلق بالصبر قى 3 ۲ والمُثابرة فى ۲ 

(ج) من هاتين الحالتين يبدوا مِنَّ الواضح أختلاف ا 
hypostasis‏ في عب. يرد المعنى الأكثر 8 فې ۱ 1 :"وما 
الإيمَانْ فهر الٹقة [isوہاوممر]‏ بمَا یُرْجّی وَالإيقَانُ [elenchos]‏ 
بامور ل ری" يجب أخذ التفسيرات التالية للاية فى الأعتبار 
کاحتمّالات. 


(D‏ الثقة المؤكدة بما يُرجى تفهم كمضاف إليه فى "ہما برْجّی" فی 
هذه الحالة كمفعول به مُضاف إليه" لمصلحة هذا التفسير عب ۰ 
۸- ۳۲۹ حيث الإيمَان والأرتداد متعارضان. 

(ز1) ضمان» آمان» تامین» تأکید» بمعی آحْرَ تاکید واثق بأننا سنختبر 


س 


حقيقة مانرجوه. 


(11) إدراك» تحقيق» جوهرٍ. وفقاً لَهُذا المعنى يدرك الإيمَانِ جوهر, 
ما يوعد به. إلا أن مشكلة هذا التفسيرهو أنه يُعطي الإيان حضوراً 
حاليا لما نتمى فقط في المستقبل» ويصبح الإِيمَانِ مُرادف عملياً للوهم. 

من بين هذه الخيارات الثلاثةء الثانى أفضل. A‏ 
سلسلة أمثلة للمعنى المقصود مِنَ الكَيَاهُ بالإيمان. الإيمَان لايدرك فقط 
حدثاء قدرياً مثل الخلق »)٣ : ١١(‏ بل أيضا يظهر تفسه فى الأحداث. 
النبيحة الأكثر سرورا لهابيلء وبناء الفلك بواسطة نوح» وطاعة 
إراهيم بترك وطنه»ء وحياته كنزيل» وأاضحيته الوشيكة بإسحق» وبركة 
آلآباء» ومعاناة موسى مع المصريين» وفداء بكر إسْرَائيل بدم الفصح» 
وعبور البحر الأحمرء وغزو أريحاء و خلاص راحاب - کانت هذه 
كلها أعمال خلاص الله فى تاريخ إسْرَائيلء الشئ الجديد والفريد عَلى 
الأزض. في الحقيقةء إن غاية او تحقيق کل رجاء کان سياتي. کان 
هؤلاءِ الناس ضامنين للاأدراك النهائى لشعب الله. لهذا السبب يخذر 
اولئك المخاطبون بالا يُهملوا إجتماعهم معأ ( ۰ : ) وأن يبقوا مع 
شعب الله» الذى فيهم يجلب الإيمَانِ حقيقة جديدة» ومن خلالةُ اعمال الله 
معمولة. 


(9۷۲۱) بعد لاحقاً‎ «(hysteros) 


لاحظ ايضاً كيف فى ۱ 3 ان "القَةٌ بَا يُرْجّى" تتوازی مع 
"الإيقانٌ ]elencho5[‏ بامُورٍ لا ر ی لا یكون هذا التوازى فعالا إذا 
کانت واوهاsم‏ مر تعنی مجرد القَّة. لذا يجب أن تفر وزیا 5مم رط 
فی ضوء 05٤‏ ۸cع[ع.‏ 


في كافة أرجاء عب ١‏ يُحدد الإيمَانِ ِن قبل حالة نصب تكون 

فيها الكلِمَة مفعول به غير مباشر ذو دور فال ("بالإيمان"). یری 
هَذا الإيمَان كالعلاقة بوصايا ووعود الله التى جعلت أعمال وسلوك 
الشخص المقصود ممكنا. . من الإيمَان ما كان موجوداً مِنَ أن يصبح 
حقَيقة قطعة بعد قطعة . بقول آَحَرَء إن العبارة "بمَا يُرْجَّی" ليست مضافا 
إليه متعلقاً بالمفعول به» كما لوكان مَا يُرْجَّى صار حقيقة بل بالأحرى 
هُوَّ فاعل مضاف إليه»» فى أن مَّا يُرْجَّى يعمل مِنَ خلال الإيمَان وينتج 
عملا وأتجاهات. هكذا كان إبراهيمَ تمنى المدينة المستقبلية وأختارحَياة 
النزيل. 


9V1 A طاعة» خضوع)‎ «hypotagê) OV1¥ 


›)hy potas) ‘bron «rO °‏ يخضىع 
یکون خاضعاً ۸ 0۷( «(hypotage) OrOoTaYyT‏ طاعة e‏ 
۸ ۷۱( 


ٿث ی & ع. ق .١‏ 5ءءهام مرم كلمة يونانية هيلينية تدل عَلّى 

الخضوع أو التبعية. فى المبني للمعلوم تعنى وضع الأشياء فى ترتيب 

صحيح» أى أن تكون مُتتابعة. فى المبني للمجهول عادة ما تعنى أن 
کن کا ا ا را ن عا کا اطا فى المبني 
للمتوسط فإن الفعل يعنى إما لإخضاع نفسه لشخص ما أو أن يصبح 
خاضعاًء يمكن أن يحدث هَذّا طوعاً أو بدافع الخوف. 

.٣‏ معني 55یهاه مرم فی سب هو فى الأساس نفس المعنى فى 
اليونانية الهيلينيةء فالرَبَ أخضع الأمَم تحت اود (صيغة المبني 
للمعلوم؛ مز۱۸: :۱٤٤ +٤۷‏ ۲؛ قا؛ :٤١‏ ١؛‏ صيغة,المبني للمجهول 
الح ۲ مز۱۰۸: : [سب حرفي "امم أجنبية أخضعت لى"]). 

لقد وضع الله كَل شيئ مُخضعا للبشر (۸: 1( وكعقاب للعصيان» 
أخضع الله شعبه لأعدائهم (٣مك‏ ۲: .)١١‏ فى كل هذه الأمثلةء هذه 
المواضيع كان لديها أختيار صغير. 

إلا أن صيغة المبني للمتوسط مع بعض أستخدامات الماضي البسيط 
والمستقبل المبني للمجهول؛ لا ما ل لن اسر شرع عَلّى 
سبيل المثال؛ أخضع جنود اود ورجالّهُ الأقوياء انفسهم لأبنه سُليْمَانَ 
(۱أخ ۲۹: ٤‏ يقرا مز ۳۷: ۷ فی سب کلی :"کن خاضعا للرب 
وتضرع له ". ذذ بنفس الطريقةء يقرا :١‏ ۲ "الا تخضع نفسى للرب؟ 
لأن مِنْ قبلۀ ياتى خلاصی" ( قا؛ 1۲: .)٥‏ وفقا ل ۲مك ۹: ۲١ء‏ قال 
أنطیوخس ابیفانیوس الرابع على فراش موته: "حق لى الأنسان 1 
يخضع لله وأن لايحسب نفسه»ء وهو فان» معادلا لله", م من الواضح 
هذه الأيات تتضمن ¿ دوراً بشرياً فى الخضوع للرب. 


€ ج ١‏ کل استخدم فٴ £,. ج ذ hypotass5‏ ھ3 hypotagê‏ 
يتضمن بعض معنى التدرج» لكن وكما هُوّ الحال فى سب» فإن السياق 
وحده هو الذى يُمكنه أن يُحدد إن كان الخضوع إلزاميا ام طوعا. مثل؛ 
من المتوقع أن يكون الأطفال خاضعين لوالديهم (١تى‏ ۳: ٤‏ يستخدم 
hypotagê‏ قاء تي ١‏ قا أيضاً أف Î‏ کو e Ye‏ 
کلاھما 05 امبر یطیع > (o14‏ ومع ذلك فعندمايكتب لو عن 
يوع "كان اضعا (المبني للمجهول من 5ءءههصررم). لهُمَا" (لو ۲: 
۱. لا يجب أن نفهم أنه أجبر عَلى الطاعة ضد إرادتهءإذا جاز التعبير. 
بل بالإحرىء» لقد كان أبن الله خاضعاً طوعا لوالديه الأرضيين. 


و ۴. ترد صي hypotassö‏ فی صيغه ة المعلوم فی رو ۸: ۰ ۲ذ 
أحْضعَّت الخليقة")» کو l٥‏ ¥ ("لأنة أحْضَعَ کل شيَءِ تخت 


قَدَمَيْه [َُوع]")» :٠١‏ : ۸(حرفیا" الذي أَحْصَعْ لَه الْكل")؛ 3 
۲" واحْصَع كَل شَيَءِ تخت تخت قَذْمَيِه 4 يسو ع]")؛ في ۲٢:۳‏ ("يُحْضعَ 

نِه کل شيءِ")؛ عب ۲: ° ("فإتُ لمَلائكة لم يُخْضع «العَالم 
لعيدَ» ( A:‏ ("اخصَغت كَل شَيْء تحت قَدَمَيّه). في كل الحالات 
اله هو العامل المبر عنه أو المتضمن للفعلء وفی كلها ماعدا رو 
۰۸ ۲۰ الموضوع هو أن كل الأشياء جعلت خاضعة للمسيح المُمجّد 
والكوني» بما فى ذلك القوى الملائكية والموت (۱کو :۱١‏ ۲۸-۲۷؛ 
بط ۳: ۲). 


۳. فی لو۱۰: : ١‏ يبلغ التلاميذ عن تلك الشياطين التي أخضعت 
نفسها لَهُم (مِنَ المحتمل تلقائيا). وفقا لبُوليل» العقل الخاطى لا يُخضع 
نفسه لناموس الله (رو ۸: Y٠‏ . بالمثل فإن اليّهود الذين رفضوا تدبير الله 
للخلاص فى المَسِيخ "لم يذ يُحْصَعُوا لبر ال" :٠١(‏ ۳). تتضمن هاتان 
الأيتان الأخيرتان رفضا طوعياً للخضوع. 

٤‏ . باقی أستخدام (المتوسط والمجهول) اور تتضمن سلوکاً 
مسيحيا فى سياق هياكلٍ سلطة قائمة. وهكذا فإن كَل المُؤْمِبِينَ يجب أن 
"یخضعوا للاب"طوعاً (عب ۱۲ : ).ي يجب ايضاً أن يكونوا خاضعين 
للسلطات الحاكمة سواء کانت علمانية (رو ۳ 0 +٥‏ تي ۲: ۱ 
بط ۲: )١١‏ وفى الكَيِيسَة .)١ :٥(‏ بنفس بتفن الطزيةة يجت أن نق 
البنة اللكيرن ما ر ر ١‏ : ۹ بط ۲: : ۸ ويجب أن 
تکون الزوجات خاضعات لأزواجهن (أاف :٥‏ ٤۲؛‏ کو ۳: ۱۸؛ ١بط‏ 
“N:‏ °(. 


نظراً لان هَذًا النموذج الأخير يوجد فى أف ٤ ۲: :٥‏ فی سياق كَل 
الْمَيحيين "حَاضِعينَ بَعْصْكُمْ لض في خُوْف الله "(ه: ۱ لا بُ أن 
یکون التاكید هنا على خضوع متبادل: كما يطلب مِنَ الأزواج أن يحبوا 
زوجاتهم بمحبة باذلة للذات „(A-o :٥(‏ كذلك الزوجات يَطلبُ مهن 
أن يضعن جانباً أعمالَهُن فى خضوع لأزواجهن. الهُدف بالطبع» هُوّ 

ان هذا سیکون طوعاً بشکل تبادلی. CS‏ 
وظيفته كارادة الله لَه 


° . تفسیر tageاhypo‏ فى تی ۲ ۱۱ قابل إلى حد کبير للجدال. 
هل بُولْسُ یبنی مبدا عالمياً أو يعرض تَْلِيمَاً معينا يدعو" النساء على 
الْكَبِیسَةَ کی پتعلمن فی سکوت" و" كل خضوع " وأن يسكتن أمام 
الرجال فى الْكَبيسَة؟ وهل يضع بُولس فى ذهنه هنا حالة البيت (لذلك 
۳ تعنی زوجا بدلا من رجل»-ه (1Y‏ آم أنه يشير ألى الرجال 
بوجه عام؟ مِنَ المحتمل أن الفهم الكامل لهذا النص وسياقه الثقافى» مع 
موازیه فی !کو ۲٩-٤ :۱٤‏ سیستمر في مراوغتنا. 

۷ (ءsiتpرا0ررم»‏ نمط نموذج» مثال» نموذج معیاري) 
سه , 

«hypöpiazö) Af:‏ الضربة تحت العين› يقمع»› يسيءِ 

Ea المعاملة)‎ 

›»hyster0( ۸‏ يجيء متاخراً جداء يفتقدء يخفق في الوصول؛ 
یعتاز»› ينقص»› أقل من»› أدنی من) -ه °۷۲۱, 

0۷۳۱ 4 إحتياج»› عوز»› نقصان)‎ «hysterêma) o۹ 

OAR =— إعواز؛ إفتقار› فاقة)‎ chysterësis) 9Y ° 


›)hystero5) “OTE oTEQO; $1‏ ما هو خلف»› 
بعد لاحقاً (0۷۳۱)؛ ›)hysterêo) Dore‏ يجيء متاخرا 
جداء يفتقد» يخفق في الوصول؛ يعتاز» ينقص» أقل من» أدنى من 
(°۸)؛ bote‏ )steremaرh)»‏ إحتیاج» عوز»› نقصان»؛ 
نقص (°۹)؛ 007801016 (ءءعrعِاءرh)»‏ اإعواز» إفتقارء فاقة 
)۷۰( 


(۲08عاsرh)»‏ بعدء لاحقاً )۷۳۱( 


ث ي& ع. ق ۱ - (أ) تعنی و۲٥‏ )یرم فی ث ي ما هو خلف أویعدء 
خاصة فيما يتعلق بالوقت. ظرفيا eronا‏ یرم تعنی ٹائیاء بعد مؤخرل 
ت صياغة hser‏ منَ الصفة ويْقصد بها يجيء بعد أو متأخرا جدا, 
منَ هذا المعنى الأولى فإن الأستخدام المجازى للفعل قد تطوّرء ليقصد 
به التخلف وراء او أن يكون دون المستوى» وفارقاً دقيقاً ثانوياًء مفيداً 
الفشل فى شيئ ما. فى الفترة الَهُيلينية e‏ 
ما 


)ب( الٺٺم hysterêma‏ عوز» نقص» حاجة» يظهر ولا في سب. 
يعلن أحد الكتاب الهيلينين القدامى أنه لا يوجد ألقاب كانت تستٹتی 
قیصر» أی أن مانقصه ای لقب فردی كتعبير تام للشرف كان يقدم مِنْ 
قبل ما ساهم به الأخرون. 

۲. (أ) فی سب عار (٤مرات)‏ ۸٥0ای‏ (٤مرة)‏ 
يستخدمان دائما فى‌المفهوم المؤقت: بعد» مؤخراء لاحقا. ترد 
اور ۲٢‏ مرة وتعنی بشكل أولى ينقص» يحتاج. فى سنة 
الإطلاق فان الإسْرَابيلى يجب أن يقرض بسخاء أخوه الإشرَّائيلي الفقير 
من لديه أحتياج (تٹث 1: ۸(. كان إسْرَائيليون جيل البرية مسنودين مِنَّ 
قبل الله ولم ینقصهم شیی (نح ۱: : ١‏ قاء جا .)١ :٦‏ إلا أن القلب الغبى 
(r:‏ وزنت مملكة بَيْلْشَاصَرٌ بموازين الله فرّجدت 
ناقصة (دا ۵: ۲۷ ٹیود), ابن سیراخ خ يتأمل فى الشخص الذى يكد لكن 
یجد أنه مازال فی عوز (سي ۱١:۱۱‏ ۱۳). 


يرتبط بمفهوم مواجهة النقص عَلى نحو محكم ذلك الخاص بالمجئ 
متاخراً جدا أو الفشل. أولئك الذين يفشلون في ملاحظة الفصح 
سيقطعون (عد ۹: ۱۳). برغم تحقیق ماوعد به الله يبدو أنه ثعطل إلا 
أن أسرائيل يجب أن تنتظر الله بشكل واثق ق لاتصرّف (حب"': (. 


(ب) يرد «hysterema pill‏ ٦مرات‏ فی سب» حیث یعنی نقص 
او احتیاجاً لأرض جیدة حیٹ لا یوجد نقص فی ی شیئ (قض ۱۸: 
۰ وفقاً ل جا ۱: ۰٠٥‏ ما ینقص لا یمکن عدّه. فی حالتین تظلل 
Ema‏ sterرh‏ فى معنی الحاجة أو الفاقة: "ليس عوز لمتقيه [الرَب]" 
(مز :۳٤‏ ١)ء‏ الإستعجال يؤدى إلى الفقر (أم ١ :۲١‏ ثيود). 

.ج . تستخدم hser‏ بشكل اساسی فىع. ج. فى المُفرد 
الحیادی کظروف» مؤخرا (مت ۲۱: ۲۹؛ :۲٣‏ ١۱؛‏ یو ۱۳: »)۳١‏ 
أخيرأء خُر الكل (مت (e NV YY PVN: :٤‏ عب 11 
١یقول‏ إن كَل تادیب ابوی في الحاضر المقام فيه مؤلم لكن"فيما بعد" 
يمر حصاد البر. مرة وحيدة تستخدم hyster0s‏ كصىفة: فی تی :٤‏ 
١‏ تعنى "في الأرمنّة الأخيرَة' '- موازيه للصيغة الأخروية "في الأيام 
الأخيرَة" (قا؛ ۲تی ۳: .)١‏ 

۲. ءارم ترد ١١‏ مرة فی ع. ج ولها تشكيلة واسعة من الفروق 
الدقيقة )( المعنى الأساسى هو أن اتی متأاخرا جدا عبر خطاه ومن 
ثم يُحرم مِنْ الأمتياز. بعد الإشارة إلى جيل البريةء الذى فقد مكانه فى 
أزض الموعد لسبب التذمر وعدم الإيمان (عب ۳: ۷- ۱۹)» يلتمس 
كاتب عب مع قراءه لأخذ الحذر خشية إن أي منهم» لسبب نقص الإيمَان 
بكلمة اللهء قد يخفق في بلوغ راحة الله الموعودة :٤(‏ (. قرب نهاية 
الرسالة یکرر الكاتب تذكيرہه موظفا التعبير الموازى "يخیب أحذّ 
مِنْ نِعْمَةَ الله" (۱۲: .)٠١‏ یستنتج بول فی رو ؟: ۳ بان کل البشر 
"أخطاوا" فى المشاركة فى‌المجد الإلهُى؛ نعمة الله هى رجاؤنا الوحيد 
لحَيَاء أبَدية. 


() بالإشارة ألى الظروف ereا‏ ور تُقصد النقص فی مت ۰۹ 
۰ یؤکد شاب ٹری ليَسُوعً أنه حفظ وصایا اله ویسال :"همادا يُعْورنِي 
بَعْد؟" إنه غافل عن نقصه المُطلق» وهو ما استثناهء الذي يحرمه مِنْ 
الحياه الابديهء لكنه عَلى وعى بباقى غير محقق التي يُمكنه أن يُكملها 
برغم ذلك, فى الوصف الموازى فى مر١٠: «١‏ يوع هو الوحيد 
14۲ 


الذى يتحدث عن النقص: "يورك شَيْءٌ وَاڃڏ. اذهب بغ كَل ما لك 
وغ لاء بكرن أف كار في العاء تقل اأتغني حاملاالضليت* 
ان الشيى الذى ينقص الرجل هو التكريس المُضحي بالذات الذى يُميّز 
کل تابع حقیقی ليّسُوع. 

(ج) الفكرة الأكثر شيوعاً لهذا الفعل فى ع. ج يُعبّر عنها فى المقارنة 
بين الوفرة والقلة. عندما حلت المجاعةء اختبر الأبن الضال نقصا وكان 
جائعاً (لو ٤ : ٠١‏ قا؛ في :٤‏ ۱۲)., برغم أن يَسُوع أرسل تلاميذه فى 
إرساليتهم التَعْليمَية دون حافظة نقود أو مؤن» إلا أنه لم ينقصهم أى شئ 
(لو ۲۲: .)٠١‏ كان الكورنثوسيين أغنياء بنعمة الله لذا لم ينقصهم أي 
شيء فى مملكة المواهب الرُوحية :١(‏ ° -(. عندما کان بولسل فی 
كورنٹوس وأختبر أحتياجاًء فإن ما نقصه سُدد مِنَ قبل سخاء المُؤْمِِينَ 
فیمكدونية (۲کو .)٩ :۱١‏ يستطیع بُولْس أن يتكلم۔ بعد ان تعلم سر 
التمتع بالوفرة أو أختبار النقص بالقناعة (فى ,)١١ :٤‏ 

(د) اخیراء يرد الفعلٍ فى المعنى القابل للإشتقاق ليكون اقل شاناً 
من» أدنى من. یؤکد بُولْسُ بانه "أُحْسِتُ ب ٽي لم انض شَيئا ڪن فائقي 
الرْسُلٍ" (۲كو١١: ١ : NY 4o:‏ بمعنى أنه لايحتاج لشئ عوضاً عن 

بعض العوزالمقدم من قبيل المقارنة معهم. فى مقارنة الكييسَة بالجَندٍ 
البشراي بلاحط پول ان اله نظم الجسد جدا جت ى آن كرما عط ينح 
إلى "الناقص" (١كو .)٠٤ :۱١‏ 

۳. (أ) الاسمان المتشابهان ٣4‏ عار وی1 عار قابلان 
للتبادل (قا؛ء مر ۱۲: ٤٤‏ مع لو .)٤ :۲١‏ يوع يكشف أوجه أختلاف 
بين عطايا الأثرياء في خزينة اليكل الذين يعطون مِنَ فائضهم وبين 
عطاء الارملة اة التى اعطت كل ما تمتلكه. فى هذا السياق فإن 
أيا من الاسمين يعني العوز بوجه عام» أى الفقر (قا؛ تباين مُشابه فى 
کو ۸ 4£ 1 :0 إن المفهوم العام للحاجة أو النقص واضح فى 
استجابة ب ولس للعطية التى الَا مِنٍ أهل فيلبي. إنه لايشكو من"احتياج" 
لأنه تعلْم سر الأكتفاء الذاتى فى كل الظروف (في 0Y: :٤‏ 


(ب) ترد ۲2”۵ع٤‏ ور مرتین فی التعبیر الأسلوبی "ليملا نقص 
شخص ما" حيث يتم تعویض غیاب ما بتثمیل الأخر(ين) الذي 
لا يمکن آن يکون حاضراً. عوضت زيارة مِنَ شیوخ کورنٹوس عن 
غياب الكورنثوسين» وهو ما جعل بُولْسُ يشعر بالمودة والأهتمام (١كو‏ 
e‏ لقد کان الْمَسِيحيون فى فيلبى أيضاً مهتمين ببُولْسُ حقأء لكن 


مبعوثهم الرسولي أبفرودتس الذى زود ما كان ينقص عن الجماعة (في 
(r ۲‏ 


(ج) یستخدم بُولسُ فی مناسبتین ۸۵ ۲ع1ورر فی الجمع () یكتب 
إلى التسالونيكيين عن رغبته العميقة فى الرجوع إلى تسالونيكى لكى 
.)١ :۳ -۷ : eT‏ إنه يصلى بجدية 

ليلا ونهارا مِن أجل أن يراهم مرة أخرى حتى يمكنه أن يزود "نقائص" 
إيمانهم (۳: ۰ (. الجمع هنا يتضمن مجالات خاصة يحتاج فيها إيمانهم 
رات إلى أن يضج (قا؛ مثل؛ .)٤ ۰۱١ :٩ -۲ ٤‏ يستّخدم الرسول بدلا 
عن زيارة» رسالته لمُخاطبة هذه النقانص فى أختبار الإيمان. 


(1ة) كو ٠۲١ :١‏ صعب ومعناه يستمر فى المناقشة. بينما يعلن بُولْسُ 
نصيبه فى عمل مُصالحة المَيخء يؤكد أنه يفرح فى الالام التى تحملّهاء 
لأنه يكمل "نقائص" شدائد المَسِيح مِنْ أجل الكنِيسَة. لا يمكن أن يشير 
هذا النقص إلى ألام المَبِيخ النيابية على الصليب فى تحقيق الفداء. 
يوضع بولل أن المضالحة قد تحتقت حقا وعلن نحو ضحي بموث 
المَسِيح (قا؛ ۲: .)١ ٤ -١١‏ 

إن مِفتّاح تفسير العبارة "نفاص شَدَائِدٍ اليح" وهي المرة الوحيدة 
التى ترد فيها هنا فى ع. ج. تبدو هذه العبارة أنها تشير إلى تحيد مؤكد 
للويلات المسيانية التى قررها الله (قا؛ مر۱۳: ١-۲۷؛‏ قا؛ ١أخن :٤١‏ 
.)٤ ١‏ عند بلوغ ذلك المقياس فإن الدهر العتيق» الذى يتصف بالخطية 


(00یر۸)» یرتفع» مرتفع )°٥۷۳۸(‏ 


والمعاناهء سيزول وسيبدأ عصر جديد. ومع ذلك مازال ينقص شى ما 
فى تلك الالام المحددة للحاضر. فى خبرات بُولل كرسول للاأمميين 
فإنه يفعل الجزء الخاص به كى يُكمّل ما ينقص فى هذه الشدائد 
المسيانية . وهكذا فإنه يجلب لتقريب بزوغ العصر الجديد الذى سيعود 
فيه الْمَسِیح فی مجد (كوا: (fT 4۹-A:‏ إن هذا المشهد هُوّ السبب 
فی فرح بُولس, 

انظر أيضاً ›chreia‏ حاجة» ضرورة» قلة» عوز (0۷۰). 

OVTY 4 علاءِ» علو إرتفاع؛ يفتخر)‎ «hypselos) o¥rt 

«hypsistos) °"‏ العلي» الأكثر سمواء العالي) VY‏ 


cipmAoç (VV) Jle «(hypsos) «ipo ‘pos 4 YY 
همات‎ )٥۷۳٤( (105توصرر)» علاء» علو ارتفاع» یفتخر‎ 
5ر( الإرتفاع» العلو» المو (2۷۳۹)؛ 00اه‎ 4( 
.)١( العليء الأكثر سمواء العالي‎ «(hypsistos) 

ث ى & € ق ۱. 0 فی ٿث ي تدل hypsos‏ على امتداد أولى 
لأعلى فى الفضاءء أرتفاع (للاشياء فقط› ولیس للناس)» مجازيا تعنی 
السمو وإعتلاء شئ أو شخص على الأخر. فى حالة الناس يمكن لهُذا 
المصطلح السلبى للفخر. فى الاقتران ب و0طمط تدل على الأبعاد 
التامة و سمات جسم» (ب) الصفة hypselos‏ کانت أيضا مكانية فی 
المعنى على نحو أصلى (مثل؛ بنايات عاليةء النباتات» مركز)؛ كما 
أستخدمت مجازیا فی معنی ایجابی (سامی) وسلبی (مغرور» طنان). 
(ج) ٩5ء‏ رر تستخدم دائما فى معان مجازيةء مثال؛ كتعبير تنجيمي 
للنظرة الأقرب لنجم إلى الذروة. 

۲ .0 فی سب یہیم ررم تستخدم حرفيا لتدل على ارتفاع شئ 
(مثل؛ مل ۱۹: ۲۳؛ مز ٩١‏ ٤؛‏ الهيكلء› عزٍا: ۳ شجرة» حز 
(E ۲‏ غالبا مستخدمة بشكل مطلق۔ لتدل على المملكة السماوية 
او ممَلَكُوتُ الله (مز ۵۸ ۸ ۰۲ ۹ إِش٤٤: .)۲٣‏ وهي هكذا 
نقيض ۸0ط (عميق» عمق» + .)٠١۸‏ فى الحقيقة يمكن لکل من 
hypsistos s hypsos‏ (متل؛ د تلف ٩-۱۸ ۰۱ ٤‏ مز ۱۸ :)» يُمکن 
أن تکون ببساطة بديل لأجل ال نفسه, فيما يتعلق بالناس» e‏ 
ش۰۲ ۷ تشير إلى الفخر البشري؛ فى ١مك۱۰: ۲٤‏ تحمل معنی 
التشجيع. 

(ب) الصفة hypsêlos‏ ترد فی سب فی معانی متنوعة, مستخدمة 
كأسم» فإنها توكيدية أكثرمن وم ءرررم لتدل على ممَلَكُوتُ اله (مز :٩۳‏ 
٤‏ قا؛ مرا ۱: ۱۳)»› > المكان الذى يعيش فيه الله (إش ۳ 0 41 
‘OV‏ :°( الرُوخ مِن العلاء (۳۲: ٥‏ هو روح الله لکن فی تعارض 
ملحوظ لَهُذا الأستخدام فهي تستخدم أيضا للمذابح الكنعانية والمُرتفعات 
الوثنية (۲أخ :۱٤‏ ۳؛ ۱۷: ٩۱‏ إر 1۹: ٠؛‏ حز 1 (r:‏ 


ع. ج ,۱. هطبر فی المعنی المکانی ترد فقط فی رؤ ۲۱: ۱١‏ في 
قیاسات أورْشَليمَ الجّدِيدَة . على نحو مُشابه تستخدم sم‏ اغوم ر حرفيا 
فی مت 4۸:٤‏ ۱۷ :مر :٩‏ ۲ ۆرۇ ا ٠‏ ۱ للجبال والحوائط, 
فى هذه السياقات» المظهر البُعدى هُرَ الأعلىء ولو أن هناك معاني 
إضافية رمزية. 

۲. () تدل کل من کo‏ یما و کم ومر فی توافق مع أستخدام ع. 
ق» عَلْی مَلْكَوبٌ الله او مسکنه (لو ۱ : ۷)» الذی يمُجّد لها يَسُوع (اف 
:٤‏ ۸ مستشهدا ب مز 1۸: ۹؛ ٦ ona banê‏ ) لکی يلس 
عن یمین الله ویتشفع لنا (قا؛ عب .)٤ ٩‏ حتى مع المعنى المجازى 
مازال المفهرم المكاني باقيا فى الخلفية )—< f couranos‏ *6(. 

فی عب ۷: ٦0۰۲[عps ۸y‏ تدل على المكان الذى صعد إليه يَشُوع» 
البعيد عمايمكن أن يتصوره البشر. استخدمت مِنَ الأنظمة الغنوسية -ررم 


وموم للمكان البعيد عن الاجواء السماوية المملوئة بالملائكة والقوات. 
قا؛ هذا عب ۹- ١٠ء‏ حيث يصُور مجد المَسِيح فى مصطلحات طقس 
يوم الكفارة ( قا؛ء لإ ,)٠١‏ لكونه اخترق هذه الأرتفاعات» فإنه يَسُوعٌ 
المَبِيح الكاهن الاسمى قد نْصَبَ ليمارس سيادتة بعد ذبيحة مِنَ أجل 
الجميع على الصليب. إن اللحظة الحاسمة هی صعوده الإلهي إلى 
السَمَاء» الذى يقابل دخول الكاهن الأعظم إلى قدس الأقدس. بقول آخْرَ» 
فإن الذبيحة عَلّى الصليب ته تفتح الطريق لللكاهن الأعظم الجديد الطريق 
إلى السْمَاء, 


(ب) لو٤٠: ٠۹‏ يتحدث عن قوة مِنْ الأعالى. هنا أيضاً ومءررم 
إطناب لله. نفس الكلام يصخ على وماءزومرم “ العلى" (مثل؛ لو :١‏ 
gl (EA VY gl 4Y1 Fo FY‏ : يعس ۱۷ايضاً افكار ع. ق (قا؛ 
خر ١‏ 1). ال"ذراع ممدودة" ("ذراع قوية" رج ملاحظة ت. ي) 
هو تعبير عن قدرة وقوة اله . إن وصف هذه الذراع ک ومo‏ اعم ر› 
مرفوعة» ممدودة» هو طريقة شديدة الوضوح للتعبير عن فكرة أن قوة 
الله ليست فى السكون لكنها عاملة , 


. )0 فی یع ۱: ,١‏ sهءط‏ را تبدو فی بالمقارنة /؛¦g tapeinos‏ 
»)٥٤١٤٤-(‏ ومن ثم تصير على نحو ملائم "موضع عال". تشير 
الفقرة إلي الخلاص المُعطى ومع ذلك مازال سيأتى فى الْمَسِيخء الذي 
يعكس كل العلاقات البشرية للمفارقة. إن الشخص الفقير (الذى فى يع 
مرادف عملياً مع الْمَسِيحَى ) يجب أن يحمل بسرعة هنا والآن إلى هَذا 
الإعلاء الأخروى بالإيمان. 


(ب) نظراً لان هَذًا الإعلاء ليس شيئاً يكسبه الْمَيحيونء لكنه عطية 
الميسح لهُم» يأمر هم بُولس بألا يعتبروا أنفسهم ک وم [عغومرم ("تکبر "؛ 
رو :۱١‏ ۲۰) بل أن يرتبطوا بالمتواضعین (1۲: .)١‏ الإعلاء هر عمل 
الله؛ وهكذاء فإن كل رغبة شخصية للعلو هى شئ بغيض لَه (لو :٠١‏ 
1٥‏ 


4 . استخدام ع, ج ps5"‏ من المحتملء يدل على قوى كونية. 
گل من رو ۸: ۹ و كوه 1° : ٠‏ مهتمتان بالقوات المُعارضة ل 
وتسعى للتدخل بيننا وبين ا . إنها قد تكون مر تبطة باذ ماعاcآهاء‏ 
0n k0m u‏ القوى العنصرية لَهُذا العالم (قا؛ کو ۲: ۸» .)۲١‏ برغم 
أنها قد تبدو عالية وقويةء إلا أنها يجب أن تقاوم بشدة (۲كو١٠:‏ د) 
قى معرفة آنها حتى لايمكنها أن تفصل المَبيكى. عن الميسح (رو ۸: 
۹( 


انظر أيضاً »bathos‏ عمیق» عمق (۹9۸)؛ 0رر یرتفع» 
مرتفع .)٥۷۳۸(‏ 


۸ س0لh»‏ من (0ررط)» یرتفع» مرتفع »)٥۷۳۸(‏ 
نلام bre‏ (ps00رrعpررh)؛‏ يرتفع فوق کل عالي .)٥٦۷۱(‏ 

ث ی & ع. ق .١‏ لعبت فكرة الإرتفاع دوراً هاماً فى الأساطير التى 
شكلت جزءا مِنَ الخلفية الثقافية لل ع.ق. (أ) ملحمة الخليقة البابلية 
إينوما اليش Elish‏ Enuma»ء‏ تصف الإعلاء كەمل الال الألهُ 
البابلى ماردوك يتصارع مع ألَهُة التشويش (تنين البحر» وتيامات» 
مُغتصب السلطة الإلهية کينجو). بعد هزيمتهم يخلق ماردوك العالم 
المادى مِن أشلاء تيامات المتناثرة (تنين البحر)» والبشر مِنَ دم کينجو, 
ثم يرتفع ماردوك إلى موقع السيادة على العالم» عندئذ يرفع ممثلهُ 
الدنيوي»› حمورابي»› ويْنْصبه کحاکم. 

(ب) الأساطير البابلية لأدابا ھمهلA‏ وا تيتا E‏ يُشيران إلى 
المحاولات البشرية للعلو الذاتى. أدابا رجل يشق طريقه إلى السَمَاء 
جاهدا لكنه لم يستطيع الحصول على طعام الَيَاةٌ هاك. ينهار حب 
المغامرة على العدل العقابي للاآلهُةء اللذين يخفضونه إلى الحدود 
المعينة لَهُ . يحاول إيتانا بلا جدوى في الوصول إلى عرش عشتار فی 

۹۴۳ 


(05یطررا)» یرتفع» مرتفع )٥۷۳۸(‏ 


السَمَاء ممتطياً ظهر نسر» آملاً في التوصل إلى الخلود بدون الْمَوتِ. 


asane r RRR RAED 
ټ. چزئین (قا؛ اي ۲۲: ۲۹؛ آم ۲۹: ۲۲؛ سي ۳: ۱۸). يوعد الشخص‎ 


۲ . ترد 5٥ء‏ مرم آکثر مِنَ ۰ مرة فی سب., المعنى الأساسى هُوّ 
یرتفع (مثل؛ مز۱۸: ٩٤؛‏ حز ۲۸: ۲)» یکون مرتفعاً (مز :۸٩‏ ۲( 
ثم بامتداد مدلولهُاء یکون عالیاً (وبقول آَخُرَ: يعلو الصوت؛ إش ۲۷: 
۲۳ ۲ ۸). ینمو (حز ۳۱: »)٠۰ ۰٤‏ ویسبح (مز ۱۰۷: ۳۲). قى 
ع ق الله وحده من له اق فى ان يرتفع (وأيضا مِنَ يُخفْض» صم ۲: 
۷ 0 يخوض البشر مخاطرة تجاوز أنفسهم بالعلو الذاتي. ر 
فان 5 وص ررم فی بُضع فقرات تعنی أن یکون فخوراء متکبراء صلفاء 
متعجرفا (مزٍ ۳۷: ۲ ۲۰ ۱ ۱ حز ۲۸: .)١‏ استخدامات سب التالية 
هامة لاهوتيا. 


(أ) رفعة الْبَارَ» بمعنى كل اولئك الذين فى احتياجهم الماس عبر 
الفقرء الظلمء أو الحرمان مِنَ الحقوق يطلبون المساعدة مِنَ يهوه وحده 
(قا؛ مز ۳۷: 4¢ (1Y A۹‏ 

(ب) رفعة اله مِنَ قبل المُتعبّد أو الجماعة. مثل هَذا الإعلاء هُوّ 
صيغة طقسية يُعطى بها المُعبدون إجلالا لله (مثل؛ مز ۹۹: © )۰ 
وفيه يعترفون بإخلاصهم لَهُ كالرَبَ الذى فوق كَل اللَهة الاخرى (قا؛ 
1:۹۷ يستخدم الشخص التقى هذه الصيغة الطقسيةء بنفس الطريقة: 
"عَظْمُوا الرَبَ مَعي وَلنََُلٍ اسْمَهُ مَعا" :۳٤(‏ (. في ع. ق يتضمن 
إعلاء يهوه إعلاء شعبه. 

(ج) رفعة الذات» بمعنی إعلاء شخص لذاته بشکل مستقل عن ال 
الذى يرغب في الطاعة ويُدټّر احتياجات الناس (قا؛ مز .)١ - ٤:۷١‏ 
برفع انه رفي الإرضاء الذاتى أعتماداً على قرته؛ ويذا يضع الشخص 
نفسه معارضا لله ویتسبب في إذلال ذاته :۷٥(‏ ۷؛ آش ۲: ۱۱ء ۱۷). 


۳, كانت الكتابات الرؤيوية ما بعد القانونيةء كانت الأكثر تقبلاً 
للأفكار الأسطورية. تذكر إرتفاع موسى عَلّى جبل اله صار الإرتفاع 
المؤقت وسيلة الوحي الإلهُي (قا؛ ۱ أخن ۳۹: ۳؛ :٥۲‏ ۱۰؛ :۸٩‏ ۲٥؛‏ 
۲سد .)٤۹ ٩:۱٤‏ يوعد الأبرار بمكان فى السَمَاءِ فى الإعلاء النهائي 
(قا؛ دا ۷: ۲۲؛ ۲ بار ۱۳: ۲). كما ارتفع أخنوخ كابْنَ إنَْانِ إلى السَمَاءِ 
العليا (١أخن .)٤ -١ :۷١‏ 


إن طريق الاأبرار كما هو موصوف فى حك ۲: Vo fol)‏ 
٠-١ : ONEN‏ هى أيضاً جديرة بالذكر. الأاشرار يؤذى بار 
لان الاخپر يعرف الله والأبرار يخاملون بطريقة سيئة ويقتلون حتى 
يظهر الله إذا كانوا أولاده فى النهاية يرفعهم. فى الدينونة الأخيرة 
سيعار ضؤن خصومهم لرغبهم:والؤن ملكوت المجد: 

ع. ج ١‏ . 0رر ترد ۲۰مرة فی ع. ج» وهي تعني یعظم»" يرفع" 
(اع ۱۳: ۱۷) أو يرتفع. 

۲. الفقرات الَهامة لاهوتياً ھی تلك التی تدل فیھا o05یمرم‏ على 
إرتفاع يَسُوع (یو۳: ۱۴ ۸: ۲۱۲۹۲۸ ۳۲؛ (MN: sr gles‏ 
وإرتفاع المتواضعين. 

(ا) خلف أقوال يَسُوع إذلال الذات وإعلاء الذات (مت ۲۳: ۲٠؛‏ لو 
)١ : ANY 6€‏ يكمن الشكل الأساسى لأقوال ع. ق المنقسم إلى 


البارَء المتواضع» والمتالم بالإرتفاع كمكافاة. یکتسب هذا التَغلِيم مغزى 
جديداً في إطار محتوى رسالة يسُوع, يضع يَسُوع كَل الحَيَاةٌ البشرية 
مرة أخرى عَلى أساس الطاعة نحو الله إلى حد بعيد كما ينسب 
الفريسيون الاحترام والكرامة لأنفسهم (لو ۱۸: »)١١-۹‏ فإنهم كانوا 
ينكرون عن الله طاعة الخدمة. فالتلميذ الحقيقي لا بد أن يكون مستعداً 
لاتباع يَسُوع على طول E‏ (قا؛ء :۱٤‏ ۲۷)» 
فى القيامة )۱٤- : :١١(‏ وتحقيو تحقيق وعود ال في الدينونة الأخيرة (مت 
;1( 

TOI EEN 
أولئك الذين يرفعونٍ أنفسهم سيخسرون حياتهم فى دينونة اش (قا؛ لو‎ 
:٤ 1و یع‎ :٥ لذا بط‎ ٥ ۲ ۰ قا؛ أیضا ۱: ۲؛‎ ۳ ۷ 
فی ضاخم رون النیکین کن بنرا ناگی مک ان‎ 
يشاركوا فى الأرتفاع في المجد المستقبلي.‎ 

(ب) العبارات الكرستولوجية المبكرة فى أع رى بوضوح» القيامة 
وارتفاع يسو ع معا (رج ۲: : .)۳١ :٥‏ هذا الإرتفاع يدل على كمال 
عمل الله في ممسوحه والبدايةء والاستمرار؛ والتحقيق المتوقع لربوبية 
المَسِيح عَلَى الْكَنِيسَة والعالم (قاء .)١ :١‏ 


(ج) ترد فكرة إرتفاع يَسُوع أيضا فى الترتيلة التي اقتبسها بُولسُ في 
(في ۲: 1-0 رج خاصة hyper yps‏ في 1: 1é‏ إذلال يَشُوع 
يتعارض مع إرتفاعه (۲: ۰ -1) الذى هو نتيجة طاعته في معاناة 
ينسجم فى تصميمه كملك عَلى العالم كله Ry‏ 
("الرَب" رج» (Y1 ‘kyrios‏ يعترف المؤمنون بإنتصاره ه (قا؛ کو 
۹ :۰-۹( ترد تصريحات مشابهة مُعبرة في لغة مختلفة في أماكن 
آخری في ع. ج (مثل رو :١‏ ٤؛‏ تی ۳: .)۱١‏ 

(د) يلعب مفهوم الإعلاء دورآً هاما في کرستولوجیا يوحناء حیث 
يستخدم في شكل متواز مع التمجيدء doxazo‏ (مثل؛ یو ۱۷: E.‏ 
«doxa , ٤‏ °۸(. في يو هناك إعلاء وَاحدّ فقط ذلك الخاص 
بالمَسِيح (۳: 41€ (TE FY 1Y YA A‏ إذا استخدم يوع تعبير 
"ابن الإنْسان" كي يتضمن الطبيعة المزدوجة لعملة كما لهذا العالم في 
إذلال ومعاناًة (قا؛ "ابن إنّان" في حز) وكمتسام في السلطان 
الكامل (قا؛ "ابن الإنسان" في دا ۷: »)٣‏ تم يښستخدم يو هذه الفكرة 
بثبات . لاحظ بشکل خاص کیف یصف صلب يَسُوع کإرتفاع (۳: 6° 
(T4 1۲ 4 4A A‏ إنه يرفع على الصليب» > لكن في نفس الوقت 
رفع إلى مجده السماوي كاين الأنسان. في ذات اللحظة التي يظن فيها 
أعداؤه انهم أصدروا حكماً عليه يصبح هُوَ قاضيهم. برغم هذا فإن 
إرتفاع يَسُوع على الصليب لايقلل مِن احتمالية إرتفاعه النهائى إلى 
بيه .)١۷ :۲١(‏ 


انظر أیضاً و0 هط عمیق» عمق(۸٥1)؛‏ وهءمر» عال 
(Y۷)‏ 


۹ (4تء مء الإرتفاع» العلوء السمو) س .٥۷۳۷‏ 


¢ phi 


›)phainö) ‘hbalvwo <balvo 9Y f‏ (في المبني للمعلوم) 
لمعان؛ (في المبني للمتوسط) يضيء» يظهز» يتراءى» يَظهرُ للعيان 
(۳). 

ث ي & ع. ق المعلوم مِنْ ”نهم يقصد به الإشراق (مثل: 
امش أو القمرء› أو مباح)» بينما المتوسط والمبني للمجهول يقصد 
بهما أكثر الظهور» أو يظهر للعيان. 

a‏ ۱ . المعلوم مِنْ ۸۸5م یرد ٩‏ مرات في ع.ج» البعض منهم 
في کتابات يوحنا, شير عامة إلى ضوء النجوم الطبيعية» » مثل: الأجرام 
السماوية (في ))٥ :١‏ والشمس (رؤ ۱: 0° 0Y: A ê YY ۲١‏ 
والقمر :۲١(‏ )»بيد أنها قد شير إلى ضوء المصباح أيضاً (يو #: 
٥‏ بط ۱ a Aj):‏ في كل هذه الفقرات» يتغاير الضوء 
المعني بمصدر أقوى مِنَ الضوء؛ مثل؛ لن يكون لضوء الشفْس والقمر 
حاجة عندما نير مجد الله أورُشليم السماوية .)٣۳ :٠١(‏ ولا تشیر 
اهم إلى النور "الحقيقي"» شخص المَسيح» إلا في مكانين فقط (یو (يو 
٥ ۱‏ ايو ۲: ۸). 

phainö . ۲‏ و في المبني للمجهول والمتوسط ترد ۲ مرة في ع. 
متها ١١‏ رة في الأناجيل الازاتية: وهي مُستخدمة لظهور نجم 
(مت :١‏ ۷) وللزوان بين الحنطة .)١ :١١(‏ أيضاً ترد phainö‏ 
لظهور الملائكة في الأحلام (۱: ١ :۲ ٠١‏ 0۹ وفي الشائعة 
القائلة بظهور ايليا (لو 1: ۸ ولظهور الْمَسِيح المُقام (مر “٦‏ :1 
کماآن ب بعض الظواهر ستظهر متي يعود (مت TY: :۲٤‏ °( وتوجد 
فكرة آن يصبح الشيء مرئياً في حضوره (۹: : ٣٣‏ عن أعمال المَسيخ)؛ 
أمايع ١ :٤‏ ( فهو يقارن خَيَاهٌ الإنْسان القصيرة بالبخار الذي يظهر 
ثم يضمحل)› و بط ۰٤‏ ۱۸ (الفاجر في يوم الدينونة الأخير). وفي 
مت 1 ۰۱٦ ٥‏ ۱۸ و ۲۳ ۲۷ ۸ يتناول طبيعة الناس واعمالهُم 
السرية التي تتعارض مع مظهرهم الخارجي (قا؛ ٣کو‏ ۱۳: ۷). أمامر 
٤4‏ و لو ١١ :۲٤‏ فيشير إلى الطريقة التي "يظهر" بها شيء ما 
لشخص (قا؛ رو ۷: .)١١‏ 

تحمل عب ۱۱: : ۲ مغز لاهوتياً رئيسيا يا. حيث نرى أن السبب 
الأساسي "لما يُرى" هو عمل كلمة الله الخالق. وبهذه الطريقة فإن 
عقيدة ة الخلق مِنَ العدم مأمونة مِن هجوم المذَهَب الماديء الذِي يُعلْم بأن 
الأشياء المادية تطورت مِنْ (۸1۸٥0۳۸ e۸4‏ "مما هو مرئي". 


انظر أيضاً p5‏ صها» يضيء (۳۲۹۰)؛ ۸۸0۶عراء مصباح؛ 
سراج»؛ نور (٤۳۳۹)؛ a۸125‏ ۸م”e»‏ یکشف؛ یُعلنء یظھر 
«phös +(^۸¥۲)‏ ضوء» تألق»› سطوع .)٥٥۹۰(‏ 

.۲۲۱۱ منظور› ظاھر› یستعلن) س‎ ›pمhuner05(‎ °۷ ٥ 

. ۲۲۱۱۰٢ یکشف» بعلن بُظهر» يَظهر)‎ »مطaner0(‎ ٦ 

A= علني»› ظاهر)‎ ‘phanerös) 9V 4¥ 

°۸ (sisتnerهhطم»‏ کشف» إظهارء توضیح) سه ۲۲۱۱ . 

«phantazO) °۷°۱‏ پُجعل مرئیاً) ۲۲۱۱۰. 

. ٤ > خیال› شبح)‎ ›phantasma) °۳ 


«papLoalog ®¥Y0V 
.)۷( فريسي‎ 
هي الشكل الَهُليني لكلمة آرامية تعني‎ Pharisaios J .€ 
"المنعزلين"» وهي تشير إلى جماعة دينية يهودية مؤثرة. كانت هذه‎ 
الدلالة مقبولة في الفكر اليهودي الْهُليني حتى زمن ع. ج (بالرغم مِنَ‎ 
أنها لم تظهر في سب). وأول استخدام لهُذه الكلمَة يرجع إلى زمن‎ 
ق.م.). وبحلول القرن الأول ق.م.‎ ٠١ هيركانوس الأول (حوالي‎ 
أصبح الفريسيون يتمتعون بأعلى احترام وتقدير مِن الشعب مما وضع‎ 


في أيديهم» كجماعةء قيادة الأمة اليهودية وقتئذ 


«((Pharisaios) <haçptoaîtog 


٩‏ 0 کن بز ناوین الان کان ونت یا من کن فر 8ه 
بطرق مختلفة, إذ عذهم كإحدى الفرق "الفلسفية" اليهودية (جنبا إلى 
جنب مع الأسينيين والصدوقيين). ولان الْفَرَيسِيَينَ لم يُلقبوا انفسهم أو 
من ي ثل بكلمة "فريسي" وإن كانوا يُنادون بعضهم البعض بالكلِمَة 
"عام حبرییم ( رفیق 46م الجماعة)» من ثم مِنَ الممكن 
e SS e Ta‏ 


ج) إن کان اسم هذه الجماعة عَلّى الانفصال و 
فهذا يدعو للسؤال: انفصال عن ماذا؟ () يرتبط الفريسيون بشكل ما 
بالحسيديم» أولئك الذين انفصلوا عن يَهُوذا المكابي (قا؛ ١مك‏ ۲: ١٤؛‏ 
«(T :Y‏ خاصة عندما بدا الحشمونيون بادعاء الفيمنة السياسية. (أ 
لف قفاوا اتفه سن بقية الشعب الذي لم يحفظ الناموس» ساعين بذلك 
إلى اتباع قواعد صارمة في ممارسة الناموس. (111) تحمل هذه التسمية 
تورية بسبب التمييز والتفريق الذي ظهر في تناولهُم للتصورات الفردية 
لاناموس. من بين التفسيرات الثلائة السابقة يعد الثاني أفضلهُم. 

۲ . فيما يلي نسرد بعض سمات الْفْرَيسِيَينْء (أ) الحرص عَلى ممارسة 
الوصايا والتشريعات الراردة في ع, ق باهتمام شديد بالتفاصيل الدقيقة 
(متٿل: تقدیم العشور عن کل شيء» الالتزام بکل تَعْلیمَات الطهارة 
الخ.), كماالتزم الفرَيسِيينَ بالهالاكاه (وبقول آخُرَ: مجموعة القرارات 
التشريعية التي ت تفر التاموس» وقد يُطلق عليها غالبا التوراة الشفهيةء 

حيث أنها لم تُدرّن مِنَ قبل موسى) والتي اعتبرت ملزمة عَلى حد سواء 
کالتتلید التوراتي, وأعطى الخبراء الفريسيون الذين ُقبوا ب "معلمي 
الناموس" تفسيرات ملزمة لأحكام الناموس في صورة تفسيرات إفتائية. 
أدى هذا الإتجاه جزئياء إلى الإفتائي بدوره إلى مجادلات ومناظرات 
بين مختلف العلماء (خاصة بين مدرستي شامني ةرا" هط؟ وهليل 
1ه1]]). لقد أعطى الفريسيون للشعب نموذجا طيبا في حفظ الناموس» 
إذ قد الزموا أنفسهم بطقوس التطهير الصارمة والتي لم تكن ملزمة إلا 
al‏ ئة 

(ب) وهم بعكس الأسينيين» الذين ركزوا على عجز الإرادة البشرية 
الكامل أمام الله والصدوقيين الذين ركزوا على حرية الإرادة غير 
محدودة فإن الْفْرَيسِيَينَ قد تمسكوا بمفهوم الحرية المشروطة للإرادة 
البشرية. فليس للبشر القدرة على التدخل في إرادة الله وتغييرهاء بيد أنه 
یمكن للإنْسانء ضمن إطار الخطة الإلهيةء أن يفعل الخير والشر. 

)€( تمسّك الفريسيون بمفهوم القيامة» والدينونة بعد الْمَوْتِء 
وبالكائنات فوق الطبيعية كالملائكة والشَيّطان, بينما رفض الصدوقيون 

4٥ 


)۷۷۱( یهرب» یتفادی‎ «(pheug0) 


هذه الأفكار واعتيروها متعارضة مع الكتاب المقدس (قا؛ اع ۳ 
۸ 

() بعكس الغيوريين» استنكر الفريسيون استخدام أي شكل مِنَ 
أشكال العنف» منذ سقوط الحشمونيين. بل آمنوا بأن الله بنفسه» سوف 
بتدخل بشكل حاسم لتحرير شعبه. 

(هم انتظر الفريسيون المسياء > فيما لم يتوقعه الصدوقيون. 

وهكذا كان الفريسيون لى قدر كاف مِنَّ المرونة في مذهَبهم» وهو 
ما مكنهم مِنَ أن يكيفوا أنفسهم وفقاً لظروف اليا المتغيرة» فقد كان 
مذهَبهم هُوّ أقوى مشكلة رُوحَية لليهودية في زمن المَسِيخء بل وكان 
مسئولا بشكل رئيسي عن إعادة تنظيم اليهودية بعد خراب اليكل سنة 
52 بيد أن انشغالَهُم المُبالغ فيه بتنفيذ وصايا الناموس جعل مذهَبهم 
يأخذ شكلاً صارماً وضيقاً ويهتم بالمظاهر. 


e.‏ ۱1 . يرد ذكر الفْرَيسِييِنَ ٩۸‏ مرة في ع. ج: في الاناجيلء 
واعمال الرسل» ومرة عند بُولْسُ (غل ۳: °(. في مقابلة يوع مع 
الفرَيسِيّين› واجه إشْرّائيل في جهادها نحو الإيمَانٍ والطاعة الحقيقية 
للّه» بيد أنه بحالة الصرامة الشديدة والكاملة التي سببها اهتمامهم بالشكل 
والمظهر وهو ما شغلَهُم عن البحث الحقيقي عن رجاء الله . وبشکل 
عام تصور لنا اناجيل: متى ومرقس ويوحنا العداء الواضح بين يَسُْوع 
والفرَيسِيَينَ (قا؛ ۲ مر "۳ for {O Vg VT;‏ 
(OV cf - T11‏ 


۲ . مِنَ المُلفت للنظر أن لوقا لا يقدم لنا الفرَيسِيَينَ في حالة عداء 
لَسُوع. فهو بُبرز لنا يوع ضيفاً على فريسيين بارزين ويال معهم 
(لو ۷: »)١ : 4 ۳۷ ۱ ۳۷ ۳١‏ بل ویذکر في ۱۳: ۱ أن 
فريسيين قد حذروا يَتُوع مِنَ محاولات هيرودوس لمَتله. والفريسيون 
كاتوا منَ ضمن أعضاء الجماعة الْمَسِيكَية (أع ٠١‏ : ). وأثارت دعوة 
الفريسي ليَسُوع (لو :١١‏ ۳۸) العديد مِنَ التساؤلات؛ إذ كيف يدعو ذلك ر 
"الكارٍز الجوال" الذي انتهك قواعد التطهير والاغتسال» علانية. بيد 
انه على الجانب الآخر نرى فريسيين آخرين (مثل نيقوديموس في يو 
)٣‏ قد انجذبوا ليَّسُوع» فبالرغم مِنَ أن خلفية نيقوديموس لم تُمكنه مِنَ أن 
يعلن علانية تبعيته وقبولَةُ لّسُو ع إلا أنه تقا؛ءه متحديا قوانين الفْرَيسِيَينَ 
التي كانت تمنع قبول أي شخص مِنٍ خارج دائرتهم والتعامل معه. لذاء؛ 
فلم يكن مِنَّ الغريب أن نرى بعضا منهم يتفاعل مع يَسُوع في وليمة 
عشاء بدون قبول کامل لَه 

۳. (أ) أدت معادلة التقليد الشفهي بشريعة ع. ق إلى اختلافات 
خطيرة تظهر طبيعة هذه الخلافات بوضوح فقط عَلّى ضوء طريفتين 
متعارضتين في فهم الله., فاه بالنسبة للفريسيين شخص يفرض حَلّى 
الإنّان أوامر وطلبات» أما بالنسبة ليّسُوع فهو مُحب وعطوف. بالطبع 
لم ينكر الفريسيون محبة اله وصلاحهء بيد أن هذه المَحَبَة تتمثل في 
منحه إياهم التوراة وفي إمكانية تحقيق متطلباتها منهم کما رای 
الفريسيون في التمسك باتقليد الشفهي طريقاًاتحقيق التوراة (قا؛ مت 
a 1 0 + ۲‏ ¥ < °( أما وع فعلى النقيض من 
ذلك» ففي مت ٠۲‏ : ۷ يقتبس من هو 1: :1 "5 ِي ريد رَحْمَةٌ لا ذبية" 
راسا ية الف كاسن دير النانوین رفا شت ort, ٠۴‏ 
مر ۲۸:۱۲ ١٤۳؛‏ لو ۲١:۱۰‏ ۲۸). 


(ب) لم يقبل يوع أسلوب لْفَرَيسِيَينَ الذي كان يميل إلى استبعاد 
واحتقار غير المتعلمين والخطاة (قا؟ مت ۹: ١۱؛‏ مر ۲: ١٠؛‏ لر 
:٥‏ ۰) بسبب عدم المَحَبَهَّ. كان الفريسيون يعنون للغاية بدينونة الله 
وغفرانه» وبفكرة إِسْرَائِيل كأمة مقدسة» بيد أن موقفهم كان سلبيا حيث 
دفعهم إلى الانعزآل والتركيز عَلى التفاصيل الدقيقة للناموس. أما 
يَنُوع» على الجانب الآخرء فقد كان يَطْلّبُ أن يشفي جرُوح شعبه بجلب 
محبة الله للضعفاء والمرضی (قا؛ مت ۹: ۱۲- ۱۳؛ مر ۲: .)1١‏ 


۹٦ 


(ج) قاد هذا الانفصال» على نحو فعلي» القْرَيسِيَينَ إلى صراع بين 
ما تتطلبه التوراة وسلوكهم (رج مت ۲۳). فتفسیر اتهم الإفتائيةء بما 
تحملَةُ ِن نتيجة حتمية تتمثل في الانعزال عن كَل ما هُوَ غير طاهرء 


٣م‏ )الي يميز هم عن ڪل شيءَ آَخُرَ دئس. لذا جلبوا لأنفسهم الاتهام 
بالریاء ( س ¡۾"hvpokri۸0mٰ» )٥۹۳‏ والکبریاء (قا؛ مت ›»٥ :٦‏ 
{4-J IAT TY Yo YT Ao ST:‏ 0. 


قد تسبب فهم الْفْرَيبِيَينَ لله وللناموس في عمى, عيونهم عن رؤية 
العطية والدعوة الحقيقية التي ظهرت في تقابل الله معهم في شخص 
يوع (قا؛ مت ۲۳: 1( فالماساة الحقيقية هي أنهم برغم سعيهم 
بلجاجة نحو الله إلا أنهم بسبب نظرتهم القاصرة التي كونوها عن 
لله قد قسَت قلوبهم بتقليدهم» وقرروا أن يتخذوا موقفاً مُعاديا ليَسُوع 
وبالتالي ضد الله (قا؛ مت ۱۲: ٤۳۲ ۲٢‏ لو .)٥٤ ٤۳:۱۱‏ 


›phurmakeia) °9۸‏ سحر› شعوذة) س €6 , 


»pharmakon) °۰‏ سم» جرعة سحرية» سحر» طب» علاج» 
مخذر) = 


۱ (harmakosم›‏ ساحر› مشعوذ) ۰٤‏ , 


°° (osاuه‌hامp»‏ سيء»› شر) > ۲۸۰٥‏ , 
›)pheug5( ؛ضِeاy«‎ “E00 1‏ يهرب› هروب› 
يتفادی (°¥۷۱)؟ »لع 1!0۵ر0؛ (1ug5عpop۸ه)»‏ يهرب من» 
یتفادی (۷۰۹)؛ ا۰۵ (8عر۸ام)» هروب (0۸۷۰). 

ٿ ي & ع. ق منذ زمن هوميروس استخدمت هذه الكلمَةَ ومشتقاتهاء 
I TS‏ 
NEG NNE‏ 

م ايضاً للإشارة إلى السبي والنفي أو الهُروب مِنْ NE‏ 
والفعل تفسه یمن أن يشير إلى الطرد. و تتشابه معها أيضاً phygê‏ 
والتي تعني سبياً أو نفياً أو إيعاداً. أما e‏ فهي کمصطلح 
قانوني يعني "الدفاع" (مقابل )ةز والتي تعني "المدعي")» وتعني 
nتgraph‏ heugeinام‏ خضوع شخص لمحاکمة., لذا؛ فالروب مِن 
الادعاء الموجه نحو شخص يعني أنه قد تبراً. 

أما في سب فلا تستخدم pheugö‏ ومشتقاتها استخداماً قانو ياء وانما 
ترد في مواقع تعبر عن الهروب في سياق أخلاقي؛ مثل؛ الهروب مِنْ 
صديق لا يُطاق (سي ۲۲: ۲۲)» أو مِنَ الحْطِيَةَ (۲۱: ۲)» أو الْهُروب 
إلى الرَبَ أو إلى المذبح (١مل‏ ۲: ۲۹)» أو الهُروب بسبب الخُوْفَ مِنْ 
الْخْطيّة التي ارتكبها شخص (أم ۲۸: .)١‏ أما عندما يكون المقصود 
مِنَ الأاصل العبري شيء أقل مِنَ الهُرٍوب السريع فيتم تجنب استخدام 
.„pheugo‏ ويشیر الاسم phy ge‏ دائما إلى الُروب والفرار بالرغم من 
أن المقصود في مز ٤ :٠٤١‏ يشير أكثر إلى "اللجوء". 


ع. ج .١‏ أمرَ يوسف بالْهُرب إلى مصر مع مريم والطفل يَسُوع (مت 
۲ ). وعندما كان التلاميذ يتعرضون للاضطهاد في مدينة ما كانوا 
يهربون إلى أخرى مُكملين خدمتهم :٠١(‏ ۲۳). ولا يوجد خطا في أن 
تهرب الخراف من الرَاعِيْ المزيف (يو »)٥ :٠١‏ أو لهروب آبطال 
الإيمَانٍ وطلبهم النجاة من السيف ( عب١١: .)٤‏ بل إن المُؤْمِنِين في 
زمن يَُّوع أمروا بالْهُرب إلى الجبال عندما يُخّْم الخطر عَلى أورُشليم 
(مت ١ ٤‏ وز؛ ۲٤‏ ۲۰ حيث الذکر الوحيد د ورام في ع. 
(e‏ 

ارتبط الحَوْفَ بهروب الخنازير (مر ٠٤:٥‏ وز) وكذا هروب موسى 
(أع ۷: ۲۹)؛ وهروب الأجير الجبان (يو »)٠١ :٠١‏ وبعدم الشعور 
بالمسئولية والشك لدى البحارة الذين قادوا المركب التي كانت تحمل 


)٥۷۸۰( یحطْمْ» يُخْرَبُ‎ «(phtheir5) 


بُولْس إلى روما (أع ۲۷: ٠)؛‏ وبجلب الخزي بسبب ترك التلاميذ 
للمسيح في بستان جثسيماني (مر »٠۰ :۱٤‏ °۲ وز). كما أن الشَيْطانَ 
سيهرب منا إن قاومناه (يع N; ٤‏ 

۲. يقدم كل مِنَ يوحنا المعمدان ويَسُوع تحذيرا لنا لكي نهرب مِنُ 

الغضب الأتي ومن دينونة الجحیم (مت ۳: ۷ وز؛ ۲۳: ۳۳). ومن ثم 
تصبح التوبة هي الدليل على هذا الهروب. 

۴ . ترتبط بهذا أيضاً الدعوة التي تقدمها الرسائل للَهُروب مِنَ الشر 
الأخلاقي. حيث يُخبر أهل كورنثوس بالهُرٍوب مِنَ الزنا (١كو‏ 1: )٠۸‏ 
ومن عبادة الاوثان :٠۰(‏ ١۱)؛‏ ويحث بُولس تيموثاوس عَلى أن يهرب 

من الشهوات الشبابية (۲تي ۲ ) ومن نقائض مختلفة (١تي‏ 1 
) ویحثه على ان يتبع فضائل كالبر والتقوى والإيتان والْمَحَبَة, وفي 
بط ۱: +٤‏ ۰۲ ۰۲۰ ۱۸تستخدم 0 عuاع۸مرممره‏ بمعنی "ابتعاد" إت. 
ي+ ت. م + ت. ت بینما في ت.س& ف» استخدمت هروب]» بدلا من 
الُروب» والهُروب يكون مِنَ فساد العالم. 

.٤‏ تستخدم ةع»ع م بصورة مجازية في البانوراما الرزيوية 
المهيبة. لذا؛ ففي رؤ تصوّر المراة التي تهرب إلى البرية :٠١(‏ (. 
ويهرب الْمَوْتِ ممن يطلبونه في تلك الايام (۹: (. حتى أن الجزر 
أيضا تهرب والجبال تختفي أمام غضب الله العظيم .)٠١ :۱١(‏ فحقيقة؛ 
انه أمام جلال وجه الله تهرب السَمَاء والأرض ARÊ ٠(‏ 


. ٥۷۸۰ عرضة للتلف» هالك)‎ «phthartos) °YV۸ 


»)phtheir5( bel0 ؛b‎ l0 ° °‏ يحطم ټُخرَبُ» 
يُفسذ» يُتلف (5۷۸۰)؛ 6gام»۵0؛ »)phthar08(‏ عرضة 
للتلف» هالك )9۷۸( ‘(phthora) ‘Oopd‏ خراب» دمار؛ 
فناءء فساد« laاك‏ )°^¥°(*؟ 0apoiaض+û۵«< pe ‘(aphtharsia)‏ 
فساد» خلود (٤۹۱)؛‏ 0۶م» ۰۸4۵0 (۶٥٤۲ے۸ا۸م)›‏ عدیم الفسادء 
ل يفنی (3°)؛ ماع 81»40› (he¡75)ٍاi2p@)›‏ يېلى› يفنى› يهلك 
›)diaphthora) ‘aod. *(1 °°‏ فسادء هلاك .)1٤1(‏ 

ث ي & ع. ق تعني ۲5ع ۸۸م في ث ي: يُفسد» يُخرَبُء يُحطْمُ 
یفتل. فالتعبير لَه ظلال مختلفة عَلى المعنى: : للفساد الأدبي»ء بقلل مِنَ 
شان سيادة او يرشو» يغوي امراق یدنس عذراء. وفي المبني 
للمجهول فهي تعني: التخريب» و الإهلاك» والتدمير والإفساد. أما 
ر یي تعی: عرضة للتلف والفسادء فاسد؛ وتعني 
phthora‏ دمارا» فسادا. و٣0‏ ط۸۲ممز المُركبة يمكن أن تعني: 
التدمير» والقتلء والفوضى» 5١1ء۸1۸‏ ممل فتعني إحباط محاولات 
للمساعدة أو تغيير فكر شخص. 

في سب تعني مشتقات هذه الْكَلِمَةَ إهلاك الشعب (۲صم af:‏ :071 
وتخريب أرْض في بلد (١أخ )١ :٠١‏ أو مدينة (اصم ۲۳: »)٠١‏ أو 
تدمير الأسلحة (إش .)١١ :٥٤‏ وفي تك ۱۱١ :٦‏ وهو ٩ :٩‏ تصف 
phtheirö‏ العالم الساقط الخاطئ. والله وحده القادر على استرداد 
الحَيَاهٌ وفدائها من الدمار phthora)‏ مز ۱۰۳: (f:‏ والذبيحة الحيوانية 
التي بها عيب موصوفة ب "الفساد " 0s(‏ هزم لا ۲۲: °(. 

ع. ج غالبا ما تستخدم مشتقات هذه الْكَلِمَةً في بيئة هلينية ملقية ظلالاً 
مختلفة عَلّی المعنى: : فبدایة من لو ۱۲: ۳۳ استخدمت diaphtlieirö,‏ 
للعث المفسد للملابسء إلى رؤ ٠ ۰1١‏ ۸ حيث تُظهر الكَلمَةٌ إبادة البشر 
عن طريق دينونة الله, 

.١‏ () یکتب بول في مواجهة النقائض الأخلاقية في كَنِيسَة 
کورنٹوس: ,"ن کان أځذ فږıڈ phtheirei‏ هَيْکل اله + قْسَيفبد[ ۸41م 
feirei‏ الل" (١کو‏ :¥( الدينونة الإلهية مُعلنة في صورة دينونة 


شرعية. وبهذه الطريقة يحمي الله كنيسته. ويعلن پُولْسُ مِنَ جانبه: "لَمْ 
نَظلم آحدا. j‏ فذ (phtheirei]‏ أحدا" ( ٣کو‏ ۷: ۲). لذا؛ فهو يجد 
نفسه في مكانة تخولة بان يُطالب كَنِيسَة كورنثوس بان تفسح المجال 

له ولرسالته. ثم يُعێّر» فیما بعد» عن تحُوْقه مِنَ أن تصل الكَنيسَة إلى 
العصيان والتمرد بسبب معارضیه و "ولکِڏِي,ِ حاف انه كَمَا خُذَعَتِ 
الْحَيَدٌ حَوَاءَ بكر هاء هَكَذًا تسد (phtheirei]‏ أذهائكم عن البَسَاطّة 
اي فِي اليح" (۲كو -(. 

ولکي بُبين بول أن التَعلِيمَ الكاذب والإرتداد يؤثران عَلي العلاقات 
الإنَْانية فهو يشير إلى قول يوناني ماثور صار مثلاً: "فإِنَ المُعَاشرَاتِ 
الرَدِيَهَ تفسدُ [phtheirö]‏ الأخْلاق الجَيَّدةً"' (کوٍ .)۳٣ : ٥‏ وقد 
استخدم بُولْسُ هَذًا القول لتحذير أهل كورنثوس من معاشرة أولئك 


الذين ینکرون القيامة. 
(ب) أا بطرس فيیصف الَهُراطقة "يانات غير نَاطقَة طببعيّة 
مَولودَةٍ لِلصَيدِ و ;اڏêأك]phthorar‏ . .. ه]» يترون عَلّی م هلون 


هَسََهْلكُونَ في هد1۲5 )۸] هم" ( بط ۲: ۱۲ قا؛ یه .)٠۰‏ ما 
أولئك الذين يخدمون الْمَسِيحَ فعليهم أن "يَْلَعُوا مِنْ جهَة اللَصَرُفِ 
التابق الإنْسَانَ الََْيقَ الفاسد [phtheirö]‏ بحسب شَهَوَاتِ العُرُور" 
(اف :٤‏ ۲۲). فالمۇمنون بذلك يُمکن أن یکونوا "هارِبين مِنَ الفساد 
[phthora]‏ الذي في العَالّم بالشهْوَة" ويحپون الحَياةٌ الجَدِيدَة بقوة 
المَسِيح (۲بط 1: .)٤‏ وفي مكان خُر يُحذر ولس الْكبِيَة من الا تزرع 
للطبيعة الشريرة لئلا يحصدوا فسادا ( 0۸٤۸م‏ غل (A -V: :٦‏ 


(E).‏ يصوّر رؤ بابل الزانية كمثال للإرتداد ضد اش حيث أنها 
"افسَدَت itheirاp‏ الارٴْض بزتاها" لكنها الآن قد خوکمت» أو بمعنی 
أخر: قد تم استعلان انتصار الله على خطية العالم. (رؤ :1١‏ ). 


۲. یستخدم بطرس تضاداً لكي یؤکد آن خلاصنا لم ڍ یتم "بأشْيَاءَ تفْنّی 
'phtliartos‏ كالفضة والذهَب بل بدم المَسِيخ الثمين (ابط ١‏ :0۸ 
ثم یعید يعيد صياغة الفكرة ذاتها في نفس الأصحاح مؤكدا على ولادتنا ثائية 
"لا مِنْرَرْع يَفْنّى [غرضة للتلف] ٥5‏ اام" بل "مما لا یفنی» 
بكلمَة الله الكَيَةَ البَاقيّة إلى الأب" :١(‏ ۳). 


۳ . () تصف وره لا يفني شخص ال ذاته فنقرأ في تي 
١ : :١‏ تسبيحة التمجيد التي ترفعها الكذِيسَة قائلة: "وملك الذهُور الذِي 
لا يهى ولا يُرَى» الله الحَكَيمْ وَخده". لذا فإن خطية الوثنيين كات في 
أنهم "دلوا مَجْد الله الذي لا يَفى بشِبْه صُورَة الإنان الذي يى" (رو 
۱:. 


9 ويُنسب عدم الفناء ايضاً للمسيح كرب. ففي أف ° £ 
السلام واضح عَلّى أولئك الذين "يُجټُون بنا َسُوع اليح في ٣ع‏ 
aphtliamia‏ عَذم فسّاد د [أو "'يحبون ربنا يوع ع المَسِيح في الحَيَاةٌ 
الخالدة" رج حاشية ت .ي" فسمو المَبِيخ الد ي يشارك الآب في 
عدم الفساد والفناء. وتعترف الكنِيسَة بأنه ذاك الي "أبْطْلَ المَوْت 
وَانارَ الْحَيَاةَ وَالود [aphlharsia]‏ بوَاسِطة ,الإنجيل" (۲تي ۱: 
۰). العم من تار السجىء الثاني إلإ أن الكنيتة تش ش مُدركة 
a‏ فقد تم 

لذا؛ پمتلك المز منون میراثاً "لا يَفْنّى aphthartos‏ ولا دنَس ولا 
تفل انط ۱: .)٤‏ يامرنا بطرسٍ أيضاً بمحبة أحدنا الآخرء 
مُدركين أننا مولودون ثانية مِنَ زرع "ل يَفْنّى» بكلِمَة الله الحَيَة لبقي 
إلى الأبّد" :١(‏ ۲۳). ويجب أن يكون هذا ظاهرا حتى في الأمور 
آلخارجية. فالوداعة والهُدوء» ولیس الزينة الخارجية يُحسبان من 
الأشياء "عديمة الفساد "aphthartos‏ التي یجب عَلّى المَسِيحي أن 
یتصف بها (۳: ۳- .)٤‏ 


1۹۷ 


)٥۷۹٤( حب المال» جشع‎ »)phiاr‎ gyri a( 


(ج) في ۱کو -۲٤ :٩‏ ۲۷ يقارن بُولْسُ بين الحَيَاةٌ المَسِيحَية 
والمسابقة الرياضية (قا؛ رو ۹: ١٠؛‏ غل ۲ ۲ :٩‏ ۷). ففي کلاهما 
يسعى الشخص إلى الانتصار بعد جهاد طويل» وكلاهما يتطلب التزاماً 
وتكريساً وإنكاراً للذات. ويحظى المنتصر بالمكافاة التي تتصف بأنها 
'تفنی مہہ طم" بید أن إكليل المُوْمِن ل یَفنی ١۸۸0م"‏ اذ 
انه سیکون بالتحدید مع الله إلى الابد (قا؛ رو ۲: (. 


۲ . () في کو ٤ f: :٠١‏ يستخدم بُولْسُ إيضاح البذور التي في 
الأز ض تزرَ َغ في فسا E‏ وَنُقَامٌ في عَدَم فُسَاد .aphtharsia‏ 
فلا يمکن ان تاتي حَيَاهٌ دون أن يسبقها مَوْت؛ آي أنه بدون أن تقع 
حبة الحنطة في الأرْض وتتحلل لن تتحول إلى حَيَاةٌ جديدة» في شكل 
متجدد .)٤١ ٠١ :٠١(‏ هكذا الأمر مع قيامة الأمْرَاتِء وإن كانت 
هناك اختلافات بالطبع فالْجَسَدِ الذي يُزرع في في "فساد" يقام قي "غير 
فساد" ٤١ :۱١(‏ ب)» جسدا رُوحیا .)٤٤ :٠٥(‏ وهکذا يحذر بول مِن 
الاعتقاد بالفكر القائل بان هناك أي شيء في أجسادنا البشرية غير قابل 
للفساد . فكل شيء ينتهي ويموت» حيث أن البشر خاضعون للخطية ومن 
ثم للموت (رو :٦‏ ۳). ف "سانا الخارج يَفتى" e D‏ 
کو 1:٤‏ أما القيامة فهي حالة جديدة للوجودء وجود نحصل علي 
ان قم إل افا ن لا وما لا هيران أن يرا مَلكُوت اله 
ولا ير ث الاد ٣٥0٤م‏ عَدَمّ الفسّاد ۱١ وک١ ( "«aphtharsig,‏ 


°(. کما أن الفاسد يجب أن لبس "ذم الفسّاد ‘"aphtharsia,‏ (کو 
(or 1°‏ 


(ب) ويركز بُولس على نفس الحقيقة عندما يتحدث عن أولئك الذين 
سيكونون قد ماتوا وقت الباروسيا المجيء الثاني. فهؤلاءِ لن يستمروا 
في حياتهم في حالة عدم الفساد» بل سيتغيرون (١كو oY: :٠١‏ فالأمر 
الحقيقي بالنسبة لَهُم تماما كما بالنسبة للأموات» فالفاسد لا يمكن أن 
يصل ويحقق عدم الفساد. لكن عندما تأتي النهاية سيتم التغيير العظيم 

في الجميم. لذا؛ فالصورة التي يستخدمها بُولسٌ هنا هي ارتداء ملابس 
جديدة ( «endyö‏ 14¥( "ولبسښ هذا المَاِتُ ذم موت" :٥(‏ 
(°٤‏ 

(ج) يَسُوع هُو اكور مِنَ اقامهم الله مِنَ الأمَْاتِء لذا فهو المسيا. 
ولن "یری جَصَدُ فاد" ( 0۲4 ط٤۸‏ pمdi؛‏ أع۲: «(FV Fo NTN:‏ 
تم اقتباسها من مز :۱١‏ ۱۰ كا أن ضر الفبخ لي الوت تر 
لي الکون کله. إذ أن إفتداء الإنّانية يعني أيضاً إفتداء الخليقةء التي 


ا 


سْتَعْتّق من عَبُودِيّة الفسّاد ڍ "phthora‏ (رو ۸: ۲۱). 


انظر أيضاً ‘apöleia‏ دمارء هلاك )10413 olethros‏ دمارe‏ 


خراب» موت (۳۸4۷(؛ ‘exaleiphö‏ يمسح» يمحو 
(1۹۸4۱). 


(9۷۸۲) amay «(phthoneo) ‘tOovtn ‘pOovêtc) 9YAY 
.(°¥۸€( حسد‎ ›)phthonos) ‘bOdovoç 


ث ي & ع.ق في الكتابات اليونانية العلمائية phthoneö‏ كن 
يُقصد بها الاتصاف بإرادة شريرة عامةء لكنها غالباً ما شير > بشکل 
محدده؛ إلى الحسد الّذِي يجعل شخصاً ما يحقد ويحسد شخصاً آخْرٍ 
بسبب ما یمتلکه. ویستخدم الاسم ٥٥۸م‏ عَلی نحو ممائل. کئیرا 
ما تظهر هذه الكَلمَةَ مع وماع غيرة هَذَا برغم أن العديد مِنَ الكتّاب 
الكلاسيكيين يميزون بين استخدام هذين المترادفين. 
ترد ٥5‏ ۸ ٥۸۲۸م‏ في سب فقط في طو ٦ V۰ :٤‏ لتشير إلى الحسد 
عَلی ما يُقدم مِنْ تبر عات» أما وم ۸0۸م فترد في ١مك‏ ۸: ٦۱و‏ حك 
١ : ۲‏ (حيث يتم إرجاع وجود المَوْتِ في العالم إلى حسد و0۸0 pth‏ 
الشطان). 


14۸ 


.Ê‏ ج ترد ۸5٥۸1۸م‏ في ع. ج فقط في غل :٥‏ ۲۹ "وبڈ 
بَغْضتا بَغْضا" حيث تأتي في تعارض تام مع السلوك بالرُوخ. وترد 
sْhthonمp‏ تسعة مرات. 

۱ . في رسائل ع. ج» ترد وو ۸٥۸۸م‏ عدة مرات في قوائمٍ الصفات 
الشريرة التي يتصف بها غير المُؤْمِِينَ. فأتي في قائمة "أغقال الُْسَده 
المتعارضة مع "ثمَرٌ الرُوح" (غل :١‏ - ۳ء رو 1 ۹( وهي 
سمة الحَيَاٌ الطبيعية قبل التجديد (تي ۳: »)٣‏ ویجب أن یطرحها جانبا 
أولئك الذين يرغبون في "إتمام خلاصهم" (١بط‏ ۲ ۱ (. وتاتي 
أيضاً كغرض ونتيجة للمباحثات ومماحكات الكلام التي يتصف بها 
التَعلِيمَ الكاذب الذي أخذ شكلاً مسيحياً مزيفاً ١(‏ تي : .)٤‏ 


۲. العبارة hthon0nمp dia‏ "'حسداء بسبب الحسد" تصف الدوافع 
الشريرة لأولئك الذين أسلموا يَسُوع إلى بيلاطس البنطي (مر ٠١ :٠١‏ 
وز). يظهر نفس التعبير ثانية في ١ :٠١‏ (حيث صُنْف مع وزع تنافس» 
وفي تعارض مع eudokia‏ "نی حسنة") وذلك لكکشف دوافع أولئك 
الذين بشرون بالإنجيل مِن منطلق رغبتهم في أن يُقللوا مِن شأن جهود 
بُولس الكرازيةء ویشوهوا سمعته بدلا م مِنَ أن يشاركوه في الموهبة. 

۴ يع ٥ ٤‏ قد يزودنا بالمثال الوحيد لاستخدام phth o6‏ بمعنى 
کید ان الفعل المتعذي في هذه الآية صعب جدا. بعد ملاحظة 
[ت.ي] "إن الله یشتاق شوق الغیر 5 0۸ ۸٥۸٤م‏ ۶٥٣م‏ إلى الرُوخ الذي 
أُسکنه فینا؟" . فوصف الله على أنه مُحب غيور لا يستطيع تفل منافس 
لَه بارز في ع. ق» بيد أن الكلمَة في سب استخدمت لترجمة كلمة عبرية 
زي والتي شير في هَذا السياق إلى معنى وo]غ»‏ (ے )۲٤١۹‏ 
وليس (قا؛ زك .)٠٤:١‏ أما النص كما هو في [ت. س ف + ت. ت 
+ ت . م] فصل الأخذ برُوح الإنسّان كموضوع للجملة في يع (O° :٤‏ 
ويُعطي hthon0%مp‏ المعنى السيء المعتاد عن الحسد. 

, 9۷YA (> «phthonos) 9Y۸ 

OVA se خراب»› دمار»› فناء» فسادء هلاك)‎ «phthora) o¥Ao 


۹ (ه مآع dه]زم۳»‏ مودة أخويى» محبة أخوية - تجاه أخ أو 
أخت))› ۸۱ و 0۷۹۷. 


°۰ (del]phosمانمم»‏ ذو محبة أخوية - تجاه أخ أو أخت) 
۸۱ر 0۷۹۷ 


°۲ (piتnthrاiام»‏ محب للبشر› کرم› ضیافة) + ,٥۷۹۷‏ 


(philargyria) <Aagyvola ‘hıuAagyupgiao ® ¥ f 


حب المالء جع )4ئ°¥۹4(* «(philargyros) <%ı&pyvugoç‏ 
مُحب للمال ,)٥۷۹۰٥(‏ 


ٿث ي & ع. ق في ث ي تعني م ا٣رع‏ مانم محبة المالء أو 
إشتهاء ما للغيرء والبخل؛ وقد اعتبرها العديد من الكتّاب نقيصة. تظهر 
هاتان الكلمتان بشكل نادر في سب: فتر د مز٣رع‏ م ]زم فقط في ٤مك‏ 
٠١ :۲ ۲۲ ۱‏ (سب س)؛ و ٣٥5‏ رع۲م ]زم فقط في ۲: ۸. يرد الفعل 
gyre‏ rهاhiم‏ في ۲مك ١ :٠١‏ حيث يعني الجوع للمال, 


ع.ج ١‏ .في ١‏ تي ٠١ ١‏ توصف pth on‏ ک "اضل لل 
الشرُور" أو "جذر كل أنواع الشر". ويأتي ما يتضمنة هَذا النص مِنْ 
واقع الخبرةء حيث يمكن الحلم بالثروة والسعادة أن يتسييا في سقوط 

شخص أو أمة في القبضة الشَيْطائية. فحتى اليونانيون القدامى كانت 
لديهم فلسفة سلبية تدين الرغبة في امتلاك الأشياء المادية. 
بيد أن هَذًا يأخذ أهميته من تطبيقه عَلَّى علاقة الفرد بالل فقد كانت 
الرغبة الأنانية في الحصول عَلّى الممتلكات الماديةء متمثلة في نموذج 
آنَمَّ وحواء» هي السبب الذي دفعهما للاأكل مِنَ ثمر الشجرة المحرمة 


(5ع[آ۸م)» یحب» مولع ب (°۷۹۷) 


في جنة عدن. فهذه الرغبة تشير إلى أن الإنسَانِ لم يعد يقل بشكر 
منحة الحَيَاةُ من الله بسبب محدوديتها الزمئيةء وظروفها المختلفةء 
وضرورة اهتمامه بالآخرين» وعدم طلبه ما لنفسه فقط. إن محبة المال 
تقيم جداراً عازلاً انانياً بين الإنسَانِ وال والآخرين» فهي تؤدي بأولئك 
الذين تسيطر عليهم إلي العزلة الشديدة. مِنَ ثم تبقى محبة المال جرثومة 
الانعزال الكلي عن الله, 

۲. يُلاحظ لو أن الْفْرَيسيَِينْ كانوا "مُحِبُونَ للْمَال" (لو .)۱٤ :۱١‏ 
كما بُحذَرُ بُولْسُ تيموثاوس بان مثل هؤلاء الناس الحاملين لَهُذه الصفة 
سيكونون منتشرين "في الأيام الأخِيرَة" (۲تي ۳: ۱ -(. 


انظر أیضاً ۾ ز×٥‏ ۸٥ء/م»‏ طمع» جشع» إشتهاء .)٤٤١١(‏ 
phir gyros) ۰٥‏ مُحب للمال) ٤‏ 9۷۹. 


e hı ° ۷ ۷‏ ف؛ (5عانزp)»‏ یحب» مولع ب (۷۹۷٥)؛‏ 
›)philos) “boç‏ قريب صديق )°۸^1۳(*؛ »(philia) <%ıAlo‏ 
صداقةء محبة )۸۰۲^°(؛ ضصıè%aںa««< ›)kataphileö)‏ يقێل 
«poBekéia (9۷۹4) ala «(philEma) ‘bûnpa *(1۸)‏ 
(iaطpاadeاPhi)»‏ مودة أخوية» محبة أخوية (۷۸۹٥)؛‏ 
«(philadelphos) ‘tıûSeAboç‏ ذو محبة أخوية (١۷۹٥)؛‏ 
pia) ‘hav gora‏ anthrاiمp)»‏ محب للبشرء› کرم» ضیافة 
(9۹۲). 


ث ي & ع.ق ا . في ث ي تتكرر ةانم لتشير إلى إظهار 
الحنين» والحب» والكرم». .الخ. وتعني أيضا: أن يكون معتادا على 
شيءِ ما. هناك العديد مِنَ الكلمات المركبة التي تبداأ بالمقطع [أام-› 
مثل: هأ”ع×ه ]نام والتي تعني حسن الضيافة» و Philadelphia‏ 
التي تعني محبه ة أخويةء ما ê philos‏ فکانت في الأاصل صفة بمعنى: 
عزيز» ثمين» لكنها أصبحت فيما بعد الْكلِمَة المعتادة لوصف صديق أو 
قریب. وبنفس بنفس الطريقة 0 u‏ "صداقة» حب» ولاءِ» إحسان"؛ و 
phil e€ma‏ علامة الحب» قبلة 


EEA E ۲‏ 1( ومثلَهُا 
متثل 45رهعه عندما تستخدم فتأتي ترجمة للكلمة العبرية طاغة° 
(مثل؛ تك ۲۷: +۱٤ »٩ »٤‏ اش :٥٩‏ ۱۰؛ ام ۸: 4۱۷ ٠ :۲١‏ 
وهiااطم‏ ترد ۸ مرة ة فقط أما اام فهي الأكثر شیوعاً حیث تر 

١‏ مرة. 


ع. ج يرد في ع. ج الفعل 5ء [زام في مت ٥(‏ مرات) و يو ٠١(‏ 
مرة)؛ و۷ مرات أخرى في مواضع مختلفة. ولا يبدو هناك تمييز 
واضح بینه وبين 5مم ه‌چه. إن الاسماء وم‌از۸م؛ (۲۸ مرة) أو ۸م 
(مرة واحدة) تستخدم للإشارة إلى الأصدقاء بالإضافة إلى الناس الذين 
يربطهم معا الإيمان. تظهر الْكَلمَةٌ maةاhiم‏ قبلةء في رسائل ع. ج 
كشكل مسيحي للتحية.ويرد الاسم زام فقط في يع .٤ :٤‏ 


:1 (أ) نجد النموذج المثالي للمعنى الأصلي ل ةعانم في مت‎ .١ 
ه حيث المنافقون "يجبو ن" أن يُصَلوا قَائِمِينَ في المَجَامِع وَفِي زَوَايًا‎ 
ویبین لنا‎ .)٤٩ :۲۰ ؛ لو‎ ٣۳ الشوَارع لكي يَظهَرُوا للناس (قا؛‎ 
و عاطم في ۰ أن‎ ٤١ : ۱۱ استخدام کل مِنْ 5ه مهچه في لو‎ 
3E الكاتب لم يلتفت دائما للاختلاف بين الكلمتين. لاحظ أيضاً مت‎ 
حيث نقطة البداية هي الحب الطبيعي بين الاقرباء: "من أَحَبَ [0 ر‎ ۷ 
[۸0 اب أو آم اتر مئِي فلا ينتقي وَمَن أب [” ۸115م‎ [philğn 
انا او ابن آفٽز ٽي فلا يَسْتَحقنِي". (بالطبع؛ يجب هنا مُلاحظة‎ 
الإنتقال للمعنى اللاهوتي لنقاط أسلوب كلام ضمني لمحبة يَسُوع›‎ 
وقد وصف في مکان آخْرَ ک عمم‌چه) لکنه یؤکد وبشکل واضح» بانه‎ 
عندما يختص الأمر بِمَلَكُوتُ الله فحتى الروابط الأسرية الطبيعية تذوب‎ 


لصالح الشركة الْجَدِيدَةٌ مع عائلة الله 


(ب) یُمپز یو محبة العالم ( sممریoم؛‏ ۳۱۸۰( طبقاً لمنظورين: 
كخليقة الله أو كمجال العداوة تجاه الله فبحسب المنظور الأول للعالم 
كخليقة الله فمحبته طبيعية ولَهُا مكانة مشروعة. لذايو :١١‏ ۰( يتكلم 
عن علاقة الصداقة بين يوع ولعازر. بيد أن يو يرى العالم وم۸05 
أيضاً كمجال الظلمة الذي يُعادي الله. مِنَ ثم نُظر إلى محبة شخص 
(phileo)‏ للعالم لتعني نفس الدرجة من ن الكراهية لإغلان الله :۱٥(‏ 
٩۹‏ قا؛ يع (f: ٤‏ في ایو ۲: ٥‏ ترد فكرة مماثلة بالرغم مِنَ إستخدام 
‘agapaö‏ (“ 1( ل نبوا الْعَالْمَّ وَل الأَشَيَاءَ يي فِي لاله" وبذا 
يحب الله خليفته التي تکرهه حتی انه عمل عَلّی خلاصها (پو ۳: 1 
ههp»عه)»‏ كما يحمل أولوية أخری أيضا: : "ن مَنْ يُجِبُ الله يجب أَخاهُ 
اێضا" (۱یو :٤‏ ۰۲۱ حیث يستخدم في المر تین مهمه‌عه). 


وعندما ننظر إلى مشهد المحادثة بين يَسُوع وبطرس في يو :١١‏ 
٥۔‏ 1۹ ندرك أنه لم یتم استخدام agapaö 3 phileo‏ لتشيرا 
لمفهومين مختلفين على طول الخط. يبدأ في ۱ ۱١ ۱١‏ اولیاً 
بالتمییز بین استخدام يَسو ع د ۸5م »عه واستخدام بطر س د 5عانام؛ 
لكن في :۲١‏ ۷ يتوقف هذا التمييز. ومن غير المحتمل إستنتاج أية 
نتائج تفسيرية مِنَ هَذا المشهد. وفي يو 9: و : ۷ نجد phil‏ 
لتكونا المرتين الوحيدتين التي تسن فيها هذه الكلمَةَ لله وفي المرتين 
كان الحديث عن الله الآب, 


(ج) هناك مثال آَخْرَ هام في کتابات ولل لاستخدام 5ع انرام في 
١کو :۱١‏ ۲۲ حيث محبة الرَبٌ شرط للخلاص. ومن استعراض 
التاريخ الكامل للكلمة قد نتوقع استخدام agapaö‏ هناء الإا أن استخدام 
ءاام يؤكد عدم إمكانية وجود فارق واضح ومميز بين الكلمتين 
بشكل قاطع. و 5ع ازم في تي ۳: ٠١‏ لا يمكن فهمها بشكل صحيح 
ايضاً إلا إذا وضعنا في الاعتبار أنه مِنَ خلال محبة الله في إِغلاته 
الظاهر في الابِنَء يمكن فهم الحب الإْسَانِي كحب في الإيمَانِ يتطلب 
تفسيرا جديدا. لاحظ أيضاً الترجمة المختلفة للإقتباس مِنَ آم ۳: ٠١‏ في 
عب ۱۲: ٦‏ (0ع (phi‏ و رؤ ¥: ۱۹ .(phileO)‏ 

۲. تستخدم ايضاً ۸م في ع. ج لتشير إلى صديق يربطنا به 
التزام أساسي (قا؛ لو ۷: 41 ١۰:1٤ 41 ٥ 1١‏ ۲ ١ا1‏ 4 
۹ ۳ یو ۱ ع ۰ ۹ ۱ ۷ ). يذکر 
الأقرباء والأصدقاء» في أغلب الأحيان» بجانب بعضهم البعض» بيد 
أنه في مناسبات أخرىء» الأقرباء متضمنة مع 5ء[۸م في لو :١١‏ 
٩‏ يربط الناس بعضهم البعض بعلاقة» وينصح يوع الناس هنا لكسب 
الأصدقاء لاأنفسهم عن طريق تذازلهم عن الثروة الدنيوية. وفي يو 
١ : ۹‏ تثار نفطة مماثلة عندما تهدد بيلاطس بخسران لقبه الفخري 
"صديق القيصر" وما يحملَةُ هذا اللقب مِنَ مميزات. وعلى النقيض من 
ذلك فإن وهام يمكن أن تعر عن محبة الله للخطاةء ففي مت :١١‏ 
۹ لو ۷: ٤‏ يدعی يَسُْوعغځ "مُحِبٍ للعَشارينَ وَالحُطاة"» فهو يحبهم 
عَلّى الرغم مِنْ كونهم أعداء» تماما كما أحب الله مِنَ يكرهونه. 

هذا أيضاً ما عناه يَسُوعځٌ عندماً خاطب تلاميذه بصفة "أحباء" أو 
"أصدقاء" (لو ۲ يو £ 10( ياتون إلى يَسُوع كخطاة 
فيصبحون أصدقاءه مِنْ خلال حبه القرباني .)١١ :٠١(‏ فهم الآن 
ينتمون لعائلة اله» كاخوة وأاصدقاء يوع وكاولاد للآب (لو :۲١‏ :1 
قا؛ أیضاً یع ۲: ۲۳» حيث دُعى إبراهيمَ "ليل الله" لسبب إيمانه). لذا 
نری يو في ۳ يو ٠١‏ يُحيي الإخوة والأخوات ب همام . 

philëma .Y‏ قبلة. للفعل تقبیل» ءاام وتعا۸مہاہم وقد 
إستخدم كلاهما في ع. ج, لقد كانت القبلة تحية مجاملة شائعة بين 
لرابين» وأبلة هرا كان لها نفس هذه السمة (مت مر ۱٤‏ 
٤‏ لو ۲۲: ,)٤١‏ وفي قصة المرأة الخاطئة (لو ۷: »)٥١ ۳١‏ فقد 

1۹۹4 


p05 (‏ يكم يسكت (0۸۲1) 


كانت القبلة علامة احترام. 

کانت القبلة في العالم القديم تستخدم في إظهار الْمَحَبَةَ عند التحية» 
وعلامة عَلى المشاعر المتأاججة في الوداع (لو :٠١‏ ١٠؛‏ أع :٠١‏ 
.(Y‏ لقد أصبحت في التجمعات المَسيحية القديمة "قبل مََُسَة" فاولئك 
الذين دخلوا في شركة محبة الله يصبحون مقدسين (- ءمأعهم؛ )١‏ 
ويمكن أن يُحيْ أحدهما الآخر بنفس الطريقة (رو ١۱:١۱؛‏ ١كو :٠١‏ 
۰ ۲کو ۱۳: ۱۲؛ اتس ۰: 4۲٦‏ بط :٩‏ ئ 

؛. هناك عَلّى الأقل ٠٤‏ كلمة في ع. ,ج متضمنة الجذر 1ن۸م, 
( بالإضافة لسبعة أسماء» مثل: فليمون» وَ فيلُْسُ»› »لکل کلمات + ]اطم 
٥۷۸۷ ۹‏ ). وعلی راس هذه الکلمات فیلادیلفيا زام [ع م .P hi]‏ 
یحٿ کناب رسائل ع. ج کل المؤمنون» الذين هم إخوة وأخوات في 


اميخ > عَلى محبة أحدهم للآخر كافراد عائلة واحدة (رو 1۲ ° 
اتس 4۹:٤‏ عب 4١ N‏ بط ۱: ۷؛ قا؛ philadelphos‏ ذات الصلة 
في ابط ۳: :۸( تنسب «philanthröpia‏ محبة الإْساِية اول لله 
في شفقته بإرسال مخلصنا (تي ۳ : ) ولسكان جزيرة مالطة الذين 
أظهروا كرم الضيافة في إستقبال ركاب السفينة الغارقة (أع ۲۸: + 
قا؛ "11۲5p‏ اhiم»‏ بلطف» في ع ۲۷: ۳). 

انظر أيضاً 5ه ره عه» يحب» محبوب» حب» محبة .)٠1(‏ 

fof محب للذة)‎ ›philêdonos) °۸ 

°۹ )philema›ء‏ قبلة) > 9۷۹۷. 

۲ (iاphi»‏ صداقة» محبة) سے 0۷۹۷, 

TATA إضافة الغرباء)‎ sphiloxenia) OA1 ° 

°۱۱ (i]oxe۸08امء‏ مضیف للغرباءء مضیف) > ۳۸۲۸ . 


.٥۷۹۷ > قریب» صدیق)‎ cphilos) 9^1 


aبحم‎ »(philosophia) ‘boobia bıAcobia 9^۸1 ¢ 


الحكمة» فلسفة )°۸١٤(‏ ء0 +0000 0؛ (ئ0م0ء0o]اhiم)›‏ فيلسوف 
(° ۸۱). 


ث ي & ع. ق ١‏ . في ث ي تعني ن۸م ههام محبة الحكمةء 
والعلوم» والتطلع نحوها. (وهي مر كبة من وهآم صديق» و مطامهء 
الحكمة). (أ) كانت مأطامهمءم ]م فيما قبل سقراط تعني الجهاد نحو 
أي نوع مِنْ أنواع النشاط العلمي. وكانت محددة بالبحث في أاصل العالم 
من مادة أساسية واحدة, 

(ب) بالنسبة لسقراط كان النصف الأول مِنَ الْكَلِمَةٌ يحمل الثقل 
الأساسي لفهمهاء فقد اهتم بالتوجه والانشغال نحو الحكمة» عموماء 
على الرغم مِنَ ارتباط ذلك بفهمه أنه لا يمكن الحصول عَلى الحكمة 
کاملة, وطبقا لأفلاطون؛ فقد کانت تعني معرفة الحقيقةء والأفكار 
الأَبَدِيَةٌ والخالدة. وبالنسبة لَه كان السفسطائيون هم أولئك الذين إعتقدوا 
پم امتلكوا الحكمة وإذعوا بأنهم قادرون على تَغليمَها. الفيلسوف 
philosophos‏ الحقيقي»› على أية حال» هو الإنسَان المتواضع الذي 
يدرك أنه لا يعرف شيئاء لكنه مسبي بحب الحكمة ويبحث عنها طوال 
حياته دون أن يحصل عليها كاملة. أما وه‌امهی» حكيم» فهي تناسب 
الالهة وحدها. لقد فهم أرسطو الفلسفة في معناها الأضيق لتعني 
الميتافيزيقيا (ما وراء الطبيعة)» وتحقيق السبب ومباديء الأشياء أو 
عالم الظواهر. 

)£( لقد إكتسبت philosophia‏ في الفلسفة الَهُلينية أهمية دينيةء 
تقریبا. فقد كان هدفها هو السعادة. وهذا ما نادى به الرواقيون 
والأبيقوريون. فبالنسبة للرواقيينء يكمن معنى الفلسفة في صراع 
الإنسَان للوصول إلى التمييز النظري و العملي» فتلك هي الفضيلة. 

۷ » 


أما الأبيقوريون»ء فيرون أن الفلسفة مام مءه ]ام هي السعي نحو 
السعادة عن طريق العتل والسماح لقدراته بالعمل. لذا؛ نرى هنا 
أن الفلسفة العملية (الأخلاق) كانت هي السائدة لديهم» أما العقلانية 
(المنطق) وعلوم الطبيعة فتأتي في مرتبة ثانوية. 

(د) في الديانات السرية والغنوسية لم تعد مهااممءه ]ن۸م مرتبطة 
فقط بالفهم العقلاني للعالم» لكنها تصورت ١‏ لحقيقة من وجهة النظر 
الدينية. مِنَ ثم توجهت نحو ما وراء الطبيعة والتامل فيها. لقد عرّفوا 
حقو تحقق وظيفة العبادة الرُوحَية. 


۲. () ترد ناopءoانام‏ (بالإضافة للفعل 5عباpم0ء0انام)‏ في 
سب فقط في ٤‏ مك (مثل؛ ۱: ۱؛ ,)١١ ۹ ۷ ۲۲ ۱ ۱١ :٥‏ 
کما ترد وهام هوه ]ام في دا ۱: ۰۲۰ حيث يجب أن تعني» بحسب 
السياق»› المشعوذين أو السحرة (رج ٤‏ ملك ۱: 4۱ ١‏ ٥ء‏ ۷ء .(Y‏ 

(ب) قدمت اليهودية الهُلينية نفسها کفلسفة. و عند فیلو ہام ٥ء٥‏ اہم 
مرادفة للدين. فالشريعة الموسوية هي الفلسفة السلاليةء ویدعو فيلو کل 
اليَهُود بالفلاسفة. وعلى نفس النمط يرى يوسيفوس أن الديانة اليهودية 
والفلسفة هما أمر وَاجد, ويمكن قول نفس الشيء عَلّى استخدام الطاغية 
أنطيوخوس وهو يسخر من اليهودية ك "فلسفة حمقاء" ٤(‏ مك ٠١‏ 
0۱ وعلى الرغم مِنَ هذا» فإن الشهداء يظهرون کممثلي "الفلسفة 
الإلهية" (۷: (. 

ع. چ ۱. ترد philosophia‏ ف ع. ج فقط في کو ۲: ۸» حیٹ 
يحذر بُولسُ منها. فهي بالنسبة له ت تعتمد الفلسفة على التقاليد البشرية 
ر "حصب ازکان ‘stoicheia]‏ هه 91۲۲[ الْعَالْم" ولیس على 
المَسيح. لقد تعاماّت مباديء هذا العالم لییں ټلی المگوناتٍِ الطبيعية 
للوجودء بمعئی التحليل العلمي والمعرفة الفلسفية لقوانين هذا العالم» 
لكن بالقدرات الشخصية 5 ۲ :4( وهي التي تيد الناس بمفاهیم 
جامدة . ويجسّد شخص المَسِيحَ بالنسبة لهُرلاء الهراطقة في كولوسي 
تلك الأركان r/0ilcheilaء‏ لذا؛ فقد رأوا آنه يصادق على التقييد الحرفي 
بالناموس والزهد. وهكذا فإن خلفية هذه الفلسفة تنبع مِن يهودية 
غنوسية. 

يدحض بُولسش هذه الفلسفة في كوء إذ كان المؤمنون يبحثون عن 
الخلاص وتحقيقه بعناصر العالم» ولیں بعمل المَسيح الخلاصي, لذا 
كان تحذيره مِنَ الفلسفة في ۲ ۸ وهو لا يشير إلى الفلسفة اليونانية 
القديمة» بل إلى العقيدة المُنحرفة التي جاءت کتعبير کامل عن 
الغنوسية. 

1 يستخدم الاسم philosophoş‏ فقط في اع 1¥ A‏ في . خطاب 
بول حين واجه "الفلاسفة الأبيقوريين َالرَوَاقێين" في اريُوسَ 
ياغوس بافکاره حول عن الإِلهُ اأجديد مبتدنا بالإغلان عن ("يَسُوع 
وَالقَيَامَة"). وما يبدو لنا مع نهاية خطابه بأن كلتا المجموعتين قد رفضتا 
مقولته هذه (۱۷: ۳۲). 

انظر أيضاً مزق غباوة» حماقة »)٠۷۳(‏ مأطمهي حكمة 
و 

°° (losophosاphi›‏ فيلسوف) > £4 9۸1,. 

°1 (t0rg0sاosاhiم»‏ محبة برقةء حنون) س ,۲١‏ 


۹ °۸ 00ا ›)phim0( t00‏ يکم يسكت (0۸1). 


ثي & ع. ق ۱ . في ٿث ي تر تبط ٥۸10م‏ ب ٥۶‏ زم والتي 
تعني "كمَامة"» الآداة التي تبقي فم الحيوان مُغلقا, لذا؛ يُقصد بهذا الفعل 
التكميم أو الإسكات. ومن هذه الكلمَةَ تطوّر المعنى المجازي لإبقاء 
الشخص صامتاء سواء كان ذلك بالوسائل الطبيعية أو بالتهديد. 


(osط0طم)»‏ رعب» هیبة )٥۸۳۲(‏ 


ص 


۲ في سب يرد الفعل 1۸05م في تٹ تٹ ٤ : ۰.۲١‏ في مر الرَب: "ل 
كُح التورَ في ڍرَاسه". مِنَ المفترض أن السبب لَهُذا الأمر هو أنه مِنَ 
حق الثور أن ياکل خش 


ع. ج ۱. یرد ۸05م في ع. ج ۷ مرات. يقتبس بوس الوصية 
الواردة في تٹ ٤ :٠١‏ في ١تي :١‏ ۰۱۸ مطبقا مبدأ ع. ق المُعطى 
للحيوانات على الشيوخ الذين يَعظون ويُعلمون في الكذيسة؛ فمثل هؤلاء 
الناس لهم احق في أخذ اجور عملَهُم من الكبيسة. 

۲ . اعطی يَسُوعٍ أمراً مباشراً للريح والأمواج في عاصفة بحر 
الجليل: "اکت . ایک" (مر :٤‏ ۹ رج أيضا «siopağ‏ یسکن»؛ 
یسکت» .)٤۹٩٥‏ ویرتبط قول الب ها بامز أخر فشابة حي امن 
يهوه البحر العاصفة في مز ٠۷‏ ا : ۹ عَلى الرغم مِنّ أن سب تستخدم 
sigaö‏ )< 6117( هناك بدلا من ۸1۸05 , 

۳. استخدمت ۸105م مرتين حين أمر يَسُوع الرُوح الشريرة 
بالسكوت وان تخرج من الشخص الذي كانت تسكنه (مر :١‏ ٥٠؛‏ لو 
To:‏ 

٤‏ . بعدما أسكت يَسُوع الصدوقيين بجوابه الحكيم المتعلق بالزواج 
والقيامة» جاءه الفريسيون بسؤال (مت ۲ (Tf‏ وفي اطار مشابه»ء 
يشجعنا بطرس عَلى أن "نُكَت جَهالة الاس الأغبيّاء" بعمل الخيرء 
فلا يکون لَهُم شيء یمکنهم أن یقولوه عنا (١بط‏ ۲: .٥‏ 


انظر أیضاً اطع ریع» سکوت» هدوء (٤۸٤۲)؛‏ ۸0ء 
صوت» هتاف» صیت E Ha)‏ یسکت» یصمت»› 
مکتوم (۷٦۹٤)؛‏ ۵5م 15ء یهدأء یسکت» یصمت (٥۹۹٤)؛‏ 
زمp»‏ صوت» ضوضاء» قول» لغة (2۸۸۹). 

°۸۸ (e0maiطoطم»‏ یتقي» یحترم»› یرهب) سه 9۸۳۲ . 

۹ ° (r0عط0طم»‏ مخیف» مریع» فظیع) ٥۸۲۲۰‏ . 


›b8 0¢ «hOBoçg 8A Y‏ (0sطph0ط)»‏ رعب» خُوْف» وقار» 
احترام« رهبة< هيıة‏ )41۲^°(* «(phobeomaî) +oBtopa‏ 
یخاف» یخشی» یهاب» يتقي» یحترم» یرهب (۸۲۸٥)؛‏ 0۶مع 08ء 
(08عطh0طم)»‏ مخیف» مریع» فظیع .)٥۸۲۹(‏ 

ث ي & ع. ق ۱. في ٹ. ي تعني 05ط ٥م‏ يضطرب» حُزت 
یخاف»› يروّع» وقار. وأحياناً تذل هذه الكلمات على مخافة الآلهةَء 
والرهبة المقدسة., لكن» وبشكل عام» موقف الوقار أمام الإلَهُ يشار إليه 
بالكلمَة «sebo‏ (ه 1۳٩‏ 1€ والكلمات ذات الصلة هي: eusebeia‏ 
(تقوى)» وعكسها مإعطعوي (فجور» معصية» چ 


۲ بالإضافة لما سبق» فإن الخْوْف يمكن أن يعني الخْوْفَ منَ شخص 
او شیء ما ویمکن آن نطبق حتی على لله ذاته (تك ٤۲:۳۱‏ ۳ 
إش ۸: .)١١‏ يستخدم الفعل ي ٠0ءطه0م‏ في سب وع. ج فقط في 
حالة المتوسط (باستثناء حك ١١‏ :0 ويستخدم كفعل لازم مع حرف 
الجر ەر بمعنی الف من» والهيبة )9 ١‏ ۲ ټث ۱ :۹( 
ويستخدم كفعل متعذٍ لمفعول به بمعنى '"'يخاف ف أو يهاب" (لا ۳۹ 
الوالدين؛ أم :١١‏ ۳ الوصية؛ :۲٤‏ : ١ء‏ الملك؛ عد :۱١‏ ۹> شعب 
> جنبي). أما الصفة «phoberos‏ موف مهوب» فتطبَق عَلّى الله في 
اله م مر ۹ (. 

هناك اختلاف جوهري بين علاقة اسرَائيل بالله والموقف الديني 
لليونانيين. حيث يمكن للإِسرَائِيلي أن يقف أمام الله في حُوْفَ ومحبة. 

مع التسليم بار الله عظیم» ومهوب ومحْوْف (تٹ ۱۰: ۱۷- ۱۸؛ قا؛ٍ 
اخ (e: ٠١‏ لكنه رؤوف على البشر (تث 1: ۳(. لذا؛ كثيراً 
ما نرى العبارة "لا تف" ما تتردد لشعب الله (مثل؛ تك :٠١‏ 4۱ قض 
۲ إش :٤٤‏ ۲). فرحمة الله وإحسانه لا يلغيان أبدا صرامته» فهو 


يُطالب بالطاعة الكلية (هُوّ :١‏ ٦؛‏ عا ه: -١‏ ۷). فالمَحََة ليست مشاعر 
مجردة» بل يجب تاكيدها بالفعل» تماما مثلما يؤكد الله محبته و يثبتها 
عمليا (مثل؛ إش .)٠١ :٤١‏ 

عَلى الرغم مِنَ هذاء يسود دافع الحُوْف. فمخافة الله هي الدافع 
الأساسي الأول في شريعة التوراة (لا ۱۹: ۱٤‏ ۳۲؛ تٹ ۱۳: 4١‏ 
.)١۳ ۷‏ وهي العامل الديني الحاسم للتقوى في ع, ق (مثل؛ مز 

۳ ۱ ۱۷ آم ۱: ٩۷‏ ۳ ۷ سي ۱: -۱١‏ ۳۰). من جهة 
أخرى» فإن أولئك الذين يثقون بالل ليسوا في حاجة لأن يخافوا الأعداء 
أو المصيبةء أو الخطر (ومثل؛ مز ۷١؛ .)٤١‏ 


.چ . يُلاحظ في ع. ج أسباب عديدة للخْوف: كظهور الملائكة 
(مت ۲۸: ٤؛‏ لو 1 ۲۶۱۲ : ) والكوارث في نهاية الأَرْمِنَةٌ :٠١(‏ 
٦‏ والموت (عب ۲: »)۱١‏ والحکام (رو ۱۳: ۳)» والیهود (يو ۷: 
۳ :1( أما الحَوْف بمعنى القلق فيد فیذل عليه بالتعبیر sمطاہ‏ ام 
»k0 5‏ خْوف ورعدة» والذي یرد في سب (مثل؛ خر RE :٠١‏ 
قا؛ کو ۲ ۳ ۲کو ۷: ١۱؛‏ في ۲: ۱۲). 


تستخدم 0مم والكلمات المشابهة لها بمعنى الخُرْفَ والرهبة 
والوقار أمام الله (مثل؛ أع ۹: ١‏ کو ۷: ۱+ کو ۳: ۲۲). الوقار یجب 
أن يراه السادة (أف 1: ٥؛‏ بط ۲: ۱۸)ء والأازواج (۳: ۲)» وأولئك 
الذين هم من خار ج الكنيفة (۳: .(٥‏ و e0‏ ط0 ۸م قد یتلوها حرف 
ره (مثل؛ مت ٠۰‏ ۰لو 6:۲( بيد أنه لربما يستعمل فعل متعد 
مع شخص او شيء کمفعول به (مت :۱٤‏ ۽ ۵؛ التعب؛ ؛ عب ۱۱ ۲٣‏ 
مرسوم الملك). في مثل هذه الحالات» يكون موضوع الخُوْفَ هو شينا 
أو شخصا أبعد من ن المفعول المباشر. ویستخدم الفعل بالمعنى الذي 
ا (اع ۲۳: ٠١‏ و غل 

01:4 

التعبير «phaboumenos ton theon‏ الشخص الخائف الله )ع 
(TT o17 NT 4Y oY 21‏ فيستخدم لتعيين غير اليهودي الَذِي له 
صل بالمجمع )— «proselytos‏ < 61۷(. وترد lصغة phoberos‏ 
(مخُوّف» مهوب) في عب TINY TITY:‏ 


۲ . الخُوْفَ وتوقير الله والمَّسِيخ (أف )١ :١‏ يعتبران بمثابة الحافز 
بل والأسلوب الذي يوجّه السلوك المَسِيحي (لو IEE: :٠۸‏ 
ابط ۲: ۱۷+ رو :۱١‏ ۱۸). راکد يوع نفسه في حدیثه لتلامیذه عَلې 
الأهمية القصوى لمخافة الله الذي يستطيع أن يُهلك الْجَسَدٍ والنفس معا 
في جهنم (مت ۰ ۰ لو ۱۲ .(geenna (14¥ oO:‏ ويحذو 
َعْلِيمَ التلامیذ حذو تحذیر يَسُوع (۲کو »)۱١ :١ طب١ ؛۱١ :٥‏ يشير 
بشكل واضح إلى إمكانية الدينونة. ويحتٌ بُولْسُ أهل فيلبي لان "يتَمَمُوا 
خْلاصَكم بخْوف وَرِغَدَة" (في,۲: ۲ پيد أن هذا مِنَ جانب التحفيز 
فقطء لذا فهو يضيف: "لن الله هُوّ الْعَامل فيكم أن تُريذوا وَأن تَعْمَلوا 

مِنْ أَجُل الْمَسَرَةٍ" (۲: ۳ 


۳ . الكُرْفَ يمر به الناس عندما يصادفون اله أو رُسُلَهُ ويمكن أن 
ری واضحاً في معجزات يوع والتلاميذ وايضاً في ظهررات المَبِيعَ 
والملائكة. لكن هناء وكما في ع. ق» نجد الأمر "لا تخّْف" مرارا 
وتكرارأء كما ورد في قصة اَل يايروس (مر ٠ :٠‏ لو ۸: 9۰( 
وصيد بطرس للسمك »)٠١ :٥(‏ وظهور الملائكة لزكريا ومريم :١(‏ 
۳ ۰)» ورؤیا بول (آع ۱۸: ۹؛ ۲۷: »)۲٤‏ ورؤيا يوحنا في 
بطمس (ر »)١۷ :١‏ والنبوءة التي تحققت تحققت في أحد السعف الأول (يو 
۲ ١؛‏ قا؛ إش ٠٠١ :٤١‏ ١١؛‏ زك ۹: ۹- .)٠١‏ وترد بصيغة الجمع 
في قصة ميلاد يَسُوعَ (لو ۲: »)٠١‏ ومشي يوع على المَاء (مت :٠٤‏ 
۷ مر 1: ۰) وتجلي يوځ (مت ۱۷: ۷)» وعند کلمات يَسُوعځ 
والملاك عند القبر الفارغ (۲۸: »٥‏ ۰). 

,٤‏ أما دعوة القارئ بالا يخاف فنجدها متكررة أيضاً فيما يتعلّق بكل 

۷۰۹ 


(ronesisطp)‏ اسلوب تفکیر )٥۸٦۰(‏ 


ما يحيط بناء فلا يجب أن نخاف مِنَ أولئك الذين يُمكنهم أن يقتلوا الْجَسَدِ 
(مت ۱۰: ۲١‏ ۲۸؛ لو .)١ -٤ :1١‏ وعلى القطيع الصغير ألا يخاف 
من العوز والحاجة (لو ۱۲: ۳۲)» ولا يجب ألا يخاف المَسِيحَيون مِنْ 
معارضيهم (قا؛ في :١‏ ۲۸) أو المعاناة (١بط‏ ۳: ٤٠؛‏ رؤ ۲: .)٠١‏ فالله 
نفسه نزع منا الخْوْفَ مِنَ الآخرين مِنَ خلال إحساسنا بالأمان الذِي لنا 
في الله (مت ۱۰: ۳۰۔ ۳۱ عب ۲۳:۱۱ ۲۷ ۱۳: 1). 


o‏ . تدم رسائل, ع. ج الأساس الحقيقي لاتغلب عَلّى الخُوْف, فقد تی 
اميخ لكي "يُغيَقَ تق أولئك الذِينَ حرفا م مِنْ الْمَوْتِ کائوا جُميعاً كل حَيَاِهمْ 
تحت العْبُوديّة" (عب ۲: ,)١‏ "لان ال لم ثُعِْنا زوع اْتلِء بل روح 
فة َالمَحَبَةَ َاللضح." (۲تي .(Y: ١‏ "لا خُؤْف في المَحَبَةء بل المَحَبَةَ 
الْكَامِلَّة طرخ الْحُوْف إلى حارج لأن الُوْف لَه عَذابٌ. وَأمَا مَنُْ حافت 
فلم يتَكَمَّل في المَحَبَة" ١يو :٤‏ 6ا 0ء : ٣‏ ).لذا؛ يقذم ع. ج الحُوْفَ 
والمَحَبَةَ معا في علاقة تتصف بالجذب المستمر» حيث يتواجدان معا 
دائما على نحو متعارض. 

OANA جزية» ضريبة)‎ «phoros) ONY 

AT يحمل» ٹقیل الحمل)‎ ‘phortizO) ON 

4 (ionاphor›‏ حمل»› ٹقل) > 1۸۳ , 

a — سوط يجلد)‎ «phragellion) ORNEA 

°۹ (05[اعeچra‏ زامء یجلد› یضرب بالسوط)  ٤1۲‏ , 


«gl «(phragmos)« Qgayuos OQaYMOG 8۸8°‏ 
حائط» سور (9۸9۰)؟ (0 00 ۵0؛› (0۸۳۵850)» يسد - يوقف» ينهي 
(A9)‏ 


ث ي ي ع. ق ١‏ . تعني ئه" ع 4٣۸م‏ في ثٺ ي سوراء وسیاجاء 
حظيرة مسيجة, يرتبط الفعل تويرام والذي يعني تسييجاء وسيّج 
حول» بشکل خاص للحماية أو الدفاع» ويخن. 


۲. في سب ۸٥۶‏ رچہ٣۸ر‏ ترد ۱۸ مرة. ويمكن أن تشير إلى حائط 
مدينة أورُشليمَ ١(‏ مل :۱١‏ ۲۷؛ قا؛ مز .)١ ٤ :٠٤٤‏ وقد استخدم السياج 
الشائك حول مزار ع الكروم لمنع الحيوانات مِنَ الدخول» مثل: : العالب 
وابِنَ آوی (نش ۲: .)٠١‏ كما تستخدم ۽0 ع۵ ٣۸م‏ بصورة مجازية 
لتشير إلى "حائط الحماية" الذي يمنحه الله لشعبه (عز ۹: ۹؛ قا؛ إش :١‏ 
٥ ۲‏ ۸ ).في مز 1۲: : ١‏ يدعى الشخص الضعيف الذي يهاجمه 
الأعداء "کجذار و راقع! !" (قا؛ الإشارة المماثلة لكل الأمة الإسْرَائيلية في 
OY A:‏ 

۴5م ترد ۸ مرات في الترجمة سب بمعاني عديدة. في ام ۲١‏ 
٣يقصد‏ السد (للآذان)» أي رفض الاستماع. وفي نش ۷: ۲ يُقصد 
الإحاطة. وفي آي ۳۸: ل رو فر اقفر عل فلق اللخر 
وفي آم ۲١‏ تعني 5ءءه ٣۸م‏ إيقاف الينبوع. 

£ ج نستخدم و 0رچ ۲۵م في مت ۲۱: ۲۳ مر ۱:۱۲ للسور 
أو السياج الذي يحمي الكروم في مثل المستاجرين الأشرار (قا؛ إش :١‏ 
(. لقد إتخذت هذه الإجراءات الوقائيةء وغير هاء مِنَ قبل المالك موؤكدة 
a ESS‏ 

سيفتتح العصر المسياني بمأدبة (قا؛ إش :٠١‏ 1). وفي مثل يَسُوع 
ات نكمتنل اگیم آي رتیه اید پد ان رفس الندعوون 
الأولون دعوته (أي اليهود)» وقد أمر خادمه "احرج إلى الطرُق 
وَالضَيَاجّات "phragmous‏ (ليرٍ TT:‏ "الأماكن المُسيّجة" ت.ي؛ 
ي الأ وان بقع كل من قابا للمجيء إلى المأدبة. 


تشير ۶٥رهم‏ في أف ۲: ٠١‏ إلى "العائق" العرقي الذي يقف 
بین الامَم واليهودء والذي أزالَهُ الْنَسِيح. 


Ve 


۲ . ترد 0٤۵٣م‏ في ع. ج ۲ مرات. پستخلصي, ولس ان احد 
الأهداف الأساسية للكتاب ا هي إغلان أن كل البشرء 2 
ليود وغير الْيَهُودء سيقفون للدينونة سواسية أمام الله لكي "يَسْتَدَ كل 
فم" (رو ۳: 0۹. وهذا يعني أنه ما مِنَ احد يستطيع ان يُعطي اي 
عذر أو تبرير لأسلوب حياته عندما يُنظر للمعايير التي يطالبنا بها الله 
القدوس الكامل. ويعلن بول في ۲كو ٠١ :1١‏ بأنه لا احد لَه القدرة 
على أن "يُسّذٌ" عليه افتخاره وهو هنا يستعين بصورة مجازية مِنْ 
عملية وضع السدود في مجاري الأنهارء او قطع الطريق بسده. وفي 
عب :۱١‏ ۳۳ يشير إلى أولئك الذين بالإيمَانِ "سدوا أفوَاةَ اسوڊ" (مثل؛ 
دا ۲: ۲۲؛ ٤مك :۱١‏ ۳» ۲۱؛ ۱۸: »)١۴‏ ومتحذون بذلك غرائزهم 
الطبيعية. 
انظر ايضاً ichها»‏ سور حول مدینة (٩٤٤٥)؛‏ جه ٣ه‏ ء» وتد 
مسنن» حاجز؛ متراس» سور واق (0۹۱۸). 

۲ (۵556 ٣۸ر‏ یسد ‏ یوقف» ينهي) > ,٥۸٥۰‏ 

۸ (5ع۸٥٣۸م»‏ يفتكر» يُعطي رأيه في» يعقد العزم على 
يعتني» يرتئي» یفطن» يهتم) ے ٥۸1۰‏ , 

9A1: 4 طريقة تفکیر› عقلية)‎ «phronema) oAo0۹ 


»)phronEsis)( “gov POOVMNOL, 8°‏ اسلوب 
تفكير» حالة عقليةء ذكاء» فطنة )5^7۰( »owخgov%<)phrone5(«‏ 
يفتكر» يُعطي رايه في» يعقد العزم ڪَلى» يعتني» يرتئي» يفطنء 
يهتم (۸°۸٥)؛‏ »ر 0۷مف؛ (»”۸٠0٣۸م)»‏ طريقة تفكير» عقلية 
»)ph roni) v0 (94°۹7‏ عاقل» حکیم» بصیر 
(0۸4). 


E O‏ ٿ ي لها 
المعاني العادية المُباشرة واوع ۸٠٣م‏ لها المعنى الأكمل كثيرا 
للفطنةء والبصيرة المتعقلة. 

۲ تظهر كَل هذه الكلمات في سب» لتحتمل ترجمتها معاني مختلفة 
مٿل؛ ؛ في أي IT;‏ تعني phronesis‏ الخداع» والحيلة» بينما تشير 
5مم لها معنی مطابق في تك ۳: .١‏ وفي أم ٥ :۲٤‏ تعني 
0۸م معرفة المزار ع لعمله» في ترجمة ثيودشن لدا :١ ؛٤ :١‏ 
تعني تميز ثقافي» أما كمؤهل للتدريب في قصر الملك الفارسي او 
في تفسير الأحلام. 

غالباً ما ترد هذه الكلمات في الأدب الحكميء ومكان ورودها يفترح 
عادة الفطنة. يُستخدم كل مِنَ الاسم والصفة بالإشارة إلى البشر ببشكل 
منتظم»› ومع ذلك فان ph roni‏ يُمکن أن تدل على الفهم الخلاق ل 
يُقصد (مثل؛ آم ۳: ۱۹؛ إش ۲۸:۲١‏ ار .)١١ :٠١‏ في سب يُمكن أن يكتشف 
القاريء الميل لإضفاء مفهوم هذه الكلمات بمذهب ع. ق للحكمة ( 
sophia‏ «°۰°¥(. 


ع. ج .١‏ يرد الفعل في ع. ج كثيرأً ۲١(‏ مرة) أكثر مِنَ الاسماء 
أو الصفة (۵ ۸٥٣۸م ٤‏ مراتء كلها ا رg‏ ** «phronêësisy‏ 
مرتین؛ ٤ «phronimos s‏ مرة). يميل الفعل للاحتفاظ بمعناه 
العاديء فهو- على سبيل المثال- أكثر حيادية ويتطلب سياقا للإشارة 
إلى معناه الصَجيح. لاحظ ايضاً استخدام ٤5‏ ۲۵۸ر في ع A‏ ۲۲ 
كو :١١‏ ١١؛‏ في :١‏ ۷؛ ٠١ :٤‏ حيث تحيل ليس إلى عملية التفكير 
ذاتها بل إلى الفكر مِنَ حيث المحتوى. 

يبدو هذا الأمر أكثر وضنوحاً عندما تستخدم phroneöo‏ بالتاکید 
وتكتسب معناها الصَجيخ فقط في سياقها الآني؛ مثل؛ مِن استخدام 
٥مم‏ تکتب کلمات لھا بدایات۔ مثل hyperphroneö‏ ' ايرتئي 
وق مَا يبي" ' (رو ۱۲: ۳) و ۱۲: ۲ ”رةو "تبي إلى 
التَعََل"؛ -« (sOphroxynë (fo A‏ - أو الذي له موضوع (حرفيا: 


( 0زم اسلوب تفکیر )٥۸٦۰(‏ 


"لا تذََبوا في الاعتداد بانفسكم مذَهَباً يجاوز المعقول" [ت. ي]؛ وبقول 
آخْرَ: "لا تكونوا متغطرسين" (Te: °۱١‏ هذه الكلمات والعبارات تشير 

إلى اتجاه (صاعد أو هابط) وتمنح ذ phroneöo‏ معناها المحدد في 
السياق المُعطى. 

۲. بقول آَحْرَ» ليس هناك شيء اسمه التفكير المحايد. دائماً ما 
يهدف البشر نحو شيء ماء والكفاح والمسعى جزء مِن طبيعتتا. تکمن 
هذه الفكرة وراء «phronema‏ والتي تعني "همام" في رو ۸ 
1 (مرتین)»› ۷ ۷ في هذا ا يیصف وذ الحَيَاةٌ الجَديدَةٌ 

في اميخ كحَيَاءُ في رُوح الله بحسب رأية؛ فذهن الإنْسَانِ يتحكم فيه 
0 محددةء وطبيعة هذه الأشياء يحددها ما إذا كان المتحكم في الذهن 
"الطبيعة الخاطئة" أ م "الرُوخ". لذلك؛ "فان الَذِينَ هُمْ حَسَبَ الجَسَدٍ" 
)۸: : ) فهم يضعون ذهنهم لخدمة ما تتطلبه هذه الطبيعة "يما صد 
يَهْتَمُونَ". أي أن كل تفكيرهم ومسعاهم موجة نحو الأمور الإنسانية 
الوقتية والعابرة. اما أولئك "الذِينَ حَسَبَ الرُوح فبمَا روح" (۸: 0 
ئن ما بشم هر لوغ الواضح بالحصول على "حَيَاة وَسَلامٌ" (۸ 
(. 

وما ترکیز وتمحور تفکير ذهن الإنسّان حول الطبيعة الخاطئة إلا 
مَوْتٍ» وذلك ليس ببساطة لسبب وجود علاقة حتمية بين الذهن الشرير 

و الْمَوَْ (قا؛ رو : : ١ ١‏ ۲۳)»ء وإنما لأن هذه الطريقة في التفكير 
تغدو olo‏ ¥( بقول 
آخْرَء إن طريقة تفكيرنا تتعلق بشكل ثيق باسلوب حياتناء سواء في 
اميخ (اي في الرُوح بالإيمان) أو في الطبيعة الخاطئة (أي في الحْطيّة 
والموت الرُوحّي), 

نرى صدى لَهُذا الارتباط الوثيق بين اسلوب الحَيَاةٌ وطريقة التفكير 
في استخدام ٥۸٣۲م‏ في مز ۸: ٣‏ (قا؛ء مت )٣ : ۱١‏ حیث يوټخ 
يوع بطرس لكونه يفكر بطريقة وله رغبات لا تأخذ جانب الله ولكن 
جانب الأمور والاهتمامات البشرية (التي تعارض الله). فقد كانت إرادة 
الله أن يتم تقديم يوع كذبيحةء وبمعارضة المشيئة الإلَهُية بمحاولة 
إقصاء يوع عن الصليب والتالم حتى المَوْتَء يكون بذلك بطرس حليفا 
لأعداء الله (لذا نری التوبيخ حادا "اذهب عَئي يا شيْطا ان"). 


۳ . ما الذي يجب أن يناضل مِنَ أجلَهُ المَِيحي؟ أي نوع مِنَ التفكير 
يُناسبه؟ الإجابة التي مِنَ الواضح أنها تجذب المَسيحَيين لاول وهلة هي: 
يجب أن يناضل المُؤْمِن سعيا للمُثل العليا. فالله منحنا المواهب التي 
ا أن نسعى لاتقانها واستخدامها في أهداف سامية. إلا أن هذا السعي 
قد يقود إلى الغيرةء والإحباط والانشقاقات الدينية في الكنيسّةء كما 
حدث في کورنٹوس. لذا يحث الرسول كَل المَسيحيين ا بغي أن يَرتئِي 
.. إلي اتل كما َم اله ِكل واج فدارا مِنَ الإيقان" (رو «r: ٠١‏ 
ف "كل ما ليس مِنَ الإيمَان فَهُوَ خْطية" (r: ٠١(‏ 


في رو ۱۲: يُحذَرَ بُولْسُ : : "َير مُهْتَمِينَ بالًمور العَاليَة بَلٍ 
مُْقادين إلى الْمُتَضعينَ". فان المتكبر يڼ ينالون دينونة الله "لان الله 
يقاوم الْمُسْتَكَبرِينَء وَأمَا المَرَاضِعُونَ فَيْعْطِيهم نِعْمَةً" (١بط :١‏ ؛ 
ما ين آم (Tf : ٣‏ وسواء كان بُولْسُ يُحذْرَ الْمُوْمِِينَ الموهوبين 
"الكارزماتيين" مِن الكبرياء الرُوحَي (ربما سياق رو (٦ :١١‏ أو 
يلوم المُؤْمنِينَ الأمميين عَلى تعاليهم عَلّى اليَهُود (قا؛ :۱١‏ ۲۰)» فإن 
الرسالة للمؤمن ¿ المَسِيحَي واضحةء يجب ألا نهدف للتعالي بل إلى 
الاتضاع» ونسعى لكي نتواجد مع المتضعين والأدنياء ونجاهد مِنَ أجل 
وحدة الكذيسّة. 


٤‏ . علاوة على ذلك یجب أن ندرك ن أهداف امون تتشابک 
رقداخل من الدراقن الواح با لذا؛ يحث نولش الْمُوْمنينَ دانم ليكرن 


لهم فکر وَاجِدٌ أو ذ نفس الفکر (رو ۱۲: ۱۹؛ ٥ :۱١‏ ۲کو ۱۳: ۱۱؛ 
غل ٠ ٥‏ في ۲: E:‏ : ). مثل هذا الحث يرتبط دائماً بالتحذير 


مِنَ الكبرياء» ولكن ليس بشكل نفعي» بوضع المنفعة التي تضع وحدة 
الكية فوق كَل شيء» بل بالحري» مؤسسة عَلّى الْمَسِيح الذِي بُنيت 
عليه الكنيسَة . ونرى ذلك واضحا في ترنيمة المَسِيح في (في :١‏ ° - 
)١‏ وفي : ٥‏ حيث نجد مقدمة هذه الترنيمة. ويمكننا أن تفهم هذه 
الترنيمة بشكل افضل إذا قرأناها كالتالي: "ليكن لكم نفس الأفكار بينكم 
كتلك التي لكم في شركتكم مع الْمَسِيخ"» وليس فقط بالنظر إلى إتجاه 
يَسُوع القلبي كنموذج لنتبعه. 

إن کان الامر كذلكء يمكننا أن نفهم أن دعوة ئول نة على 
حقيقة أن الْكَنِيسّة لَه حَيَاةُ جديدة ت تحت سيادة المَسِيح (قا؛ في ۲: -٠١‏ 
١‏ حَيَاةٌ جديدة تنبع مِنْ أسلوب حياته الذي وضع فيه ذاته. 2 
هذا التفسير ما نجده في (في :٤‏ ۲) حيث أعضاء الكَييسة مُطالبون ل 
"ان تفتكر | [phroneö]‏ فکر | وراجدا في الرَبٍّ"؛ وهذه هي الوصفة 
التي بُشكَل حَيَاهُ المُوْمِن الجَبِيدَة. RE OS‏ 
فيها بوس إلى موقف فكري متناغم؛ يُلاحظ ذلك في رو ۱2: : ٥‏ حيث 
: يُصلي "وَليعْطكُم إِلهُ الصَبْرِ وَالتَغْزِيَة أن تَهْتَمُوا اهماما وَاحداً فما 
نكم بحسب اليح يَُّوع"» أي آن يفتكروا بشكل واج وَ روح واج 
في توافق مع المَسِيح. وبقول آخْرَء لقد أعطانا الله الفرصة لنحقق الوحدة 
والتناغم في المَسِيح. فمكانتنا الْجَدِيدَةٌ ة في الْمَسِيح تخلق فينا عقلية جديدةء 
وتطالبنا أن نفكر بموجبهاء وتتحقق هذه الطريقة المختلفة في التفكير 
بشكل عملي في وحدة الْكَئِيسة. 


.٥‏ ویمکننا أن نصل ! نتائج مشابهة مِنَّ قرائتنا توصية بُولْسُ في 

r:‏ "هموا بمَا فَوْق لا بمَا عَلى الأزض" فالأمور التي "فؤق" 
شير إلى أي شيء مرتفع بشرياء وإنما إلى المجال السماوي حيث 

لی ا ا ا رر ۳ ). وهو قادر على 
تحريرنا مِنَ كل ما يبقينا متدنيين (مقارنة مع في ۲: ۹ حيث يتهم 
بُولْسُ معارضيه بانهم "يَفتَكرُونَ في الأزْضِيَاتِ" وإلَهُهُمْ "بَطنَهُمْ"). 

۵. () نری في الاناجيل استخدام الصفة وم ۸٠0٣م‏ في الأمثال 
أو اللغة المجازية حيث تشير إلى السلوك المتعقل الحكيم الذي يجب أن 
يتمیز به شعب مَلَكّوتُ اللہ وقد تم أخذ المفردات و الأمثال مِنَ الحَيَاهٌ 
اليومية للناس: فالإنسَانِ الحكيم (08 r0۸1"‏ طم) يبني بيته على الصخر 
(مت ۷: »))٤‏ والخمس عذارى الحكيمات لديهن زيت كاف :٠١(‏ ا 
٩‏ والوكيل الحكيم الأمين مستعد لعودة سيده »)٠ : :٠١(‏ ووكيل الظام 
تصرف بحكمة (لو ۰ : ۸ وحكمة الحية تستخدم كنموذج تغليمَي 
للتلاميذ (مت .)١١ :٠١‏ في كل الأمثلة السابقة يُستخدم مفهوم "التفكير 
المتعقل" مقابل وم ٣ۃ‏ تفکیر أُحمق (س+ ۲۷۰۲ 5۲0۰)» حیٹ 
فكرة ع. ق عن الحكمة مُشتركة: فالحكماء هم الذين يعملون إرادة الله 
(مت ۷: ٤‏ ها الحمقي هم ين راون الطاع 

(ب) استخدامات ولق ل phronimos‏ یبرز في استخدام آهل 
كورنٹوس "الكرزماتيين" لشعار فيما بينهم» حيث رأوا أنفسهم "حكماء 
جدا في ليخ" (۱کو :٤‏ ۰ وهو ادعاء یفنده ولس (قا؛ 30 
٥‏ کو 11: 1۹). حيث أن الحكمة التي ادعاها اولئك هي حكمة 
بشرية خالصةء وهي التي أعاقت بل وأضرَّت بوحدة الكنيسّة» بسبب 
كبريائهم. لذاء يناقض بُولسُ هذا التوجه سواء بالإشارة إلى آلامه 
الشخصية كرسول او بالتحذير الذي يدعمه ع. ق؛ حیٹ إن کل مِنَ 
یری نفسه حکيما في عيني نفس یقع تحت دینونة الله (رو ۱۱: ١٠؛‏ 
1:۲( 

۷. يأتي الاسم وزوع ٢٠م‏ بشكل أقرب لمفهوم الحكمة في ع. ق. 
ففي آف٠‏ :۸ تعني فطنة» بصيرة. وفي لو ١ : ١‏ قد تعذني ببساطة 
اتجاهاً فکرياًء أ موقفا عقلياًء ولکن حيث انها تاتي في سياق سائد في 
2 ق "حكمة بار" فهذه الحكمة ليست مجرد تمييزا عقلانياء وإنما 
هي نتيجة لطاعة تعب الله بالإيمان» وفقاً لنبوءة ع. ق 


v.۴۳ 


)9۸۷٥( یحفظ‎ »)pزhراهs0(‎ 


انظر أيضاً ئ ذهن» فکر» عقل» فهم (۳۸۰۸). 

«phronimos) °۸1‏ عاقل»› حکیم› بصیر) سه 9۸٦1۰‏ , 
«phroureo) 9۸14‏ یحرس» محروس» یحفظ) ے ,9۸۷٥‏ 
g8) ۰‏ رph›‏ ھروب) سە 0۷۷۷. 

۷ ( ارام حراسةء محروس» محبوس) سه ,9۸۷٩‏ 
«phylakterion) ©9 VY‏ تعويذة عصابة) سه ,0۸۷٥‏ 
۷٤‏ (×م ارام حارس) س 0۸۷9, 


PAOD °°‏ 000 hاۋ›‏ (ass6اphy)»›‏ يحفظ 
يتحفظ يحافظ» يحرس )9۸۷°( «(phylakê) cpukaxT‏ حراسة 
محروس» سجن» محبوس (°۸۷۱)؛ 5 ۸اف؛ (×هارام)» حارس 
(٤°۷)؛ 0e0‏ مh›‏ ()hroure0زp)»‏ یحرس» محروس» یحفظ 
«hua otov (°14)‏ )ukterionارph)»‏ تعويذة» عصابة 
(AVY)‏ 


ٿث ي & ع. ق ۱ . في ٹ ي تعني 5ءءږ ارام فهي فعل لازم 
(أ) يسهر» يراقب» يحرس؛ (ب) يخدم كحارس أو حامية ( ل أو في 
مدينة). وهذا يقود إلى استعراض استخدام الفعل المتعد: (ج) يحرس» 
يحفظ أشياء» ممتلكات» أشخاص- وبعد ذلك مجازيا: للحب» والولاء 
والاحترام؛ (د) يحرس»ء يُخزن (في مکان آمن)؛ (ه) يُطيع (أمراء أو 
قسماء أو قانونا)› يصغي. صد ب phroureöo‏ الإنتباه لشيء»› وعندما 
تُستخدم كفعل متعدي فهي تحمل نض معنی ءاام 


۲. في سب ترد دوه /رر/م فقط ٤‏ مرات» كلها في الأبوكريفا. 
أٰما 5ویابر/م (یحرس» يراقب» يحفظ يطبع؛ يتبع) فترد أكثر مِنْ 
٠‏ مرة» بدون أي اختلافات مميزة في المعنى سواء كان في حالة 
المعلوم أو المتوسط. وتدل عادةٌ عَلى طاعة الناموس وحفظ وصاياه 
أو الفرائض الطقوسيةء وكلمة الله بشكل عام» أو حفظ العهد. أما الفاعل 
فيمکن آن يکون كل شعب إنرَائيلء أو فئات منه»ء أو أفراد (خر :1١‏ 
6تث ٩‏ ۱ء مز ۷۸: ٩۱۰‏ آم ۱۹:۱۹ حز ۱۱: ۰). 


بوجه عام؛ إن مفهوم 5ءء ىبرم الذي تطور عبر ع. ق مِنَ الفكرة 

الأصلية المتعلقة بحفظ فرائض العهد (سلبا وإيجابا) إلى الفكرة التي 
سادت في فترة ما بين العهدين والتي تقضي بحفظ الناموس كطريقة 
للخلاص (قا؛ دا ٤ :١‏ ثم أيضاً مك ۲: ۲٥؛‏ ۸: ۲١‏ ۲۸؛ ٤مك :١‏ 
(VA N No A1 41۹‏ اما أخُرَ مراحل هَذًا التطور فتد بدت 
قي أغتبار الولا الحهد مم اله مختمدا على حفط الجماعة للناموس, ما 
المعاني في اليونانية القديمة الآخرى ذ phylassö‏ فنجدها في سب 
لكن بشكل أكثر ندرة, وما يمكن أن نركز عليه هنا هو الاستخدام الذي 
نراه في المزامير حيث يركز عَلى حماية الله واعمالَةُ الحافظة لشعبه أو 
أتقیاءه (قا؛ ۱۲: ۷؛ ۱۷: 4۸ :۱٤١‏ ۰). 


ع. ج ۱. ترد 5ه ارطص في ع. ج ۳١‏ مرة» قل بکٹیر من ۲5ع 
(ه .)٥٤۹۸‏ وتعني: يسهر (لو ۲ ۸ و یحرس (مثل؛ اع ۱۲: ٤؛‏ 
۳ )؛ و يُحفظ (بالله او المَسِیح: یو ۱۷: ١۱؛‏ ۲تس ۳: ٣؛‏ ۲تي 
۱ ۲بط ۲: ٥؛‏ یه ۰۲٤‏ أو مِنَ قبل بشر : يو ۱۲: ٥)؛‏ و یراقب 
حافظاً (مثل؛ الشريعةء غل 1: ۳ وصایا الله مر ۱۰: ۰۲۰ کلام 
يَسُوع يو ٤١ :1١‏ أو وصايا الرُسل» أع .٤ :١١‏ أما في البناء المتوسط 
فیمکن أن تعني احترز أو امتنع عن (لو ٠١ :۱١‏ اع ٣ ؛٠٥ :۲٣‏ تي 
٤‏ بط ۳: ۱۷؛ ۱يو :٩‏ ۳۱). 

۲. تستخدم 5ءء ار/ص مرة وَاجڏ في کلا مِن متی و مرقس (مت 
۹ ۰ مر ۱۰ *(. وهي تثشير في كلا الحالتين إلى حفظ 
الناموس (رج ما سَبَقَ في ع. ق). وبالرغم من أننا لا نرى في الشاهدين 
السابقين أو في لو 1۸: ۲١‏ أي نقد مباشر للحفظ اليهودي للناموس إلا 


Vf 


و ی و و و اا اا تن ر 
غير مباشر 


استخدم لل تدم اأص بنفس معناها اليهودي» بيد أن السياق 
يمكنه أن يُعطي فارق دقیق محدد. ففي رو ۲: ۲٢‏ هو مُعادٍ للناموس» 
أما في غل ١١ :٦‏ فهو معادي لليهودية. يرد نفس التضمين في أع ۷: 
۳ حيث يرفض إستفانوس في دفاعه تمكن اليَهُود من حفظ الناموس» 
في أي وقت مِنَ الأوقات. وبقول آخْرَء إن المَسِيحية المُبكرة قد رقفضت 
أيّة إمكانية تقول بإن الود قد حفظو! الناموس. اع ۲٤ :۲١‏ يُصذق 
على حفظ الناموس» وهو ما كان لازما على المَسيخيين اليّهود. 

يظهر تاثر الْمَسِيَية المبكرة بالتراث اليهودي بشكل اكثر أهمية 
حين تُستخدم «phylassöo‏ لتشير إلى "تناقل التقليد"؛ أي تسلیم الرسالة 
و التَعلِيم المَِيحي. فنرى بُولْسُ و تيموثاوس في أع ٤ :١‏ يُسلمان 
ی ار اوی و را ی ارقا ا ایا ی ا 
في تي :١‏ ۲۱؛ 1: ٠١‏ ۲تي .)١٤ :١‏ يعتمد مستقبل الكنيسة عَلى 
أولئك اش الذين يحفظون ويمارسون ويتممون تراثهم الرُوحځي 
الذي تسلموه مِنَ الرسل. ومن الجدير بالملاحظة ما نقرٍأه في تي :٣‏ 
۲ حيث نرى الرَبَ نفسه يحفظ الوديعة. لقد كان هذا التركيز على 
تسليم التقليد ضروريا لبناء وتطور الكِيسَة الأولى. وترد تءءهارام 
في معناها الحرفي مراراً في (لو ۲: ED ay (o NY INIA:‏ 
٣٣ ۳۴ ۲‏ قا؛ أيضاً يو ۲ ۵ تي ۱١ :٤‏ بط ۲: ). 


إن التعبير المستخدم في يو 1۲ {VY‏ للإشارة إلى عدم حفظ كلام 
يوع يعني ببساطة عدم الإيمَان به على أنه صاحب الإغلان المُرسل 
من الله, ویتم استخدام نفس المفردات لوصف كَل مِنَ الإيمَآن وحفظ 
کلام َسُوعځ, 


۳. أمافي تي ۳: ٣‏ فإن بُولْسٌ يتناول موضوع حفظ إيمان الْكَبيسَة: 
فاله هُوَ الذي يحفظ ووه ارام الكَيسة مِنَ الشرير. والفكرة الأساسية 
هنا تحمل بُعداً أخروياً؛ فقد كانت الخافية الفعلية لكتابة هذه الرسالة هي 
التهديد الذي ظهر بسبب ظهور عقائد مُنحرفة داخل الكَنِيسَة. يوجد 
ايضا وضع مُشابه لذلك في يه ٤‏ و في :٤‏ : ¥ )ھی «phroureo‏ 
یحرس [قا؛ ۲کو :۱١‏ : ]> مستخدمة؛ قا؛ أيضامع بط ١‏ : ) حیث 
نجد هذه الفقرات تعلن أن الْكَبيسَة تتمتع بحفظ اله لها في جهادها ضد 
العقائد المُذحرفة. أما ١يو ١ :١‏ فيحمل أمراً للمؤمنين بان يحفظوا 
أنفسهم من الأصذام, ویعالح یو ۱١:۱۷‏ الحفاظ عَلّى وحدة الْكَنيسَة 
ويْنبَرَ على علاقتها الوثيقة بالمَيح. تُستخدم هنا الکلمتان تءیمارام 
و معاً کمتر ادفتین. وتحمل ٥5‏ ۲٥۸۲م‏ معنیٰ خاصا حول دور 
الناموس في تاريخ الخلاص. 

؛. (أ) يعني الاسم )ىبرم يحرس أو يراقب ( مِنَ الرعاة لقطعانهم 
لو ۲: ۸)» وأيضاء مكان حراسة أو سجن (مت ه: EEOC‏ 
٠ : ۸‏ حيث نى صورة للدينونة)؛ في لو :۲١‏ ۲ نری تحذیرامما 
سيحدث لتلاميذ المَسِيخ), وفي بط ۳: ٠۹‏ "للازوا ح التي في الجن" 
من المفترض أنها تدل على عالم الموتى او مكان العقاب في الجحي' اما 
في رؤ ۲: ٠١‏ فنری مؤمني سميرنا مزمعين لان يوضعوا في السجنء 
ومطالبين بالحفاظ عَلى ولاهم حتى المَوْبِ لكي ما ينالوا إكليل لحي 
ٿم في ۰ : ۷ نرى الشَيْطانَ وقد تم إطلاقه لفترة قصيرة مِنَ السجن 
بعد الألف سنة وقبل خضوعه انها ak‏ ارم يمكن أن تعني ايضاً 
حارسا أو خفيراً (أع ٠١ :٠١‏ و مراقبة الليل؛ حيث تعكس طريقة 
الرومان في تقسيم الليل إلى أربعة أقسام مِنَ ‏ مساء إلى ٦‏ صباحاً (مت 
مر 1: (6A‏ كما تعني به ارام أیضا حارس أو خفير (أع 
O1 YT:‏ 


هناك كلمة أيضاً ذات صلة بهذا الأصل و هي 10۸ )kہارطم‏ 
(حرفیا: : حماية وسائل حماية) لتدل على صندوق صغير يحتوي عَلى 


(۵ رم مزیج» کتلة (0۸۷۸) 


نصوص الكتاب المقدس والتي تُربط على الجبهة و الذراع أثناء الصلاة 
(مت ۲۳: ۰ ؛ قا؛ خر ۱۳: +۱١ ۰٩‏ تٹ 1: ۲۸ :۱١‏ ۱۸). يشير يَسُوعځ 
إلى هذه التعاويذ ضمن سياق تحذيراته ضد القَرَيسِيَين المتظاهرين 
بالبر الخارجي فقط, إلا أن هذه التعاويذ قد اعتبرت كعلامة ولاء 
للشريعة بالإضافة إلى نها تحمي مِنَ التاڻير الَيَطًائي. 


انظر أیضاً 5 ة» یحفظ يحرس» يبقي»(۹۸٤‏ °)؛ 0۲٤5‏ ع۲ع› 
يسهر» يراقب» يكون في حالة ترقب (۱۲۱۳)؛ 5٤۸م‏ ۲ع ٬یسھر؛‏ 
ساهر؛ إستمرَ بالمُرَاقبَةء حارس» عناية .)٠١(‏ 


«(phylê) cou uA OAV"‏ قبيلة» عشيرة؛ سبط أمة 
(9۸4۷1). 


ث ي ب& ع. ق ۱. في ٹ ي تُشتق ةارم مِنَ ةرام والتي تعني 
یولدء ينتج» يثمر. وأصبحت ارام وحدة هامة في التنظيمات السياسية 


في مدينة أثينا. في باديء الأمر» كان مُحدداً للإشارة لفئة منحدرة مِن 
TS‏ هذاء اختفى تقريباء لتعني فئة 


٠ BS EE ۲‏ مرة» معظمها مِنَ أصل 
الكلمتين العبر يتين .nateh+ Š$ebe)‏ وباستثناء إش ۱۹: ١۱؛‏ الذي 
يتحدث عن قبائل مصر» وينطبق هذان الاسمان العبريان فقط عَلّى 
أسباط إشْرَّائيل (ولو أن كلا الكلمتين تدلان عَلّى قضیب أيضاً أ 
عصا). الكلمَة العبرية ة الأخرى ذ phyle‏ هي mišpûhû‏ تترجم أحيانا 
عشیرة (الا أن هذه الكَلمَةَتترجم عادةٌ إلى و20 والتي تعني شعب»› هه 
(YY‏ سمت العشيرة إلى اسر وبيوت (رج مثل: یش ۷: ئ(. 


المعنى العام ل اروام هُوَ فئة مِنَ الناس توحدهم صلة القرابة أو 

السكن. في ع. ق لا تستخدم فقط كتعبير تقني عَلَّى أسباط إسْرَائيل 
الانلَیٰ عَشرَ(عد ٠۸:۳٤‏ - ۲۸)» وإنما يُطبّق أيضاً عَلّى امم العالم كما 
نقرأ في بركة إبْراهيمَ (تك ۲ .)٣‏ في الكتابات اليهودية اللاحقة حقَة ت 
استخدام كلمة سبط لتشير لمفهوم ع. E ES‏ 
الرجاء في عودة إسرَائيل. ونرى ذلك ايضاً في كتابات قمران التي 
تتحدث عن إسترداد مَلّْكوتُ الإثتَيٰ عَشرَّسبطا. 


a 2‏ . ترد عاررام في ع. ج ١‏ مرة»ء أكثر مِنَ نصفها يرد في 
سفر الرؤياء ويمكن أن تكون كإشارة إلى أسباط إسْرَائيل التاريخية (۷: 
A, -4‏ ۳مرة) أو عالميا إلى قبائل الأإزض» وبقول آَخْرَ: الشعوب 
والأمَم )1: .(v‏ 0 "اباط إسْرَّائيل الانَي شر" تستخدم عَلّى 
إسْرَانيّل الأخروية في مت ٠١‏ لو ۲ ۰ رۇ ۷ 4£ رۇ ¥: 
٤؛‏ ۲۱ ۲ وبقول آخْرَ: الجماعة المختارة المجددة خارج أسْبَاط 
إسْرَائِيل التاريخية عبر كل العصور (قا؛ رو (TT :٠١‏ وما الوعد في 
مت ۱۹: : ۸ بان الرسل الاڻنا عَشرَ سيجلسون عَلى اثنا عَشرَ عَرشاء 
وسیدینون أَنْبَاط إسْرَائيل الإثني عَشَرَ» إلا مكافئة لَهُم على أمانتهم 
وولائهم ليسوع. سيُعطون مواقع السلطة والشرف الملكي في العالم 
الجديد كقضاة (مفهوم القاضي هنا كما في سفر القضاة). أما لو ۲۲: 
٠١ -۹‏ فيتحدث عن منح يَُوعً مكانة وسلطة ملوكية لهم. 


(ب) أما تعبير "الاي عَشَرَ سِطا الَذِينَ فِي الشات" (يع (١ :١‏ 
فيْستخدم بمعنى مجازي ليّشير إلى الْمَسيحيين كشعب الله الحقيقي. وقد 
کان اول مِنَ ساوی علانية بين استخدام كلمة "إشرًائيل" والكنيسة 
المَسِيحية هو جاستن مارتیر Martyr‏ ustinل‏ (حوالي (p1‏ 
واقرب ما يقابل في ع. ج ما نجده في غل ٠ :٦‏ حيث يصلي بول 
E‏ لاون عليه 


لله له Jsratl‏ إِْرَ ائیل» ۰۲ ( 


۲. () في رؤ ۲۱: ١‏ هناك اثنتا عشرة بوابة لأورشليم السماوية 
تقايل عدد أسباط إِشْرَ ائيلء 0 أسماء الأسباط مكتوبة على البوابات 
(قا؛ حز ٤ ٠ :٤۸‏ أيضاً مخطوطة اليكل في قمران). إعتقدت 
اليهودية الرابانية برقم أكبر بكثير ٠١١‏ بوابة في أسوار المدينةء لكل 
سبط ٠١‏ بوابة. يدل العدد ١١‏ على الكمال: الشعب المُجذد کله لله و 
الفرقة الرسولية الكاملة (ه d6 deka‏ اننا عَشر›» ,)۱٥٥١‏ 


(ب) تسرد أسماء الإننيٰ عَشَرَ سِبطاً في رؤ ۷: ٥‏ ۔ ۸ فیما عدا 
دان حيث يُستبدل بمنسی» الذِي هُوَ جزء مِنَ سبط يوسف. من المحتمل 
أن يكون هَذًا التبديل متعمداً بالرغم مِنَ أننا لا نعلم السبب بالتاكيد. إلا 
أن القديس أريناؤس يرى» على ساس تفسیره ل تك ۹ حف 
دان عَلّى اساس أن ضد المَسِيحَ سياتي مِنٍ هذا السبط. كما ربط التقليد 
الراباني بين دان وعبادة الأصنام» بناء على ١مل‏ ۲ ۲۸- ۲۹ .حیث 
أن سبط دان هر الوحيد ِي استجاب للإغواء بعمل العجل الََبي أيام 
يربعام الأول. وقيل بإن رئيس سبط دان هُوّ الشَيّطانَ وص دا :٥‏ 1. 


وبالرغم مِنْ أن رأوبین هُوَّ بكر يعقوب (تك :۳٢‏ ۲۳)» إلا أن يوحنا 
يضع يَهُوذا عَلى رَأسَ قائمة الأسباط, ولا شك أن مرجع ذلك لان 
المَسِيح أتى مِنَ هَذًا السبط (عب ۷: ۳ +۱٤‏ رؤ »)٥ :٩‏ ارتباطا 
بالتطلع المسياني (تك :٤۹‏ 1). 

۲. كان العديد مِنَ اليَهُود في زمن ع. ج إما مِنَ عائلات مِنَ الدخلاء 
او مِنَ نسل أولئك الذين أكرهوا على التهود في عصر المكابيين. لذا؛ 
فلم يكن مِنَ السهل تتبع أنسأب اهود حتى أصل السبط إلا قلة قليلة مِنَ 
يهودي القرن الأول. خاصة بعدما قام هيرودس الكبير (بحسب التقليد) 
بحرق العديد منَ السجلات العائلية اليهودية. إلا ك 
مثل حنه مِنَ سبط اشير (لو ۲: ٣٣؛‏ تك وول سن سط 
بنيامين (رو :١‏ ١؛‏ في ۳: )١‏ التي ترينا أنه إذا كان مِن الممكن تتبع 
الأصل ونسبته لأحد الأسباط كان شيئا ذا قيمة عالية. وكان إذا تمكن 
ت أحدهم مِنَ تأكيد نسبه للاسباط يصبح مميزاً إذا اعتقدوا أن ذلك يؤهلةُ 
للمطالبة بوعود العهد التي تضمن كون إِسْرَائيل شعب الله. إلا أن بول 
عندما صار مسيحياء قام برغبته الشخصية باستبعاد أي ذكر لاعتماده 
عَلّى الصلة البشرية والأصل بل أنه حسب الكل "نفاية" مقارنة بمعرفته 
للمسيح (في ۲: ۷- ۸). 


,۷۲۸۵ 4 ورقة)‎ «phyllon) oAVY 


›th paa hbQpaa YA‏ )ramaرph)»›‏ مزيج»› کتلة 
)9۸4۷۸(. 


ٿث ي & ع. ق ۱ .في ث ي والَمُلینپة رطم تصف شیئا 
ممزوجاً او معجونا. ولم يتم استخدام هذه الْكَلِمَةّ لتعني بوضوح خليطاً 
مثل العجين الذي يستخدمه الفخاري في تشكيل الأواني حتى استخدمها 
بلوتارك. 


۲ في سب لا تشير هررم إلى عمل الفخاري بل إلى آنية 
ss‏ ۳)» والعجین نفسه (۱۲: )۳٤‏ أو 
الدقيق الذي يستخدم في صنع العجين (عد .)۲١ ۰ : :٠١‏ يصف الفعل 
القريب رمام خلط الدقیق الخالي من الخميرة بالزيت (مٿل؛ خر د 
TN so LY ۹‏ ۹ او عمل العجین (تك ۱۸: 
٦‏ صم ۲۸: .)٤‏ 


ع. ج ترد يروم في ع, جد ه مرات؛ في ٤‏ مرات منها 
شير إلى كتلة العجين رو ١۱:١۱؛‏ ١كو :١‏ 1ء ۷؛ غل :1). إلا 
0 ا التي يشكل منها 
الخرّاف بإناء للكرامة وآخر ليخدم غرضا دنيئا. بنفس الطريقة خلق الله 
البشر ليكونوا آنية للرحمة أو الغضب. ويتضح مِنَ السياق أن غضب 
الله يعمل لخدمة رحمته ويستخدم لجذب الانتباه لرحمته نحو كل الذين 


Veo 


(sأءرزم)»‏ طبيعةء حالةء نوع )٥۸۸۲(‏ 


يقبلون بالإيمَانِ البر الممنوح في الْمَسِیح (۹: ۲۲- ۳۳). 
انظر أُیضاً ۸0 ع)» آنية فخارية» جر ۰۶۰(5 ۳) وم1 ٣اوه»‏ 
خزفي» فخار ۰»٤۰۱۷(‏ وم عص وحل» طين؛ حماأة .)٤۳۸٤(‏ 
۹ (sik0رhزم»‏ طبيعي) ‏ 9۸۸۲ . 
۰ (ikورمام»‏ بالطبیعةء بالغریزة) > 0۸۸۲ , 


0g l0 g ۲‏ (isورمزم)»‏ طبیعةء» طبع» طبیعي»› 
حالة نوع «(physikos) ‘PUOLXOG «(OAAY)‏ طبيعي (9۸۷۹)؛ 
5s) 0ç‏ sikرph)›‏ بالطبيعةء بالغريزة (0۸۸۰0). 

ثي & 0.١ a.‏ s¡sرhم‏ كلمة مِنْ عالم الفكر اليوناني. تتنو 
معانيها وتتغير بحسب الفيلسوف الذي استخدمها. 

(ب) تدل ایرام على المصدرء والبدايةء والأصل» وايضاً عَلى 
خط متواصل من البالغين أو الأطفال. اعتبر أرسطو physis‏ كالمادة 
الأساسية للعناصر. وانطلاقا من هذا الفهم الأساسيء فان sisرph‏ تدل 
على الحالة الطبيعية أو أو الخصلة أو حالة (مثل؛ الهُواء)؛ والشكل 
والمظهر الخارجيء والطابع و اللحضي وهي, عندما تات م 
«ethos‏ عادة» و “logos‏ عقل» فهي طبيعة (إنَانية) أو طبيعة 
الالَهُهَ الخالدين- ولكنهم عرضة 0 . وتستخدم physis‏ أيضاً لتشیر 
إلى الطبيعة الجَسَدية ية للافر اد أو المؤسسات و 2 اف الولايات. 


فهر القرة المولدة الفعالة اللي تنيب تيب في هور اقات وامو اشر 
ولقد مُنحت هذه الطبيعة عقلاء وغه هن التي تحددها وهی لا ق 
أي شيء بلا هدف. يميز أرسطو بين اورم طبيعة وبين اكلمتين 
طعر. قدر أو مصير» و 2ءع)» مهارة. فنحن نرى في النظام 
الطبيعي للاشياء أن كل البشر متشابهون بالرغم مِنْ اختلافاتهم الفردية 
والقومية. فالطبيعة لها قدرة ذاتيةء لذا؛ فما يحدد سير حياتنا ويحكمه 
هو الطبيعة مع القانون» فهذا النظام هُوَ الذي يحدد الغاية الطبيعية مِنّ 
الحَيَاهٍ 
(د) بين الرواقيين» أصبحت واوررم إلا للكرن» كما نرى في مقولة 
مشهورة لمارکوس اوریلیوس وںااeاں‏ ۸ ں3۲ : "ايها الطبيعة؛ 
منك ياتي كل شيء٬‏ فيك کل شيءِ٬‏ واليك يمضي كَل شيء". لقد کان 
من المهم عند الرواقيين التأكيد عَلّى أن الإنْسان يجب أن يعيش مُتبعاً 
الطبيعة. لقد أدركوا الطبيعة هنا عَلّى أنها الشيء الذي يعمل في تناغ 
صلاح» وراحة؛ لذا فهم يُميزون بين الحكمة الأخلاقية و الأخلاق. 


تفتقر العبرية لمفهوم الطبيعة اليوناني. وهو ما قاد إلى حقيقة 
ا الحاضرة مّحالة للخلق أو إلى إلهُ خالق»ء وأيضاً للفكر 
التاريخي الأقوى ل ع. ق. لذا؛ وزورر م/م في سب ترد فقط في الأبوكريفاء 
حيث التأثير الهُليني واضح جدا: ففي حك ترد ( مرات)؛ و في ٣مك‏ 
(مرة واحدة) › و في ٤مك‏ (۸ مرات). 

0 استخدمت ويرم بمعنى موهبةء وَ شخصية (٤مك,‏ ۲ (YY‏ 
ويُمكنها الإشارة إلى النوعية أيضاًء مثل: قوة الْمَحَبَةَ لأطفالَةُ :٠١(‏ ۳). 
وفي ۲١ :٥‏ فنقراً : "لأننا نؤمن أن الشريعة هي مِنَ اله ونعرف أن 
TS‏ وفي :٠١‏ 
٥‏ تاتي phi s‏ مع ›»genesis‏ خليقة› و ه۸1 )ع0 ]1ام» حب بنوي» 
للدلالة عَلى الطريقة المنتظمة للطبيعة. فالطبيعة تعمل بمثابة الة إنتاج 
الأشياء الصَالحُة. فبذلك؛ أراد أنطيوخس إقناع اليعازر الشيخ باكل لحم 
الخنزير قائلا؛ " ذا تكره أن تاكل اللحم الطيب مِنَ هذا الحيوان الذي 
منحتنا إياها الطبيعة" :٥(‏ ۸). 

(ب) في ٣مك‏ ۰۳ ۲۹ تعني رمم الكائنات المخلوقة و گل العالم 
المخلوق» ومن ضمن ذلك البشر. في حك ۷: ۲١‏ تشير إلى أنواع 


۷٦ 


الكاتنات الحيةء لكن أيضاً (بالإشارة إلى الأشياء المادية) المَاء كاداة 
لإطفاء النار (۹: ١٠ب).‏ وبالطبيعةء > اساساًء كل الناس حمقی (۱۳: 
0. 

۳ . فيلو كاب اليهودية الأول المعروف بسيطرته عَلَّى الْكَلِمَةَ بوعي. 
لكنه قام أيضا بإجراء تعديل لاستخدامها لشرح الإيمَان اليهودي بافضل 
صورة. 0 بالنسبة لفيلو؛ الله هُوّ المركز. ولکنه ینسب ل واورام 
الكثير مما يعتبر مِنَ أعمال الله بحسب ع. ق» مثل الحكمة (قا؛ أم ۸)ء 
فهو يرى أن ووبرام هي القوة التي شاركت في عمل اله الخلق» بالر غم 
مِن أن الله نفسه يقف خارج الطبيعة. 


(ب) ابرم هي التي تولد» مثل؛ كَل البشر. وهي خالدة. وهي التي 
تُعلمّ تقسيم الزمن إلى نهار وليلء و استيقاظ ونوم» وهي التي تخلق 
الفضاء؛ الي يبق محكوما بابعاد ثلاثة ة. وتكشف لنا حقيقة أنفسنا كبشر 
لنا سلطان عَلى استخدام النبات والحيوان» كما أنها التي أعطتنا القدرة 
على الحديث والعلاقات الجنسية. 

(ج) الشريعة هي الْكَلِمَةً الحقيقية للطبيعةء فالشريعة تتبع الطبيعة 
وصياغتها يجب أن تتوافق مع الطبيعة. لذلك؛ علينا تتبع الطبيعة 
وتطورها. وبذا؛ يمكننا أن نرى الأمر كما لو كانت الطبيعة والشريعة 
قد عقدا معاهدة . يصف فيلو أيضا الطبيعة بالقدرة عَلى قبول الفضيلةء 
كما يمكن للضمير أن يستفيد منها لأنها تكره الشر وتحب الخيرء 
فالصلاح وحب الإنْسَانِ ينتميان للطبيعة. 


٤‏ . (أ) لقد أخذ يوسيفوس الفكرة اليونانية عن زوررم/م ليقوم بعملية 
توفيقية بينها وبين الفكر اليهودي. فهو يرى أن واوررطمتشير ير إلى حالة 
وصفات الحيوان واليش؛ وحب الذات الطبيعي. ڦقهي تکاد أن تكون 
مرادفا لكلمة شخصيةء كما يُمكن أن تشير وزورطم إلى وجود الل وكل 
الأشياءء أو العناصر. 


(ب) أحياناً ما تعني physis‏ الطبيعة ککلء وکل العالم المخلوق 
الغرائز الطبيعية. لذا؛ يمكن أن يكرن الإنْسانِ نشيطا بطبعه أو محبا 
للحرية لان تلك هي طبيعته. وعلى النقيض مِنٌ ذلك يُعتبر الإنحراف 
الجنسي مُضادا للطبيعة. 

(ج) تشير وزوررو/م ايضاً إلى الصفات الطبيعية. لذا؛ فالإنتحار 
مثلا يُعتبر غريبا على الطبيعة العامة للكائنات الحيةء ويمكن أن تعني 
ررم أیضا النظام المألوف للطبيعة وقوانینهاء والتوفيق بینها وبين 
الشريعة الإلهيةء والقانون الطبيعي, 


2 ج غالباً ما ترد sisرph‏ في &. ج» في رسائل بُولْسٌ» خاصة 
في رو (۷ مرات؛ الصفة »)ورم ترد مرتين). ولا ترد هذه الكلمَةً 
في أماكن أخرى إلا في فقرات مستقلةء ولها معاني متعددة مرتبطة 
باستخدامات الكلمَة التي استعرضناها سابقا, 


.١‏ في غل ۲: ۱٥١‏ تعني physis‏ "بالو لادة"» أي بحسب النسل 
اشر ور فط اسای اشا ما وو فی رو : ۷ حیٹ يشير 
بُولس إلى أولئك الذين يظلون بحسب الطبيعة "من الطبيعة"؛ العُرْلّة 
فإنحدار الإنسًان مِنْ نسل معين هُوَ الذي يجعلةُ بلا ختان. بد آن ُو 
یذکر ايضاً أن الذِي بلا ختان يُمكنه ايضا ان يتمم الناموس» ويُحقق 
م الله دون ّ e e‏ 


اذا 

التق ت ET‏ ا 
هن الزرت البردة التي تنم الها تالطرة وتر في رة 
زق كن ية املس رن م لد ف 
إعادة الأغصان الأصلية التي تنتمي بالطبيعة إلى شجرة الزيتون إيتم 
وضعها في شجرتها الأصلية مرة أخرى .)۲٤ :١١(‏ ويستخدم بول 


)0۸۸۹٩( صوت» لغة‎ »)ph ۴ ( 


هنا مفردات لغوية واسلوياً أدبياً هلينياء ليتحدث عن الفرق بين الود 
وغير اليَهُود. فإذا كان الأمَم بسبب إنتهاكهم للوصية الأولى قد أصبحوا 
بالطبيعة وثنيين» أي بالورائة "ياء الفْضب" (أف ۲: ۳؛ قا؛ حك :١١‏ 
۱). بيد ان هَذا الوضع قد إنتهى بنعمة الْمَسِيحَ في حَيَاةٌ أولئك الذين 
أحياهم الله (أف ۲: .)٠١ -١‏ 

۲ تستخدم physis‏ لتصف النظام الطبيعي؛ الي يحدد الاختلاف 
بين الجنسين, ونقرا في رو ۲١ :١‏ توبيخا لأولئك الذين استبدلوا 
الإسْيَعْمَّال الطبيعيء بين الرجل والمراةء بالذي عَلى جلاف الطبيعةٍ 
[physikën]‏ )ر ١‏ ؛ حرفيا "مناقضا للطبيعة"). على الرغم 
من أن بعض الوثنيين ليس لديهم اموس لكنهم "بالطبيعة" يفعلون ما 
يتطلبه الناموس (۲: .)٠٤‏ كما لو كانوا يقرأون الناموس من النظام 
الطبيعي»؛ فنحن نتعامل هناء بشکل ماء مع فکر رواقي»؛ الذي يقول 
بالناموس الأخلاقي الموجود في الطبيعةء والذي أخذه اليَهُود وتم نصه 
في الناموس. أي أن تَامُوس موسى يكون تعبيرا جيدا عن الناموس 
الأخلاقي الموجود في الطبيعة. وعلى نحو مُشابهء يصر يولس علي ان 
"الطْبيعة َفْسُهَا تَعَلِمُكمْ أن الرَجُل إن کان يُزخي شَغْرَ فهو عيب له" 
بيد أن ذلك هُوّ مصدر فخر للمرأة بطبيعتها (١كو .)٤ :١١‏ 

۳. في ۲بط ۱: »٤‏ يتكلم الرسول عن الْمُؤْمِِينَ ك "شُرَكاء الطبيعَة 
الإلّهة"» التي هي نتيجة "لمَغرفة رَبَنا يَسُوع اليح" :١(‏ ۸) و 
"دغوتنا وَاخْتَيارَّنا" (: .)٠٠‏ ليست الفكرة هنا عن تحولنا إلى شِبِهٍ 
آلهةء لأن نتائج هذه الشركة تم التعبير عنها بمفردات تصف الصفات 
البشرية. فالشركة هنا تعني أن الإنْسَانِ يحتاج لقوة تأتيه مِنَ الله ذاته. 
ويمكن مقارنة هذا التَغليمَ بَعْلِيمَ بُولسنَ عن الخليقة الجديدة وبتعبير 
يوحنا عن الولادة الْجَدِيدَةّ وتاي المشاركة في الطبيعة الإلهية وتاثيرها 
الفعلي في حَيَهٌ الإنْسَانِ كمطلب أساسي لدخول "مَلكوتِ رَبَنا وَمُخْلِصِنا 
يَسُوع المَسيح الابّديي" .)١١ :١(‏ 

وعلى النقيض من الاستخدام السابق للإشارة إلى الطبيعة الإلَهُية 
يأتي استخدام الصفة وم )نورم والتي تشير إلى الإنْسَانِ في حالته 
الطبيعية: "ما هَؤلاءِ فَكَكَيَوَاناتِ عَيْرٍ ناطقة طبيعية [)زءرام]؛ 
مَولُودَة للصَيدِ وَالْهََك" (۲بط ۲: .)١١‏ وتستخدم تورم كحال في 
نص مرتبط بالنص السابق: "وَلكن هَولاءِ بَفتَرُونَ على مَا لا يَعْلمُوِنَ. 
رمَا مَايَْهمُونَة بالطبيعغة [ ء5 زوررمم]» كالحَيََاَات عَيْرِ الَاطِقةء في 
ذلك دون" (یه ۰ ). 

£ في یع ۳: ۷ تستخدم ورمام مرتین بمعنی "نوع"» "جنس": 
"تُقهر الوحوش والطيور والزحافات والحيوانات البحرية على اختلاف 
أجناسها [وزورمام]» والنوع الإنْسَانِي يقهرها" (ت. ي). ويرتبط هذا 
المفهوم بفكرة النظام الطبيعيء وقد تم استخدام الصورة السابقة للتركيز 
علي النقيض» وهو حقيقة أن "الان فلا يَنتطيع أحَد مِن الاس أن 
يُذيله" (۳: ۸). 

۱۲۸٥۵ نبات»› غرس)‎ «phyteia) OANA 
.90 19 + ارام يغرس)‎ u( ° 
0۸۸۹ ينادي»› يدعوء» يصرخ)‎ «phöneö) OAAA 


«(phönê) ‘POVT) POV OAA4‏ صوت» ضوضاء قول» 
لغة (°۸۸۹)؛ «سںغ۷«ه۵» (0ع۸5۸م)» یصیح» ينادي» یدعوء» یصرخ 
)9۸۸۸( 
ث ي & ع. ق .١‏ تُشير ”تام في ث ي إلى صوت مسموع 
مصدره کائن حي»› متضمنة جميع الحيوانات باصواتها المختلفة بما 
في ذلك الصوت الإنَاني. وعندما يُطبق ذلك عَلى الإنسان فهو يشير 
إلى صوت الإنتان» أو قولةء أو الجملة أو التصريحات التي يُصدرها. 
وكان الناس يعتقدون بان للألهُةَ ع ةم صوتا فائقا للطبيعة يختلف 


عن صوت الإنْسَانِ (أع ۱۲: ۲۱- ۲۲). وتستخدم ٥۸5م‏ لوصف 
صوت الأدوات الموسيقيةء والأشخاص والحيوانات. 


بدءا من صوت الرعد (خر ۰۹ )٠١‏ إلى صوت الطيور (مز 1€ 
۲( ولكنها لا تستخدم لوصف عضو الكلام أو الكلام نفسه. في 
یعلن کلمته موصوف بالرعد. فالاستماع؛ (أي الطاعة) لكلام الله هر 
الجوهر الأساسي لديانة إِسْرَائیل (۱صم ۱۲: ٤۱؛‏ قا؛ یش -٠١ :۲٤‏ 
.)٤‏ ومع القرن الأول كان الرابانيون قد طوروا وجهة نظر ترى أن 
هناك صدى لصوت من السَمَاءِ يسمع على الأزض» ويعلن الرسالة 
الإلهية. 

ترد ۸5۸5م في سب 1 مرة: للحديث الإنسانِي (مز ۷:١٠١‏ = 
سب ۱۱۲: ١٠؛‏ ٣مك‏ ۲: ۲۲)» وصوت صرآخ الحيوانات (صف :١‏ 
٤))؛‏ وضرب البوق (عا ۳: (. 

ع. ج ,١‏ كما في سب» ذا في ع. ج تصف 52م أي صوت مهما 
کان مصدره» مٿل نحیب راحیل (مت ۲ ۸))» وحفیف الریح (یو ۳: 
۸)» أو اضطراب حشد (رؤ ۱۹: ۱). وترد ۱۳۹ مرة في ع. ج. 

۲. لا تبدو كَل الأصوات الإنْسَائية متشابهة (یو ۳: ۲۹؛ أع :٠١‏ 
»)١ ٤‏ فكل شخص لديه أكثر مِنَ "نبرة" واحدة. يمكن للإنَْانِ أن يتكلم 
بصوت عال (لو ۲۳: ۲۳؛ أع ۷: ۷) بما في ذلك اروا الشهداء (رؤ 
»)٠١ -۹ ١‏ والأرواح النجسة (مر AEST: gl 4Y o19‏ 
۷)» والملائكة (رؤ :١‏ ۱۲؛ :٠١‏ ۷» 1)» ورئيس الملانكة (١تس :٤‏ 
)١‏ يمكن أيضا أن يتكلم بنفس الطريقة. 

.٣‏ أما ذلك الصوت المرتفع الآتي مِنَ السَمَاء الذي يتم تصويره في 
سفر الرؤيا (مثل: :١‏ ۰ ۰ ۱ ۲( أو في حدیث 
بطرس حول ما قدم لَه (أع )٠١ -۹ :٠١‏ فهو صوت الله نفسه (رؤ :١١‏ 
۷)» أو اليح (اع ۱۰ ۱۳ »)٩ -۷ :١ ٠‏ أو ملاك (رؤ ۱۸: 
١‏ ۲) او بعض السكان السماويين .)٠١ :١١(‏ وهو مرتبط بمعمودية 
يَسُوع في الأناجيل الازائية (مت ۳: ۳ ۱۷+ مر ١‏ ۹- ١۱؛‏ لو ۳: 
۱- ۲۲) و في التجلي (مت ۱۷: ۱- ۸؛ مر ۲- ۸؛ لو )۳١ -۲۸ :٩‏ 
"صَوْتٌ مِنَ السَمَاوَاتٍ" (مر ١١ :١‏ أو "صَوْت من السحابة" (۹: ۷). 
وما كلمة "ابي" بهذا التأكيد المسياني إلا دليلا واضحا أن الصوت هُوَّ 

4. بالنسبة ليوحنا فالسمع يعني الطاعةء و طاعة صوت يَسُوع تحديداً 
(يو ۰ 1 ۷ ۸ ۷ فینال حَيَاةٌ ية :٦ ٤۲٤٥ ۔۲١ :٥(‏ 
(TAY: 41۸‏ 

ه. لقد سمع بُولْسُ أيضاً صوتا مِنَ السَمَاء أثناء اختبار تجديده (أع ۹: 
E:‏ ۲ ۲ ٤)؛‏ كما سمع مرافقيه الصوت ولكنهم لم يفهموا ما 
قیل (۹: ۷+ ۲۲: .)٩‏ 

.٦‏ ويتكرر استخدام عتمم للإغلاَنِ عن الاعتراف بالإيمَانِ (أع 
(OVNI TENE YY TEN VY‏ 

۷. ترد ٤5م‏ في ع. ج ٤١‏ مرة» ٤‏ مرات منها فقط في الاناجيلء 
وَأع و رؤ ٤‏ ۸., في بعض الحالات (مثل؛ لو ۸: ۸ :۱١‏ ٤۲؛‏ 
أع :٠١‏ ۱۸) تحمل نفس معنی ۸۵25 (یصرخ > ۹“ ))» خاصة 
عندما تلحقھا ۸56[ عع (حرفیا: صوت مرتفع) مثل: مت ۱: 
(. لتدل أحیانا عَلى طلب مُلح (مت ۲۷: )٤١‏ أو أمر بسلطان (لو 
٤ ۸‏ یو ۱۲: ۱۷)» وتتکرر بمعنی آمر یجب اتباعه (مر :٩‏ ١٥٣؛‏ 
لو :۱٩‏ ۲) أو دعوة بلطف (مثل؛ :۱٤‏ ۲۱؛ يو .)٤۸ :١‏ في فلسطين 
يصيح الديك (5ع ۸5م في مت )۷٤ ٤ :۲١‏ في الساعة الثالثة (اي 
ما بين منتصف الليل والثالثة صباحا). 

V.¥ 


)۸۹۰( ضوء‎ »)p155( 


انظر أيضاً «heEsychia‏ سکوت» هدوء (٤۸٤۲)؟‏ êchos؛ء‏ 
صوت» هتاف» صيت (۲۹۱)؛ Sigaö«‏ یسکت» یصمت»› 
مکتوم (471۷)؛ «siOpaö‏ يهداء یسکت» یصمت GD‏ 
phim‏ یکم یسکت (9۸۲۱). 


° 9۸۹ 0¢ ۵ (۸م)» ضوء» تالق» سطوع (۸۹۰٥)؛‏ 
«ھb0؛‏ (ph520ر)»‏ يضيء» پنیر» یکشف (٤۸۹٥)؟‏ 
›)phOtismos) OTO‏ إضاءة› إنارة )°۸4°(؟ cpoTeıvÖûç‏ 
(ئtein0تhطp)»‏ نیر» لامع» مشرق (°۸۹۳)؟ 00۲740› 
›»)(h187(‏ نور» جسم مضيء» لمعان (°۸۹1)؛ پ0م0۵0صه؛ 
«(phösphoros)‏ كَوْكبُ البح (0۸۹۲). 


ث ي & ع. ق .١‏ (أ) المعنى الأساسي في ث ي ل وام هو نورء 
إشراق» بيد أنها تغطي أيضاً معاني مختلفة مثل: شُرُوق الشَمْسٍ» و نور 
النهار» شعلة نورء نارء بصرء والشكل المجازي ل ءة۸م يعني نور 
الحَيَاهّء وبقول آخْرَ: : الحَيَاةٌ نفسها نفسهاء التي تقد تقيّم كشيء منير إلى حد كبير, 
فالشخص الذي يحقق للجماعة الخلاص والانتصار يتم وصفه أيضاً 
بنفس الْكلمَةٌ ةم ياتي الفعل 525ر بشکل شِبه دائم کفعل متعدء 
يقصد به الإضاءةء وينير؛ ويُجعل مرنيا. أما الاسم المرتبط به فهو 
sصsامم‏ فيْشير إلى الإشراق؛ والنور الاد ا والإغلان. وكذلك 
الصفة ph teins‏ فھي تعني مشرقاء ساطعاء وهناك اسم نة مشتق آخْرَ 
وهو ع1ء۸5م أي نور أو لمعانء من يوربيدس Euri ides‏ على 
کوکب الصبح (کوکب الز هر ة)ء ٹم الاشتقاق و0٣0‏ ۸طمء۸5م. 


([ب) في الاستخدامات المبكرة نسبياً ل وم في اليونانيةء نراها تأتي 
بمعنى الصلاح الأخلاقي» حيث ينظر إلى الافعال الشريرة على أنها 
تتم في خفاء بعيدا عن النور. لذا کانت وظيفة القاضي إظهار الأشياء 
و بها "إلى النور".لقد اتسع نطاق ما تتضمنه الْكَلِمَة على 
يد افلاطون» حيث أصبح مِنّ الممكن آن تركز حَلّى الصفات المنيرة 
ا فالنور يمتلك القدرات الأساسية للحَيَاٌ الحقيقية. لذا؛ فأن تكون 
في النور" فهذا يعني ببساطة "أن تحيا"» بينما تعني أن تكون في 
ّ (ے (AY «hades‏ تدل على كونك في الظلام. 

(ج) في العديد من الأديان القديمة كانت الصورة المجازية للنور 
هامة . فقد عاش الاَلَهُة في عالم مِنَ النورء وكانت الأجناس النارية جزء 
أساسي من اعتقادهم وطقوسهم لتوقیر الآلهة. وفي بعص العبادات 
السرائرية كان للتاثير المُطهّر والمُنقي للنار دور كبيرٍ. وأتت الغنوسية 
لتحتل قمة هذه العملية. فقد رأى الغنوسيون اختلافا كبيراً بد بين النور 
والظلمة» اللذان يتفان كَل منهما ضد الآخر في عداء . فعلى البشر الذين 
هم في الظلمة بطبيعتهم؛ > أن يحرروا عناصر النور داخل نفوسهم, 
وينطلقوا مِنَ الأمور الأرضية حتى ما يتمكنوا مِنَ الاتحاد بالعالم 
فوق الطبيعي الذي ينتمون إليه اساسا ومن ثم؛ ؛ يحصلون عَلّى الحَيَاهٌ 
الحقيقية. وهكذاء لا يمكن الفصل بين الحَيَاةٌ والنور. 


۲ () کثیرا ما شیر شیر ع. eT‏ 
ماي إلا لخاملة انور من ثخَ؛ ؛ ينت القش: الأنوار الأكثر إشراقاا 
لحكم النهار (تك -٠١ :١‏ 1۸؛ سي »)١ -۲ :٤١‏ وكل بداية يوم جديد 
ما هو إلا إشراق لنور الصباح (صم .)٤ :۲١‏ يريد القمر والنجوم 
اختراق ظلام الليل (تك ٠ :١‏ سي .)٠١ ١ :٤٤٣‏ ففي وسط ثقافات 

¢ بالمعتقدات التنجيميةء شدد الإسْرًائيليون علي کون النورء 
بالرغم من عظمته» > لا يحمل أية صفة إلَهُية. فهناك إل وَاجِذّء يهو 
خالق النور والظلام» ولأنه رب عَلَّى الظلام أيضاء فهو القادر عَلى 
تحویل الظلام إلى نور (مز .)١١ ١١:۱۳۹‏ 

(ب) كثيراً ما يشير ع. ق إلى النور كصفة مِنَّ صفات الله فهو 
یتسربل بالنور (مز :٠۰٤‏ ۲)؛ ويوصف القرب منه بالنور (خر :۱١‏ 
۷۰۸ 


۲١‏ - ۲ نج 1 ۲ إش 1١‏ ۰-۹ دا : ٢‏ حب ٣‏ :ئ( 
فالنور تحديدا مستخدم كصفة لإغلان اله عن ذاته (مز Tete; :٤‏ 
۹ ). 


يعني نور يهوه للإنْسَانيةء الخلاص» حيث د يعبر عن هذه الفكرة في 
مز ۱:۲۷: : "الرَبُ وري وَخَلاَصِي ممن أَخْاف؟" (قا؛ اي ۲ 
الور الّذِي يأتي مِنَ الله يحل القيود عن حَيَا كَل اسان وينهض ويقيم 
الجميع :٠١(‏ ١؛‏ سي .)٠١ :٤١‏ إلا أن الجميع عليهم أن يأتوا إلى النور 
ويعترفوا بمصدره الحقيقي بوعي كامل. 

أما نور الأشرار فلا قيمة لَه فهو ينطفيء (أي ۳۸: : )أو يؤخذ 
منهم ویْمنع عنهم (۳۸: .°٥‏ فهم يتلمسون طريقهم في الظلام (قا؛ :٠١‏ 
٥‏ آم :٤‏ ۱۹)» حتى بعد موتهم سيحيطهم الظلام (مز :٤۹‏ 0۹)» 
بينما سيفدي الرَبَ تفوس الأبرار "ين يد اهاري" ٤٩(‏ :°( 


(ج) أما الأنقياء فيستمتعون بنور الحَيَاه في حياتهم الأرضية (مز 
۲ £+ قا؛ آي ۳۳ ۳۰ آم £ 1۸ 41۳). فهم یختبرون قوة الله 
المخلصة عندما يفتحون قلوبهم لنور كلمة الله (مز plo: :۱١١‏ 
۳ حك ۷: ۰۱۰ »)۲١‏ فبنور الله نرى النور (مز .,)١ :۳١‏ لن شرق 
علينا نور الْحَقَ إلا عندما نستنير من اله ويجب أن نحيا حياتنا في 
النورء أي في طاعة حقيقية لوصايا الله. تماما كما كان "عمود النار" 
علامة في طريق ترحال إسْرّائيل منذ خروجهم مِنَ مصر (خر :٠١‏ 
-١‏ ۲۲)» كذلك يرينا الناموس كيف نسلك في النور (إش .)٥ :١‏ 


يُركز الأنبياء بشكل خاص عَلى السلوك في القداسة والبر. فأولئك 
الذين يسلكون في النور يصيرون هم أنفسهم نورا لغيرهم (قيل عن 
خادم الرَبٌء إش E £44: :٤١‏ تلحظ وجهة النظر التيشيرية كرجاء 
عالمي في ع. ق لحقيقة يهوه لتتصاعد وتيرتها "فتَِيرٌ الأمَمُ في دُورك" 
:٠(‏ ۳). كما نقرأً في الأدب الحكمي ل ع. ق استخدام التضاد بين 
النور والظلمة لإبراز الفرق بين الأبرار والأشرار (مثل؛ أم ٠۸ :٤‏ 
۹ 


۳. () تظهر هذه الثنائية للنور والظلمة بشكل جذري في مخطوطات 
قمران. "أبناء النور" (وبقول آخْرَّ: أعضاء جماعة قمران) الذين 
كُتب عليهم الصراع مع "أبناء الظلمة" (نج ۱: ١ ٤۲٤ ۱۸ ۰۹٩‏ ١ء‏ 
OTN 1‏ نابل هذه المُجابهة بشكل مُشابه في عالم الغيب 
للارواح» حيث امير النور :١(‏ ۰ وٹص :٩‏ ۱۸؛ نظح ۱۳: )٠۰‏ 
كرب العالم مع ملاك الظلمة (نج ۳: ۰- .)١١‏ يتعرض آبناء النورٍ 
لهجمات مِنَ ملاك الظلمة وأرواحه الشريرة» ويصبح الوضع مستحيلا 
بدون تدخل "إلهُ إِسْرَ ائيل" الذي يضع حدا لقوة الظلمة لأنه خالق أرواح 
كل مِنَ النور والظلمة. 


ك الحكمة والمعرفة عند فيلو ثدعو نور المعرفة وبقول آخْرَ: 
ضفي نوراً حقیقیا لی الوجود باكملة. ولأنه يصف الخلاص 
مستخدماً مصطلحات تتضمن النورء فمن السهل علينا أن نفهم لماذا 
استخدم الصيغة المجازية لیشرح المفاهيم المعرفية. فال logos‏ هو 
النورء كالعقل أو الفكر "٠u‏ الإنسانِي. بوصف الضمير وم » يشير 
فيلو إلى الصلة بين المعرفة وآلسلوك الأخلاقي. لذا؛ فأكبر الفضائل 
التي يمكن أن نفتخر بها هي تقوى الله وحبه» فهو الإلّهُ الوَاجدٌ الوحيدء 
الساكن في سماء النور و الإشراق. 

ع. ج ترد ۸5م في ع. ج ۷۳ مرة» منها ۳۳ مرة في کتابات يوحناء 
و ۸012م ترد ١۱مرة»‏ وی0 ”)۸6م ترد مرتین (۲کو »)٦ ۰٤ :٤‏ 
و05" اتام ترد * مرات» و ۸12۲م ترد مرتین (في ۲: ١٠؛‏ رؤ 
۰(١ ۲١‏ و 05 sphor‏ تام مرة واحدة فقط (۲بط ٩ ١‏ 

۱ . () المعنى الأصلي ل ةم مرتبط بنور الشفْس (رؤ ۲: «(o‏ 
الذي ر يغيب في الليل (يو :١١‏ ١٠)؛‏ و نور المصابيح (لو ۸: :١١ ١١١‏ 


)٥0۸۹۰( ضوء‎ »)p۸04( 


Ag+: ع‎ +r 
(ONT gross 


TY eT 1‏ )؛ والوهج الدافيء للنار (مر 


(ب) ال "شخابة يره" شير إلى ا ا (مت ۱۷: »)٥‏ 
وإلى الله نفسه الذي دا 8 شاک ظهوره هُذا التألق. الان أيضاء 
مُحاط بالتالق: "وَأْضاءَ وهه کالشْمّس وَصَارَتُ تابه بَيْضاءَ کاللور" 
TON)‏ هذا النور هو توضيح لحضور الله وفي العديد مِنْ الأماكن 
الأخری شیر إلى ظهور المَسیح المُعظم (أع ۹: ۳؛ ۲۲: ت 4 4١١‏ 
»)١ : ٦‏ وفي أماكن أخرى شير إلى قدوم الملائكة كمرسلين مِنْ عند 
الله ذاته (۱۲: ۷؛ مت ۲۸: ۲ ۳( ۰ 
وصف التلاميذ أيضاً بأنهم نور أو حاملو النور (مت TN :١‏ 
لو ۱۱ ١۲؛‏ قا؛ اف :٥‏ : في ۲: )٥‏ حيٿ ان مهمتهم هي توصيل 
إلنور الإلّهُي الذي قبلوه إلى الآخرين. وما سمعوه مِن يَسُوع في دائرة 
ألفة وصداقة محدودةء عليهم أن يعلنوه بلا خُوْف "في ي الذور" (وبقول 
آخْرَّ: علناء مت ۱۰: ۲۷؛ قا؛ لو ۱۲: ۳). وكمرسلين للمسيح يجب 
أن ينيروا في كل العالم ليس بنورهم الذاتي بل بذاك النور الآتي مِن 
السَّمَاء» مسکن الله (1تي »))۱١ :٦‏ أو حتی بنور الله ذاته (یو ۱: .)٥‏ 


۲ . يبصور يوحنا يوع بانه النور الذي اخترق ظلمة هَذا العالم. وقد 
ربط يوحنا ٤ :١‏ بين النور والَيَاةٌُ معاء أي أن المَسيح هر العلاح 
الوحيد لأولئك الذين في الظلمة بطبيعتهم (۸: 3 ويتحدث عن يوحنا 
المعمدان علي أنه قد أتى "شه رلور" (1: ا ۹ ° 1 
"کار ان الو الحَفَيقَي الذِي بير كل إنسان آتیا إلى لعَلّم" في شخص 
اليح ١(‏ :1( 

يعبر أيضاً عن أن النور الحقيقي مقصور على المَسِيخ وحده في 
قوله: ,"أنا"» في قائمة "نا٠‏ :آنا هو نور العالم. a‏ 
في الظلمَة َل يکو ن لَه ور الْحَيَاة' ' (یو ۸: ۲ قا؟ ۹ ؛ ۲ (f:‏ 
وإذ ينير لنا العالم» من الممكن لناكبشر ان نرى. ومعرفة الطريق ليست 
كافية في حد ذاتهاء بل علينا أن نسير فعليا في هَذا الطريقء لأن نور 
طریقنا هو يوځ وهو لا یرید معجبین به» بل تابعین مؤمنین. لذاء 
يضع يوع أمامنا هدا التحدي ليشجعنا على اتباعه: "ما دام لْكَمْ الذورُ 
اموا بالنور لتصيزوا أبُنَاءَ الور" (TT: ٠١(‏ 

E aS 
اقيق الآن يْضيءً" (١يو ۸:۲(« إل أن ال التين اتوت إلى‎ 
(۰ A ` :۲( الور مازال عليهم أن يحفظوا وصية الْمَحَبَةَ الأخوية‎ 
۱ لأن "مَنْ يجب أَخَاه َنْب في الور وَليْسَ فيه عَثْرَةٌ" (۲: قا‎ 
ES 
ال و ا‎ 

E E e a ۳‏ 
إلا أنه يعطيها محتوى دينيا مشابهاً. فالنور والظلمة لا يتوافقان معأء كما 
لا يتوافق البر مع الخَطْيّة (١كو :٦‏ ئ٤(‏ ومحتوى النور کرستولوجیاء 
یر تبط بشخص المسيح. فاله هذا الدهر قد أعمى أذهان ے غير المُؤْمِنِينَ 
"للا تضيءَ لهم إنارة إجيل مَجْدِ المسيح» > الذي هو صُورة ال" بيد 
أن الله الذي قال: "أن يشرق ثور مِنْ ظلمةء هو اذى ي شرق في فلوبناء 
لإنارَة مَغرفة مَجْد الت في وجه يَسوع اليح" (۲كو cf: ٤>‏ قا؛ تك 


٠ ١‏ تي .)٠ :١‏ في المَسيح أيضاً نشارك في "مير اث القَذيسِينَ 
في النور" (کكو :١‏ ۲۲). لذا؛ فالمؤمنون هم "أبناء النور" و "نور في 
الرَبّ" (أف ٥‏ قا؛ اتس :٩‏ ). 

بيد أن هذه البنوَةَ ت تضع مطالب أخلاقية على كل مِنْ يشاركون فيها: 
"لان تعر الزوح هو في كَل لاح وبر وق" راف ه: (. لذا؛یجب 
أن نسلك بحسب النورء وهكذا يحمل المَسيحَيون مسولیتهم عن 
الإرسالية للعالم» الإرسالية التي يمكن أن ننجز ها فقط إذا كنا "تُضِيُونَ 
َيْنَهُمْ کأنوار s12]‏ ]في العام" (في ۲: ١٠۱؛‏ قاءِ اع 1۳ 6( 


بارغ من ان ذلك سر ضه انت لرل فى راع تمر م 
الظلمة (عب :٠١‏ 1( 


يعيش الْمَسيحيون حياتهم في هَذا العالم كما لو كانوا في موقع بين الله 
والشَيطان» ويستطیع السَيْطان "نَفسَه عير عير شكلة إلى شِبه ملاك نور!" 
(۲کو ۱۱ : )٠‏ مِنَ ثم فعلى الْمَسِيحي أن يرتدي "أسْلِحَة الور" رو 
٣‏ ,). فأولئك الذين يجاهدون الجهاد الحسن بهذا السلاح هم وحدهم 
الذين لن يخافوا عند مجيء يوم "أبي الأنوّار" (يع »)١١ :١‏ الذي 
سيخرج كل مخفي إلى النور (١كو :٤‏ °). 

.٤‏ تتشابه الطريقة التي يصف بها ع. ج مع يهودية القرن الأول و 
ع ق مستقبل الأشرار باستخدام مفردات أخروية للظلمة التي ترمز 
إلى الهُلاك والدمار. لكن رجاء المُؤْمِبِينَ يجعلهُم يرون النهاية يصورة 
مختلفةء ويتم وصف ذلك أيضاً بعبارات لها علاقة بالنور. ففي أورُشليم 
ية ان يكون هنك شمس أو قمر او يل "لن مذ اكد ارخا 
وَالحمَل بِرَاجُها ‘[Iychnos — ٩4|‏ وَتمَشي شعَوب ب الْمُخَلّصينْ 
بلورها" (رؤ ۲۱: : ۲ ۲٤‏ قا؛ ۲۲: .)١‏ بينما يُستثنى الأشرار :۲١(‏ 
YY 4Y A‏ ۱ ۱۸- ۱۹)» ونری هنا صدى للامم الذين يأتون 
إلى النور جنباً إلى جنب مع إسرَائيلء حيث يصبح ذلك جزءا أساسيا 
من الشكل النهائي لآعلان أخروي إش Me ETT YE O Y۲‏ 
۹ 


ينصح الرسول في ۲بط ١ : ١‏ قائلاً لَهُم عن الْكلمَةٌ النبوية: "لون 
خستا إن اتقام ا کنا لى مزاج متیر في تضم مطلمء الي ان 
ينفجرَ ألنَهَارُ وَيَطْلَعَ كَوْكَبٌ الْصْبْحٌ [ء0٣0طمءة۸ط]‏ في قلوبكم". 


تخد النجوم كرموز مسيانية (. ۳ aster‏ قا عد ۰۲€ 4۱۷ 


لو 4۷۸:۱ رو .)۱١:۲۲‏ ففكرة أن الْمَسِيحَ هُوَ كوكب الصبح في بط 
١ : 3‏ تأتي مقابلاً لما ورد في إش ١٤‏ : ۲ "كيف سَقطتِ مِنَ السَمَاءِ 


يا رَهَرَةٌ بت الصُبْح؟ " كلقب یستخد م للإشارة إلى ملك بابلء الذي يعلن 

اشعياء سقوطه أما آلمَسِيح فلَهٌ النصرة النهائية. 
انظر أيضاً تpصيا»‏ يضيء (۲۲۹۰)؛ ۸0 ۸عرا» مصباح»› 
سراج »۳۲۹٤(‏ ۸0 1ه۸م» يضيء )° Y°(*؟ cemphaniz5‏ 


یکشف»› يُعلن› یظهر (4۷۲. 


۱ (1ءتام» نور» جسم مضيء» لمعان) > 9۸۹۰ , 
ph sphoros( °۲‏ كوْکبٰ الصُبٔح) ے 0۸۹۰ . 
ten0) ۲۳‏ hزم›‏ نیّر› لامع مشرق) + ٥۸۹۰‏ . 
٤‏ (51126 ۸م یضيءء ینیرء یکشف) + 9۸٩۰‏ , 
›ph ism os) °°‏ إضاءة إنارة) > 0۸٩۰‏ , 


yx chi 


i00 ۷‏ «سمiه»‏ (i۲همء)»‏ یفرح» يُسر؛ یبتهچ 
»)char 2) “a (0^۹ ۷(‏ فرح»› سرور (°۹۷°)؛ دەھ01¥»1؛› 
(nchi0رs)‏ یفرح مع»› یفرح ب .)°۱۷١(‏ 

ث يگ ع. ق .١‏ كلمة ۸1۲5ء تأتي بمعنی یکون مسرورًاء يفرح» 
ممم ترد كثيرا بشكل أولي في المضارع في التحيات "ء٣آهاء"‏ 
chairete‏ )الجca(‏ بمعنى "مرحبًا" وعند استهلال أية 
رسالة. يأتي المصدر 1۸ءإزممء في أغلب الأحيان» بنفس الصيغة 
تَستَعَمَل عند الوداع "وداعاً "chara"‏ لتدل علی کل من حالة 
وموضوع لَرَح. مهما تجدر ملاحظته العلاقة بكلمة إهاء (النِغْمة)» 
والتي لم يبين بوّضوح الفرق في المعنى بينها وبين كلمة "مإم۸ء". 


۲ . ترد كلمة مء بشكل أساسي في سب في الكتابات المتأخرة 
(مثل؛ حك؛ ١-٤مك).‏ ولا يُوجد فرق واضح بين ۸1۲5ء و 
(TTY. ) euphrainö‏ » واللتين تأتیان ترجمة لنفس الكلمات العبرية 
(إس۸: ۷ ام ۹ 1 مرا .(١ ٤‏ تغطي الكلمة 5ز اء كل من 
الشعور الشخصي والسبب الموضوعي للفرح. وکل کلمات في هذه 
الفئة تاتي الأقرب للكلمَة العبرية ]2ک سلام خلاص» والواقع 
أنها جاءت ترجمة لهذا في إش :٤4‏ : ۲ ۷ه .)۲١‏ ولا يرد الفعل 
والإسم كثيراً ضمن سياق الفرَّح في العبادة (مز ١ :٠١‏ وهنا تستخدم 
الكلمتان ټagallia‏ ڪڌ .euphrainö‏ 

۳ استخدام غيرمحدد كتحية يرد بشكلٍ خاص في ٤ ١‏ مك. والمعنى 
العام هو أن يكون مسروراء أو مبتهجاء > يرد في تك ٠ :٤٥‏ اش 
۳۹ ۲ . وقي ع. ق» لا نجد عزرًا للفرح بالامور الحسنة في اليا 
١ a‏ وبالأبتاء العاقظين (أم YY‏ ا 
.euphrainö‏ لكن سفر الأمثال یحذرنا أيضا مِنَ أن ار رن 
موقا تهدده تقلبات الكَيَاهء لان "عاقب افرح حزن" 0T: ٠٤(‏ 

٤‏ . والله هو مانح كل الْفرَح والبركات (١مل‏ ۸: 1(. ومن يعطي 
ويوفي بو عده (۸: )١‏ وهذاالأمر يفوق الخيرات الوقتية. وهذه الْكَلمَةَ 
تعزي وتشدد في أوقات التجارب والمحن (إر١أ٠‏ : ١‏ وتساعدنا علی 
التحمل حتى يحين وقت يحول الحزن إلى فرح (مز :٠١١‏ :° وهگذا 
فإن تقوى الرَبٍ مصدر للفرح (سي ٠‏ :0 ونتيجة لهذاء تُستخدم كلمة 
مء لتصف الفرَّح الأخروي أيضاًء والابتهاج مِنَ أجل الخلاص 
النهائي والسلام (إش٦":‏ £ Y1 j‏ ۳ زك 1۰ :(. 

0 . تؤكد الرابانية اليهودية على القْرَح في الناموس. وقراءة التوراة 
وصُنعت على هذا النحو. وعند فيلو الحكمة مصدر للفرح» وفي 
مخطرطات قعران يئي ارح من معرفة اك دل ا: ۰) غير 

أن الْفَرَّح هنا معرفة اختيار الله ورحمته تجاه مختاريه. وثمة مقارنة 
حاسمة بين الحزن الحاضر عند الابتلاءء والتأديب (۹: )٤‏ وبهجة 
النصرة الأخيرة (مثل؛ نظح ۱۳: ۱۲- ٤۱؛ »)٤ :٠٤‏ حين يؤتى بأبناء 
النور إلى فرح أبدي (مد :١١‏ 1). 

€ چ ترد کلمة "0٣۸1ء"‏ في ع. ج ۷٤‏ مرةء ھی ترد ۹ مرة» 
5هر ترد ۷ مرات» معظمها في الأناجیل ورسائل بُولسل. ولیس 
مِنَ قبيل المصادفة أن الكلمات ترد بصفة خاصة حين يذكر أن الاتمام 
الأخروي يكون في المَبيح والرجاء أيضاً فيه. غير أنه يتوجب ملاحظة 


V1 


٠بولادة‏ اينه (: 


أن رسالة ع. ج كلهاء باعتبارها إعَلاَنِ عمل الله للخلاص في المَبِيح» 
ا : 

. الاستخدام العام كتحية لا يتطلب سوى الإيجاز. وتستخدم 
a TITTY T° AR‏ ۱ . في 
مت ۰۲۸ : ٩‏ نجد أن المي المُقام إعلن نفسه لتلاميذه باستخدم التحية 
اليومية المألوفة ."chairete"‏ وفي يو۰ حذر يوحنا من يخاطبهم 
بألا يسلموا أو "يرحبوا" بالمُعَلمِينَ الذي ينشرون الهرطقات» حتى 
يتجنبوا الاشتراك في أعمالهم الشريرة. حين تم تحية يسو في مت 
۲٩ ۲۷ ۹ ٩‏ وز باستهزاء ب "يا سَيَدي!" أو "يا مَّلك اليَهُود!" 
نجد هنا سخرية مستترة لأنهم- دون قصد- خاطبوه باللقب الذي يستحقه 
فعلا. وفي لوا: ۲۸ اضطربت مريم وفزعت من كلمة عrزه۸طc‏ 
وبالرسالة التي تبعتها. 

۲. طبفًا للاناجيل الازائيّةء يجلب مجى يَسُوع زمن افرح (قا؛ مت 
۹ ۱ مر ۲: ۱۹ لو .)۳٤ :٥‏ وحقيقة أنه جاء بالخلاص الأخير 
أمر يميزه عن يوحنا المعمدان وأنبياء ع. ق. إن تأثير عمله وكرازته 
يجلبا الفرح :1١۹(‏ 1). وحتى حين يصبح سببًا للإهانة» وطريق الذي 
يتبعونه يؤدي إلى الألم والإضطهادء فإن يقين فرح الخلاص لا يجب 
فقدانه "فرحو ا [عe٣ے۸ء]‏ وَتقللوا لأن أخْرَكُمْ عَظِيٌ في السَمَاوَات" 
(مت :١‏ ۱۲).' 


ويَسُوع هو الديان الآتي للعالم أجمع. لذا فاولئك الذين يبقون أمناء 

لرسالة المَسيح ويقبلون الكلمَة ليس بفرح عابر (مت ۱۳۲: وز( 
سيأتي يوم يسمعون فيه نداء الترحيب بهم إلى وليمة ربهم المفرحة (قا؛ 
۵ قا رۇ 1:1۹ وحين قابل التلاميذ المَسيح المقام» 
تملکهم لیس الخوف فحسب» بل وفرح عظیم (مت ۲۸: ۸» قا؛ مر :٠١‏ 
۸ لو٤‏ 1:۲). 


۳. (أ) الْفْرَّح في إنجيل لوقا مِنَ ضمن موضوعاته الرئيسيةء بداية 
من قصص الميلاد a NE E E‏ 
٤‏ ) وذلك بسبب ما سيعمله الله مِنَ أجل شعبه (قا؛ ۲ 
.)٥‏ فبك الف اتا انلم ر الین فرح في بها 
.)galliasis ٤ : :۱(‏ وحمد الله بفرح» في اللخة المهيبة للمزامير في 
۴٤‏ ق تظهر في تسبحة العذراء مريم )١ : ١(‏ وفي ترتيلة زكريا (۱: 
1-4( إن أساس هَذا افرح العظيم ومضمونه يتجسد في رسالة 
میلاد المَسيح بان الله في يَسُوعَ افتقد شعبه وافتداه ١(‏ : ۸) واهتم 
بالبشرية الضالة. 


والفرح من بین النتائج الهامة لمعجزات يوع (لو۱۳: 
غيد والسبعون تلميذًا قد يشاركون سلطانه على الأرواح الشريرة وي 
بفنے فر ( ٠‏ 0۷و کن الاکن اهنية بن ذل هر "ارج فى 
محبة الله لمختاريه "افرَّحُوا بالحَرِي أَنَ أَسمَاءَكُمْ كَبِبَثْ في السَمَاوّات" 
(* ۰ ۰ قا مت ۷: (TT YY‏ والله يتعامل برحمته مع الضال› 
فيكون فرح في السماء بخاطئ وَاحد یتوب (لو٥۱:‏ - e VY‏ 1 
والواقع أن بقية لو٥٠‏ بأمثاله عن الخروف الضال» والدرهم المفقودء 
والابن الضال۔ تقدم َسُوع» وهو يطلب منا أن نفرح معه بعودة الضال 
الی الآب c۸۲ 5[ ٩ ۰٦ :٠١(‏ ”رء]› ۲). وخاتمة لوقا تعد رائعة 
لفرحها المذهل الطاغي £١ :۲٤(‏ °۲(. ويجب توصيل هذه الرسالة 


(sمpعاهch))»‏ صعب قاسي )٥۹۰۱(‏ 


إلى خارج إشرَائيل والكرازة بها لجميع الأمم 

(ب) تكررت هذه العملية في أع في تعابير الفرَح لتوسع الكزينة 
الذي لا بُقاوم على مستوى العالم. وهناك أولا فرح التلاميذ في تحمل 
الخزي والاضطهاد مِنْ أجل الْمَسيح :٥(‏ ١٤ء‏ قا؛ مت .)١١ -١١ :١‏ 
والمؤمنون يختبرون هذا الفرَّح بتقوية الروح القدس (أع oY + :١‏ 
.)١ ۷‏ وهناك أیضاً فرح انضمام الأمم (۱۱: ۲۲ ۱۳: ۸٤؛ :٠١‏ 


A: :۸( وحین کُرز لهم بالإنجیل اعتمدواء وامتلأوا بالروح القدس‎ (r 
iA REHSÎ 


٤‏ . يعبر يوحنا في إنجيله عن اقرح الكامل أو ملء افرح (قا؛ ایوا: 
٤‏ ۲یو( ولقد حدث ذلك مبكرٌا كما في يو ٩۹ :٣‏ حیث کان فرح 
يو حنا المعمدان كاملا بسبب "العريس ر "» المعلن المنتظر للحق السماوي 
(قا؛ مت ۹: .)٠١ ٤‏ وساعة الفْرَّح الاسخاتولوجية قد حلت الآنء 
والتي فيها يتواصل الزرع المستمر إلى جانب وقت الحصاد (يو؟: 
»)۳١ ٠٥‏ والتي فيها أكمل يَسُوعَ بالفعل العملي الذي أعطى لكي يعمله 
(قا؛ .)۳٤ :٤‏ وإيْرَاهيم في السماء يفرح لهذا اليوم (۸: .)١‏ إن الفرح 
الكامل الذي يتمتع به يَسُوع مرده أنه في الآب» والآب فيه (T: :١(‏ 
وأنه يعمل مشینته »)٤ :٤(‏ وهذا الفرَح سيُمنح أيضا للتلاميذ :٠١(‏ 
.)١‏ وهذا ما طلبه من الآب )١ : ٠١۷(‏ ولذلك نصح خاصته أن يثبتوا 
فيه وفي محبته (ct: ٠١(‏ وسوف یکمل عمل محبته حین يضع نفسه 
"لأَجُل أجبّائه" ٠١(‏ :)ومع ذلك لن يُعرف هذا بشكل تام إلا حين 
یترکهم (۱1: ۳۰). 

ولا يستطيع العالم أن يأخذ مَذا الْفْرَّح وهذه التعزية بنفس القدر الذي 
لا يستطيع أن يأخذ السلام الذي یعطیه يَسُوځٌ (یو :۱١ 4۲۷ :۱٤‏ ۳۳)» 
لأن تلاميذه لا ينتمون لهذا العالم. وبمقدورهم أن يتوقعوا كراهية العالم 
واضطهاده لهم :٠١(‏ ۱۹؛ :۱١‏ ۲). ولكن الخوف زال عنهم لأن يَسُوع 
قد غلب العالم (۱۹: ۳۳ء قا؛ ١يوا: )٤‏ وسوف يتحول الحزن الحالي 
إلى فرح (يو1ا: .)١‏ 


ه. تشهد رسائل بُولْسُ التعارض الظاهري بأنه القَرَح النَسيجي لا 
بوجد إل وسط الحزن» والشدة» والمعاناة. والواقع أن هذه هي بالفعل 
الحلات التي تنبت قوته. (أ) مصدر هذا فرح يتخطى الفَرَح الأرضى 
البشري. إنه فرح في الرَبَ. وهذا هو السبب في أن بُولس ينصح قراءه 
e e‏ : ۲ ۷کو 1: +٠١‏ في ۳: 
cf ٤۶١‏ فهو "رور .. في الإيمَان " (في ١‏ :قارو °:; 
MR «(۳‏ أن أساسه يكمن في الرجاء والثقة اللذين ينجمان عن الإيمانء 
والذي على الرغم من المتاعب والخوف واثق مِنَ التبرير بالمَسيح 
(رو۸: ۳۱» ۳۲؛ ۲كو ۷: )٤‏ ويتطلع إلى مجيئه الثاني والفرح هو 
أيضا مِنْ ثمار الروح (غل :٥‏ ۲۲؛ قا؛ رو٤ا:‏ ۷١۱؛‏ اتس!: 1). 
وعلي هذا فهو هبة روحيةء و الناحية یترب من ۶زیطء» 
تاع بول من ایکون وات رخا تی جیما کان یهرز ات 
يشاركون في الإْجيل (في ٥ “co: :١‏ 0۸ 

(ب) في ٣کو‏ ۱ یضع ولس افرح في مقار نة صريحة مع كاوم ناء 
المحنة له »)٠١١۸‏ وهو بهذا لا يعنى فقط المحنة الناجمة عن 
التجارب الخارجيةء بل الحزن اللازم الناجمة عن توبيخاته الرسولية. 
وهو يحتج على هل کورنثوس بقوله "نن مُوازرٌون لِسُرُوركمْ" (۱: 
ل( ولقد كتب لهم رسالة قاسية طالبًا أن يشترك الجميع في فرحه 
(۲: ۳( و یجب ألا يتحكم في حَيَاهٌ الکو رنثو سيين الاستسلام السلبي 
أو حزن العالم الذي ينشئ موتا (۷: ۰) بل بفرح إیمان طاهر. وإذا 
كان قد وبخهم بقسوة قبل ذلك لكنه استعاد نقته فيهم» وأصبح لديه الآن 
مبررات آقوی لفرحه (۱۷: ۰۹ ۱۳). 


(ج) كتب بُولسُ رسالته إلى أهل فيلبي مِنَ السجن (من المحتمل في 
أفسس)» وفي وقت لم يكن يدري فيه بعد ما الذي ستؤؤل إليه نتيجة 
محاكمته. ويُجد ما يثبت أن بُولس كان يعاني من الوحدة (في ۲: ٠١‏ 
E‏ :° 
(TI: ۸‏ وعلى الرغم مِنَّ ذلك كانت توجد أيضا دواعي للشكر 
والفرح الكامل: الشكر لمساهمة الفلبينيين في الإنجيلٍء ا 
وعلى ذلك» نصح بولشل قراءة أن يشار کوه فرحه ٤ synchairo)‏ 
۷ ۱۸))» وأن یکو نوا ذوى فكر وَاجدٌ في شركة الروح القدس (۲: ١ء‏ 
۲). وکل ما يهم بول هو أن يتمجد المَسيح في جسده .)١ :١(‏ وقبل 
کل شئ فرحه في الرَبَ .)٤ :٤(‏ ّ 

(د) وفترة التجربة والمحنة الحالية محدودةء لان الرَبّ قريب (ف 
ي٤: .)٣ »۲ :٩ ست۱٤اق »٥‏ وعلى ذلك الْفْرَح يكون أساسًا على رجاء 
أنه بعد أن نتألم معه نتمجد معه أيضا (رو ۸: : ١‏ وهذا الانتظار بفرح 
وثقة ليوم المَسيح؛ > يضع اختبارنا الحاضر في منظور سليم, ذلك آنه 
يمكننا مِنَ أن نهتم بالآخرين (1۲: )٠١‏ ويذكرنا بأن أفراحنا وأتراحنا 
الحاضرة إنما هي في هذه الحَيَاةٌ فقطء وليست نصيبنا النهائي (١كو‏ ۷: 
۰ کو ا 0 

٦‏ . (أ) وتَغْلِيم بُولس هذا عن الفرَح في وقت الشدة والتجربة أثبت 

قیمته حین کتبت رسائل ع. ج الأخيرة. ذلك أنه في ذلك الحينء كان 
اضبظپاد المسيحيين في شدة e‏ حتى كاد يهدد بقاء الكذينة ذاتها 
(ابط .)١١ ء٠١ :٤‏ ومع ذلك»ء فإن سرقة ما كان لديهم مِنْ أشياء 
مادية لم تستطع أن تحرمهم من فرحهم (عب١٠٠: .)۳١‏ ونحن نسلم 
بأن الاضطهاد يشكل محنة كبرى .)١١ :1١(‏ وعلى ذلكء يتوجب على 
المُؤْمِنِينَ أن يتحلوا بالصبر )۳١ :٠١(‏ ويواصلوا طاعتهم في إطار 
التَعْلِيمَ الصَجيخ .)١١ :١١(‏ فقد تخلى المَسيح طوعا عن فرحه وأخذ 
على فة رالابو بانط لبه فقتل بوا ان تل عل 
الصبر والتحمل عند التجربة (۱۲: ۲ء قا؛ بط .)١ - ۸:١‏ 

(ب) ما جاء في يع ١‏ : ۲ يكاد يماثل علي افرح عند الاستشهاد (قا؛ 
أع ه: $1( ومع ذلك» وعلى مدى تاريخ الكنيسّة كانت هناك أوقات 
أدى هذا التَعْليمَ إلى السعي بالفعل للاستشهاد في حد ذاته. 

انظر أیضاً 5ه زااهعه» یبتهج يتهللء َكُونٌ مغتبطاً (۲۲)؛ 
›euphrain‏ يفرح› يهتف [عاليا] (۲۷۰؟). 
9۸ )laz4اcha»ء‏ برد) > 6۷^. 


›)chalepos) “¥0 “*OLETOG ° ۹ ° ۱‏ صعب› قاسي 
(0۹۰۱). 

ت chalepos J E&J‏ يمكن أن تقال عن الكلمات التي يصعب 
تحملها أو على الإنْسَانُ أو الحيوان الذي يصعب التعمل معه وعلى ذلك 
يکون خطيرًا . وأحيانًا يكون لهذه الكلمَة مضامين أخلاقية فتأتي بمعنی 

سئ أو شرير (قا؛ حك ۳: ۱۹؛ ۱۷: ۱۱؛ ۱۹: .)١‏ في إش ۱۸: 
۲ قيلت ڪن مةه وربما بمعنى قاسية. وفي سي ۳: ۲۱ استخدمت عن 
الصعوبة الذهنية - أي ما يجده الطالب صعبًا للغاية. 

ع. ج 0sمرعاهط‏ ترد مرتین فقط في ع. ج. في مت ۸: ۲۸ تشیر 
إلى الضراوة الشَبْطانية للمجنونين اللذين كانا من كورَة الجرْجَسِيّين. 
وفي٣تي٣: ١‏ تشير إلى طبيعة الألم الأخيرة: أزمنة صعبة حيث تكون 
المصلحة الشخصية هي العامل الحاسم في العلاقات بين البشر. 

chalk eu) °۰‏ النحاس) سے 9۹۱۰. 
«chalkion) °۰۸‏ وعاء أو أداة نحاسية) ى .5٩٠١‏ 


.°41۰ e ( jigرڊ‎ «chalkolibanon) °۰۹ 


)9۹۱۷( حنم‎ «(charaktëêr) 


os) x0 a0‏ kامch)»‏ نحاس» برونز» 
عملة نحاسية (۹۷0٥)؛ 01x0۷‏ (ki0۸امرء)»‏ وعاء أو أداة 
نحاسية (°۹۰۸)؛ ياعس02» (eus‌kامch)»‏ الاس (٩۹۰٥)؛‏ 
«XaAx0oALBavov *(°۹11) jigرڊ «(chalkous) ‘Xakxoûg‏ 
»)chalkolibanon)‏ برونز (°۹۰۹4(. 


ٿث ي&ع ق ١‏ . بالنظر إلى أن النحاس كان أول معدن يتم تشغيله في 
اليونان»› أصبحت sهkامء‏ هي الكَلِمَة التي تطلق على المعدن بصفة 
عامةء وقد أستخدمت أولا عن الحديد أيضا. وفي وقت لاحق تضمنت 
البرونز كذلك: وهو يكون قاسيا إذا ما أضيفت إليه كمية صغيرة مِنْ 
القصدير. 

۲ . (أ) في سب ذكر النحاس أولاً إلى جانب الحديد وذلك لدى ذكر 
"وبال قايينَ الضاربَ كل الة مِنْ نخاس وحَديد" (تك٤:‏ ۲). وهده 
الملاحظة تلفت الانتباه إلى تطور هام في تاریخ ج البشرية فالأسلحة 
النحاسيةء وقضبان كسر الزروع» ,والخوذ وأنصال الفؤوس كل هذه 
أبتكرت في العصر البرونزي الأوّل. وثمة مخبأ للأدوات اكتشف في 
منطقة نحال ميشمار في صحراء اليهودية سنة 1۹١۱‏ وکان يحتوي 
على ٠‏ قطعة من أشياء مصنوعة من النحاس» الأمر الذي أرجع 
إلى الألفية الرابعةء انجاز تقني رفيع المستوى. ولعل البرونز قد ظهر 
سنة ٠٠٠٠١‏ ق. م تقريباء ولكن تواصل استخدام النحاس للأشياء التي 
لا تحتاج إلى عمليات سبك وصبً. وشاع استخدام هذين المعدنين منذ 
ذلك الحين. وأمكن عمل أدوات القطع الحادة والمتينة مِنَ هذا المعدن 
اللين بواسطة الطرق. 

(ب) مذبح المحرقة في خيمة الاجتماع كان موشى بالنحاس (خر۳۸: 
۲)» في حين أن حلقات عصوي حمل التابوت کانت مسبوکتین (۳۸: 
.)٥‏ وقد استقدم سليمان حيرام من صور ليشرف على أعمال البرونز 
والنحاس الباهظة والخاصة بالهيكل (١مل۷: .)٤١ ١١‏ وكانت 
عمليات صهر النحاس معروفة منذ ٠٠٠٠‏ سنة ق. م في تمنةء وهي 
موقع للتعدين على بعد ٠١‏ ميلا شمالي إيلات. وتم فحص ودراسة 
المناجم التي وجدت في هذه المنطقة. وأكثر الأعمال عمقا كانت تتم 
على مسافة تبلغ مئات الأقدام تحت مستوى سطح الأرض» وكان يتم 
تهويتها بواسطة قنوات هوائية قطرها لا يتعدى ۲ سنتيمترات. ونجد 
وصفا لعمليات التعدين في أي ۲۸: .١١ -١‏ 

ع. ج ترد كلمات هذه الفئة ٠١‏ مرات في ع. ج“ chalkos‏ معناھا 
عملة نحاسية (مت١٠:‏ ۹؛ مر1: ۸؛ »)٤١ :١١‏ والنحاس سلعة تجارية 
(رؤ ۱۸: ۱۲)» والنحاس "يط" (۱کو۱۳: ۱) کما کان یستخدم في 
العبادات المختلفة (وهنا يشير إلى حماقة التكلم بالسنة حين يخلو الأمر 

من الفهم والمحبة). usاه‏ )اماع تعني المادة التي تعمل منها الأصنام 
.)١ ۹ 5‏ وفي مر ۷: ٤‏ ترجمت ۸م )مء إلى "آنية نحاس" 


تستخدم للطهي. وي)امإء هو"النخاس" (١تي .)٠٤ :٤‏ والكلمَة . 


المركبة "۸0۸هام مء" (رؤ :١‏ ١٠؛‏ ۲: ۸) تصف سبيكة 
طبيعتها غير معروفة على وجه الدقة. 
›chalk ous) °۱‏ برونز) > ,°٩1۰‏ 
«chara) 0۹1°‏ فرح»› سرور) هھ 9۹۷ 
»)charagma) AA “OCHO 9 ۹ 1‏ سمةء نقش 
.)0۹1٩(‏ 
ث يک ع. ق الفعل ی۵٣۵‏ ۸ء و الذي اشتقت منه ۵ رچ ۸٣۸۵ء‏ يأتي 
في ث ي بمعنى يقطع الى نقطة معينةء يشحذ., وفي وقت لاحق اكتسبت 
معنى فنيًا هو النقش على الخشب» النحاس»ء الحجر . وبعد ذلك وبمعنی 
تخصصيء» استخدمت بمعنى يعمل قالباء ومن ثم سك العملات المعدنية. 
وفي الحقبة الهلبنية القدبمة كانت الملكية ة سحل باستخدام علامة ممبزة 


کس 


‘«charagma‏ في حين أن الوثائق كانت تستمد مصداقيتها بوضع 
ختم ¢ charagma‏ أو علامة مميزة. والمراسيم الامبراطورية كانت 
تعرف أنها صحيحة بنفس العلامة. والعملة المتداولة تحمل الدمغة 
charagma‏ كعلامة على أصالتها. 


»charagm a .‏ لا ترد في سب» لكن الفعل المشتق مییه۲ه۸ء 
يرد في امل ۲٤۲۷ ۱١‏ مل ۱۷: ١۱؛‏ سي :٥۰‏ ۲۷. في ٣مك‏ ۲: ۲۹ 
يُستخدم لعلامات يهودية برموز العبادات الوثنية. 


ع ج ۱. رؤ ۱۳: ١١‏ ۱۸ يبدو أنها تشير إلى الكهنوت 
الامبراطورية تحت شخصية الوَخْش الثاني الذي يطلب أن يقوم 
الاعتراف والاجلال على مستوى العالم كله "الوَحش الأول" (الخط 
الامبراطوري). وكل التجارة ممكنة شريط أن تتم بواسطة من يحملون 
"السّمَة" (charagmg)‏ الوْخش الأول على يدهم اليمنى أو جبهتهم. 

وتلك "السَمَدٌ' اعرف باسم الخ أو عدده (۱۳: ۱۸). 

استخدام السَمَةٌ كان أمرًا شائعاً في العالم القديم (ے ١٠١١ء‏ 
مصو/ء). وكانت تدل على الملكية والحفظ., وبشكل متكرر في رؤ 
تشير سَمَة الوَخْش إلى الخضوع لقوى معادية للمسيحية :٠١(‏ :044 
.)٤ :۲١ ٠۰‏ وهذه السَّمَةَ تمت مواجهتها ب"خْتَمْ " )— ‘sphragis‏ 
۲ م ) من الله لشعبه (۷: ۱- ۸). ب د 
على كل مِنّْ يحمل سَمَةَ الوَّخش .)١١ ٠۹ :٤(‏ والذين لم يقبلوا السَمَةَ 
السَيْطًانية ورُعدوا أن يحاكموا القوى الشريرة .)٤ :٠١(‏ 


۳ استخدمت كلمة هعه٣ه۸ء‏ في أع ۷ ۱۹ بمعنی عمل يدوي 
أنتجه فنان يعمل في صنع الأوثان. 
انظر أيضا هصوعزإي» علامة سمة :(°11١(‏ kauıstëêriazÖء‏ 
موسوم بعلامة من حديد محمَى»› مُصنف ٠۳(‏ *(. 


c> «(charaktëêr) YapaxTho xapaxTi0g 1¥‏ 
نسخة طبق الأصلء الشكل»› صورة» هيئة ظهور خارجي (0۹۱۷). 


ت ي&ع. ق chro)‏ في ث ي معناها الشخص الذي يشحذ 
(الموسي) أو يخدش» أو يحفر على حجرء أو خشب» أو معدن. ومن 
هنا اکتسبت معنی المُزخرف" > ت" لسك العملات المعدنية » ومن هذا 
الطابع المنقوش يُجعل على العملة E‏ . أخيرًّا أصبحت تعنى البنية 
البدنية والسيكولوجية الأساسية التي يلد بها الإنْسَانُء ولتي نرد با 
کل شخص» ولا يمكن تغبيرها بالتَغليم أو بالتطوير. وعلى ذلك كلمة 
charakter‏ تعن„ أيضا الشخصية الفردية أو السمات الشخصية. 
والنفس البشرية في كتابات فيلو سُميت ١ع‏ )٣۸ء‏ صورة القوة 
الإلهيةء واللوغس ومعم] يؤهلان لصورة اللّه. ولا يمكن في الواقع أن 
نجد هذا المفهوم في ع. ق ولو أنه يذكرنا بالفقرات التي تتحدث عن 
صورة الله. والكلمَة ترد في سب (مثل؛» لا :١١‏ ۲۸) ولكنها في هذا 
المثال تأتي بمعنى "ندية". 


€ ج ترد char ak 1r‏ في عب۱: : ۲ فقط حيت وصف اليح بأنه 
'رَسْمُ [۸۵۲4۸18ء] جَوھرہ ه (جوهر الله)ء أي ذاك الذي تم أو طبع 
الله عليه جوهرة. وبتعبیر آخْرَء استخدام ع. ج لهذه الْكَلِمَة مختلف تماما 
عن مفهومنا الحديث للسمة الشخصية لكل منا. فالابن له نفس سمة أو 
جوهر طبيعة الله - والذين يرونه ويعرفونه» يرون الأب ويعرفونه (يو 
1-8( وکلمة )۵۵ء تعر عن هذا الق بل وبأقوی مما 
تعبر عنھ کلمة O۸‏ )آعء ( سے .)۱١۳١‏ 


ويوضح ما جاء في عب!» أن قصد الكاتب هو أن يؤكد على إبراز 
مجد الابن الذي دخل التاريخ» وتفرد إغلان ا في الابن الفريد. في1: ۲ 
ربما نجد ترنيمة مبكرة» على غرار ما جاء في (في ۲: ١ ؛۱١ ٣‏ تي 
۳ ). والابنء بهيمن على البداية والنهاية (عب ۱ وله علاقة 


)۹۲۱( بِعْمَةٌ‎ «(charis) 


ا کک کتک 


فريدة مع الله» والذي هو "بهاء" (-> 5۳۵هع1اهمره» )°٩۷٩‏ ورسم 
charakter‏ ال كما أن يوع علاقة فريدة بالكون الذي یحفظه» 
والكنيسة التي طهرها من خطاياها. و هده الرسالة خْتَّمُ وبنفس القدر 
بالوجود المسبق للمسيح الممجد الذي لنا فيه رئيس كهنة حقيقي. 
انظر أيضاً و0/ة4زع» صورة صنم (١۳١١)؛‏ 5۸)زع» صورة 
شبه» شکل» مظهر (١۳٦۱)؛‏ ۸۵د عاهمہ؛ بھاء تالق 
انعکاس (٥9۷)؛ «hypodeigma‏ دلیلء› مثال› نموذج» شبّه 
(971۸۲)؛ c«hypogrammos‏ نموذج» نسخة» مثال (97۸۱)؟ 
0s‏ » صورة» مثال .)٥٥۹1(‏ 


»)chr۵×( “0ً YXAQAE 0۹۱۸‏ وتد مسنن» حاجز» 
متراس» سور واقق (9۹1۸). 

ٹ ق&ع. ق تعني »هه ۸ء في ث ي وتد مُسنن» وبشکل خاص 
لدعامة خشبية لكرمةء وتوسعت لتدل على الخشب المُستخدم في إقامة 
سياج حول مدينة أو معسكر. 

charax دڙi .Y‏ في سب ٤مرة.‏ لقد وعد حزقیا بالخلاص من 
الآشوربين الذين كانوا يهددون أورُشليمَ» وأن الله سيمنعه من أن يقيم 
عليها "مترسة" (إش۳۷: ۳۳؛ قا أیضا إر ٤:۳۳‏ = سب :٤١‏ ٣؛‏ حز 
(r:‏ جاءت الكلمة همع بمعنى "مجانيق". وأقام الآشوريين ما 
يشبه المتاريس على أسوار المدن كمنصةء يمكنهم مِنْ عليها استخدام 
المجانيق بشكل يعطيهم ميزة أفضل» وذلك لقذف الجزء الأعلى 
والأضعف من السور. وفي تٹث٠۲: ٠۹‏ صدرت التغليمَات لشعب 
إِسْرَائِيلِ بأنه عليهم عند حصار مدينة للعدو- ألا "يحاصروا" أشجار 
الفاكهة المحلية أي لا يتلفونها. 

2 ج ترد هې في لو۱۹: E8‏ فقط حیث يحزن يوع على 
المصير المُنتظر لاورُشليمَ. ذلك أن أعداء ها سيحيطون بها ب جم مء 

"مترسة" ويحاصرونها مِنْ كَل جهة: حماية لأنفسهم وكموقع لشن 
هجماتهم. وبعد ذلك بأربعين سنة تحققت هذه النبوة حين حاصر الجيش 
الروماني المدينة بكل ما يلزم للحصار»ء ولا ريب أنه کان من بين 
ذلك أعمال خشبيةء لأن اليهود دمروها بالنار. وعندئذ استبدل القائد 
الروماني تيطس "المترسة" بجدار ترابي» ومنه أكمل الحصار. 
انظر أیضا ومطزع/» سور حول مدینة ٤ ٤٩(‏ °)؛ ۸٥05‏ ع۵٣۸ام‏ 
سیاج» حائط سور (0۸°5۰). 
°۹ (riz0m4هطc»‏ يُظهر إحسان أو شفقةء يقم إحسانء 
یهب» يعفوء يسامح) .°٩۲۱٩‏ 


«(charis) ‘yûgıç ‘XOpLG ® ۹ Y 1‏ نِعْمَةٌء رقة» فضل» إحسان» 
إمتنان» شكر (١°۹1)؛‏ 00100+ (۾”ءأrه۸ء)»‏ هبة معطيّة 
بنية حسنة» هبة روحية )°۹۲۲(*؟ «(charizomai) <‘¥agi&opa‏ 
يُظهر إحسان أو شفقة» يُقذَم إحسان» يهب» يعفو» يسامح (۹١۹٥)؛‏ 
pi «(charitoö) ‘yagıTom‏ )9۹۲۳(. 

ث ق&ع ق'. الكلمات التي تتكون من الجذر char‏ في اللغة 
اليونانية ند تشير إلى أشياء تنتج الخير. ومن بين فئة هذه الْكَلِمَةٌ نجد كلمة 
chara‏ (فرح)» والتي هي الاختبا ر التخصي أو التعبير عن هذا الخير. 
(أ) ومن هَذًا المعنى الأساسي للجذر اشتقت المعاني الفردية د وأهطء 
مثل؛ نِعْمَةَء جمال» شكر» عرفان بهجةء لطف» في صيغة الجمع» مدين 
بالشكرء مكافأة» تشكرات. وكلمة وزمم۸ء يمكن أن تصف موقف 
الآلهة وموقف البشر ومثل؛ (التدبيرات التي يتخذها الامبراطور). 
وفي الأساطير اليونانية نجد أن وزمه۸ء متجسدة: وم اء هي زوجة 
هيفايستوس فائقة الجمال» وءع†¡rم€۸‏ iيم»‏ النعم» و sعمعجوG»‏ هي 
التي تخلق الجمال الفتان وتهبه. 


(ب) الاسم المشتق ه”وأمهمء» هبة كريمةء وهي عطية (من الله 
للإنسان فقط)» نجدها في كتابات ما قبل الْمَسيجية. » في نسخة واحدة فقط 
من سب في سي ۷: ۲۳ (سب س)» ۳۸: ۰ سب ف!۱؛ مز ۱ ۳: ۲۲ 
(ثيود)» ولا توجد في مكان آخْرَ سوى في فيلو (التفسير المجازي٣ء‏ 
۸ سیب ۲, )٤٥‏ . 


(ج) وخارج ع. ج» لا يرد الفعل iه‏ ٥2٣۸ء‏ على أن يكون 
الفاعل هو الله حتى القرن الثاني الميلادي»ء حيث يقصد العطاء بکرم, 
وحين يُطبّق على تعاملات البشر مع بعضهم البعض» » فمعناه أن يعمل 
شينًا لطيفا لشخص ماء أو يكون عطوفا أو كريمًاء أو يطوق عنقه 
بمغرو فت او بر باشخا كما تأتي أيضاً بمعنى استرضاء أحد 
الالهة عن طريق تقديم ذبيحة. أما في نطاق الأخلاقيات والقانون 
والماضي التام المبني للمجهول يأتي الفعل بمعنى يكون لطيفاء مقبو لا 


أو مرغوبًا فيه. 


(د) الفعڪل ټcharito‏ يرد فقط في فقرات قليلة في سب وفي بضعة 
فقرات قانونية (سي ٠۸‏ :۷ مز ۱۷ : ٢‏ ترسیما؛ خطاب أرستياس 
٥‏ وص يوسف ۱ : )١‏ ويأتي دائمًا مع إشارة إلى بركة إلهية. وفیما 
عدا ذلك لا نجده إلا في ع. ج» والكتابات العلمانية المتأخرة فيما بعد 
المسيجية. 

۲. تستخدم سب وز٣‏ یع حوالي ۱۹١‏ مرةء منھا ۷١‏ فقط لها نظير 

في العبرية (معظمها الاسم رع ترد ٠١‏ مرة). وتأتي عادة بمعنى 
معروف» ميل» جمال أقل مِنَ الجمال العاديء جذاب (مثل؛» مز :٤٥‏ 
۲). وهذه الْكَلمَةٌ تستخدم أحيائًا كصفة (أم O :١‏ 


0 استخدام ر غم› يوضح المعنى الكتابي لكلمة charis‏ "نعم" في 
التاريخ والأعمال. وهي تدل على الأقوى الذي يَهِبُ لمساعدة الأضعف. 
والطرف الأقوى تتصزف طواعية على الزغم من آنه يتضرف ياء 
على اتكال الطرف الأضعف عليهء أو استنجاده به. a‏ 

يُستخدم لوصف حدث كهذا ويتمثل في صيغة "تجد نِعْمَةَ في عيني ٣‏ أي 
ك ع حط ن الكمى ةوه وة EET‏ 
والعمل نفسه هو الذي يجعل الطرف الأضعف مقبولاًء مثل؛» يعقوب 
لدی عيسو (تك ۲ : )» والمصریین لدی یوسف ٤١(‏ : )ءراعوٹ 
لدی بوعز (را۲: ° I‏ <( وهذا القبول مطلوب (زك ٤‏ :)أو 
يختبر (جا ۰۹ )١‏ كثروة أو خلاص. وکثيرًا ما يمكن فهمه فحسب 
على أنه جاء نتيجة تدخل خاص من اللهء الذي يعطي الضعيف نِعْمَة 
(تك ۹ ۲ خر ۳: ۲۱ ۳:۱۱ ۱۲ 1 


(ب) نادزا ما تشير رت إلى عمل مِنّ اعمال الف لكنها إذا أقت تت على 
هذا النحو فاإنها تد تشير في الغالب إلى معنى هبة الله الغير مستحقة في 
الاختيار. لقد اختير نوح مِنَ بين الجنس البشري الذي حُكم عليه بالهلاك 
(تك :٦‏ ۸). واختيار هذا الشخص بالذات يتيح لنا أن نعرف الرحمة 
في وسط الدينونة. موسی الوسيط المختارء ذکر الرَبّ بهبة اختياره 
(خر۳۳: ۰۱۲ ۱۳أ)» ومن ثم طلب منه هبة جدیدة ےہ (۳۳: ۳١ب»‏ 
١‏ وهذا أمر معروف بأنه عناية الرَبّ في التاريخ بشعب عهده 
والتي تجددت بسبب شفاعة موسی (۳۳: ۱۷). ذاؤد أيضا في أوقات 
الشدة كان يسلم نفسه لعناية الله (۲صم .)٠١ :٠١‏ والسجود أمام الله 
والاتضاع» والتضرع إليه» لم ترد هنا كشروط مسبقة لا بذ منها مِنْ 
أجل الحصول على هبة من رحمة اش بل جاءت كالطريق المتاح للبشر 
للحصول على نِعْمَةٌ الله. والكتابات الحكمية أدركت العلاقة بين اتضاع 
الشخص والنِعْمَةَ الإلهية (أُم ۳: ٤۳ء‏ قا؛ ١بط .)٥ :٥‏ 


(ج) وحتى تأجيل تاريخ العقوبة يُعتبر عملا رحيمًا من الله (قا؛ مل 
.)٣ ۳‏ وثمة كتبة عديدون ممن يتناولون الفكر اللاآهوتي ل ع. ق 
يشيرون» وعن حق» إلى أنه فضلا عن تكرار مفهوم النِعْمَةء فإن ع. ق 

V1 


)0۹۲۱( تة‎ «(charis) 


يعلمنا أن كَل المخلوقات تعيش بفضل نِعمَة الرَبَ والتي تعطي كَل ما 
هو لازم لدعم الخَيَاة. علينا أن نلاحظ كيف أن زيادة الحْطِيّة كثيرا ما 
تتبعها زيادة أكبر في النِعْمَة فالفيضان تبعه العهد الإبْرَّاهيمي لمباركة 
كل الشعوب (تك ٠١ء .)١١‏ ب 

۳. (أ) فضلاً عن مفاهيم ع. ق الراسخةء تتحدث كتب الأبوكريفا عن 
النِعْمَة كمكافأة للأعمال الصالحة (سي ۱۲: ٩۱‏ ۱۷: ۲۲ء :٤١‏ 1۷)» 
والتي نت تتضمن الز هد وإنكار الذات» ولا سيما بالنسبة للشهيد (حك ۳: 
:۱١ كم٤‎ E (0‏ ۱۲, 

(ب) تعرض وظائف قمران فكرًا لاهوتيًا مميرًا عن النِعْمَة: وهو فكر 
لاهوتي- في إطار نِعْمَةَ العهد (نظح :1١‏ ۳) وفي الاعتراف والصلاة- 
يُعبّر عن الرجاء في هبة الله المحفوظة للفرد (مثل؛ نج :١١‏ ۳١ء٤٠‏ 
['"برحمته قَرَبني» وبنعمته يجتذب برّي. ببره الحقيقي بررني"] ومسرة 
الله تعمل في إطار تدبيراته الإلهية ومعرفته السابقةء الأمر الذي يتيح 
لنا المعرفة والتغيير إلى ما هو خير لنا :١١ ؛١ :٠١(‏ ۱۸). ومن خلال 
الطاعة والتضحية يمكن استمالة هذه المسرة الإلهية الحسنة (۹: ٤ء‏ ه٠؛‏ 
نظح ۲: .)٥‏ 


(ج) يشتمل الأدب الراباني على أكثر من تَعْلِيمَ أحادي الجانب عن 
التبرير بالأعمال» فالنعْمَةٌ يمكن الحصول عليها بواسطة السلوك 
البشري» لأن المكافأت تعطى مقابل الأعمال فقط (مثل؛ ۲إسد ۸: ۳١‏ 
.)۳١ ۳‏ وبرغم ذلك هناك أيضا الاعتقاد بأن النِعْمَة ضرورية لكل 
عمل» فهي التي تبدأ وتكمل حتى أعمال المختارين. وهكذاء فإن المكافأة 
الإلهية هى مكافأة النعْمَةً. 


ع. ج يستخدم ع. ج التعبير وزم ء» ٠١١‏ مرة» معظمها في کتابات 
بُولس ٠٠١(‏ مرة)» وترد ١١‏ مرة في أع» و١٠‏ مرات في بط و ۸ 
مرات في عب أما الأناجيل فترد ۲ مرة فقط (لو و يو). وباستثناء 
ما جاء في بط charisma‏ تعد مفهوما قاصرا على کتابات بُولسش 
۱١(‏ مرة). ترد ١( USS EHUFEEOMDE‏ مرة)» و كتابات 
لو (۷ مرات)» وعلى نفس النمط ترد زامء (مرة واحدة في كل 
من بُولس و لو). 

.١‏ مفهوم وآه ع بمعنى هبة الله غير المستحقة لا ترد في تَعْليم 
يَسُوع. بيد أن موضوع تَعْليمَه وأعماله ككل يعكسان رسالة النِعْمَةَ 
الأساسية: تنازل الله نحو الضعيف والمسكين» والعاجز» والضال (مت 
٣ ۱‏ ۰؛ مر ۱۰: ۲٣‏ ۲۷ لو لو ,)۱١‏ المغفرة بلا حدود للدين 
(مت ۱۸: »)٤ Ys‏ المكافاة العظيمة في مَلكوت الله a0 ٠(‏ :1 
والعفو الذي يؤدي إلى حَيَاةٌ جديدة (لو ۷: 4A1 IT to TN:‏ 4 
(٠١ ٩‏ مواضيع مركزيية في خدمته. 

۲. (أ) في بعض المواضع حيث يتضمن فيها لوقا إشارات يسو ع إلى 
«<charis‏ فهي تعنی مكافأة اليوم الأخيرء سداد لشئ أخذ کوضع طبيعي 


لا يستحق مقابلة شينًا (لو 1: ° VETE TY‏ : ۹ وهکذاء جاءت بمعنی . 


یکاد يکون» على نقیض معناها المألوف. وعبارة "كلمَات اللَعْمَةَ" 
الواردة في لو٤:‏ ١۲ء‏ تتضمن القوة البلاغية المُدهشة لكلمات يَسُوع» 
وسلطانه» واذعاته الجريئة» ومضمون تغْليمَه. وفي موضع آخْرَ؛ء 
يستخدم لو وز مء بالمعنى الذي وردت به في ع. ق للتعبير عن النِعْمَةَ 
والقبول اللذين وجدتهما مريم أو الطفل يَسُو ع لدى الله e ؛٠١ :١(‏ 
وأشخاص آخرون (۲: ۲٥ء‏ اقتباسًا من صم ۲: .)۲١‏ وفي تاريخ 

التَعْلِيم ومما له أهمية خاصةء تأتي تحية الملاك لمريم: "سَلاَمَ لك أيَتَها 
المُنْعَمُ عَليْها!" (لو١‏ :۸( وهذا لا يعطي مريم كواحدة مِنَ البشرء 
مكانة تسمو بها عن بقية البشر (قاء؛ تعبيرًا مماثلاً عن استفانوس في أع 
١‏ ۸). بل بالأحرى» وعدت مريم كذِعْمْة خاصة مِنَ اللهء بدور فريد في 
تاريخ مقاصد الله الخلاصية بأن تكون "أمَة الرَبّ" :١(‏ ۳۸). 


(ب) ءاه مء في أع تشير إلى القوة التي تتدفق مِنَ الله أو المَسيح 
V1£‏ 


المُمجّد والتي تصاحب نشاط الرسل» وتعطي إرساليتهم النجاح (1: ۸؛ 
(TY: A ¢ Ye +7 VEST; ١‏ ورسالة النِعْمَّة التي يكرز 
هاون فطابفة لانيل (۳: ° (Ts : Ve ET‏ وقد أكدها الرَب 
نفسه بالمعجزات :٠١(‏ ۳). وهي التي تساعد الناس على الإيمَان :٠۸(‏ 
۷) وتعمل على بنیانهم (۲۰: ۳۲). وحتی حین یکون معنی "وَلهمْ 
نِعْمَةَ لى جَميع الشغْب" موجوذا (۲: ١٤؛‏ قاء :٤‏ ۳۳)» فإن مبادرة 
سبیل الحصر فی٤‏ ۲: ۲۷؛ .٩ ۳ :۲١‏ ووجهة نظر بُولل فيما يتعلق 
بالناموس والنِعْمَة نجد صداه في خطاب بطرس في OI 1° :۱١‏ 
وهي تضع "نير )2۷808 (YETT‏ الختان بالتباین مع "نعْمَة ة الب 
يَسُوغځ المسيح'" وكلمة أه٣z0ز٣ه/ء‏ في أع تفيد منح شخص حياته 
لطرف ثالث (۳: ٤١ : YV\E‏ وتسلیم شخص ما :۲٥(‏ 1° 1( 
۳. ترد مهمع في يو ٤‏ مرات» وفي ا ا 
تكون بتأثير فكر بُولسل, والتعارض بين الناموس والنِعْمَة )٠١ :١(‏ مِنْ 
الموضوعات التي اشتهر بها بُولسل. في يو ا: NEE‏ ۷ ربط الإنجيلي 
بین ءھ۸ وبین أحد مفاهيمه المفضلة لديهء 1 وهو الق (قا؛ 
خر؟٣:‏ 1( وکما کان الحال في كتابات بول ¢ اتسمت حَيَاةٌ المَسيح 
بالِغمَة (حيث كانت ملموسة في حَيَاة يَسُوع على الأرض» :١‏ < 
وقد ثظر إلى النعْمَةَ باعتبار ها جوهر "مخدة" ( ‘doxa‏ 9۸( 
والنِْمَة تنسکب بفیض مِنٌ ملئه (۱: .)۱١‏ وفي تَعْلِيمَ يو ككل» نجد أن 
الباته التي بخطيها ات ل “الحباة واإنرر" عر نت اها تشو 
المسيح نفسه (قا؛ أقواله: أنا هو ...") ويمكن فهمها على أنها عطايا من 

.٤‏ وبالنسبة لبُولس» فإنه يرى أن ومع هي جوهر عمل الله 
الحاسم في الخلاص بالمسيح يَسُوع» والذي تحقق بموته كذبيحة عنا 
على الصليب» وكذلك أيضا بكل ما ترتب عليها كل نتائجه في الحاضر 
والمستقبل (رو ۳: 2 1( لذاء فان استخدام هذه الكلمَة في بدايات 
رسائل پُولسُ ونهایتها ليست مجرد عبارات تدل على الأدب واللياقة. 
"فالنغمةً" ليست مجرد رغبة طيبة في الخلاص» بل إنها صفت بأنها 
"نعْمَة رَبَّنا َو ع المسیح" (۲کو ۱۳: .)١٤‏ 

() ود یکشف بول 3 حفيقة وزم وقوتها في صراع عنيد مع الافكار 
سلسلتين من الأفكاي كَل منهما قاصرة على نفسها متعارضة للأخرى. 
الأولى تضم: : اللعمَة الهبةء بر اللهء الفيض» الإيمان» الإنجيلء والدعوة. 
أما الثانية فتضم: الناموس» المكافأق الحُطيّة الأعمالء الإنجاز 
a,‏ البر الكو الحكمة العالميةء بوا فشخص ابن 
(رو: ۱ 1 ۲ غل ۲: ۰ في E ۳ A ° ٣‏ 
ذلك فقد أعطيت نِعمة لله في ابيع كعطية ثمينة (١كو :١‏ :6( ولولا 
الَسيح» لما استطعنا الكلام عن النِعْمَة (قا؛ ۱: ۰٠ء‏ ١۳؛‏ رج ايضاً 
يوا £ 1 0۷ ولكن هذا يعني أيضاً أن النِغمَةُ لا يمكن إطلافا 
أن تصبح سمة يمتلكها الإنْسَان عن اسيَخقاقٍ داتي. 


(ب) المقتطفات التالية مِنَ رسائل بُولْس. تعرض ما غرض أعلاه 
بایجاز. وترد ,یزهc۸‏ في وضع مركزي» أو تاأتي كذروة للحجة 
المقدمة. وكثيرا ما عرف عن طريق ذكر نقيض لها. 

() رو ۳ ۱ ۳۱. نحن بررنا بلعم الله كهبة منه بالفداء الذي 
شوغ المسيح (۳: .)٤‏ والنِعْمَةَ هنا هي غفران الديان الإلهي الذي 
يحسب للخاطىئ بر المَسيح. 

(ة) رو٤: ٠١-۲‏ . الأفكار الخاصة بالنِعْمَةٌ والدين (أي مكافأة مقابل 
عمل تم إنجازه) كل منهما لا علاقة له بالآخر. "لهذا هو من الإيمَان 
كي يكُونَ عَلى سَبيل النَعْمَة ليكُونْ الْوغْدُ وطيداً لجّميع اللَسل. لش لمن 


)04۲1( نِعْمَة‎ )char5( 


ا ل ل ل ل د 


هو من الئامُوس فقَط ب أَيْضاً لِمَنْ ُو مِنْ إيمان إبِرَاهيم الذي هُو أب 
لجميعنا" yS :٤(‏ 


([زة) روه: -٠١‏ ۲۱؛ :٦‏ (. بعلن ړو ٠١:٩‏ "وَلَكنْ ليَْسَ كَالحْطيّة 
[(paraptOma « — $1۸]‏ هُکذا أيْضاً لهب [charisma]‏ وهنا 
استخدمت ۵٥آ‏ ہو۸ء بمعنی chars‏ هبة اليا والتي باعتبارها 
"نعْمة الله والعَطِيّة بالئْعْمَة التي بالإنْسَان الوَاجدِ يَسُوع الْمَسِيح قد 
اردان للكثيرين" (: ١٠ء‏ قاء ۲٠١ :١‏ ب). لكن النِعْمَة لم تعط لكي 
تتيح لنا الاستمرار في الْحْطِيَة ( :0 وهي لا تدين باصلها للخطيةء 
بل ولیس بمقدورنا التلاعب بها. إنها حقيقة جديدة» انما ملكية أسسها 
ينوع مرة واحدة وإلى الأبد. وأساسها ب بر المَيح الجديدء وهدفها حَياه 
َة (: .)۲١‏ 


)i۷(‏ رو ٦‏ ۲ ۳. تتوسع هذه الفقرة في هَذا الفكر» وكما في 
٠١ -٠١‏ فهي تجادل بأن أولنك الذين ماتوا مع المَسيح يعيشون 
الآن فيه (قا؛ )١١ :٦‏ ولا يعيشون بعد تحت سلطان الخطيَة ( 
»hamartia‏ ۲۸۱)» بل تحت النِعْمْة» وما جاء في ٠١ :٦‏ يحذرنا من 
أي سوء فهم [كما في" : 2 .(T‏ هبة ( مء م۸ء) الله المجانية والتي 
هي حَيَاءٌ أبَدِيَة جعلت قوة المَوت كأجر للخطية أمرا انتهى وأصبح في 
ذمَة الماضي (1: .)"٣ -۲١‏ 

(۷) رواا: ٩‏ 1. فکوننا "خش اختیار اللَعْمَة"» والحَيَاة القائمة 
غ ا علاقة بالنِغمَة "وللا فت الَغمَة بَغذ 


N E ۱ ۲کو‎ (vi) 
الناموس»ء تتناغم مع الجهاد اليوناني مِنَ أجل‎ ER الأبدي‎ 
(o-۸: ۱ وک١ الحكم الذاتي بواسطة "حكمَةَ هذا العالم" (قا؛ أيضا‎ 
والنعْمَة تتعارض مع الفخرء, لأنها المصدر الوحيد للقوة اللازمة‎ 
3 لكر ا الزسر ية وكذلك ك الم فا كرا‎ 


)iv(‏ غل : 1 ١‏ . هنا يصيغ بول ذروة فكره اللاهوتي عن النغمة 
"لشت أبطل نعم نعْمَة الله . لأنة إِنْ کان بالنامُوس بر فالمَسيح إذا مَات بلا 


سب" 


( 11۷ ) غل HE 1-١ :٥‏ س کا غ )٤‏ في عمل» أي أن 
یرید ضما أن يتبرر پالناموس. وكتب يقول إنهم بعملهم هَذا "قذ تَبَطلتَمْ 

عن المَسيح"» و'سَقَطتُم مِنَ الَعْمَة". لقد سقطوا في هوة برهم الذاتي 
ومن ثم سقطوا في العبودية. 


)©( ناهيك عن استخدام و ال «charis,‏ والناموس «nONn0OS)‏ 
.(Y۹°‏ فإنه يستخدم مفهوم النِعْمَةٌ في علاقات مختلفة أخرى. G)‏ 
يمدح بُولسُ عمل النِعْمَة بقوله: "فشکر ا [5ہه۸ء] لله" (رو: VN:‏ 
٥‏ ١کو‏ ٥ا:‏ ۷٥؛‏ ۲کو ۲: ۶۱١ :٩ +۱٤‏ قا؟ ۸: 4۱١‏ ۱ تيا: ۱۲؛ 
تي :١‏ ۳) وذلك عند نقاط هامة في رسائله. (زة) أولئنك الذين يشاركون 
في تناول الطعام والذي هو بالطبيعة طيب ودون أن يثقل على الضمير 
عليهم أن يفعلوا ذلك "بشكر" (کو ۰ 1۰ iD E‏ الترنيمة فهمت 
على أنها "بنِعْمَة" لله (كو۳: 0 (آ۷) في ١کو ٦‏ + ۲کو 1:4 
a4‏ ۹ كلمة وز مء هي التعبير الفني لعطية المحبة وعرفان الجميل 
والتي كان بُولسُ يجمعها مِنْ أجل كنِيسَة أورُشليم. 


(د) ونتيجة لعمل الله الأساسي ف فى المغفرة والتبرئة القانونية (رو 
۸ ۳ ۹) أصبح بُولل يرى أن حركة الحَيَاهٌ المبيجية برمتها 
مِنْ بدایتها حتی نهایتها کنعْمَةَ (روه: ۲؛ ۲کو :٦‏ ۱۔ ٩؛‏ قا؛ أيضا 
يو ۱: .)١‏ وهي مضمونة لأنها ثابتة راسخة في قصد الله (رو ۸: 
۸). ومجال نشاطها ضعف الإنسَانُ وليس حرية إرادته (۲کو :١١‏ 
(. ونعْمَة الله هي التي تجعل الإنْصَانُ الجديد جديرًا (١كو ESE‏ 


وهذا ينطبق على الكرازة الرسولية بصفة خاصة (رو eT ° N $o :١‏ 
$o 1°‏ کو :٣‏ ۰ غل ۰۲ ٩‏ في ١‏ : ۷) وعلى الحَيَاٌ المَسيجية 
ار ۳ 1 کو :£ 4۹ ٢کو‏ £: 41° 1 A‏ 
۱ 2 قي ا: ). وكثيرًا ما يتم التعبير عن العلاقة بالمسيح 
بكلمة وزم» ومعناها "ب" (أي: بواسطة)» وحين يقال إن النِعْمَةَ تعطي› 
أو تكثرء أو تتفاضل» إلخ» فالمقصود بهذا الاعتراف بحقيقتها في حَيَاة 
الإنْسَانْء وليس الإشارة إلى أنها شى» أو أمر مُدرك بالحواس. 

(ه) العمل المتعدد للنْعْمَةَ الواحدة في الشخص المبيجي بواسطة 
الروح يسميه بُولْسٌ ي روزره۸ء» عطية شخصية بالبِعْمَة. وهذا هو 
الاستخدام المتخصصب لکلمة ہ ہوم کتمییز لھا عن الاستخدام 
العام (ر ج التعلیق سابقا عن رو :٦ +۱١ ۰۱٩ :٩‏ ۲۳). في رو ۱۲: ۳- 
۸ كو ١٠ء‏ يُطرّر بُولسل معنى هذه العطية الخاصة لخدمة الجماعة. 
ولها سمتان للخدمة داخلية وخارجية: النبو ءة كعطية للكرازةء الخدمةء 
التَغْليمَء والنصح الروحيء» والقيادة في الكنيسةء والإحسان والشفقة. في 
کو ۲ 0۹ 3° “TA‏ ۰ یضیف بولسش الإيمانء وموهية الشفاء 
والقوة الخاصة للتمييز بين الأرواح» والتكلم بألسنةء وتفسير الألسنة ثم 
وكالأولى في ترتيب هذه الأعمالء خدمة الرُسل :١١(‏ ۸). 


ولا يتصور بُولس أنه يوجد أي مسیحي لا یتمتع ببعض 4 .٥۸٩۲1۲۳‏ 
وفي ذات الوقت فإنه يمكن لشخص وَاجد أن تكون لديه أكثر من موهبة 
واحدة من مواهب النِعْمَة. وكان لدى بُولسل نفسه - إلى جانب رسوليته 
(۲كو )١١ :١‏ موهبة التبتل (١كو۷:‏ ۷)» وهو أمر لا يعد من مستلزمات 
الرسولية (۹: .)٥‏ كما كان يتمتع أيضا بموهبة التكلم بألسنة :١(‏ 
)٨۸‏ ولا ريب أنه كان يتمتع أيضا بموهبة النبوءة» والتَغْليم والإدارة. 
والقدرة على الخدمة الروحية تحددھا charisma —d‏ التي يتمتع بها 
المرءء ولا يجب أن يكون الطموح سيبًا في تجاهل الموهبة (رو :1١‏ 
١١ :۱۲ وک١ ؛٥ ٣‏ ۲۷؛ قاء؛ أيضا ١بط .)٠١ :٤‏ ومع ذلك يشجع 
ول لضا ار فة والحعاة نى افستل التوأهت كر 1۲ 1(« 
وهذا أمر لا يمكن الوصول اليه عبر الإنجازات» بل من خلال الصلاة 
والطاعة فحسب. وتصف رو :۱١‏ ۲۹ الميزات الثابتة لإشْرَائيل في 
تاریخ الخلاص بأنھا ہإہ ”هط (قا؛ ۹ .)°-٤‏ ` 


(و) الفعل ۲12071 ۾1اc›‏ مثل وزی ر/» یستخدم أساسًا بالارتباط 
مع موهبة النِعْمَةَ المعطاة من الله. وتتحدث رو ۸: ۲ عن عطية اللہ 
التي تفوق كل عطية وهي بذل ابنه من أجلنا (قا؛ يو ۳: .)١١‏ وروح 
الله يرشدنا إلى معرفة الأشياء التي وهبها لنا الله (١كو‏ ۲: .)١١‏ ونقرأً 
بالفعل في ع. ق أن هبة الله المجانية مرتبطة بالو عد فقط (غل ۳: ۸( 
وليس بالناموس. والاستعداد لتحمل الألم مِنْ أجل المَسيح» مثل الإيمانء 
أعطاه الله للكنيسة بالنعْمَة مِنَ أجل المَسيح (يستخدم بُولسٌ صيغة المبني 
للمجهول لهذا الفعل في (في٠‏ : ۹ ولعل ذلك مرده تجنب استخدام اسم 
لله ). وبصلوات فليمون أمل بُولسُ (وهو في السجن) أن يمكنه الله من 
الذهاب إلى هذه الكَنيسَّة كضيف (فل 1( 


ثمة معنى آخْرَ ل ¡ہ ۵20زا وھو یسامح (مثل؛ ۲کو ۲: ۷ء ۱۰ 
قا؛ أيضاً أف >. OT: TTT gr:‏ وعلى المَسيجيين أن يغفر 
بعضهم لبعض كما سامحهم الله في المَسيح (أو الرَبَ). وفي ۲کو ۱۲: 
۳ استخدم الفعل بطريقة ساخرة تقريبًا بمعنى الإعتذار. 

° . ترد هم في آف ۲ أ مرة. وقد استخدمت (وکما في مواج 
انا نا [ا] E‏ - بالنعمَة [chariti]‏ أ مُخْلْصون" (۲: ( 
"لانكمْ بالنعْمَةً [chariti]‏ مُخْلصُونْء بالإیمان؛ ولك لین منكم, هو 
عطيّة الل" بالتباين مع لیس منکم "لين من ن أغمَال کټا يفتخرَ أحدّ" 
.)٩ ۰۸ :۲(‏ وعلى النقيض في رسائل ئول السابقةء تر تبط اء 
هنا بکلمه z5ت؛»‏ يُخلص ( »)٥۳۹۲‏ وليس بكلمة 00اه )اء يبرر 


V1 


) يد‎ (cheir) 


(2۲۱ 


(والتي لم ترد في أف أو كو). وهكذا انتقل التأكيد في التبرير الشرعي 
إلى الخلاص الفعلي. ولذلك ارتبطت النعْمَةٌ ب اى /ء» يعطف» 
يبارك» ويعطي مجانا وبسخاء, (أف :١‏ 7). وهي تتطلع إلى فرح المجد 
٦ :۱(‏ ۷ ۲: ۷)» على الرغم من انها لا تزال مرتبطة "بالفداء بدمه" 
(۱: ۷ قا ONE‏ 

السمة الإدراكية للنِعْمَة التي ت تتوفر للناس في الإنجيل» ثم التأكيد عليها 
في کوا: ٩‏ . والبِعْمة والحق صنوان متلازمان :١(‏ هپ؛ قا؛ يوا: 
.)٤‏ في أف :٤‏ ۷ "وَلكنْ لكل وَاجِدٍ متا ما أغْطيّت النَعْمَةَ [charis]‏ 
حَسْب قياس هب المسیح "و استخدمت ١١٣٣ء‏ بمعنی ۲۸4 hطc»‏ 
ولذلك تبعتها قائمة بموآهب الخدمة في الكنيسة .)١١ :٤(‏ 

.١‏ فى الرسائل الرعويةء تشير ١تي ٠١ ٠١ :١‏ بأسلوب السيرة 
الذاتية إلى روه: ١٠ب.‏ وفي تي ٩ :١‏ يبين بُولس العلاقة بين قصد 
اله ونخهة اليح ارو ۸ )٣۲ ٨۸‏ ويقدم مع تي ۲: ١اتسبحة‏ 
فرح وشكر من أجل الإغلانِ الإلهي الحالي للنِعمَة . وكما في أف» نجد 
النعمَة والخلاص مرتبطين في ١ :١‏ وتعمل النِعْمَةَ من أجل أن تبعدنا 
عن العالم وتوجهنا نحو رجائنا الأخروي. 

والنعْمَةَ في تي٣:‏ ۷ لها ارتباط مزدوج. فهي تعود للإشارة إلى 
المخلص يَسُوع المَسيح» الذي يسكب علينا الروح القدس المجدد (قا؛ ۳: 
). ونسبت في الوقت نفسه إلى التبرير بالمعنى البُولسْي الحقيقي 
"متبررین بنعمته" ونعْمَة المسيح هي التي بواسطتها (منْ الناحية 
الشرعية أيضاً) يتم تعيين ورثة للحَيَاةَ الأبّديَّة. والرسائل الرعوية لا 
تذكر المزيد عن مواهب النِعْمَة الشخصيةء ولكنها تتحدث قفحسب عن 
النعْمَة بالنسبة للوظيفة (تي۲: .)١‏ ۸4ء٣‏ /ء تمنح بوضع الأيادي 
( تي ٣ ۱٤ :٤‏ تي ۱: .)٦‏ 

۷. بالنسبة لبقية رسائل ع, ج» نجد أن ١بط‏ و عب هما الأقرب 
إلى فكر بولس عن النِعْمَة. (أ) وعلى غرار أف و کوء لا تربط ١بط‏ 
بوضوح بين النِعْمَةَ والتبرير. فهي تتحدٿث عن نِعْمَةٌ الله التي تعطي 
بالمسيح ٠ :١(‏ وَبَحَتٌ غَنْه أَنبياءً)» والإغلانِ الإلهي المستقبلي لها 
يحدد السلوك والرجاء (۱ (IT:‏ والمسيحيون كوكلاء لهاء يجب أن 
يعيشوها في أشكالها المتعددة (6: ١٠؛ .)٠١ :٥‏ والِعْمَةَ هي التي 
تساعدنا على معرفة أن الأآلام التي نتحملها ظلما ودون اشتخقاق إنما 
هي بسماح من الله (۲: ۹ قا : .)٠‏ وفي رسالته الختامية 
تأكد موقف المخاطبين من أنهم في النِعْمَة يقومون .)١١ :٥(‏ 

(ب) عب ۲: ٩‏ تصور وى /ء على أنها عناية الله في تاريخ 
الخلاص» والذي تحقق بموت يَسُوع. ولذلك فإن العَرْش الذي يَجْلِس 
عليه اليح لتحكيم هو "عرش النِعْمَة" ٩ :٤(‏ وهنا يمکن تلقي 
الغفران من ذاك الذي يستطيع أن يتعاطف مع الضعفاء لأنه ربط نفسه 
بھم باعتبارہ رئیس کھنة. أما بقية النصوص في عب فتتناول مشكلة 
النِعْمَة الرخيصة, وأن ب يسئ المرء استخدام الموهبة الروحية من خلال 
أسلوب في الحَيَاه فهو أمر أسواً من انتهاك الناموس الموسوي :٠١(‏ 
۹) والنِعْمَة إذا ما تم التخلي عنها لا يمكن استعادتها ثانية (۱۲: ٠١‏ 
۷). لكن ثبات القلب» بغض النظر عن كل النصائح- هو نِعْمَة من اللهء 
ولا يتأتى نتيجة حفظ تَعَالِيمَ معينة .)١ :1١(‏ 

(ج) وخطر السقوط نقرأ عنه في يع :٤‏ ٦ء‏ وعطية الروح للمواهب 
تفوق طلباته التي يتوق إليها (ويتبع هذه الآية اقتباس من آم ۳ ٤٠؛‏ قاء؛ 
ابط .)٥ :٥‏ في ۲بط ۳: ۸ يینصحنا الکاتب» فیما ببدو کأنه تعارض»› 
أن ننمو في النِعْمَةء وذلك بالتباين مع السقوط من موقفنا الثابت (قا؛ غل 
٤:٥‏ مع کو ۱۲: .)۳١‏ يحذرنا يه ٤‏ من إساءة استخدام النِعْمَة لإشباع 
أهوائناء وهو خطر سبق لبُولس أن حذر منه في رو .١ :٦‏ 


»churismnu( °۲‏ هبةء هبة روحية) 2۹1۷. 


AR 


,9۹۲۷ > ينعم)‎ vcharit0 0) ۲ 


»cheir) Yei0g XELO ۹۱‏ دد 
«(daktylos) <‘SUzTtUkog‏ اصع )°"؟¥(«< qeıportoitoçg‏ 
"p0 108(‏ iعch)»‏ من صنع انسان» مصنو ع بید .,)٥٩۹۳٥(‏ 


›)93۳۱( 


ٺ ي&ع. ق ٥ءء‏ في ٹ ي» تعني "البد"» وهي عضو في 
جسم الإنضَان» نستخدمه بأقصى فعالية» حيث نستخدمها في عملنا 
وفي الدفاع عن أنفسنا. وقوتنا وطاقتنا لا تكون لهما فعالية إلا مِنْ 
خلال أيدينا. وفي صيغة الجسم وع اء isعا»‏ مر (قوة) يمكن 
استخدامها كمترادفين. وحين ترتبط كلمة ١ع‏ /ء باسم شخص؛ فإنها 
تأتي كبديل للشخص. 


۲. يتكلم ع. ق عن نشاط الإنْسَانُ بأنه عمل يده. واليد ترمز إلى قوة 
المرء. وهكذا فإن تسقط في يده فهذا معناه أن تصبح أسير قوته (تك 
۲ ۱ قض ۲: ٤۱؛‏ إر ۲۷: ٦۔-‏ ۸= سب -١ ۳٤‏ ۸). وتأتي كلمة 
h٣‏ في صم 1۸: ۱۸ بمعنى علامة أو نصب تذكاري (قا؛ إش 
0۹ °(. 

هذه الْكَلمَة تعد أيضاً رمرًا لقدرة الله الكلية (۲أخ ۲۰: ٦؛‏ مز ۸۹: 
.)١‏ ويد الله خلقت السماء والأرض» وبيده يتحكم فيهما (قا؛ إش :٤۸‏ 
۳). ويد الله بالنسية لأعدائهم» فتعني الخراب والدمار (خر ۷: ؟؛ :١‏ 
۳ صم ۷: .)١١‏ وقد استخدمت يد الرَبً للتعبير عن عقابه العادل 
»)١١ ٠٦ :(‏ وعناية محبته (عز ۷: 1؛ آي :٥‏ ۱۸ مز ۱٤١‏ ١۱؛‏ 
اش ۹: »)١١‏ والحماية الإلهية .)١١ :١١(‏ 


۳. وسواء في اللغة المجازية عن الله أو عند الإشارة إلى البشرء لا 
تتساوى اليدان في المنزلة. فقد أعطيت مكانة أعلى لليد اليمنى لأنها 
اليد النشطة (خر :۱١‏ 7 ۱۲؛ مز ۱۱۸: +۱١ ٠١‏ اش :٤١‏ ٣١؛‏ 
قا؛ مت ©۰ »<« (AA cdexio$e—‏ ویمکن للأيدي أن تعبر عن 
الاستياءء أو الإثارة العميقة (عد »)٠١ :۲١‏ والتضرَّ ع باتضاع (٣أخ‏ 
2 1۲ ۲۳ مز ۸ ۲ء والفرح (۷: ۱(“ والحزن (ار ¥ «(TY‏ 
والقسم الصادق (تك TA EV 44 OY VE EYY NE‏ عر ۹ 
والمواطنة المخلصة (ام 1 4 YY‏ 1( "عغلامة عل بدك" 
(خر ١ ۸:5 تت٣ ٩:۱۳‏ )» وهذه طريقة رائعة للتعبير عن 
تذكر أعمال الله الخلاصية ووصاياه بصفة دائمة. وأن تملا يد شخص 
معناه تنصيبه في وظيفة كهنوتية (عد :٣‏ (. وغسل الأيديء لا يعد 
تنفيذا لشرائح التطهير فقط (خر١: )١ ۸A:‏ بل يعني أيضا التأكيد 
على البراءة والضمير النقي (تتث١۲: ٦‏ مزا AES a2‏ أي ۷ ۰ %۹ 


(٤ ۲۷ مت‎ ٤٤:۲٤ مز‎ 


ع. ج .١‏ ترد زعا في ع, ج ۱۷۷ مرة. . وکثيرًا ما تستخدم بأسلوب 
مجاز ي في بار ة podes kai cheires‏ "رخلێه ویدیه" (مت ۱۸: 
۷ لو ۳ ۹ يو £ ع 0 وعبارة dia‏ 
cheiros tinos‏ (أيضاً في صيغة الجمع) من خلال شخص ماء أو 
بواسطة شخص ما (متثل؛ مر ,1: ۲+ أع ه: (Te: VITO VN AY‏ 
مأخوذة عن السامية وتمثل الكلمَة العبرية #هر“م ومعناها بواسطة 
أو مع. والأيدي يمكن أن تشير إلى التخص (TO :١۷(‏ واستخدمت 
أعch» ٠١‏ مرة بخصوص وضع الأيادي (س p1۸ n11‏ 
۲( 

۲ . كما في ع,. ق» "يد الرَبَ' ' تشير إلى القوة الإلهية وقد قيلت عن 
اليح في يو٣: TNT eA N To:‏ . ويد الله تعمل في الخليفة (أع 
۷ ۰ عب ١‏ ار خط اد 2 ٤‏ )). وهي تعبر عن 
قصاص الله العادل (۳: ۲+ عب۱۰: ١‏ ) وعنايته الخاصة (لو ١‏ 
))٩‏ وآمنه وحمایته (۲۳: ٤١‏ يو :٠۰‏ ۲۹) التي يمنحها لكل الدين 
یتکلون عليه وینقون فيه. ويد الله تشير إلى قوته التي تصنع المعجزات 


(r4راc)‏ آرملة (°۹۳۹) 


ا ا س 


والتي صاحبت الكرازة الرسولية بالإنجيل (أع .)١١ :١١ ؛٠١ :٤‏ 
وبمقدور الله أن يعمل من خلال ملاك "بيد الملاك" (۷: .)١‏ وتشير 
يد الله أيضا إلى حكمته الخفية التي يقود بها شعبه في هذا العالم عبر 
الألام (١بط :١‏ 7). وأخيراء يمكن أن تشير اليد إلى قوى معاديةء توقع 
شخص في قبضتها (خاصة مت ۱۷: ۲۲؛ ۲۹: ٥٤٤؛‏ أع ۲۱: »)۱١‏ 
ولکن من يده یمکن أیضا أن یتحرر (۱۲: ۱۱؛ ۲کو :۱١‏ ۳۳). 

۳. کثیر أ ما تستعمل ٣زع»/ء‏ مع الفعل 15ع1)ء» يمد» يمتد. وهكذا 
طلب يسو ع من رجل مریض أن یمد يده (مت ۲ ۳ مر ۲ 
0:1 ومد يده لیشفي (مت ۸: ۳؛ مر :١‏ ١٤؛‏ لو ١‏ ۱۳؛ قا أع :٤‏ 
(٠‏ ومد اليد قد يكون حركة يأتي بها خطيب أو محاضر (مت ۱۲ 


(Ei 4۹‏ ويمكن أن تعمل بقصد عدائي (لو ۲۲: »)٥۳‏ أو تشير 
بطريقة غير مباشرة إلى موت تلميذ بالصليب (يو١۲:‏ 1۸). 


.٤‏ وممارسة اليهود طقس غسل الأيدي قبل الأكل (مر ۷: -١‏ ؛) 
أدانها يوع كمال للتدقيق في حفظ وصية بشرية» وفي نفس الوقت 
يهملون كلمة الله (۷: ٦‏ ۱۳ قاء؛ِ آش ۲۹: ۱۳؛ مت )١ -۸ :٠١‏ 
والفشل في إدراك الشر الآتي من القلب (مر؟۱- ۲۳؛ قا؛ مت :٠١‏ 
۰- ۲۰). وغسل بیلاطس يديه أمام الجموع (۲۷: )۲٤‏ کان بادرة 
علنية بها يتنصّل من مسئوليته. ولو أنها تحمّل الجُموع مسئولية دم 
يوع إلا أن هذه الحركة كانت تافهةء لأنه لا يمكن التخلي عن 
المسنولية بحركات بدنية. 


ه. ذكر الإصبع البشري (ءمارا)هه) في مت ۲۳: ٤؛‏ مر۷: ۳؛ 
لو ٤1:1١‏ يو ۰۲۲۰4٦‏ ۲۷ وتعبیر "بإضبع افر" (لو۱: (r‏ 
جاء موازياً لتعبير "برُوح الله" في مت۱۲: ۲۸, وبالنظر إلى أن هذه 
العبارة مماثلة ل خرة: ٠١‏ التي تتعلق بقوة الله في أحداث الخروج» 
فربما أراد يَسُوع أن يصف مهمته بلغة الخرو ج (قا؛ خاصة ومdه×ء‏ 
بحسب استعمالها في لو ۹: ۳١‏ سے .)۳۸٤۷‏ 


»chei 0p 008‏ مصنوعة بأآیدي الناس» تبرز الفرق بين عمل 
الله وعمل الیشر (مر ۱٤‏ ۸٥؛‏ اع ۷: +٩۸‏ ۱۷ ۲۶؛ أف ۲: ١ا4‏ 
عب ١١:۹‏ <( وقد انكمت هة اة للمفاية ين ام مقن 
لله من قبل الناس (مثل؛» خيمة الاجتماع أو الهَيْكل) بالمسكن الذي بناه 
اة (متل؛ المتكن السغاري) 


انظر أيضاً وم ×ء» يمين» اليد اليمنى الجانب الأيمن (۸۸١١)؛‏ 
risterه»‏ شمال» یسار» ید يسر ی )%°¥)* ›epiihêni‏ 
یوضع علی» یمد على (۲۲۰۲)؛ ۵۸5٥ء‏ یُعین؛› 
یختار (6۳7). 

° (0sتir0poiعch»‏ من صنع إنسان؛» مصنوع بید) س 
۱ 


«(cheirotone) ‘%eupotovtm ‘XELQOTOVED %3۳‏ 
یعین (١۹۳٥)؛ «(procheirotoneO) ‘“KQOXELOOTOVEG)‏ éڍjù‏ 
مُسبقاً .)٤۷٤۲(‏ 
ٺ ي &ع. ق €5 »chei r00۸‏ مکو نة مِنْ رع اء ید و 1۸6عا» یمد 
وتعني أن يصوت أو ينتخب برفع يده» es aC‏ 
٠‏ ومن هنا بدأ الفعل يأخذ معنى يُعين وإذا أضيفت إليه 0 


ع ج الفعل ٥٣٥۲1٥6‏ في کی ۸ ۹ يشير إلى تعيين الكنائس 
ممثلا لمصاحبة ولل إلى أُورْشْليم لت لتسليم المبلغ الذي جمغ؛ في أع 
٤‏ ۲۳ يشير إلى تعيين بول و برنابا للشيوخ في كنائس غلاطية. 
وفي ۱: ٤۱‏ يشير الفعل ٥۸٥5‏ ۲۵1/٤۵٣م‏ الى تعيين اله للرسل؛ 


انظر أیضا ٩/151‏ )» یقیم» یجعل» يُعیّن» یصاحب» (۲۷۷۰)؟ 
h0‏ يعيّن» يتعین»› يحتم 16M AA)‏ › یحضر › 
يحضر»› یقوم» یقیم» يقف» بثبت ( ۲۲° ؟ )2۲0/11۲125 » 
يقرر» يُعيّن Es ١(‏ 7 یرتب» يُعین (١٤٩٤٥)؛‏ 
h1‏ یضع» یو دع» بعید» بُعین ( °۰۲ °)؟ 14 ۲01/121د 
وقت مُعيّن (۷٠٦٠)؛؟‏ 5١/رى/»‏ يحصل بالقر عة على 
يقتر ع» تصييه القرعة .)"٠۷١(‏ 


.)°9۹۳۸( كروب‎ cher) Xe006 E0 ° 


ٿث ي 1۵٥٣ع‏ /ء ترجمة صوتية من الكَلمَةٌ العبرية طتا*) (الجمع 
rb‏ أو طت “))» وهو ملاك سماوي له أجنحة يرتبط | إ أحيانا 
بالسرافيم (قا؛ إش .)١ -۲ :٦‏ وكان الكروبيم يحرسون الطريق إلى 
شجرة اليا (تك ۳: ٤‏ ) وهو يسندون أو يحیطون بعَرْش الله (مز ۸۰: 
١‏ ۰۹ ۱ اش۳۷: .)٠‏ وسرعتهم في الطيران شبهت بسرعة الريح 
(۲ صم ۲۲: ١١؛‏ قا؛ مز ۱۸: .)٠١‏ وقد تمت صناعة كروبيم من خشب 
مغطي بالذهُب وأجنحتها ممدودة حيث وضعا فوق غطاء تابوت العهدء 
يحميان الأشياء المقدسة ويشكلان قاعدة لعَرْش الرَبٌ (خر -٠١۷ :۲١‏ 
٩ ۷ ۳۷۲ ۱‏ قا؛ عد ۷: ۸۹). وكان الكروبيم يزين الستائر الداخلية 
للخيمة والحجاب الذي كان يفصل بين القدس وقدس الأقداس (خر 1 
١ء‏ ١۳)؛‏ وكان الكروبيم يمثلون جنود الرَبً السماوية (اصم ؟: ؟؛ 
صم :٦‏ ۶۲ ۲ مل ۱۹: ١٠ء‏ ١أخ :١١‏ رفي اوصات فن ملین 
كان التاكيد على حجم الكروبيم» اللذين كانت أجنحتهما تغخطي عرض 
المسكن (١مل (IT -1° :FEÎY TA YT:‏ 

وحزقيال وحده دون الأنبياء الذي يذكر الكلمة (ما عدا إش ۳۷: .)٠١‏ 
لقد أهمل الكروب الذي کان عليه مجد اله إِسُرَائیل (حز :۹٩‏ ۳)» وكان 
الرَبّ بوجد بین کروبیم حقیقیین» کانوا ینفذون کل رغباته أا کانت 


GEA :*(‏ أيضا ١‏ ° 5( والكروبيم يحرسون أيضا محضر 
الله (قا؛ء ۲۸: 1-64 


وفي وقت لاحق كان الكتبة اليهود يتأملون في مركبة حزقيال التي 
كانوا يقولون إنها العَرْش لكن الرابيون لم يشجعوا هذاء وبعد ذلك منع 
المشناه استخدام أصحاحات حز التي تتحدث عن المركبة. وفي جزازة 
من لفائف قمران ذكر أن الكروبيم يباركون الله بصوت هادئ حقيقي 
(قا؛ امل ۹: )٠١‏ فيما يحركون أجنحتهم. وهناك اهتمام مماثل 
بالغْرْش السماوي نجده في ١أخن :۱٤(‏ ١۱ء‏ ۱۸؛ :۲١‏ ۷). 

ع. ج كلمة "كروب r0ubعhء"‏ ترد فقط في عب »٥ :٩‏ حیث 
استخدمت عبارة "کرُوبًا المَجْد" في وصف لقدس الأقداس. وسفر 
الرؤياء وبدون استخدام هذه الكلِمَةء يصف بعبارات تذكرنا بالشاروبيم 
والسيرافيم -١ :٤(‏ ۸) الحيوانات التي كانت تسبح الجالس على العَرْش. 
والكروبيم على وجه الخلاص كانوا مرتبطين بعَرْش الله» سواء في 
السماءء أو في نظيره الأرض. وهم يقفون في وضع دفاعي» ويدعمون 
العرْش» ويعملون كرسل يتسمون بالسرعة لرب الجنود الذي يعبدونه. 

انظر أيضاً angels‏ ملاك»› رسول .)۳٤(‏ 


.)0۹۳۹( أرملة‎ «(chera) ‘YMAoa XO ° 

ث ي&ع. ق .١‏ كلمة ورعم/ء في ث ي كلمة مؤنثة من ! لصفة 
«chêros‏ ا محروم من» وتعني إمرأة محرومة (من زوجها) أي 
أرملة 

۲ . (أ) وكلمة ى2 /ء في سب لا تعني إمرأة فقدت زوجها فقط بل : 
الأفكار المصاحبة لذلكف مثل: الوحدة الهجرء أو آنا أصبحت امرأة 
لا حول ولا قوة لها. والأزامل ينظر إليهن من ناحية خاصة بانهن 
في حاجة إلى حمايةء وفي كثير من الأحيان يُذكرن الى جانب الأيتام 


V1¥ 
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والغرباء (متل؛ خر ۲۲: ۲۲ء ٤۲؛‏ تٹث۱۰: 4۱۸ .)۳١ -۱۷ :۲٤‏ 
وحالتهن الصعبة مردها الوضع القانوني والاجتماعي للمرأة ( 
قمرري إمرأةء )٠١۲١‏ وبصفة خاصة فيما يتعلق بقواعد معينة في 
قانون الميراث. 

(ب) يهوه نفسه يرحب بالأرامل. وعليهم أن يتكلن عليه (إر۹؟: 
=١‏ سب ۲۹: )١١‏ لأنه يجري العدل من أجلهن (تٹث١٠:‏ ۱۸؛ مز 
۸ + أم ۱۰ ١۲؛‏ مل ۳: : )؛ ویعضدهن (مز .)٩ : ٠٤١‏ وعلى ذلك 
دعي شعبه أيضا أن يحافظوا على حقوق الأرّامل» وأن يعطفوا عليهن. 
والا فإنه سيجلبون غضبه علیهم (تث ۲۷: ٩‏ قا؛ أيضا خر ۲۲: ۲ 
٤‏ اش ۱: ۱۷ ۲۳+ ۱۰ ۲؛ إر ۷: ٩١‏ ۲۲: ۳ء زك ۷: .)٠١‏ 


(ج) وعلى ذلك ذكرت قوانين عديدة في ع. ق للتخفيف من ظروف 
الأرَامل. ملابسهن يجب ألا تؤخذ كرهن (تث .)٠١ :۲٤‏ والعشور في 
خُر کل ثلاث سنین یجب أن تکون لمنفعتهن :۱٤(‏ ۰۹ ۲۹: ۱۲ ۱۳)» 
وفضلات الحصاد التي تتبقى في الحقل يجب أن تترك لهن مع فنات 
أخری E :۲٤(‏ 
»)۱٤ ء۱١ :۱١(‏ وبهذا يکون لهن مکانهن في الکنيس, وعلى ساس ما 
جاء في لا ۲۲: -٠۲‏ ۳ء ابنة الكاهن لها نصيب في طعامه إذا عادت 
إليه أرملة بدون نسل (قا؛ أيضا ۲مك ۳: ۱۰+ ۸: ۲۸ء »)۳١‏ ومع 
ذلك فإن الشكاوى في المعاملة الظالمة والقاسية للأرَامل ترد كثيرا في 
ع. ق (مثل؛ إش۱: ۲۳؛ حز ۲۲: ۷؛ مل ۳: ٥؛‏ حك ۲: .)٠١‏ 

(د) هناك الكثير جذا مِنْ الأسئلة القانونيةء أهمها يتعلق بحق 
الميراثء أثيرت عند تأمل موضوع تزوج الأرَامل ثانية. وقد وؤضع 
قيدان. (1) رئيس الكهنة لا يحق له أن يتزوج أرملة (لإ .)١ ٤ :٠١‏ (ة) 
ترد إشارات على أنه منذ القديم كان للأرملة أن ترث في الممتلكات 
(قا؛ حز ۲۲: ۰٠؛‏ أيضا تلك :۳۰١‏ ۲۲+ صم :۱١‏ ۲۰۔ ۲۲؛ ١مل :١‏ 
۳ (. 


)۵ اش :٤۷‏ ۸ تستخدم و٣۸2‏ بمعنی مجازي لبابل (قا؛ رو ۱۸: 
۷). أما بالنسبة لإسْرَّائيل فلا يزال- وبحسب الوعد الإلهي- الوعد بأنه 
لن يكون هناك توبيخ لترملها (أي السبي)»ء (قا؛ إش .)٤ :٥٤‏ 

ع. ج تتحدث الأناجيل عن ظروف صعبة بالنسبة للأرملة مثل؛ 
حاجتها إلى أجراء قانوني مستمر (لو۱۸: )٥-١‏ استغلال ثقتها (مر :٠١‏ 
۰ ) وفقرها (۱۲: .)٤٤ ٤١‏ 

۲. کنائس ع. ج تعترف أيضاً بمسئوليتها عن الأرَامل» وأقوى تعبير 
يتعلق بهذا الموضوع يرد في يع» حيث يقول إن الديانة الطاهرة النقية 
عند الله الآب هي افتقاد . .. الأرامل والأيتام ١(‏ : ۷). وکان هناك في 
ية الأولى في أُورَشَليم تدبير منظم لمساعدة الأَرامل. ذلك أن تذمرٍ 
مجموعة اليونانيين لأن أرَاملهم لا تلقين الرعاية التي تلقاها الأرّامل 
اللواتي تتكلمن الأراميةء الأمر الذي أدى إلى اختيار سبعة رجال مِنْ 
اليونانيين للقيام بر عاية هؤلاء الأرّامل (أع .)١ -١ :١‏ 

۳ ۲. في وقت لاحق مِن زمن ع. ج وضع فرق بين الأَرَامِل العاديات 
والأرّامل "اللواتي هن بالحَقيقة أرَامل" (١تيه:‏ ۳- .)١١‏ وبالنسبة 
لهذه النوعية الأخيرة فإذا تركت الأرملة "وحيدة" )١ :٥(‏ يجب 
على الكذينة أن تساعدها »)١١ :٥(‏ غير أنه إذا كان لها أقارب» 
فإنهم ملزمون برعایتها ,)١١ ء٤ :٥(‏ والأرَامل الحقيقيات أدرجت 
أسماؤهن في قائمة رسمية خاصة بالأرّامل )٩ :٥(‏ ويبدو أنه قد أسندت 
لهن أعمال معينة في الكنيسة. وكان لا بد وأن تكون قد جاوزت سن 
الستين وكانت إمرأة رجل واج :٥(‏ 1). وأن يكون مشهودا لها بأعمال 
صالحة »)٠١ :٥(‏ مثل؛ تربية الأيتامء أضافة الغرباء» ومستعدة للخدمة 
المتواضعة. ويبدو أن اللواتي جلت أسماؤهن أنهن قد اتخذن قرارا 
بعدم الزواج ثانية. 


۷1۸ 


وعلى النقيض من ذلك فان الأَرَامِلُ الحدثات لم ندرج أسماؤهن 
في القائمة لأنه من السهل عليهن أن يصبحن بَطالأت بل مهذازاتُ 
(١تي٥: ,)١١‏ بل شجعن بالأحرى على أن يتزوجن ثانية (: .)٠٤‏ 
انظر أیضاً غرم امراق (۱۲۲۲)؛ 6/۲ أم (۳۹۱۳)؛ 
›parthenos‏ عذراءء بكر (6۲1). 
vchiliarchos) °4۱‏ قائد) ‏ °۹4۲., 
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ث ي &ع. ق .١‏ وردت الكلمتان في ت ي وسب» على الرغم من 
أن وه نازع ترد ٠٠١(‏ مرة) ترد بالأكثر في سب ولا سيما في سفر 
العددء وفي الأسفار التاريخية. ووم اماع في ث ي تأتي بمعنى 
قائد ألف جندي» وقد استخدمت على عهد الرومان بمعنى يام »ط١‏ 
im‏ أي المحكمة العسكرية. 

. الرقم ٠٠٠١‏ (ألف) يرد كثيراً في تعداد الأسباط (مثل؛ عد :١‏ 
۳ 7 ۲ > ۳۲ أخ ۷: ۲- .)٠١‏ وأسفار E‏ 
E‏ الذين اشتركوا في المعارك (قض ۱: :٤ 4١۹ :۳ ۰٤‏ 
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۲ ۰ ۷ وفي الأعداد التي اشتركت في بناء یکل سلیمان 
(۱مل :٥‏ ١۱۔‏ ١۱؛‏ ۲ أخ ۲: ۲- ۱۸). ومع ذلك» هناك ما يدعو بقوة 
إلى التفكير أن كلمة "ألف" (بالعبرية مع/ء) لا تعني حرفيًا آلف بل 
كان مصطلحًا لوحدة أصغر بكثير جداء أو لعلها كانت تعني pة//ى‏ قائد 
مجموعةء وهذا يضفي معقولية على الأعداد الكبيرة الواردة في كثير 
مِن سجلات ع. ق. وکان حزقيال مهتما بقياس الأرض ونسبهاء وكان 
هذا يمتل التنظيم الأکمل لشعب الله .)٣١ ۸:٤۸ ؛٦ ۔١ :٤٥(‏ 


۳. صيغة الجمع chides‏ كثيرا ما كانت تستخدم للأعداد التي 

كان يتعذر عدها. ولقد أظهر اث محبته الثابتة للآلاف الذين كانوا 
یحبونه ویحفظون وصایاه (خر ۲۰: ` Velo co di VTE MT‏ 
٩‏ إر :٣٣‏ ۸ = سب ۳۹: ۱۸). وقد وصفت قدرته بمرکبات قوية 
ارات اوت رر" ,(مز1۸: ۱۷). وتم التعبير عن عظمة الرَبَ 
أيضا في ۰ : ٤‏ "لن ألف سَنَة في ڪَينيِك مثل يَوْم امس بَغذ مَا عَبَرَ 
وَكهزيع مِنْ اليل" (قا؛ بط ۳: ۸). وما يبدو لنا أئه عمر طویل يعد 
لحظة بالنسبة للرب. لاحظ أيضاً اعتراف صاحب المزمور: "لان يَوْماً 
وَاجداً في ديارك خَيْرَ مِنْ أف" في مکان خُر (مز .)٠۰ :۸٤‏ 

.٤‏ في فترة ما بين العهدين يرد ذكر جيوش بأعداد لا حصر لها في 
الكتابات الرؤيوية (١أخن٤١:‏ ١٠؛ .١ :٠١‏ وفكرة الآلاف ترد في 
التوقعات الأخرويةء مثل؛ آلاف من أطفال الأبرار» والخمر بكمياتها 
الفائقة .)٠۹ ء٠١ :٠١(‏ ويرد الرقم أيضاً في التخمينات الخاصة بمدة 
بقاء العالم» والدهر الجديدء والذي يتضمن فكرة الأسبوع الكوني الذي 
يتكون من سبعة آلاف يتبعه في بعض الحالات بحقبة جديدة» ألفية ثامنة 
(وص. أب. سب ف ۷: )١١‏ ومدة العصر المسياني تتراوح مابين لف 
سنة» وسبعة ألإف سنة. 

ه. "الألف" يرد في البنية العسكرية لجماعة قمران (وثص"!: -١‏ 
۲ نج ۲: -۲١‏ ۲۲) وكل ألف لهم قائد مِنْ الذي يقودهم في المعركة 
(نظح :٤‏ ١؛‏ منج :١‏ ٤١ء‏ ۲۹). وقد اعتقدت الجماعة بأن أولئك الذين 
حفظوا ناموس الله سوف يعيشون ألف جيل (وثص ۷: ۹ 
قا؛ تث ۷: .)٩‏ 


ع. ج .١‏ مضاعفات الألف المتنوعة كثيراً ما ترد في ع. ج. 
iهiااisch‏ و(١٠٠۲)‏ كان العدد التقريبي لخنازير كورة الجّدريين 
(مر :٩‏ ۱۳). وما یقرب من ۰۰۰ و( ٥اا‏ ۸عءا)) نفس انضموا 
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= 


E‏ ١ئ(‏ وما يقرب من خمسة آلاف شخص 
سمعوا الكلمَة وآمنوا .)٤ :٤(‏ ونفس الرقم كان عدد الذين أطعمهم 
يښوغ (مت٤۱:‏ مر" Ast‏ ۹ لو ٤ :٩‏ يو 1 ۰). وفي 
مناسبة أخرى كان عددهم أربعة آلاف (مت :۱١‏ ۳۸؛ مر ۸: ۹ء .)"١‏ 
وفي أع :۲١‏ ۳۸ نقرأ عن نمر د المصري الذي قاد ٠٠٠٠‏ رجل. 
يذكر ولل البقية المكرنة من ۷٠٠١‏ لم تحني ركبة للبعل (رى :١ ١٠‏ 
٤ءقا؛‏ امل 1۹: 1۸). وهذا المذال يذكرنا في الوقت نفسه بان الله هو 
الذي يحفظ البقية وأن أولنك الذين خلصوا إنما اختبروا بالنِغمَة (رو١١:‏ 
ه)» والبديل هو الخلاص ايااعبك ( 1 :0 وفي ١کو ٠۰‏ :۸ پذکر 
يولس کیف أن ۲۳۰۰۰ من ج ل البرية سقطوا في يوم واد بسببعبادة 
الأصنام (قا؛ء عد :٠١‏ ا 


N LT a, 
السؤال ما إذا كان على الملك أن يستشير أولاً قبل خروجه مباشرة بالف‎ 
وإذا‎ ١, رک را که ین که رن ا ا‎ 
وجد أن هناك فروقا كثيرة في غير صالحه» بعث الملك يَطْلَبُ الصلح.‎ 
وهذا التوضيح يُستشف منه ليس الحاجة إلى حساب نفقة التلمذة فحسب»‎ 
بل وإمكانية عدم وجود مخرج بديل أيضا.‎ 

۲. في أزمنة ع. ج» كان ال ١0ء٣‏ :ا۸ء يقصد به كتيبة مكونة مِنْ 
۰ رجل (مثل؛ یو ۸: ۱۲ اع ۲۱: ۳۱ ۳۷؛ ۲۲: ۲۲ ۲۹ ۲۳ 
(YT Ye YY No.‏ رالكة طق على ضابط من رتب كبيرة 
وترد عامة في مر 1 ۱ رو 59:7 1۸4:1۹, 


۳. ترد از مرتين في ۲بط ۳: ۸ بالإشارة إلى مز٠۹:‏ ؛» 
حيث صح القراء بالقول: "ولك لا يَْف عَلَيَكُمْ هذا الشَيْءُ الوَاحد ايها 
الأحبَاء أن يَوّماً واجدأ عن الرَّبَ كألف سَنَة وَألفَ سَنَةَ كيم وَاجد". 
وهذا السياق يهتم بعدم مبالاة النأس وانغماسهم في الخْطيّة لما بدا لهم 
أنه تأخير ليوم الرَبَ. لكنه الله ليس مقيدا بالمقياس الزمني للعالم المادي. 
والسبب في تأخير المجئ الثاني هو صبر الله "وهو لا يَشاءُ ن يلك 
أناس» بل أَنْ يُقبل الْجَمِيمُ إلى التَوبة" (۲بط٣: .)١‏ 

. أما التسعة استعمالات الباقية ل أم/ز۸ع فنجدها في رؤ :1١(‏ 
۳ ۲ 2 ۰ ۰ - ۷). وعلاوة على ذلك» ترد ومiاc۸i‏ 
۹ مرة في هذا السفر TONNE OT NI AEN NY :٥(‏ 
۱ )» وهي تمٿل تفسيراً رؤيوياً لموضوعات ع. ق. (أ) رؤ ٥‏ 
١١‏ تآخذ صورة ما ورد في دا ۷: E‏ 
ولوف ألٰوف " يسبحون الله وعلى النقيض في ع. ق تأخذ هذه الصورة 
تفسيرًا كريستولوجيًاء لأن موضوع تسبيحهم هو الخروف (رؤ °: 
16-۲( 


(ب) رو ۷: .٤‏ تذكر عدد المختونين بأنه ٠٠٤,٠٠٠‏ في جميع أسباط 
بني إسْرَائيل (قا؛ ٤4‏ - ۲)- رو۷: -١‏ ۸ تذكر الأسباط بالاسم» 
وتحدد "٠۲١١ ٠"‏ من كَل سبط والأرقام التي استخدمت تمثل الاكتمال 
النهائي لشعب اللهء على أساس مفهوم أسباط بني إسْرَائيل الاثنى عشر 
»)٠٠١١۷ »6deka (‏ وتوؤكد الاستمرارية التاريخية مع إسُرَائِيل. 
ويلاحظ أنه حين سمع يوحنا الرقم» فقد سمع هذه الأرقام الضخمة. 
ولكنه حين يرى الجمع فعلاً تستبدل الأرقام بجمع كثير لم بستطع أحد 
أن يعده: "بعد هذا نظت وٳذا جَمْع كير لم تطغ أحَذ أن يده من كل 
الأمم وَالقَبّائل وَالشَعُوب وَالألسنة وَاقفونَ أمَامَّ العَرْش وَأَمَامَ الحمَل" 
(۷: 1 

(ج) رو ۱: ۳؛ ۱۲: ٦‏ تذكر فترة "٠۲٠۰"‏ يوما. وهذا يتناغم مع 
الاثنين والأربعين شهرا المذكورة في :١١‏ ۲؛ >١ :1١‏ وكذلك "زمَانا 
وزمانيْن وَنضف زمان" المذكورة في :٠١‏ کی : ٣‏ هي فترة 
النبوءة» في حين أن ما جاء في ١ :١١‏ فهو زمن الاضطهاد. وكلا 


الفقرتين تشيران إلى نفس الفترة: عصر الكنيسة» وهو عصر يجبع 
بين الشهادة النبويةء والاإاضطهاد في نفس الوقت. وعلى ضوء الأبَدِيّة 
فإنها ستكون فترة قصيرة ة نسبيّاء على الرغم من أنه حين تم التعبير 
عنها بالايام بدت وكأنها طويلة. وفي الخلفية نجد دا ۷: n‏ ۲ 
۷ فترة نصف زمان» (نصف ۷ أي نصف الرقم الكاملء ويتضمن 
محنًا قاسية» تستمر إلى أن يكمل الله نهاية كل الأشياء. وقد وُصف هذا 
البلاء في رؤ٠۱:‏ ۷- ٠١‏ (قا؛ »)٦ -۲ : :٠١‏ وسوف يبلغ ذورته بدينونة 
المدينة .)١١ :1١(‏ أما السبعة آلاف الذين قتلوا بالزلزلة فيمثلون 
الدينونة الكاملة على الملحدينء المجتمع الدنيوي» أما الباقون الذين 
تملكهم الرعب وأعطوا مجدًا لله فيمثلون أولئك الذين استجابوا للشهادة 
ولدینونات الله, 
(د) تصور رو٤‏ ۱: : ٠١‏ دينونة الله على العالم المتمدين مِن ناحية نهب 
المدينة: "ودیشت الغضرة ارج المَدينة فخرَج دم من المَعْصَرَة 
حَتّى إلى لجُم الحْيّلء مَسَافة آلف وَسِتَمِنة عَلْوَة (تقريبًا ٠٠٠١‏ ميل)". 
٤ E‏ وأبعاد أورُشلِيم (قا؛ ۷: ٤‏ 
١١ ١ ٤‏ 7 0. وهذه إشارة إلى منطقة أربعة أجزاء العالم» أى 
العالم كلهء وتشير الفقرة إلى الدينونة الأخيرة (قا؛ 1۹: ۱-۱( 
A)‏ وبالتباين مغ ذلك فإن منطقة المدينة المقدسة ان الجَديدة 
مربعة أيضا الأمر الذي يشير أيضاً إلى الكمال: "والمدينة كانت 
مَوْصُوعَة مُرَبَعَةء طولَها بقذرِ العَْض. فقاسَ المَدِينة بالقّصَبَة مَسَافة 
اني عَشَرَ ألفَ غَلوة. الطول والعْرْض والاتفاع مُتسَاوية" (رؤ :١١‏ 
1 والرقم ١١‏ يرجع في هذه الحالة إلى الاثني عَشْرَ سبطاء والاثنى 
عَشَرَ ألف من كل سبط. وهكذاء فإن كمال أورُشُْليحَ الجدِيدة يتناغم مع 
كمال شعب الله 


(و) رو ۲۰: ۲- ۷ تتضمن ست إشارات إلى فترة ألف سنةء وهي 
الفترة التي يُطلق عليها عادة الفترة "الألفية"» وهي فترة ألف سنةء من 
التجديد. وفكرة المُلك المسيانيء التي تسبق النهاية وحكم الله الآتي أمر 
ورد ذكره في العديد مِنَ وثائق الكتابات الرؤيوية اليهودية (مثل؛ ١أخن‏ 
Te 4 ÛY 414 YA :V auf 6Y AF NT 1 ۹۱‏ 
.)٣ :٠١ ؛١ ١‏ وهي تتوسع في الفكرة الأقدم الخاصة بملك من نسل 
داود يستعيد الملكية يجمع بينها وبين دينونة عالمية والقيامة العامة 
والدهر الجديد. والرقم ألف ربما يكون مرتبطا بفكرة الأسبوع الكوني 
(زمانًا) وما جاء في مز .٤ :٩۰‏ 

أما في الْكَنِية الأولى» فالاعتقاد بشكل ما في حكم ألفي فعلى ورد في 
کتابات کثيرينَ مٿل: بابياس» وإيرنياؤس» يوستين الشهيد» وترتوليان. 
ولكن هذا الاعتقاد هاجمة أوريحانوس» ورفضه أغسطينوس. وعلاوة 
على الأفكار الرؤيوية»ء تستند رؤ ۲۰ على حز ٤۸ - -۳١‏ برؤاها المتعلقة 
بقيامة إسْرّائيل» والصراع مع جوج وما جوج والوعد بأورشليم 
الجَديدة. 


وفي الأزمنة برزت ثلاث مدارس رئيسية فيما يتعلق بما جاء في 
رو ۲۰ .3 premillennialists" I‏ " يأخذون هذه الفقرة على أنها نبوة 
مستقبليةء وفيها يأتي المجئ الاي للمسيح قبل الحكم الألفي. وسوف 
يقيد ليان لمدة ألف سنة والذين قبلوا بسبب شهادتهم للمسيح سوف 
يقامون مِنَ الأمْوَاتِ» وسينتهي الحكم الألفي بالتمرد الأخير للشيّطانء 
ولکن هذا التمرد سيتم القضاء عليه . والقيامة ودينونة الموتى الأشرار 
تسبق خلق السماء والأرض الجديدة. أما Postmillenpialists‏ 
فينظرون إلى المجئ الثاني للمسيح والأحداث التي أشير إليها في 
رؤ۲۰» على أنها ستحدث في الألف سنة الأخير مِنَ العصر الحالي. 
وAmi]lennialist‏ یرون الفقرة برمتها على أنها بالضرورة وصفا 
رمزا للعصر الحاضرء يكون فيها الَيْطانَ مقيذا بالفعلء والذين ماتوا 
قي في المَسيح يكونون قد حكموا معه بالفعل. 


1۹4 


)٥۹٦۳( یشبع» یشبع‎ »))ch0۲1۵20( 


إن تفسير رؤ٠۲‏ يعتمد جزئيا على كيفية فهم هذه الرؤية في إطار 
سفر الرؤيا كله. أما الذين يرون إلرؤى المختلفة على أنها متتابعةه 
يميلون إلى النظر إلى الخكم الألفي على أنه الأخير في السلسلة: وأنه 
حدث فريد يقع مباشرة قبل خلق سماء جديدة وأرض جديدة. غير أنه 
يمكن تقديم إثبات قوي على أن السفر مُركب في سبع سلاسل للرؤىء 
كل منها ينظر إلى الكنينة في عصر الإنجيلٍ. وهكذا فإن الرؤى مقسمة 
إلى سبع مجموعات متمائلة مِنْ الرؤى تتعلق بالكنيسة والضيقات التي 
حدثت بها بين مجى المَسيح الأول والتاني. وعلى أساس هذا الفكرء 
تشير مدة الألف سنة إلى الحقبة الحاضرة والتي ستبلغ ذورتها بانفجار 
سَيْطاني قبل الدمار الأخير لكل الشرور التي ابتليت بها البشرية. 
طبقاً لهذا التفسيرء نجد ان الرؤيا الخاصة بتقييد الشَيْطَانْ ترجع 
أصولها إلى قول المبيح عن تقييد الرجل القوي» والذي يجب تقييده 
أولا قبل نهب أمتعته ته (مت ۱۲: :4 وأعمال يَسُوع هي في حد ذاتها 
دليل على تقييد الشَيْطْانَ وفضلاً عن ذلك» فإنه يتوالى إلى نشر الإنجيلٍ 

بين الشعوب الأمميةء التي كان الشَيَطانَ قد نجح في خداعهاً (قاء 
رو "(. كما أنه يوجد معنى يفيد أن الشيْطانَ قد فقد بالفعل قوتهء 
وهذا واضح من سلطان التلاميذ على الشياطین (لو۰٠: ١۷‏ ۱۸؛ قاء؛ 
يو۱۲: ١۳؛‏ كو۲: .)٠١‏ وتشير القيامة الأولى إلى حكم القديسين مع 
المَسيح الآتي (قا؛ رؤ ٣ 4۷ ۹ :۷ +۱۳ 1 :٥ ؛1١ ۲ :٤‏ ١ء‏ 
(Of 4O T8‏ 


عن فترة ألف سنة» ولا يمكن إدخال هذه الفترة في تغُْليمَها بسهولة 
(مت٤۲:‏ ٤۔ ٥ وک١ ۳٦‏ ۱: ۲۰۔ ۲۸ اتس ۱١ ۔١ :٥‏ ۲تس ۲: ۱۔ 
.)١‏ وعلاوة على ذلك لم يأت الكتاب المقدس أي موضع به على ذكر 
مجيئين تانيين للمسيح: أولهما قبل الحكم الألفي» والأخر بعده. وعلى 
ذلك» يبدو من الأفضل الاعتراف بالطبيعة الرمزية للغة الرؤيوية 
رؤ ٠۲٠‏ ورويته أمر اسخاتولوجي على وشك أن يتحقق. 

echilio) ۳‏ ألف) سے 944۲. 

.۸٤۷ تلج) س‎ «chion) 0۹4٦ 

.10۳۷ e فاتر)‎ echliaroئs)‎ ۰ 


(ءk0نهhاc»‏ مصنوع من تراب» ترابي) سه ٥۹1۷‏ , 


›Eoç مرارة (0°)؛‎ cho) yo ¥0 °۸ 
.)۳۹٥٤( (ئ0×0)» خل‎ 


ث ي &ع. ق يبدو أن كلمة عام كانت تشير في بادئ الأمر إلى 
لون الصفراء (المرة) التي يفرزها الكبدء ومن هنا ابتدئ استخدامها 
للإشارة إلى الصفراء نفسها. والشئ المثير هنا هو مذاقها المر. كما 
استخدمت الكَلمَة أيضا بمعنى النكد وسوء الطبع مم تشير إلى الخلء 
والذي له شعبية بين الطبقات الأدنى في المجتمع» لأنه بالنسبة للعطش 
أكثر فعالية من الماء 


ترد بمعنی "مرارة" ت تت ۳۲ مز ۹ م ٤؛‏ مرا ۳. 
)٠‏ أو مرارة [السم] (أي .)٠٤ :٠١‏ وأحیانا تت تشير إلى نبات (مثل؛ 
تٹ ۲۹: ۱۸+ ۳۲: ۳۲)» یبقی غیرمؤکد أي نبات تعني» ترد ٥×0‏ 
عدة مرات في سب» من بينها عد :٦‏ ۳ (كأحد المشروبات المُتخمَّرة 
والمحرمة على النذيرین)» مز 1۹: ۲١‏ (رج ع. ج). 

ع. ج استخدمت كلمة عامء بمعنى مجازي عن الخل الممزوج 
بمرارة والذي قدم لسوغ فيما كان العسكر يعدون لصلبه (مت ¥‘ 
.)٤‏ وعلی ضوء متیلتها في مر :٠٥‏ ۲۳ يبدو ان الكلمَة تشير هنا 
إلى نبات المر. وربما كان هذا الشراب مخدرا حتى تتبلد حواس يَسُوع 
ويخف الألم» ولكنه رفض الشراب المسكن وتحمل آلامه بشكل بطولي 
VY.‏ 


حتى النهاية. وبعد ذلك قبل يَسُو ع بالفعل خلا مم ليسكن عطشه (مت 
۷ مر ۳٣:۱١‏ لو ٣٣:۲۳‏ یو ۱۹: ۲۹- ۲۰). ویمکن اعتبار 
ا تحقيق لما جاء في مز 1۹: ۲۱, 

عاcho‏ استخدمت أيضاً بمعنی مجازي» وهذا أمر هام لفهم أع ۸: 
۳. ذلك أن سمعان بطرس اتهم سيمون الساحرِ بأنه "في مَرَارَةَ 
ا0ء المُرّ". وذلك حين عرض على الرسول مالا من أجل الحصول 
على موهبة منج الروح القدس بوضع الأيدي. وأن يكون لديه مثل سوء 
الفهم التام هذا للمَسيحية» لن يعتبر أنه أخطأ وانتهى الأمر بهذه البساطة 
بل بالأحرىء سيجد مثل هَذًا الشخص نفسه في موقف لا بد وأن يُوصف 
بالمرارة. كان لدى سمعان فكرة ضئيلة مما تعنيه المَسيجية لقد رحب 
بالإنجيل وقبل المعمودية. وإنه لأمر في غاية المرارة حينما نرى رجلاً 
كان يعقد عليه الكثير مِنْ الآمال فإذا به يثبت أنه بعيد تماما عن التناغم 
مع الإنجيل. لقد ربط برباط العبودية المُرَة للخطية 


o00 XO ° ۴‏ (420اchor)»‏ پُشبع» یشبع 
»)chor1asma( “¥000 (°1 (‏ مُستخدمة غالبا في الجمع؛ 
علف (٤1٦۹٥)؛‏ (108اcho)»‏ غشب» نبات .)٥٩۹٦٥(‏ 


ث ي &ع. ق .١‏ استخدمت ۸0۲1ء في اليونانية المُبكرّة بشكل 
ا ا 
يقيمها الناس. وبتأثير الاستخدام العامي» أصبحت في الواقع مساوية 
لكلمة :[1وع» يأكل. ومإءم۸ء» مكان الإطعام» العلف للحيوانات 
تشير أساسًا إلى العشب أو التبن للخيول والماشيةء ولو أنها يُمكن أن 
تستخدم بشكل شاعري للطعام عموما. 

. تحمل 0٣425‏ /ء» في سب الفكرة الأساسية للشبع من الطعام 
(مز ۳۷: ۱۹؛ .)٠١ :1۳١ ء٠١ :٥۹‏ وتوسغاء الأرض التي ارتوت 
من ماء المطر (أي ۳۸: ۲۷)» والأشجار بالماء (مز٤١٠٠: »)١١‏ 
والأرض من تمر أعمال الله .)١١ :٠١٤(‏ ومن هنا سيتبنى التعبير عن 
التحرر من الوهم (إر :١‏ ۷؛ مرا ۳: ١٠ء »)١‏ غير أنه في الغالب 
الأعم يتجاوز جوهر الشبع مجرد الطعام» إلى اللهفة لرؤية ومعرفة الله 
(مز ۱۷: )٩ :۱۰۷ 4۱7۹ :۸۱ +۱٥‏ 

تدلٌ chortasma‏ على "العلف" (تك TE ET TY oo ‘Y€‏ 
قض ۱۹: »)۱١۹‏ و"عشب'" مرة واحدة في (تث۱۱: .)٠١‏ یchor10‏ 
(استخدمت ٠١‏ مرة) وجاءت ترجمة لتشكيلة من الكلمات العبرية التي 
تعني عشبًا ونباتات» والتي تضمنت طعامًا للإنسان (مثل؛ تك ۱: ۲۹؛ 
٥ ۲‏ ۳ ۸ مز ۳۷: ۲؛ إش .)١ :٠١‏ ونظرا لأن العشب ينمو في 
فلسطين أثناء فترة ألمطار الشتائية والربيعية ويذبل في الحال عندما 
يأتي الحر» کان هذا توضيخًا جاهرًا لقصر حَيَاةُ الإنسَانُ وطبيعتها مِنْ 
ناحية أنها مؤقتة وزائلةء ولا سيما في الأسفار الشعرية (أي :٠۳‏ ٠٠؛‏ 
مز ۳۷: ۲ ۱١ ۱۰۳۹۲:۱۰۲٤‏ إش ۳۷: ۲۷؛ -١ :٤١‏ ۷). والأعداء 
المنهزمون يشبهون العشب الذي وطاأته الأقدام (۲مل 1۹: .)"١‏ 


ع. ج ۵25٤٣0طء‏ في ع. ج تعني» وبشکل ثابت تقریبًا "يأكل" أو 
يشبع بالطعام» كما حدث في قصص إشباع الخمسة وأربعة آلاف (مت 
FT No e 8‏ ر1 A E A EY‏ ل 2 (TT gı 0V‏ 
ولقد ركز الإنجيليون كلهم على أن الجموع لم تأكل فقط بل أكلوا 
وشبعوا» وهكذا جاء معنى ۸0۲2ء في سب للمزامير» وفي وعد 
يَُو ع بنفس المعنى في التطويبات (مت :٥‏ ١؛‏ لو .)۲١ :٦‏ أما وأن 
كل الفروقات بين هذا الفعل و وع قد اختفت فهذا واضح من مر 
۷ ۷- ۲۸ حيث استخدمت :وع للكلاب المُدللة» و z6ما٣اc۸o‏ 
للأطفال. والمرات الأخرى التي ورد فيها الفعل كانت في لو :1١‏ ١١؛‏ 
في :٤‏ ۱۲؛ یع ۲: ١۱ء‏ رو ۱۹: .)٩۱‏ 


وردت chortasma‏ مرة واحدة فقط بمعنی طعام (أع ۷ .١‏ 


)°۹۷°( ملکية‎ )chrEma( 


سس 


و استخدمت c۸0۲!۵۶‏ في زرع النبات (مت ۳ ١‏ مر ۳۸:۴( 
أو عن العشب بصفة عامة :٦(‏ ۰؛ لو 1۲: ۲۸), وقد اقتبس يعقوب 
وبطرس من إش٠٤ ١ ۰ : e E‏ بط (٤ : :١‏ مؤکدین 
على قصر خَبَاةَ الإنْسَان. chortos‏ توضح أيضاً الحَيَّاة بأسلوب 
مسيحي بأعمال لا تمجد الله بل تخدم مصلحة الشخص نفسه» ومثل 
هؤلاء قد يخلصون» لكن الأعمال التي عملوها في حياتهم ستحترق بنار 
دينونة الله (۳: ۱۳- .)٠١‏ 
انظر أيضاً «‘gemo‏ مملوء» مُحمّل»› مملوّ (٤١٠۱۱)؛ «perisseuö‏ 
يستفضل» »> يفيض» يجزل )0°( «‘plethos‏ كثرَة» جمع»› 
حشد» جمهور (fT)‏ عام یملاء یمتلی» » ممتلئ» مملو› 
يتم يتم يتمَم» یکمل» بُکمل» کامل (٤٤٤٤)؛ »ch re‏ يْعطي 
أو يفسح المجال ل» يمضي» يسع .)٠٠۳(‏ 
cchortasma) °‘‏ علف) ‏ 9۹1۳, 
6٥‏ (08اchor»‏ غشب» نبات) ے 9۹1۳. 


X00 ۷‏ وت0 »)chous(‏ تربة» تراب (۹1۷٥)؛‏ 
¥00 (0ik0sاc)»‏ مصنوع من تراب» ترابي .)٥٩٥٤(‏ 


ٺ ي &ع. ق 8٠٥۸ء‏ مُستخدمة من قبل مؤرخي ٺ. ي هيرودوتس» 
وئیسیددیس لوصف التراب الناجم عن الحفرء أو التراب المُكذس. 
ونفس هده الْكلمَةَ بمعنى "تراب" أو "غبار " مستخدمة على نطاق 
واسع في سب لتر جمة الكلمة العبرية ةم“ e‏ 
كثيرا ما تأتي بمعنى شى بالغ الصغر»ء > أو عديم القيمة (متل؛ مز 
٥؛‏ إش 1۷: ٣؛‏ قاء نح .)٠١ :٤‏ والأعداء يلعقون التراب e‏ 

حين أن التائنبين والمكلومين يهيلونه على رؤوسهم حزنا (یش ۷: 1؛ 
را °( ومما يجدر ذكره أنه مِنْ ا0ء خلق الله الإنْمَان الأول 
"آدم" (تك ۲: ۷؛ مز »)١١ :٠١۲‏ وإلى التراب امع يعود الإنْسَانُ 
(VY N SE‏ 


ع. ج تظهر »٥۸ء‏ مرتين في ع. ج» حيث تشير إلى التراب (مر 
١ ١ :‏ وإلى التراب الذي يُلقى على الرأس كعلامة للحداد (رؤ ۸ 
۹ و0 choik‏ ترد مرا وكلها في کو ٤۹4 ٤۷ ٥‏ حيث 
يمير بولىل بین "الإنْمَانٌ الأول"» الذي خلقه الله (قا؛ تك ۰۲ :(“ وبين 


انظر أیضا ع» أُرض» بر» عالم» تر بة (۱۱۷۸)؛ ”ع041 )زه 
الأرض» المسكونة )۸۷7( ‘agrOosS‏ حقل» ضيعة برية 
(7۹)؛ <‘kOSmMOS‏ العالم» الزينة (* ۸ ۱1( 


»)che4( «oslo <‘XOEla 917 *‏ حاجة» ضرورة قلت 
عوز (۰ ۹۷( «(chre) XOT‏ هناك حاجة انه ضروري (۹۷۳(؛ 
(۸226ء)» یحتاج إلى .)٥۹۷٤(‏ 


ث ي&ع ق ۱ . (أ) كلمة منع مع في ث ي تأتي أساسًا بمعنى 
حاجة» ضرورة »› عوز. والمثل السائر الحاجة أم الاختراع» جاء عن 
قول يوريبيدس:"الضررورة تَعلْم الحكمة حتى لابليد' '. ومن هذه الفكرة 
الأولية عن الحاجة استنبطت الأفكار المشتقة: مهنةء واجب» خدمة 
عمل. ونفس سلسلة الفروق الضيئلة هذه ترد في الفترة الهلينيةء حيث 
تأتي ه hre‏ بمعنى حاجة أو ضرورة. غير أن الاسم أيضا يعني الآن 
احتیاج. 

(ب) الفعل من ٥٣۸۲ء‏ انه ضروري» يجب أنء أو پذ ينبغی أن»› شائع 
في ٺ ي. os‏ 
یستبدل تماما يكلمة [عd›‏ والفعل المناظر ٣۸ء‏ بستعمل طوال 
الفترة بمعنى حاجة أو عوزء أو نقص شئ ما. ومن الفترة الهلينية نجد 
الملاحظة التي تقول بأن الذين يشربون الخمر يحتاجون إلى الكثير من 


الحذر والتعقل»ء وكذلك الوصية الأخلاقية التي تقول: إذا لم يكن لديك 
شيئ لتعطيه لشخص محتاج» أظهر له تعاطفك. 

۲ الإسم chreia‏ نادزا ما يأتي في سب للاسفار القانونيةء لكنه يرد 
كثيراً في كتب الأبوكريفا ( ٠‏ مرة في سي وحدة), ومعناه الأساسي 
هو الحاجة أو الضرورة وكثيرًا ما يشير إلى الحاجة إلى شئ أو إلى 
ما. وهكذا لم يكن المَادِيَونَ في حاجة إلى ذهب (إش1۳: ١١)ء‏ 
الجاهل لا يسر بالفهم (أم ۱۸: ۲). والل ليس في حاجة إلى الخطاة 
(سي :٠١‏ ۲) أما المعنى الثانوي وهو: وظيفةء واجب» خدمة فيرد 
أيضا في أسفار الأبوكريفاء حيث نقرأ عن الخدمة في اليكل (١إسد‏ 
۸ ۷ امك۱۰: .)٤١‏ وأداء الواجب (سي۳۲: ۲= سب :۳١‏ ۲)» 
إدارة الشئون العامة (١مك ٠‏ ۷ امك ۷: »)۲٤‏ أو شغل وظيفة 
(١مك‏ ۱۳: .)٠١‏ ومن هذا الفر ق الدفيق الأخينء كان من المهل فل 
التركيز مِنَ الوظيفة إلى الموظفين» كذلك شمیت ماع۸ء» (1۲: ٥١٤؛‏ 
(TV 17‏ 


شخص 


ترد عع مرة واحدة فقط في سب (أم ° - TIA Aa € MTV‏ 
أ» في حين أن الفعل الهيليني الأکثر استعمالا "226٣ء"‏ يرد مرتين 
(قض ۱ ۷/ سب ف؛ صم ۱۷ (A:‏ 


ع. ج .١‏ (أ) بالمعنى الأساسي للحاجةء والنقص» والعوز» نقرأً عن 
داو الذي احتاج» وجاع (مر ۲: :۲ وڪن توزیع تبر عات لکل واج 
في اورْشليم "كما کون لكل واجد اختيَاج" (أع ۲: ٥‏ 6 )» وعن 
من "نظرَ ااه مُخْتَاجا" ( ۱يو ۳: ۷ ووٴْصف أبفرودتس بأنه كان 
يلبي احتياجات بُولسل (في ۲: ١٠؛‏ قا؛ .)٠۹ ء٠١ :٤‏ أما في صيغة 
الجمع» فيعني هذا الاسم احتیاجات أو ضرورات (أع ۲۰: ٤۳؛‏ ۲۸: 

۰ء زو ۲ ي ٤‏ 

(ب) وبالتمازج مع فعل "الملكية" » و hre‏ نجدها تعمل کفعل 
مبني للمعلوم "يحتاج" (حرفياًء "في حاجة إلى") .. ليختا الأصحاء 
إلى طبيب بل الْمَرْضى (مر ۲: »)١١‏ الرَبٌ مُختاج لحيواناته :١١(‏ 
)> وعدم حاجة المحكمة لشهود آخرين .)١ : ٠١(‏ وكنيسة لاودكية 
تتفاخر: "تي أنا عْنِيّ ... ولا حَاجَة لي إلى شىء" (رؤ ۳: .)٠١‏ 


(ج) المعنى الثانوي: N e SS‏ ج فقط 
قي اشارة الى الشمامسة اليونانيين السبعةء "نقيمَهُمْ م على هذه الحاجَة" 
(أع 7: ۳). 

۲ . برد التعبير النادر ع٣رإع‏ مرة واحدة في ع. ج» في تعليق ليعقوب 

من الفم الْوَاجد تَخْرْځ بَرَكة وَلغنَة! لا يَضلځ يا ٳخُوتِي تی أن تون هذه 
امور ھکذا!" (۳: ۰). أما الفعل الأكثر استعمالا وهو chr‏ فیرد 
ه مرات (مت ٣‏ ۲ لو ۱ ۲ ۰ رو ١‏ ۲ ٣کو‏ ۳: 
.)١‏ وعند الكلام عن حاجة ماء يستخدم كتبة ع. ج عادة عبارة "إنه في 
حاجة إلى [ھزع٣c۸]".‏ 

انظر أيضاً chysteros‏ ما هو خلف» بعد لاحقاً (۷۳۱)؛ «dei‏ 

من الضروري» يجب أن» ينبغي .)٠۲٠٠(‏ 
«chre) o4۳‏ هناك حاجة انه ضروري) 0۹۷۰4 
۷٤‏ (z5ہمcء‏ یحتاج إلی) ے °۹۷۰. 


xofiua ‘XOfua 9V‏ ا ملكية» ثروة» موردء 
«(ktema) ‘xtîua *(*۹¥°) Ja‏ ملكيةء أملاك (خاصة في 
الإستخدام المتأخر)» ملكية أرض (۳۲۲۸)؛ <«(hyparxis) ok‏ 
مقتنى ( ^۳ °)؟ 070100۷70 0› ›)a hyparch0.1@(‏ ما یخص 
شخص ماء مقنيات» سلع» أملاك (°7۳۹)؛ 0أ000؛ (1۷414٥)؛‏ ثروة» 
ممتلکات .)٤۰٤٥(‏ 


ث ي&ع. ق .١‏ في ٿ ي تأتي كلمة ۾ 2٣٠۸ء‏ (المشتقة عن ٣۸ء‏ 


Y1 


)٥۹۷٦( يوحي برؤیا أو أُمر‎ »)chr Em a1i26( 


من الضروري) تاأتي بمعنى ما هو ضروري» ٿم بمعنى سلع وثروات 
(تأتي بصيغة الجمع في معظم الحالات). أما بصيغة المفرد» فعادة 
ما تأتي بمعنى كمية من» كما ترد أيضا بمعنى نقود ه ”2 (مشتقة 
منٺٰ ›«ktaomai‏ يشتري» يربح)» فتعني الشىئ الذي تم ربحه. وتستخدم 
الأرض. hyparxis‏ تعني وجود» تم أخذت معنی ملك»› ثروات. 

»chrema .‏ في أي ۲۷: ۱۷؛ ۲ أخ ۱: ۱١‏ - ۱۲ جاءت بمعنى 
"مال" (في الأخير مع كلمة وماراماص ب »)٤ ٤٥۸‏ في حين أنها في 
دا ٠۲٤ :۱١‏ ۲۸ تأتي بمعنى غنيمة حرب. "ع۸ في أي ۲۰: ۲۹ 
تائي بالمغنى العام للممتلكات أو الميرات» غير أذهافي آم ۲۷:١١‏ تاتي 
بمعنى ثروة كمكافأة للحكمة والعمل بكل جهد. ۾۸0۸1 ۲۾hyp a‏ 
(متثل؛ تك ۱۳: TI:‏ :م1 ۰ ۱ جاە: ۱۹ =سب 41۸4:0 1: 
۲) تعڼي ما لدی المرء» ثروات» ممتلکات, دع E GS‏ 
جا : ۹ ا ( أمامع كلمة وز×+همرم› e‏ 
وجد» وبصفة خاصة في سفر الأمتالء نظرة انتقادية للثروة أو المخاطر 
المرتبطة بها (قا؛ أي). والممتلكات ليست أفضل ما هو حسن. فهي لا 
تساوي شيئا إذا ما قورنت بالكرامة (أم )٥ :٦‏ وهي تخدع الإنسَان 
في اعتقاده أنه يجد فيها الأمن والحماية (۱۸: ٠١‏ - ١١؛‏ قا؛ أيضا :١١‏ 
۸ 1 4 سي 914-۱۸11۱ 21۷ 01-T TI T1‏ 


€ چ باستثناء مر ٣۳ :٠۰‏ لو ۱۸ ۲٤‏ ا ۰۹ ۳ تستخدم 
ousiosاp)»‏ ترد کلمة ۾ عع فقط في اع :٤‏ ۳۷؛ ۸: ۱۸ ۲۰؛ 
Sa £‏ وكلمة 164) بصيغة المفرد ترد 
وهي غير الْميَاٺُ التي في أع ٤٥ :٣‏ (قا؛ مت ۱۹: ۲ 1 
YY‏ أع :1( الجمع الجزئي hyparchonta‏ (مٿل؛ مت ۹ ۲ 
eT IT gy +: gino: VTE VISTA gE Yo‏ 
عب (۳٤:۰‏ أكثر شو عا من الاسم hyparxis‏ (استخدمت فقط في 
أع : ١٤؛‏ عب .)٠٤ :٠١‏ وتعني حرفي الأشياء التي تخص (شخصا 
ما) وعلى هذا فهي ممتلكاته. 

وأحياناً ثمة كلمات أخرى تجدها أساساً في مواضع أخرى تستخدم 
بمعنى ممتلكات. بالنسبة ل ومام» والتي عادة ترد بمعنى حَيَاةَ م 
٠٠‏ ., وسائل معيشة ومن ثم ملكيةء سلع دنيويةء تأتي أيضا ضمن 
معاني زی بمعنی ثروة أو ممتلکات (منسوبة للفعل ٣آع»›‏ یکون»› 
بمعنى ثروة في في المرة الوحيدة التي وردت بها في ع. ج (لو :۱١‏ ۲ 
۱۳+ قا؛ طو :۱٤‏ ۳١؛‏ ٣مك‏ ۳: :۸( 


۲ . طلب يَسُوع مِنٌ الشاب الغني أن يتخلى عنَ كل أملاكه مِنَ أجل 
مَلَكُوتَ الله : "بع أُمْلاکلف [ta hyparchonta]‏ وأغط الفقرَاءً" (مت 
NE ۰۹‏ ذلك أن ثرواته کانت تحول بینه وبين اتباع دعوة يَسُوع» 
لأنه "كان ذا َمْوَالٍ كير [ه1هع/]" أو ممتلكات كثيرة (۱۹: ۲"), 
وقيود الممتلكات قوية جداً حتى أن الشخص الغني بالكاد يستطيع دخول 
مَلْكُوتَ الله. غير أن الممتلكات إذا حسن استخدامها يمكن أن تستخدم 

للأعمال الصالحةء مثل تلك النسوة اللواتي کن يخدمن يَسُوغ من 
أموالهن (لو ۸: ۳)» ومثل زکا (۱۹: ۸؛ قا؛ أيضا ۱۲: ۳۳). 

موقف لوقا الحاسم تجاه الثروة يظهر من كونه الإنجيلي الوحيد الذي 
ذكر مثال مالك الأرض الغني (1۲: 17- ۱؟؛ + «thêsaıuros‏ 


)٠١ :۱۲( والطمع‎ .)۳١ - ۱۹ :۱١( ومثل الغني ولعازر‎ ٥ 
يبحث عن الأمان في الحَيَاة بواسطة الممتلكات المادية. الأمر الذي‎ 


يؤدي به إلى الهلاك ( ‘pleonexia‏ طمع»› (YY‏ والطمع من من 
بين أسوأ النقائص في شخص حرره الله, 

۳. وإذ تأثروا بتغليعَ يوع عن الممتلكات (قا؛ لو ۱۲: ۳۳) من 
A‏ 


ناحية ری ا ا من ناحية أخرى» قام 
أعضاء الكيسة الأولى في أورُشليم» كل على حدة» بالتنازل عن حقه 
في ممتلكاته الشخصية (أع ۲: *ئ“« «TY :f «hyparxis 3 kema‏ 
۾اrchonهpر)‏ وقاموا ببيعها عندما دعت الضرورة إلى ذلك (۲: 
»)٥‏ وأعطوا المال للرسل من أجل التوزیع ۳١ :٤(‏ ۳۷؛ .)١ ١٠:١‏ 
ولقد دين حنانيا وسفيرة» ليس لأنهما احتفظا بثمن العقار الذي باعاه 
بل لأنهما كذبا على الروح القدس» بتظاهرهما أنهما أعطيا الثمن كله 
للكنيسة :°١(‏ (. والخطية التي ارتكبها عخان (يش ۷) في ع. ق» هي 
الخْطيَّة التي ارتكباها في ع. ج ومما تجدر ملاحظته أن مريم» أم يوحنا 
مرقس»› احتفظت بملکیتها لبيتهاء ولكنها سمحٽت باستخدامه کمکان 
للاجتماعات (۱۲: .)٠١‏ ويبدو أن الكنائس E‏ 
تتبن نفس مجتمع الخير الذي کان متبعاً في اورُشليم. 

٤‏ . في ٣کو  : YT‏ يستخدم بوس المحبة كالمعيار الصجيخ والوحيد 
لتقييم الأعمال الصالحة التي تعمل لإخوتنا المُوْمِنِينَء بما في ذلك 
الممتلكات. فإذا كانت رغبة الشخص في أن يتخلى عن ممتلكاته من 
أجل الفقراء ليست نابعة من المحبةء لن يربح المعطي شيا من عمله 
ا 

في الحث على المثابرة يُذكرَ عب ٤ :٠١‏ قرائهر "وقبلتمْ سلب 
مو الك ]ta Purch on[‏ بفرح» عالمین في افك أن لكمْ مَالا 
[hyparxis]‏ أفْضْلَ في السَمَاوَآت وَبَاقياً". وهذا قد يشير إلى طرد 
اليهود من روما على عهد الإمبراطور كلوديوس سنة ۹٤م»‏ وكان من 
بینهم بریسکلا واکیلا (قا؛ اع ۱۸: ) ولا ریب انه کان هناك يهود 
مسيحيون آخرون لاب وأنهم عانوا من طردهم وسلب أموالهم. والإشارة 
إلى الممتلكات توضحت بالأكثر بالأسئلة التي ذكرت عن إيرَاهيم (عب 
1١‏ 7( وموسی»؛ الذي فصل أن يُذل من أجل المَسيح وحسب ذلك 
غنی أعظم من خزائن مصر (۱۱: ۲٢ - ۲٢‏ + 08 اهعم کنذز» 
.)))٥‏ وهذا يتناقض مع موقف عيسوء الذي تنازل عن البكورية من 
أجل خير مادي فوري (۱۲: ٠١‏ - ۱۷ قاء؛ تك .)۳٤ - ۲۹ :۲١‏ 


انظر أيضا ومrاموءعم»‏ خزينة» کنز» مخزن (٩٥٦٥)؛‏ 
.mamonas‏ مال› ٿروة› laكية‏ )6°( 0ټperipoie«‏ 
يقتني لنفسه» یکتسب» پخلص لنفسه (۷٤۳؟)؛‏ کهایاهام» 
غنی» ثروة .)٤٤٥۸(‏ 


«(chrEmatizo) ‘ygmuaTiéto ‘XONHOTLCO %1۷ 

يوحي برؤيا او امر أو تحذير»› يدعو› يمنح اسم أو يُسمی (٩0۹۷)؛‏ 

0S) “XQNUOTLOUOG‏ atismےchr6m)»‏ بيان او جواب الهي» وحي 
(۹۷۷). 


ث ي&ع. ق في ث ي يرد الفعل 26اه "۸2ء المشتق من 
»chrema‏ ملكية» ثروة» مال (ہ 9۹۷°( ومعناه يعالج موضوعا 
يتعامل مع شئ ما. وفي لغة الحكومة والأعمال في العالم الهيليني أصبح 
يعني رسميا تناول شئ ماء أو إِعطاء رد لموظف حکومي. ويمکن 
أن يعني إلها يعطي ردا. ويستخدم الفعل :21٣۸ء‏ في سب على 
لسان إيلياً وهو يقول بسخرية لأنبياء البعل على جبل الكرمل أنه ربما 
كان مستغرقاً في مهمة رسمية (١مل‏ ۱۸: ۲۷). وفي إر ۲:۲۱ (= 
سب ۳۳: ۲) يأتي الفعل مء بمعنی ما يوحي به الرَبَ للنبي 
("ليتكلم" به إلى بني إسْرّائيل الذين جاءوا إلى بيت الرَبَ (قا؛ ايضا 
(TV YT TT = ۹‏ 


h۲85‏ في ٹ ي تعني هذه الكلمَة جمع المالء على الرغم 
من أنها تعبير لتغليمَات أو مرسوم رسميء أو رد إلهي في الهلينية. اما 
في سب فتأتي بمعنى يسلم (٣مك ١‏ ¥< أو وسيط الوحي (أم ۳ 
١‏ = سب ۲٤‏ ۹ توجيه الهي ( ٣مك (٤ e‏ 


(08اch)»‏ طیب» لطیف )°٥۹۸۲(‏ 


ع ج .١‏ كلمة iz5اه‏ 2ء في ع. ج ترد بمعنیین مختلفین. 
قد تكون مرتبطة بكلمة وه”وعر/ء» وسيط الوحي» أو بكلمة 
»chrem aa‏ عمل. (أ) في قصص طفولة يَسُوع» استخدمت لتوجیه 
الناس بمعرفة الوحي الإلهي. وترد دائما بصيغة المبني للمجهول› 
والتلقي يعتبر أداة في في يد الله . فهكذا حُذر المجوس في حلم ألا يعودوا 
إلى هيرودس (مت ۲: O‏ وهكذا يوسف أيضا حُذر بألا يذهب إلى 
اليهودية حيث يحكم أرخيلاوس» وهكذا انسحب إلى الجليل (۲: ۲( 
كما "أو حي" إلى سمعان بالروح القدس بأنه لن يرى المَؤْتِ قبل أن 
یری المَسيا (لو ۲: 7( 

وبطربقة مماثلة في قصىة فتح اكنيسة للأمميين»؛ "أخبر" الملاك 
کرنيليوس أن يستدعي بطرس لكي پتكلم معه (أع OE :٠,۰‏ وتتحدث 
عب ۱۱: : ۷ كيف استجاب نوح "أوجِي إلَيه عَنْ أمُور لم تر بعد" 
وتشجع ٠ : :١١‏ المُؤْمنين القبيجيين الا يتجاهلوا أية رَسالة من اش 
. فالإشرّائيليون لم ينجوا حن رفضوا الاستماع إلى موسى الذي حذرهم 
"على الأرزض" (قا؛ أيضا استخدام هُذا الفعل في التحذير الذي وجه 
لموسى في ۸: .)٩‏ 


(ب) في حالتين جاء الفعل ۵1126 "۸2ء بمعنى یظهرٍ کشی ماء 
أو يحمل اسا . وهكذا "ودعي النَلاميذ «مَسیجیین» في أنطاكيّة أ ولأ" 
(أع ۱ ). وفي رو ۷: ۳ء المرأة "تَذْعَى رَانيّة" إن صارت لرجل 
آَخَرَ٬‏ وکان زوجها لا یزال حیا. 


EMalisnos .Y‏ اع ترد في ع. ج فقط في رو _ ۱ : "لکن مَاذا 
بو ل له [لإيا], الى خي .[chrematismos]‏ «أبْقَيْتُ سَبْعَةٌ 
آلف رَجُّل لم يُخذْوا رُكَبة لبَعْلٍ»" (قا؛ امل ۹: ۱۸). وفي هذا الصدد 
يقول بولس: "فكذلك في الزمَان الحاضر ضا قد حَصلتُ بَقيَةَ حَسَبَ 
اختيار النَغْمة" (رو .)١ :1١‏ فلم يرفض الله شعبه القديم» الإسْرَ ائيليين/ 
اليهودء رفضاً قاطعاء والله يعمل الآن بنفس الطريقة التي كان يعمل بها 
في ظل ع. ق 


انظر أیضا ۵/15 0۸دے» یعلن» یکشف» بظهر (۲۹٦)؛‏ 05 اع 
یکشف» يوضح»› يشر ح»؛ يعطي معلومات» يبلغ (۳۱۷()؛ 
»epiphaneia‏ ظهور»› رؤيا (11؟). 

> بيان أو جواب إلهي» وحي)‎ «chrêmatismos) YY 
۹۷٩ 


chr eslen) ۰‏ يشفق» یرفق) ے 0۹۸۰. 


»)hr10s( X00 000 ۲‏ طیب» لطیف» 

جیدء لطف (°۹۹۸۲)؛ ›»)c۸٣21018( ۰0107071٤‏ لطف› صلاح 

»)chresteuomai) nore (^۲ (‏ يشفق»› يرفق 
۸A۰ )‏ °(. 


ث ي &ع. ق ۱. 8٥اءع‏ اء في ث ي کانت اساسا تڈ تشير إلى النفع 
والفاندة و هڌذا کان تعني لما هو جید» ومناسب» وصحیح, وسرعان 
ما توسعت اْكلمَةٌ لتشمل التميز والكمال الأخلاقيء والذي رُبطت فيه 
العظمة الداخلية بصلاح القلب الحقيقي. وھکذا 0٤٣۸ء‏ وردت 
بمعنى ما هو صالح ومحترم من الناحية الأخلاقيةء والقدرة على إظهار 
العطف على الآخرين. فإن 2۸٣۸ء‏ م جاءت بمعنى طبيعة ودودةء 
عطف» وبصيغه ة الجمع (ta chresta)‏ تعني اعمال طيبة . وهكذا أيضا 
کلمة وع ]یع٣‏ ۸ء اکتسبت معنی الصداقةء والعطفه واستخدمت في 
النقوش كلقب شرف للحكام و الشخصيات العامة المهمة. ٤‏ 

۲. في سب» ترجمت الكلمَة العبرية طم/ بمعانيها المختلفة إلى 
agathos بilج al! ‘chrEstos‏ و ۸۵/0 ولا یوجد سوی تأمل قلیل 
جدا في ع. ق عن صلاح الله في حد ذاته. وعلی صعید آخْرَء فان عمل 
اله الخير الكريم دائماً يُعترف به ويْتغنى به في ترانيم الحمد. والكلمتان 


sts g chrëstos‏ هما المفضلتان - ولو أنهما ليستا الوحيدتين- 
للتعبير عن فيض الخير الد ي يسبغه الله على شعبه وعلی كَل الناس 
وذلك في إطار أمانته للعيد. 


ورحمة الله الدائمةء واستعداده لتقديم العون مِنَ بين الموضوعات 
العامة في مز (مثل؛ ۲۰: ۷ ۸ :۳١‏ 1۹؛ .)١١ :٠١‏ غير أن كلمة 
chr‏ ترد ا النيوية (مٿثل؛ ار ۳۳ ۱١‏ = سب 
٠۰‏ ۱ قاء .)١ -١ :٤١‏ وهذه الصورة عن صلاح اول 
رر مته تتعمن أكار فاكثر إذا ما حرفن الحينة المذهلة وهي التشار 
الخُطْبّة. والأمر المذهل هنا هو أنه يظل عطوفا رحيما, بل وما استطاع 
مصير الأمة بعد السبي» مع اعتقادها أن معاملات الله بعيدة عن الفحص 
والاستقصاءء أن تطمس الاعتراف بأن الله طيب وصالح (قا؛ مك :١‏ 
(٤‏ 

۳. وثائق قمران تواصل على هذا النهج الفكري. وكما هو الحال 
مع ع. ق توفع الاتقياء أن يكون عطوفاء الأمر الذي يتوجب أن يعكس 
العطف الذي يلقونه من اللهء إلا أن هذه الجماعة توقعت من أعضائها 
أيضاً أن يعاملوا بعضهم بعضاً بكل عطف ومحبة (مثل؛ نج ۲: ۲١‏ 
۔ ۲١ ٤ ۵ ۳ 6 ٥‏ ۸ ۲). غير أن الأمر الغريب الذي لم يكن 
متوقعاً هو أنه إلى جانب وصية العطف والمحبة تجاه بعضهم البعض 
جاءت بعدها وصية "الكراهية الأبّديّة" لأبناء الشر .)١١ :٤(‏ وهنا 
وصية المحية في ع. ق لم تتضمن محبة الأعداء. 


€ ۱. ترد و0 ٣۸ء‏ في ع. ج ۷ مرات» و ۶ع01عc۸» ٠١‏ 
مرات» chr sfeuom ai‏ فقط في ١كو ٤ :١١‏ فقط, وكما في اليونانية 
العلمانية فمك jz chrEstos‏ الأشياء لتشير إلى جودتها (قا؛ 
متل؛ لو :١‏ ۹ الخمر الجيدة). 


«chrëstos .Y‏ استّخدمت في لو لتوسيع مجال وصية ع. ق خاصة 
بالمحية (لو a SE .)١ :١‏ 
والأشرار (الخطاة المعاندين)» فمن ثم دعينا إلى أن نحب أعداءنا 
دون قيد أو شرط. لقد دعا يَسُوع أولئك الذين أنهكهم تدين الْفْرَيسَِينَ 
المظهري والناموسي» إلى أن يحملوا نيره "الخفيف" (مت :١١‏ (. 
وبعد أن يختبر الناس عطفه ومحبته مطلوب منهم أن يكونوا مثله في 
محبتهم وعطفهم على الأخرين ١١(‏ :4( 


۳ استخدم بُو ل وبشکل مُمیز وم ٣۸ء‏ إلى جانب ع101 .ch٣€‏ 
وفي هجومه على البر الذاتي الذي يتشد يتشدق به اليهود بين أن صلاح الله 
وعطفه ليس نعْمَةَ رخيصة هينة. بل بجت أن تر عب الشخضن :الذى 
يعزف عن التوبةء حتى يتحقق غرض الله في ربح الآخرين وقدومهم 
اليه (رو ۲: .)٤‏ 

والرسول»› وبصفة خاصة في استخدامه للاسم chrectotës‏ یکرر 
استخدامه لفكرة لطف الله ومحبته غير المستقصاة. فایله لا يشاء موت 
RT‏ :لف (٤ E :٣‏ وتن 
(Y ERE‏ وا 
‘agapë‏ ۷) تظهر نفسها في التأني والترفق (١كو‏ ۳ :ئ( 

ولأن اللطف من بين السمات رالرئيسية للحَيَاةٌ الممتلئة بالروح 
القدس» فمن ثم أصبح موضوع حت کو NY: ٣‏ : "فالسُوا كمُختاري 
لله القذِيسِينَ الْمَحبُوبينَ احْشَاءَ رَأفاتِ» وَلطفا' '. وهذا يكمل الدائرة من 
اللطف الأساسي لله الخالقء الذي يظل على لطفه بالرغم من خُطايانا 
وشرناء إلى الإغلآن الإلهي عن محبته التي لا تستقصى في المَسيح 
يسو في ملء الزمان. 

ولطف الله ومحبته الأبوية يمكن رويتهما في شوغ المسيح كما 
في مرآة. وفضلا عن ذلك» فإن أعضاء الجماعة المسيحية التي هي 


Als 


)°۹۸٦( المسیح‎ )€Chrs108( 


الكنيسةء يجب أن يختارو! اللطف والمحبة كطريق لهم في هذا العالم. 
وفي دات الوقت فاإنهم قد اختاروا هذا الطريق في عالم يكاد لا يعرف 
هذا الطريق. 
انظر أيضا «agathos‏ صدالح» صلاح» خبر»ء جید» حسن (۷۹)؛ 
سا(۸13 
صلاح) س 0۲ 


K0‏ جیا؛ هد" 
OvlOlEs) 9۸۳‏ 


O۹AY الدهن. المسحة) سنه‎ cchrism a) OA 


«(Christianas) ‘¥XQLOTLONOG ‘4{QLOTOVOG 33۸° 
.)2۹۸°( مسيحيی‎ 

وادا ما وزات بالأسماء الأخرى. التي 

ا تلمیدء أو مؤمن) نجد أن هذه الكلمَة 


ع. ج تعريف المَسبا ډموع 
تلامیذه اسم ]5114110 
أطلقت على أتباع يشوت ر 
نادرة في ع. ج. 

وی ی ا ا 
معينة من و ناء ۰)٣‏ مث تة ون مان٣16‏ وهي تعبير فني يُطلق 
على أتباع هیرودس (مر ۳ 7 ۲ ۲)). واستخدام کلمة ومای¡ Cr‏ 
يستشف منه أيضا أن ا علماء وهي عملية كان يمكن 
E‏ الاسم وم٥‏ "الذي ينطق یمیا .٤‏ وعلی 
ما جاء في أع ٠١ :١١‏ دعي التلاميذ مسيحيين في أنطاكية 
سورية أولا. وهذه الآية. مثز. الأيتين الأخريين اللتين وردت فيهما 
الكلمة في ع ج (۲۹: ۲۸+ اس (١ :٤ :٤‏ توحیان بأنه ذا أطلقها شأنها 
في ذلك كلمة Nazarenos‏ ۰ او Nazri‏ ( ۳۷(1). ولکن 
سر عان ما أصبحت اسما يشعر الذين أطلق عليهم بفخر لأتَهُمْ يحملون 
هذا الاسم. 


أساس 


انظر أیضا وام؛ع/ يوع (۲٣٦۲)؛‏ و80 »٧42‏ ناصري» 
من الناصرة (١۳۷۱)؛‏ +0 ۰)٣]‏ المَسیح ۹۸٩(‏ 


(Christos) ‘YOLOTOG ‘XQOLOTOG 2 1A‏ المسیح (2۹۸7)؛ 
(T° 5۹) la (Messias) ‘Meoolag‏ 
ٿث يگ ع. ق ۱. 5٣/ء‏ في ث ي ترد بمعنی يدهن بلطف» ينشر 
(فوق شى ما)ء وهذا يتطلب معرفة دقيقة بما يستخدم مثل؛ زيت. 
والكلمَة ليس لها معان تتعلق بالقداسة. وعلى ذلكء كان من الطبيعي 
ن ينطبق ھ هذا على الصفة ا NR‏ تصف شیئاء او 


وقل عن 3 أي : شی ا اريراك الشرفية. . حیث ا بها 
إلى أناس» فإنها تميل بالأحرى إلى غير المحترمين. 

ومن المؤكد أن هذا هو السبب في أنه في الأوساط غير المسيجية 
أن كلمة وم ۲ء التي كان يشار بها إلى يوع سرعان ما تم الخلط 
بينها وبين الاسم اليوناني ومإءع/۸)» وفي أن المترجم اليهودي ل ع. 
ق "كيلا" رأى أنه مِنْ الصواب ترجمة کت۰ أو ٣٤۸2‏ ليس 
بكلمة وماي] ٣ع‏ بل بكلمة وممع ۸ 1ع]ع (مشتقة من 5ع۸ماعاهء 
والتي تعني دائما يمسح أو يدهن بالزيت). وعلى الرغم من ذلك فإن 
معنى جذر الكلمة 0ع وهو يدهن أو يدعك (بالزيت) على كان 
ضروريا لإطلاق 0ءء على يوع الناصري» وسرعان ما 
اكتسبت صفة الاسم العلم. 

cClriİSION .‏ الذي سبق استخدامه في سب تقابل الكلمة العبرية 
ویقصد بها شخص مسح طقسياً لو ظيفة ما. والكلمَة اليونانية 
التي هي ترجمة صوتية ل آ٤٠‏ هي +ىاءوع1؛ والتي (مثل 
(exons‏ جعلت قابلة للرفض باضافة حرف $ الذي أضيف إليها (لم 
تستخدم في سب). غير أنه كان من الجلي أن كتبة ع. ج استخدموا كلمة 


A 


ومفهوماً كانا ستخدمان بالفعل في فترة ما قبل المسيحية. 


۳. (أ) كانت هناك وطظيفتان في ع. ق يطلق على من يشغلهما 
صر احة اسم ا5ء أي الممسوح (بالدهن أو الزيت) وهما: رئيس 
الكينة (باعتباره المسنول عن العبادة الرسميةء والثاني هو الملك ( 
7ء يمسح [2۹۸۷]). في كلتا الحالتينء فان عملية المسح بالزيت. 
و على أساس طبيعتها كعمل شرعيء كانت ضرورية لمنح السلطان 
المرتبط بالوظيفة من جهةء وللمسئولية الاجسة عن ذلك أمام الل 
وعلى الرغم من ذلك» فان شخصية الملك فقط +ي التي نظر إليها في 
التفسيرات اليهودية لل ع. ق على أنها شخصية مسيّانية على أساس 
توقعات مسيانية معينة. 

(ب) هذا التوقع كان في الأساس ECS‏ الملكية وحكم الله 
الملكي. وعلى الرغم من الأحكام المختلفة على الملكية في صم ۸ - 
١‏ وإقامة الملكيةء كان مِنْ شأنهما القاء مسئولية خاصة على الملك 
بالنسبة للأمور المتعلقة باله. وهذا واضح من الانتقادات التي وجهها 
مؤرخو ع. ق على ملوك معینین لإسرَّائيل ويُوذاء على أساس ما إذا 
کانوا قد حكموا باستقامة وبما يتناغم مع إيمانهم بإله اسرائيل أم لا 

والعامل الحاسم بالنسبة للشخص الذي سيكون هت۸ مسیحا هو 
مسئوليته أمام الله على أساس ما أعطي له مِنْ قوة وسلطان. ولا بد وأن 
الأمر كان كذلك.ء وخاصة أنه بعد الملوك الذين كانوا من بيت داودذ 
(والذين نسبت إليهم أهمية كبيرة من ناحية تطور التوقع المسياني 
نجد أن شخصا أجنبياء مثل الملك الفارسي كورش» أمكن وصفه بأنه 
مسیح الرَبَ (اش :٠٥‏ ١؛‏ رج التعليق لاحقا). وكان كورش 
أداة مختارة استخدمه الله في متابعة قصده العالمى من أجل خلاص ں کل 
الشعوب مِنَ خلال الأمة التي اختارها. و ری ای اا ع 
اليها هنا تعتبر أمرا جوهرياء لأن توقع المخلص المسياني الملكي كان 
مرتبطا بهذا القدم بسبط يَهُوذا (تك (I-1۹‏ 


(ج) وتمة تأثير بعيد المدى على تطور فكرة المسيا كشخصية 
تاريخية له سمات خارقة تمثل في ذكرى تمثل في فترة حكم ذاوؤذ 
الرائعة الناجحة (قا؛ اش :٩۹‏ ۲ - ۷؛ ١ :١١‏ - 4۹+ مي .)١- ٠:3‏ 
وثمة فكرة ثانوية هنا قد تكون الربط بين المسيا - ولا سيما في اليهودية 
القديمة والملوك الكهنة في أورُشليم والسابقين لعصر داؤد (مثل ملكي 
صادق)» ومن المعروف أن ذاود استولى على هذه المدنية وجعلها 
عاصمة لمملکته (۲ صم ٦ :٩‏ ۔ 4۱۰ ۱:١‏ 1۹). 

(د) إنه لمن المهم تأكيد هذه القاعدة الملكية للمسياء لأنهء فيما يتعلق 
بممارسة "المسحة" في إسْرَّائيل» فإن كلا من الملك ورئيس الكهنة 
کانا ُمسحان. غير أنه حتى وإن كانت المسحتان متشابهتين في الشكلء 
إلا أن وضعهما الحياتي كان مختلفا تماما. فمسحة ملوك يهُوذا كانت 
مرتبطة بالعطية وشعائر نقل السلطة والنفوذ والعظمة. وهي تعطي 
الممسوح سلطاناء كما تعطيه الْحَقَ في ممارسته. و على الرغم من ذلك 
فإن مسحة الكهنة كانت تنقية تعبديةء بهدف تمكين الكهنة من قيادة 
العبادة بشكل صحيح. 

؛. (أ) ينبغي علينا في هذا السياق أن نتأمل أيضاً في وصف الملك 
الفارسي كورش كمسيح الوب (إش .)١ :٠٥١‏ على الرغم من أنه من 
الواضح أنه لم يمسح ملكا على أساس العُرف اليهودي. ونرى هنا 
تسامي للمفهوم» يجعله بمعزل عن العمل الخارجي بنقل السلطان كله 
إلى تعيين الله للشخص الذي اختاره بالمسحة. وفى هذه الحالة يكون 
الشخص الممسوح هو الذي اختاره الله بطريقة خاصة ووضعه تحت 
إمرته للقيام بتنفيذ أوامر الله وتحقيق خطته باطاعته مشينته. 

هذا يساعدنا على توضيح السبب في أن ملوك يهوذاء إلى جانب 
مسحاء ع. ق اليهود» لم يوصفوا أنفسهم اطلاقا بسمات الهية حتى 
في المزامير التي يطلق عليها مزامير التتويج (مثل؛ مز ١؛ .)٠٠١‏ 


)2۹۸٩( المسيح‎ «(Chrisios) 


وباعتبارهم ممسوحين من قبل الرَبَ» انوا يبقون في مملكتهم متكلين 
على الرَبٌ ومسئولين أمامه (رج التعليق على داؤد» صم ١:۱١‏ - 
۲۳ ۲ صم ۱۹: ۰ ۲ = سب ٣۲۱:1۹‏ ۲۳ 1). وفي ذات الوقت› 
وكان يستتبع هذاء أنه في أية لحظة معينة يمكن للملك» أي ملك يَهُوذا 
القائم بالحكم فعلا والذي هو من بيت داود» أن يفدم في المزمور 
باعتباره مسیح الله دون ¿ أي تفسیر خاص (۱۸: SATA TY ¢O,‏ 

ITY O1 CTA °۸۹ +4۹ A‏ 1°« ¥ وهذا بسر لنا أيضاً كيف 
أن دَاود (قا؛ صم ۳: ۱۸+ ۷: و خلفازه (متل ملیغان؛ امل ۷:۳ 
A4‏ : ۸)» بل وحتى المطالبين بالحَزْش في فترة ما بعد السبي مثل 
زربابل (حج ۲: قا زك : ۸)» أطلق عليهم عبيد الرَب. ابن (مز 
YT EA 4Y:‏ ۲۷) وعبدء طالما أنهما يصفان علاقة الممسوح بالل 
فليس أي من اللقبين بمعزل عن الآخر وليس ثمة علاقة بينهماء ذلك أنه 
من ناحية الله كل منهما ينتمي للآخر ولا ينفصل عنه. 

(ب) من الصعوبة بمكان أن نعطي إجابة شافية على السؤال ما إذا 
كانت ترانيم العبد (إش ITAL: :٤١‏ 
۳ )نش تشير إلى شخصية ملكية كالمَسيا أم لا. کثیرون من الدارسين 
ا د ان یکاہ ار امیر دات رورا رق لف 
مخلص مستقبلي. ومع ذلك يوجد أساس لذلك في فكرة المسئولية في 
إطار مطاليب الله» حتى لو أمكن لنبي مثل أليشع (١مل‏ ۹ 4 قا 
أيضا إش )١ :٠١‏ من الظهور في صفوف الممسوحين. 


ه. لا يبدو أن ع. ق قد عرض لأي تطور واضح بالنسبة للتوقع 
المسياني. وکل ما يمکن قوله هو وجود التوقع في فقرات سبق أن أشير 
إليها وفي أخری جاءت تأییدا لها عن طریق إر ۲۳: ٥‏ - ۸؛ حز :۳١‏ 
٠۲٤ _ ۳‏ الى حجي وزکريا. وحتى هذه المرحلة نرى بينهم اتساقا 
غريباً. وما أن جاءت الفترة الهلينية إلا وتم التغلب على هذه الفكرة 
e‏ المفهوم تتجه نحو توقع قائد 

ي قومي مثالي و إسخاتولوجي» الذي» على الرغم من ذلك سيسمو 
ا ويبدو أن التفاصيل - و على الأقل بشكل جزئي- 
أخذت من صورة المكابيين والحشمونيينء وأدخلت إلى التوقع القديم 
الذي وجه نحو ذکری داود. 


ونحن نری هذا بکل جلاء في مز. سل ۱۷: ۲۱ - .٩ - ۲:۱۸٤١‏ 
وهنا المفهوم الخاص بالمَبيا ظهر أيضاً في شكل محدد. ومما يجدر 
ذكره هنا أن علاقته بالتقليد الدَاوذي لم تتضمن نتيجة أن المَبيا لا يمكن 
تصور أنه سيأتي إلا من نسل داؤد. و هناك مثال سئ. لشخص ليس 
مِنْ بيت ڏاوْد وهو شمعون بن كوزيباهء والذي حيّاه شخص في مكانة 
الرابي عقيبهء كبار كوخبا "باعتباره الكوكب الذي يبرز مِنَ يعقوب" 
والذي وعد به في عد :۲٤‏ ۱۷ وهكذا وصفه بأنه المَسيا (حوالي 
۲م). وانهیار باركوخباء والذي كان بمثابة الزلزال للمسيانية ربما 
يكون على الر غم مِنْ ذلك قد أسهم في حقيقة أنه في النصوص اليهودية 
الطقوسية مازال الرجاء باقياً حتى الآن في مجى مسيا مِنْ نسل داود. 

ع. ج ۱ , حينما يبدي ع. ج اهتماماً بُو ع» فان اهتمامه به قائم على 
أساس أنه المَسيح» أي المسيا. وبتعبير آخْرَء فإنه بالنسبة لل ع. ج كله لم 
تعد المسيانية بعذ في مجال التوقع» بل أصبحت في مجال التحققء أي 
أنها أصبحت حقيقة واقعة. وحقيقة اليح يتم الحديث عنها في صيغة 
الفعل التام» أو الماضي التام. وإنها حقيقة أن الكتابات تتطلع بالفعل إلى 
المستقبلء وأحياناً بشكل مكثف. غير أن ذاك الذي كنا ننتظره هو نفسه 
الذي جاء بالفعل. 

۲ . والشئ المه» هو أن الوحدة الضرورية للكرازة بالمسيح تستخدم 
لقب المَسيا قد ترسخت من كافة الوجوه» ودون أدنى قدر من من الغموض 
في شهادة إنجيل يوحناء وهو من خُر أسفار ع. ج والكلمَة المترجمة 
صوتيا '"مسيًا" ترد ففقط مرتين في ع. ج» وکلتاهما في يو (۱: +٤١‏ 


«o: ٤‏ وفي كلا ال تين تر خمت Christos‏ . وكلا الفقرتان توۆدیان 
rE‏ ا 
الهلينية النامية: قد وجدت را فی ا ع وکر ر ا 

وليس ثمة شك فى أن انتقال فا الإيمان وهذه اللغة تحقق مِنْ خلال 
نقل خلاصة ا 2 وقد صيغت هذه في بداية 
الأمر باللغة الأرامية أر عب ب في الكنيسة الفلسطينية» ومن تم 
ترجمت الى اليو نانيةء هيما امات ار ر الكنيسة إلى خارج نطاق 
الشعب اليهودي الفلسطيني . وأفضل توضيح هذه العملية نجده في فی ١کو‏ 
Y-_1:1o‏ تلك أنه في هذه القرة يسجل بُولم الإنجيل الذي نله إلى 
الو رن وا هو تش٤‏ سبق أن ذ تسلمه. والی جانب آي شی 
آخرَ» نجد ومایi C٥۸‏ بدول ان د نر بف» الأمر الذي نجم عن استخدام 
اليهود الفلسطينيين المعاصد. ہیں سی لكف الحين لهذا الاسم, وعلی ذلكک 
كلمة وم!ء! C۸‏ في الكنائس الير دة حين ترتبط بيّسُو ع تكمل بسر عة 
نسبية النقلة من صفةء والتي لا بد منهاء إلى اسم علم. وفي إطار هذه 
العملية احتفظ الاسم باشارته التقليدية إلى منزلة يَسُوع. 

۳ وذکر Christos‏ في هدا الاعتراف انيجي المبكر (١کو‏ 
)١ - ۳ 1°‏ يشهد لحقيقة أنه ذى رقت مبكر جدأء لم ير المؤمنون أي 
تناقض بین موت يسو ع بشكل مار ي على الصليب واسم المسيح الذي 
نسب إليه . وهذا أمر جدير باللا حضة لانه بدا أمر طبيعي لمعاصري 
المسيجيين الأوائل آي انهيار المدعى المسياني بالصلب بعد دليلا دامغا 
علی زیف ادعاءاته» والأمال التي كان أتباعه يعقدونها عليه (قا؛ أع ٥‏ 
۳۹ ۔ ۳۷+ مع مر ٠١‏ : ۹ وأيضا ١کو‏ ۱ (TYE:‏ 


ونجد نفس الوضع في فقرات أخرى سابقة لكتابات بُولس وقد دمجها 

الرسول في کرازته: مثل؛ رو ٠١ :٤‏ (حيث كلمة "ألم" تشير إلى 
مَوت يسو ع» ولیس إلى خيانة يهُوذا)» أو ۳: Yo‏ (بإشارتها ال 
يوع باعتباره ذبيحة كفارة). ونغضس الفكر اتبعه الإنجيليون الأربعة 
حين يتناولونه في الكرازة الأولى kerygma‏ و 
EE.‏ (قا؛ مت مت ۲۷: ۳۷+ مر :۱١‏ لو ۳ ۳۸( وکان 
الغرض بن إاكتبة هو فح وع كلك مزيف ليود وقول خر 
ار خا e‏ 
ما کان قد أراده الله., ويَسُوع لأنه المسيا - کان لا بد أن يتألم ويموت 
(قا؛ مر ۸: ١‏ يو ۳ ٤‏ حيث انه - على الرغم من ذلك - ربط هذا 
المفهوم ب "ابن الإنمَا"» انظر أيضاًء وبصفة خاصة لو ¢ (e‏ 


والانطباع الواضح الذي نخرج به مِنْ كَل هذه الفقرات هو أن 

ا فی کے ھا ت 
ببساطة كالجماعة المسيّائية. لأنها في كرازتها بيَسُوع أنه المَسيح» 
كانت في نفس الوقت تبرز نفسها مِنْ الناحية المسيانية في علاقتها 
بحياتهاء وأصولها التاريخيةء وأهدافها. وإذا كان المسيحيون» في وقت 
مبكر نسبياً شر عوا يعتبرون أنفسهم إسْرَّائيل الله (غل 1: ٣‏ وبقول 
آخر: : إشرّائيل الحقيقية تمييزأ لها عن إسْرَّائيل التي بحسب الجسد (١كو‏ 
1۰ : )» والجذور الروحية لهذا نجدها في المسيانية التي أوضحناها 
للتو. وقد شهد بُولْس لنفس هذا الفكر المسياني حين ترك في )٠١ :٠١(‏ 
الحدث الأخير قبل النهايةء هو الحكم الملكي للمسيح/ المسيا. 


أما الحقيقة التي هي أكثر مدعاة للدهشةء فتتمثل في الدور الدي أدته 
مسيانية يوع في إنجيل يوحنا. والموضوع الهام طوال هذا السفر 
يتعلق بالفهم الصَجيح لملوكية يوع بداية من الحديث الدي جرى 
بين يسو ونثنائيل (1: )٠١ - ٠١‏ إلى الحوار الذي كان بين بيلاطس 
ويَسوع (۱۸: ۳۳ - ۳۸ وذاك الذي جرى بين بيلاطس ورئيس 


Vo 


(9۹۸1( المَسيح‎ «((Christos) 


الكهنة (1۹: .)۲١ - ۲١‏ وفي مناقشة يوع مع المرأة السامرية أفصح 
عن مسیانیته .)۲١ - ۲١ :٤(‏ وإننانری في عبار ة €0 018ء1۴ 
- حرفیا "يوع هو المَيح" - الصيغة الاعترافية لإيمان الْكَنيسة التي 
كان ينتمي إليها يوحنا نفسة (۱۷: ٣؛‏ قا؛ أيضا ایو ۲ 4 
١‏ ٣يو‏ ۷). وهنا حفظ الميراث الكريستولوجي الأول في كل روعته 
ودون أي نقصان. 

٤‏ . ومن الطبيعي أن العنصر المسياني في إيمان ع. ج بالمَسيح» وفي 
اعتراف ع. ج الإيماني بالمبيح» أمران لا ينفصلان عن قيامة يَسُوع 
مِنَ الأمْوّات. فقيامته حسبت أنها قيامته باعتباره المَسيح/ المسيا (قا؛ 
أع ۲: ۳١‏ مع ١كو :٠١‏ ٤؛‏ وأيضارو .)٤ :١‏ وتظهر قي كل موضع 
على أنها شئ عمله الله ليَّسُوع المصلوب والذي قبر (قاء أع ۲: )"١‏ 
وفضلا عن ذلك کتبریره بالله (قا؛ رو :١‏ ۷ - ١٠؛‏ تي ۳: .)۱١‏ وعلی 
ذلك» فهذا ما يتناغم تماما مع تصريحات يَسُوع عن آلامه» والإغلان 
عن موته الوشيك الذي كان يصحبه دائما الحديث عن قيامته. ولم يکن 
هذا مقصودا به بیان افتراءات خصومه الذین رفضوا تصديقه ومن ثم 
أسلموه للموت على الصليب» بقدر ما كان الغرض هو الحصول على 
مسيانيته» والتي بدا أنها أحبطت نتيجة موته على الصليب (قا؛ لو :٠٤‏ 
1 مع ۱۹ - ۲۱؛ رج عاليه). 


ما كتبه بُوللُ في رو ١١ - ٩‏ عن علاقة الكَيسة باليهودية يُفترض 

فيه اعتماداً واثقاً على مسيانية يَسُوع والتي أضفى الله عليها الشرعية 
تماما مثل توقع سماء جديدة وأرض جديدة (قا؛ بصفة خاصة مع رؤ 
.)١ :۲۲ ؛١ ۱ :٥‏ وقد ربط هذا يوع المقام والممجد (قا؛ »٥ :١‏ 
1۸ أو يقينية أن مجي مَلكوت الله مرتبط بيَّسُوح باعتباره المسيح 
(أع ۲۸: ,)۳١‏ وإلى هذا المدىء كل الكرازة المَسيجية تجد مصدرها 
ومركزها في كل مكان في مسيانية يَّسُوع التي أكدها الله. 


ه. وأخير اء صيغة ومإءزإ۸٤‏ وuامءع/‏ تدفع إلى السؤال ما إذا كان 
ربط اسم يوع بلقب الكرامة المسياني يعود إلى يَسُوع نفسه. وهذا 
يطرح موضوع إدراك يَسُوع نفسه لمسيانيته. ومن المناسب أن نذكر 
هنا بعض التعليقات. 

(أ) يُجادل العديد مِنَ الدارسين بان يوع نفسه لم يكن مُدركاً 
بمسیانیته . ودعماً لوجهة النظر هذه يشيرون ليس فقط إلى الطبيعة 
الكرازية لقصص دفاعه (مثل؛ أمام السنهدرين)» ولكنهم يشيرون أيضا 
إلى حقيقة أن ما يُطلق عليه مصدر الأقوال لا يحتوي على شئ ينسب 
المسيانية ليسشوع. 

ومع ذلك» وبالنسبة للسببين» يجب أن نوصي بالحذر. أولاء المصدر 
Q۵‏ يبقى فرضية قابلة للجدل» وليس وثيقة لها حقيقة تاريخية. ثانياء 
لاتزال هناك حاجة لتوضيح كيف أن الكرازة نفسها وصلت إلى فكرة 
أن يَُوع قدم نفسه للسنهدرين باعتباره المسيا ما لم يكن يعتبر نفسه 
هكذا حقا إبان حیاته بالجسد. ومع ذلك إنها لحقيقة أن يَسُوع لم يشر إلى 
نفسه بأية صيغة واضحة أنه المسيا. وأقصى ما سمح به هو أنه سمح 
للناس أن ينسيوا اليه ألقابا مسيانية مثل "ابن دا ود" (مر ٤۸-٤۷:۱۰‏ > 
sەنا» »))۲١‏ دون أن يتخذ موقف الموافقة أو الرفض. 

والأكثر مِنْ ذلك أن صورة يَسُوع في الأناجيل توحي أنه لا تنطبق 
عليه أي من الأوصاف المسيانية التقليدية. ولقد رفض هو نفسه أية 

ة تصفه بأنه ملك سياسي مخلص» ولم يسمح لأتباعه أن يخاطبوه 
على أنه هكذا. بل وحتى حدث مثل اعتراف بطرس في قيصرية فيلبس 
(مت :۱١‏ ۱۳ ۔ ٤۲۳‏ مر ۸: ۲۷ - ٣٣؛‏ لو ۹: ۱۸ - »)۲٢‏ حتی لو 
قبلنا مصداقيته التاريخية» فلن يأخذها بشكل جوهري إلى أبعد مِنْ 
هذا الاستنتاج. ومن المؤكد أن الأحداث المرتبطة بموته وقيامته تبدو 
مختلفة تماما في التقليد إذا كان يَسُوع في أي وقت من الأوقات قد أدلى 
بمعلومات دقيقة عن نفسه فيما يتعلق بمسيانيته. وأخيراء لم ينتصر 


v٦ 


يَسُوع على المَوْتٍ والقبر باعتباره إنسان» بل إنه بالنسبة لقيامته» كان 
موضوع عمل مباشر وسري قام به الله. والنتيجة هي صورة مجمعة 
بوضوح وصفها الدارسون بأنها ناقصة وغير متوازنةء وذلك بالعبارة 
الغامضة "السر المسياني", ومع ذلكء تشير العبارة إلى اتجاه نجد فيه 
الإجابة على السؤال الذي طرح في البداية. 

(ب) ومشكلة السر المسياني يمكن أن يُفهم بشكل صحيح فقط إذا 
أدركنا أن كل خدمة يَسُوع كانت - وعن عمد - ترکزت على تلامیذه. 
وعلى أي حال» كان الاثنى عَشرَ مترجمين ومفسرين لما يقوله يَسُوع. 
وإنه أمر مسلّم به أنهم لم يصلوا إلى معرفة تامة بيّسُوع باعتباره المسيا 
إلا بعد أحداث الفصح (قا؛ لو 6 (TY - Yo‏ ومع ذلك» فإن المشهد 
الذي کرزوا به کان لا بُ وأن يأتي متناغماً مع ما كانوا قد عرفوه عن 
يَسُوح أثناء خدمته بالجسد على الأرض» حتى يكون بوسعهم عندئذ أن 
يربطوا بين ما قاله وعمله باستخدام النمط المسياني. والوضع الجديد 
الذي نجم عن القيامة لم يشجع على تطوير أفكار بل أدى إلى قرارات 
شخصية حاسمة وأعمال تتناسب معها. وٍهذا لم يكن له أن يتحقق إلا 
إذا كانت صورة يَسُوع المُقام» وصورة المَسيح فيما كان في الجسد لا 
تتعارضان بل تفسر كل منهما الأخرى على أسّاس ارتباطهما به. 

وبتعبیر آخْرَء إن رض خض وع هر الذي تر عه عور 
التلاميد بمواجهة السؤال هل المسيا هو يوع الإنسَانُ الذي عرفوه؟ 
وعلى أساس لقاءاتهم مع يَسُوعَ المُقام» أجاب التلاميذ أخيرا على 
السؤال باعترافهم أن: يوع هو المسياء وأن فيه أوفى الله بوعده لبيت 
داد ولإسْرَّائيل بالخلاص للبشرية كلهاء وبطريقة لا يمكن الوصول 
إليها إلا بالإيمان. 


(ج) ومن الطبيعي أن اسم يَسُوع المَسيح يعني العالم المبيجي آكثر 
من الوضع المسياني لشخص معين اسمه يَسُْوعَ الناصري» الذي حقق 
الله فيه المواعيد التي قطعها للاآباء. وكل ناحية تتعلق بالخلاص الذي 
أنعم به الله علي العالم مرتبطة بيَسُوع طالما أنه المسيح. وفي المسيح 
وع "فيه يحل کل ملء اللاهوت جَسَدِیًا" (کو ۲: )٩‏ من أجل خلاصَ 
كل الذين آمنوا به وانتفعوا بثمار موته وقیامته (رو .)٤١ - ۲٤ :٤‏ 
ومع ذلك» التعبير عن كل هذا في لقب وَاجدٌ مثل المسيا أو المبيح ليس 
بأمر کافِ. وعلى ذلك» حين تقوم كرازة ع. ج بشر ح الخلاص الذي في 
المَسيح ء فإنها تستخدم ألقابا شرفية أخرىء» والتي تؤكد ذلك الجانب من 
شخص يَسُوع أو عمله والذي يعتمد عليه اللقب المعين - ألقابا مثل: ابن 
الله الرَبّ» المخلص» الوسيط 

ومع ذلك» إذا کان "الْمَسيح" قد ت تحول مِنّ لقب شرفي إلى جزء مِنْ 
اسم يوع فإن هذا يقابل الميزة الضرورية في ظهور يَسُوع التاريخي 
وأنه في الوقت نفسه يجب أن يؤخذ على أنه جالة عمله الكامل كوسيط 
للخلاص. خضو عه التام لمشيئة الله بحسب ما أظهرت عن عملية إغلان 
الله عن ذاته في تاريخ شعب إسْرَائيل. وإلى هذا الحدء فإن تأكيد يسو 
لمسيانيته- سواء سبق إغلانِها بشكل واضح أم لا بالنسبة للكرازة ككل»› 
هي الافتراض المُسبق لطريقه إلى الصليب. كما أننا وبنفس القدر» وهو 
على حدٍّ سواء إفتراض لقيامته وإرتفاعه للمجد» على اسم الفاعل الله. 

هذا العنصر في مسيانية يسو والذي عد أمراً مركزيا 
للکريستولوجيء لا نجده في أي موضع في ع. ج» بنفس الوضوح» وفي 
ذات الوقت بشکل شامل» كما نجده ف في الترنيمة الكريستولوجية التي 
قدمها بُو في رسالته إلى فيلبي (في ۲: ٥‏ ۔ .)۱١‏ فھو یصف طریق 
يوع هنا عبر التجسد» حَيَاهٌ الطاعة» وموت الطاعة على الصليب» 
والقيامةء والرفعه إلى المجد من جانب الث كطريق لذاك المسياء الذي 
هو ذاته يوع الناصري. 

انظر أيضاً s0‏ يسو ع (°۲٦)؟‏ 424۲۸05 ›»N‏ ناصري»› 

من الناصرة (١۳۷۱)؟‏ ۸45 یاا»¡مC۸»‏ مسیحي (٥۹۸٥)؛‏ 


(o۸05اch).‏ وقت› فترة زمنیة )٥۹۸۹(‏ 


6ءء يمسح» يدهن (°۹۸۷), 


YO o۹۸¥‏ سام“ »)ch۲10(‏ یمسح» يدهن (°۹۸۷)؛ 
¥0100“ (naءchri)»‏ الدهنء المسحة ۸٤(‏ 6۹ 


ث ي &ع. ق .١‏ كلمة 5٣ع‏ في ث ي تعني ببساطة يحك برفق 
(أو ينشر على شى ما). والكلمَة لا توضح بأي طريقة ما هو الشىئ 
الذي تم حكه. ويمكن عمل ذلك بالزيت» مثل؛ ما يعمل للجسم بعد 
الاستحمام» غير أنه يمكن أيضا استخدام السم (مثلما يحدث عند إعداد 
السهام للمعركة)ء الطلاءء أو محلول مبيّض» بل وحتی مستحضرات 


. 0ء ترد ٠١‏ مرة في سب. وباستتناء تٹ ۲۸: ١٤؛‏ حز :١١‏ 
فی تان ترجه تة ری 10 رشرش مادء لی سطع 

> یمسح بزیت أو مرهم. وهو ليس متل ۸5مزع/ي» ذلك أن الفعل 
يُستخدم أساسا بالمعنى الطقسي الرمزي. وهكذا أيضاً بالنسبة 
ل ءءء فهي تستعمل للمسحة الطفسية (خر fr Vo PT.‏ 4“ 
إلخ). 

(أ) مِنْ الدويلات الكنعانية على حدود سوريا وفلسطينء 
ا A.‏ 
E‏ صم ۱7:۹ 1۰ 41 ۳:11 - .)١١‏ ومع ذلك فان تقليد 
ع. ق بخصوص مسح الملك» ليس متماتلا. ففي موضع نجد أن المسحة 
يقوم بها "شيوخ إسُْرّائيل" على أساس عقد بين الملك وهؤلاء الذين 
يمثلون أسباط إسْرَائيل الاثنى عَشْرَّ (۲صم :١‏ ۳). وفي موضع آحْر 
نراها تتم بناء على أمر مباشر من يهوه وبيد نبي :٩(‏ 1). وسواء کان 
يهوه أو الشعب هو الذي "أقام" الملك» فإن مسحه أصبح عملا مقدسا 
كجزء من احتفال التتويج؛ E‏ مقدس أمام يهوه. 

زالمسحة تعطي الملك الجديد الْحَقَ الشرعي في حكم إِسْرّائيل ( 
.)۸١ Chr‏ وكانت تؤخذ من قنينة خاصة»ء قرن» محفوظ في 
الكل (۱مل ۱: ۳۹)» باستعمال زيت الزيتون المخلوط مع أطيابء 
وكانت تصب على رأس الملك. فيما تقال كلمات مناسبة (۲مل ۹: r:‏ 
(. وكانت المسحة تشكل الجزء الأول لمراسم التتويج في الهَيّكلء 
وكانت تتبعها صسيحات التهليل مِنَ الشعب "يحيا الملك!" :١١(‏ ۲(« 
وأخيرا اعتلاء العْرْش في القصر الملكي .)٠۹ :1١(‏ 

(ب) المسحة تعني إعطاء إقطة)» هبة السلطةء والقوة» والشرف 
(مز ۷:٤٥‏ -۸). وکل المنحدرین من بیت اود كانوا يُعتبرون خلفاءه 
في وراثة العَرْش (۲صم ۷)» » بترتيب إلهي» دون الحاجة في كَل مرة 
إلى مسحة رمزية بواسطة أحد الأنبياء. والمسحة بواسطة يهوه أحيانا 
ما تكون مصحوبة بموهبة الروح القدس وحماية يهوه الخاصة (مثل؛ 
صم ۶۱۳۲:۱۹ .)۲١ ۹:۲۱۱۱ - ٦:۲۲‏ وهكذاء أصبح الممسوح 
على اتصال مباشر مع الله» دون أن يكون في ذلك أي انتهاك. 

(ج) وکان رئيس الكهنة مسح أيضا (خر ۲۹: ۷)ء وهكذا كان الأمر 
بالنسبة للكهنة .)٠١ :٤٠١(‏ وهذه المسحة تتم أثناء فترة الأيام السبعة 
الخاصة بتكريس الكهنةء بعد إعداد الذبيحة (۲۹: ١‏ - ۳)» والتطهير 
الطقسي (۲۹: »)٤‏ ثم إلباسه الثياب الكهنوتية (۲۹: »)٦ - ١‏ عند باب 
المقدس (۲۹: ۷؛ قاء ۲۸: ۱٤؛‏ ۲۹: ۲۹؛ .)١١ :٠١‏ والمسحة تجعل 
الكهنة مقدسين» وتفصلهم عن مجال غير الطاهرين ( (T۹ ° ٠‏ 
ونفس عملية التقديس هذه يمكن أن تُطبق على الأشياء المقدسةء مثل 
خيمة الاجتماع »)٩ :٠١(‏ المذبح )٠١ :٠١(‏ والآنية المستخدمة في 
خيمة الاجتماع» وتابوت العهد (۳۰: ۲۹ - .)١۹‏ 

۳. في فقرات متل إش :1١‏ ١؛‏ حز :١١‏ ۹» يجب أن تُفهم المسحة 
على أنها تشبيه مجازيء» بالنظر إلى أن المسحة الطقسية في إسُرَائيل 
كانت قاصرة على الملوك والكهنة فقط. أما إش ١ :٠١‏ فيجب أن يُنظر 


إليها على أنها شهادة النبي» الذي يتحدث هنا عن إعطائه مواهب 
السلطة. وقد طبق هذا النص في ع. ج على يَسُوع (لو :٤‏ ۱۸)ء لقد 
مسحه الله ليكون النبي الموعود به. 

ع. ج كلمة ۸5ء في ع. ج (باستثناء صيغة وما ء٣٥‏ المَسيیح 
سے )٥۹۸٦‏ ترد ٥‏ مرات فقط؛ وہ ءءء ۳ مرات فقط وکلھا في 
١يو).‏ ويقصر استعمال هاتين الكلمتين على المعنى المجازي» على 
غرار استخدامهما في سب. والمسحة هي تشبيه مجازي لعطية الروح 
القدس» والقوة الخاصة» أو التكليف بمهمة إلهية. 

:٤ أعَ‎ ؛]١‎ :٦1 ۸[اقتباس من إش‎ :٤ يوځ مسحه الله (لو‎ .١ 
وتشير النصوص‎ .)]۷ :٠١ [اقتباس من مز‎ ٩ :۱ عب‎ ۳۸ ۰ ۷ 
اللاثة الأولى إلى هبة خاصة مِنَ الروح القدس بقوة خارقة للطبيعةء‎ 
والتي ربما تذكرنا بما حدث عند معمودية يَسُوح» ذلك أن يَسُوٍع عند‎ 
المسيح.‎ » ٥۸ عماده ټلقى المسحة الكهنوتية والملكية التي جعلته وماءآ‎ 
وبذلك أعلن يَسُوع الناصري أنه أداة إنجيل السلام. وعلى أساس ماجأء‎ 
قرأ يَسُوع فقرة إشعياء كي يعلن أن الفترة التي تبدأ به‎ ۸ :٤ في لو‎ 
, هي فترة الخلاص.‎ 

عب ٩ :١‏ لم تشر إلى عماد يَسُوعً بل إلى العمل الاحتفالي لاعتلاء 
العَرْش في السماء (قا؛ .)٤ - ٣ :١‏ ونتيجة طاعته وتحمله الآلام (۲: 
)٩1‏ مسح يَسُوعَ ورُفع عند صعوده إلى مرتبة الملك الإسخاتولوجي :١(‏ 
۸) ورئیس کهنة ٩ :٥(‏ - ۱۰). 

۲ والأمثلة الباقية د 1٣ء‏ وه ”٣۸ء‏ تشر إلى مسح المُوْمِنِين 
بيّسُو ع (المَسيجيين). وبعض المفسرين يقولون أنه كانت توجد مسحة 
قبل المعمودية. ولعل ٣کو‏ ۱: ٤٣۱‏ ۱يو ۲: ٠۲۰‏ ۲۷ تشير إلى 
معموديةء غير أنه لا يتوفر لدينا دليل على وجود المسحة كشعيرة 
مستقلة في إطار المراسم التعميدية . ویرئ يوحنا أن الد ه٠‏ اء هي 
روح الْحَق» الذي يعطي المُوْمنِينَ قدرة على الفهم حتى لا يحتاجون 
إلى أي معلم آخْرَ (۲: ۳۷). فالروح يذكر الإنْسَانُ بما قاله يوع (قا؛ 
يو ۱۲: .)١٤ - ۱۳:۱١ ۲٢ ۱١ ۲٢‏ وبالثبات في پَسُوځ ( ايو ۲: 
۸) ومن خلال اكلم الموعوظ بها وفيما تعمل في الكنيسةت > يشارك 
المؤمنون في مسحة يَسُْوحَ المسيانيةء يقبلون الروح القدس» الذي 
يستطيع أن يميز بين الأرواح .)١ - ١٠:٤(‏ 

من الصعب تقریر معنی ٥۸۲1ء‏ في ۲کو ۱: ۲۱ - ۲۲). ولعل 
المفسرين كانوا على صواب» وأقصد بهم أولئك الذين اعتبروا الثلاثة 
أفعال المستخدمة هنا وهي (يثبت» يمسح» يختم) على أنها ثلاث سمات 
مختلفة التي تحدث في المعمودية. وإذا يمسح المَسيجيون مسحة 
روحيةء فإنهم بذلك أصبحوا أعضاء شرعيين لعهد الموعد. ولعل لغة 
بُولسل هنا تشير إلى مصطلح في الأسرار الغنوسيةء والذي أبعد نفسه 
عنهم. والأمر لا يعود إلى اعتبارنا أو قرارنا الذي يقودنا من خلال 
مسحة سرية إلى معرفة أسمى للعالم الآخرء وإلى طريق الفداء. إن 
القرار الذي اتخذه الله للبشرية في المَسيح يَسُوع» الذي يعمل مِنْ خلال 
الإيمان. 

انظر أيضا تeiphاa»‏ يدهن (۲۳۰)؛ Christ0osء‏ المَسیح 

٠.٥۹۸٩۹ یبطيءء تأخیر) ے‎ ء۸٣٥۸‎ 126( ۹۹۸۸ .)٥۹۸٦( 


»)chron05( “0۷05 X00۷06 °۹۹‏ وقت» فترة زمنیة 
(٩٨°۹)؛‏ سام (120٣0٣مء)»‏ ياخذ وقته» يبطيء» تاخیر 
»)chronotribe0) “pv OT0 0 (2 ۹۸(‏ يصرف او يقضي 

وقت ,)٥۹۹۰(‏ 
ث ي &ع. ق ١‏ . (أ) كلمة ومرم راع في ث ي تعني فسحة من 
الوقت» أما مدتها على وجه الدقة فلم تحددء غير أنهاء في أغلب الأحيان 
تحدد بصفات أخرى مثل؛ أطول (مثل؛ وررامم كثير) أو أقصر (مثل؛ 
VY‏ 


)٥۹۸۹( وقت» فترة زمنية‎ )c۸۲0۸085( 


×معزاه» قليل). وفي مواجهة وقت مهدور» تأخذ كلمة وم0۸٣طءc‏ 
معنى فقدان الوقت. وبالإشارة إلى الناس» كثيرا ما تأخذ Choos‏ 
معنی عصر» جیل» سنوات أو زمن الحَيَاهء وهكذا تقترب كثيرا مِنْ 
كلمة ومآ اة (+ ۰۰ وکلمة ٥s‏ ۸٥٣۸ع‏ تستخدم أیضا بشکل 
ظرفي. وفي المضاف إليه تعني وقت كبير» وفي حالة النصب التي 
تكون فيها الكلمة مفعول به غير مباشر تعني في (غضون) هُذا الوقت»› 
تدريجياء في وقت متأخر» وفي حالة المفعول به تأتي بمعنى لوقت 
محدد. 


(ب) والفعل الأقدم 02٣۸ء‏ أن يستغرق وقتا طويلا في الحضور»ء 
يعجز عن المثول» يتخلف» يتباطأء يتردد» يؤجل عمل شئ ما. الفعل 
النادر ٥5‏ ۸آ٣ام‏ ۸٥٣۸ء‏ معناه: ينفق» يهدر» يضيع الوقت. 

(ج) اختبر اليونانيون الوقت كقوة لا مفر منها تحدد الحَيَاهٌ. فمن ناحية 
يرون الوقت على أنه كمية لا تنتهي» ومن ناحية أخرىء» كانوا يرون 
بالم أن الوقت المحدد للشخص قصير بأكثر مِنَ اللازم. ويشعر المرء 
بتقدم الزمن» والذي يطيح بقوته القاهرة بكل شئ ما عدا الألهةء وهو 
دائما يهدد الحَيَاةٌ . وبلوځ, الإنسَانُ مرحلة الشيخوخة بأسرع من الظل 
يحذرنا بأننا في هذه الحَيَةٌ زّائلون. وإذا كان الشباب بمقدوره التغاضي 
عن هذاء إلا أن هذا المفهوم يتلاشى مع التقدم في السن. 

(د) "الزمن القادر على رؤية كل شى" تم الشعور به أيضاً على أنه 
قاضي من نوعية ماء يأتي بكل شى إلى النور. الوقت يكشف الحقيقةء 
ولا سيما فيما يتعلق بقيمة المرء الحقيقية. وإذا کانت توجد هنا بالفعل 
أصداء لوظائف الوقت الإيجابيةء إلا أن هذا يكون أكثر وضوحا مِنَ 
الحالة التي يکون الكلام عنها كالزمن الذي يعطي الشفاء عن طریق 
النسیان»ء فهو يزيل کل شی. 

(ه) غير أنه» على الرغم مِيَ أن الزمن يشفي الجروح» غير أنه ليس 
بمقدوره أن يخلص أحدا من المَوْتِ. وقد تأمل اليونانيون مليا في حالة 
الإنْسَانُ باعتباره غير مُخلد في هذه الحياف وحاجته إلى المَوّت. وفي 
هذا السياقء كان البعض يتطلعون إلى الاستفادة من الوقت إلى أقصي 
حد ممکنء وآخرون سعوا إلى تحطيم قيود الزمنء والحصول على خَيَاهٌ 
يسمون بها على المَوْت من خلال تراث شخصي. 

زو كتل تامل اير انين في إطار فلمتقي في طلبيجة الزن راص 
وقد وصل هذا التأمل إلى أول ذروة نمطية له عند أفلاطون. لقد 
خلق ء۸0٥٣ء‏ في نفس الوقت الذي خُلقت فيه السماوات ونجومهاء 
والأكثر من ذلك فان الزمن سيتلاشى أنضاا محا وفي عالم التناهي 
أصبح الزمن صورة "لغير المحدود" في شكل تعاقب لا نهاية له مِنْ 
التفاصيل. والوقت» في كينونته» وفيما صار إليهء يتناغم مع حركة 
الكواكب الدائرية التي لا ن تتوقف. وھو بهذا یصف بدوره دورات من 
الإحلال والتلاشي الطبيعي. 

صيغة أرسطو التحليلية لهذا الموضوع نقلت الاهتمام من مشكلة 
اليا إلى مشكلة تحليل الوجود» أي الحقيقة. ورأى أرسطو في التغيير 
الاحتمال الوحيد لكشف الحقيقة. وتعاقب الحركة يمكن قياسه بالعدد. 
وهو بهذا حدد الزمن على أنه الكمية المستمرة من الحركة المتعاقبة 
والزمن يمكن الاستدلال عليه من المكان والحركةء وهذه طريقة تماثل 
الطريقة اليونانية للتعبير عن الأشياء بصرياً. 


. ع. ق لم يتأمل في الزمن بشكل تجريدي. ولذلك لا توجد كلمة 
موحدة للزمن» بل عدة مفاهيم تم التعبير عنها بكلمات عبرية (أو 
ما يقابلها في اليونانية) مثل: يوم» ساعةء أبَدِيّةء دهر»ء نهايةء لحظة 
حاسمةء الآن» اليوم. وعلى النقيض منَ كلمات أخرى تتعلق بالزمن 
(ر ج مثل؟ وr0زهم»‏ ۲۷۸۹)» لا كلمة ومرهمع الا ٠٠١‏ مرة 
تقريباء متركزة في أي» إش» داء مك. وفي بعض الأحيان يمكن استخدام 
chrono»‏ كمرادف لكلمة مإقم (ساعة )٠٠١۲‏ ووه مم للإشارة 
V۸‏ 


إلى ناحية زمنية (متل؛ إر ۳۸: ۲۸ = سب :٤٥١‏ ۲۸), ومع ذلك فإنها 
بوجه عام تعني تمدد في الوقت. ومما يجدر ذكره بصفة خاصة صيغة 
eis 0n aiöna chronon‏ "إلى الأبد' (مٿل؛ خر ٤‏ ۴ إش :٩‏ 
(. والفكر هناء بشكل ماء عن فترة حَيَاة الإْسَانُ بكاملهاء وبشكل آخْرَّ 
فترة زمنية طويلةء ولكن لا تعني إطلاقا اديه سرمدية أخروية. 


(أ) الزمن والتاريخ - عند الإسْرّائيليين - مرتبطان بشكل لا يمكن 
الفصل بينهما. بمعنى أن الزمن لا يهمهم إلا إذا كان مرتبطا بحدث 
معين. وكانت هذه على وجه الخصوص هي الحالة فيما يتعلق 
بمعاملات الرَبّ مع شعبه. وعلى ذلك فإن فترات معينة من تاريخ 
الخلاص وصفت بأنها في أيام الآباء (١إسد‏ ۸: ١۷)ء‏ نوح (إش :٥٤‏ 
٩‏ ابْرَاهيم (تك »)١ :۲١‏ يشوع (۲مك ۱۲: »)٠١‏ صموئیل (۱اسد 
١ 3‏ ) إلخ. 

وثمة أمر جوهري يتمثل في الإيمَان بأن الإله السرمديء أي 
"الأبدي" (قا؛ مز :٩۰‏ ١؛ءقا؛‏ خر ٠١‏ ۱۸؛ إش 4۲۸:٤١‏ دا )۷:1١‏ 
هو رب الزمنء قرام ل ا إنساني محتواه ومعناه. وإذا كان 
من عادة إِسْرَ ائيل قديما أن تنظر بالأكثر إلى أحداث الخلاص التي كانت 
في الماضي» غير أن الأنبياء ركزوا عيونهم على الازمنة المستقبلية. 
ويحدث هذا في سفر إشعياء باستخدام ٣٥۸٥۵8‏ ۸۔. وقد رأی اشعياء أن 
أعداء صِهَيَوْنَ سيتعرضون لعقاب إلهي لفترات زمنية طويلة :٠١(‏ 
.)٠١ : ٠١‏ وعلى العكس من ذلك» فإن صِهْيَوْنَء دون أن تعفى من 
أزمنة الافتقاد (قا؛ :٠٤‏ ۷؛ إر ۲۹: ۸)» إلا أنها ستقف صامدة طوال 
الوقت (إش ۳۳: ۲۰؛ قا؛ء :۳١‏ ۱۷؛ :٠١١‏ ۸)» ذلك أن الرَبَ سيؤسس 
ملكوت سلام أبدي (۹: ۷). 

(ب) ومشكلة انقضاء الفترة الزمنية لحَيَاة إنسانء الأمر الذي كان 
يحزن اليونانيين كثيراء تبرز أيضا في أطوار لاحقةمِنَ ع. ق. ومثل؛؛ 
نجد أنه في أيوب» حقيقة أن الإِْسَانُ ليس له إلا حَيَاه قصيرة ة (أي :٤‏ 
۱)» مع أنه یود أن یعیش زمانا طویلا (۲۹ : ۸ أصبح الأمر مصدرا 
للإغراء. غير أن أيوب وأصحابه وجدوا راحة في معرفة أن الله هو 
الذي يعين الأوقات المخصصة لكل فرد .)١١ »٥ :١(‏ فمن ثم فإنه 

حتى الشخص الذي ينتهي أجله في وقت مبكر بوسعه أن يملا ساعات 
طويلة من الزمن بطريقة تسر الرَبَ (حك .)١ : ٤‏ ومع ذلك فإنه على 
أساس مفهوم هذه النظرةء فإن مد فترة حََّاة المرء أمر بُنظر إليه على 


ro, 


أنه نِعْمَةَ خاصة من الله (إش ۳۸: .)٥‏ 

(ج) نجد في الأدب الحكمي بدايات معالجة فلسفية لموضوع الزمن. 
غير أن هذا يدعمه اعتقاد بأن الله مِنْ خلال الحكمة (جا ۸: ۸) هو الذي 
يعطي البصيرة في بداية ونهايةء ومنتصف الإأزمنة. والنحصلة النهاية 
هنا هي أن اللهء الذي أعد الأرض لأزمنة أَبَدِيَةَ (با ۳: )۳١‏ وخلق القمر 
والنجوم علامة للوقت (سي ٣۳‏ )» یخصص لکل شئ زمنه في 
الطبيعةء خْبَاةٌ الفردء والتاريخ القومي (جا ۳: (. وهذا ينطبق بصفة 
خاصة على أوقات وفرص للتوبة (حك .)١ :1١‏ 

۳. (أ) أزمنة التوبة بحدودها التي وُضعت بجلاءء كان لها دور هام 
في جماعة قمران (نج ۷)» والذين ‏ من الجلي أن إدراكهم للزمن تكون 
على أساس أفكار أخروية ورؤيوية. وقد ركزوا بشدة على مراعاة 
مواسم خاصة بالأعياد .)١ - ١ :٠١ ؛٠١ - ٠١ :١(‏ وفي كل فترة 
زمنية كان أعضاء من مجتمعهم يعقدون اجتماعات "لتسبيح خالقهم" 
(۹: ١۲))ء‏ لأَنَهُمٌ بهذا وحده» بوسعهم أن ينجوا مِنْ نيران غضب الأيام 
الأخيرة» وغضبة ملاك الظلمة (۳: "). 

(ب) وفي تأمل فيلو في الزمنء أخذ فهم أفلاطون الكوني للزمن. 
وكان يسعى أن يجمع ما بين وجهة نظر فلسفية عن أصل الزمن» مع 
إيمان ع. ق بالل الخالق. إنه هو الذي خلق من العدم» الاجرام السماوية 
مع حركتها المتناغمة دون أن يحتاجوا إلى زمن. وكل شى يعود ثانية 


)٥۹۹٩( ذهب‎ ch (08ی‎ 


ل سسس 


إلى مبدعه. 


ع. ج .١‏ ترد كلمة 00٣۸ع‏ في ع. ج °٤‏ مرة» و ›c۸٣0۸120‏ 
ه مرات» وةعطآ٣ا0م”هء۸ء‏ مرة واحدة (أع .)١١ :٠١‏ ومثل 
المصطلحات الزمنية الأاخرى» تاتي ChrOROS‏ أولياً للتعريف الرسمي 
لفسحة أو فترة من الزمن. وهكذا فإن المدة الأطول أو الأقصر لحالة أو 
نشاط توصفان کثیرا بعبار ات مع و0 ٥ء‏ (قا؛ لو ۸: ۲۷ء ۲۹؛ پو 
١ ٥‏ عب :۱١‏ ۳۲). وكثيرا - ولا سيما في أع» نجد أن تفاصيل أي 
ا بالزمن (مٿثل؛ 1€ ¢ TT No‏ 214 
۲ قا؛ کو :۱١‏ :;( وکما في ع. ق کلمة و ٥۵٣۸ء‏ یمکن أن تشیر 
أيضا إلى فترة حَيَاهٌ الإنْسانُ (أع :١‏ 1° ١کو‏ ۷: ۹( وأخيراء يمكنها 
أن تصف أيضا فترة زمنية قصيرة ت )یو ۷: ° )۴١ : YT eT‏ بل انها قد 
تر د بمعنی وو۲آه) و ”رم في لحظة (لو :٤‏ °). 

. ومن الناحية اللاهوتية فإن الأكثر أهمية من الدلالات العامة 
للزمن» تلك الفقرات التي تتحدٽث عن ۵١‏ ۸٥٣۸ء‏ في علاقتھا بأحداث 

معينة. وترد هذه الفقرات بصفة خاصة في كتابات لوقا لو ۱: ٥۷‏ تذکر 
NES‏ إشارة إلى وقت ولادة أليصابات . وفي أع 1 CIA‏ ترد 
الكلمَة لتشير إلى فترة زمنية قدرها أربعون سنة مِنَّ تاريخ الخلاص. 
وتم الوصول إلى ذروة الإغلانات ال chronos‏ في سلسلة كاملة 
عن التصريحات الكريستولوجية. لأنه بالنسبة ليّسُوع المَسيح حدث 
شئ جديد وفريد في الزمان. وكتبة ع. ج لم يكونوا مهتمين بالأسئلة 
التخمينية عن أصل الزمن وطبيعته فقد كانت أفكارهم مركزة على 
يوع القسيح» الذي أعطى الزمن والتاريخ معن جديدا. وهذا ما عبر 
عنه بول في غل »١ - >٤ ٤‏ حيث يشير إلى مجى المَسيا أنه قد حدت 
بالفعل: "لما جَاء ل الزمَان" .[chronos]‏ 


(أ) بوسع المرء بالطبع أن يتكلم عن نهاية الزمان ولكن ذلك لا يتسنى 
إلا على أساس خلفية التوقعات المسيانية والرؤيوية الأسخاتولوجية 
لليهودية المعاصرة. ومع مجيئ المَسيح فإن زمن التوقع هذا يكون قد 
انتهى بالنسبة للعهد الجديد (قا؛ بط .)٠١ :١‏ وظهوره يعني نهاية 
الزمن القديم. 

(ب) لکن يوع استهل أيضاً حقبة جديدة لأن به یبدا الله حکمه 
على العالم, وعلى ضوء تجسد الله في ابنه» ودخوله رسا ثارتخا 
يشير كثيرون من المفسرين إلى "مركز الزمن" في علاقته بمنظور 
لوقا لأنه بظهور يوځ جاء مَلْكوت الله داخلنا (لو ۱۷: 8 ومجئ 
المَبيح أصبح معيار للزمن التاريخي كله سواء للخلف أو للامام. 
ومادامت "أزْمِدَة الْجَهُل" قد ولت (أع ۷: °( وعلى ضوء "إغلان 
السَرَ الذي کان توما في الأزينة الازلية" (دو ˆ e ۰*۱٦‏ بوسع 
ار ا ا ا ی ا ی ج 
قبل الأْمنَةٌ [١۸0٥٣۸ء]‏ الأزليّة" (۲تي ۱: ٩؛‏ قا؛ تي :١‏ ۲؛ بط 
Te‏ 

۳. (أ) لكن زمن الخلاص لم ينته بأي حال بموت يَسُوع. وان يَسُوع 
نفسه قد تكلم بوضوح عن مجى نهاية العالم (مثل؛ مر ١1؛‏ مت ٠٤‏ 
»)٠١ -‏ وهكذا ترك المُؤْمِنِين في فترة فاصلة تمتد من القيامة إلى المجى 
الٿاني. GEN,‏ ج أنفسهم بالمتبقي من الزمان 
(١بط »)١ :٤‏ وأحداث النهاية. لكنهم لم يسعوا للتنبؤ بزمن النهاية., 
لقد ذكرت علامات معينة (مثل؛ ظهور الهراطقة والمستهزئون» يه 
٨۸‏ ولكن الغاية من كل هذاء هو تشجيع المَسيجيين على أن يكونوا 
مستیقظین» وليس دعوتهم للتخمين التواريخ,. والله هو رب الزمان› 
وهو وحده الذي له حق تقرير الساعة النهائية لاكتمال مَلكوته (أع E :١‏ 
.(Y -‏ فلا الملانكة ولا يسو نفسه يعرف ذلك اليوم وتلك الساعة (مر 


١ :٥ ست١( ذلك أنه سيأتي بغتةء مثل لص في الليل‎ (TY: 
ومسيحيون كثيرون على عهد الكَبِيسة الأولى كانوا يعتقدون مبدئيا أن‎ 
ذلك سيحدث في وقتٽت قصير» وأن مجئ الرْبّ قريب. ولکنهم وبشکل‎ 
تدريجي عدلوا موقفهم إلى فترة زمنيه الو‎ 

(ب) بالنسبة لكل أولنك الذين لم يصادفوا بعد الله في المَيحء والذين 
تجنبوه» أو الذين (مثل إيزابل النبية الكذابة) قاوموه» فان هده الفترة 
الفاصلة هي "رَمَانا لكي تثوب" (رؤ ۲: ۰ (١‏ لكن وقت اتخاد 
ك SE‏ 
رب غم ا وا الوقت اغ ل فار الفاصاة 
عليهم أن ينموا وينضجوا في معرفة الإيمَان (قا؛ عب 9: 1-۲ 

يشدد بطرس أيضاً على المسؤولية الأخلاقية للمسيحيينء الذين ليس 
لهم بعد أن يسلكوا في طرق الوثنيين كما اعتادوا في الأزمنة السابقة 
بل عليهم أن يعيشوا الآن بحسب مشيئة الله (١بط ٤‏ “: وطبقال :١‏ 
۷ فان الفترة الفاصلة غرفت بأنها "رمان [chronos]‏ غر جنگ" التي 
تقودنا عبر ظلام كثيف» ساعات تجربة واضطهاد د. والعزاء ابان هذا 
الوقت ت يتأتى نتيجة الرجاء في المستقبل الذي يعده لنا الله. واستعادة نظام 
الخليقة الأصلي في نهاية الأمر 

انظر أيضاً ‘@aioOn‏ آيون» دهر؛ عالم فترة الحَيَاةّ أبدء أآزل (۱۷۲)؛ 

5م وقت» زمان»› حين» فرصة )۷۸۹ ( h4‏ ساعة 
وقت .)٠۰٥۲(‏ 
‘chronotribe0) 1٩°‏ يصرف أو يقضي وقت) > 0۹۸٩‏ . 
c«chrysion) °4۲‏ قطعة ذهبية» عملة ذهبية) 0۹۹4 


؛)0۹۹٩( ذهب‎ «(chrysos) _‘XQUOOG ‘XQUOOS A 

«(chrysion) ‘xgvolov‏ قطعة ذهبية» عملة ذهبية (۹۹۲)؛ 

نهپ (مورطء)» رين بلذهب (۹۹۸٨)؛ ۷٥00۶‏ 
‘(chrySOUS)‏ ذهبي (0۹۹۷). 


ٿث ي&ع. ق ۱. هذه الكَلمَة مستعارة مِنَ اللغات السامية للشرق 

الأدني القديم (مٿل؛ الْكلمَةٌ العبرية .(harûş‏ وقد تعکس هذه حقيقة 
أن الذهَب كان نادرا في اليونان قبل أن يستولي الاسكندر الأكبر على 
مخازن الذهب الفارسية. أما في مصر» وغرب العربيةء وجبال أرمنيا 
والفرس» فقد كان الذَهَب يستعمل على نطاق واسع» وكان فن صياغة 
الذْمَب قد وصل إلى مرحلة الإتقان منذ الألفية الثالثة ق. م. 


chrysion  chrysos |تal .Y‏ کانا يستعملان في سب بالتبادل 
قر هة لكشن كلمات عبرزة فة كلها ابل متي ادها ولعل 
هذا يثبير إلى درجات نقاء مختلفة الأب والذي كثيرا ما كان ُخلط 
بالفصَة بنسب مئوية مختلفة (قا؛ تك ۲: .)1-١‏ وكانت هناك تلا 
طرق لتشغيل الذهَب في الأزمنة القديمة. ا 
قوالب ليكون أشكالا صلبة (خر ۲ ))» أو يعمل على شكل ألواح 
يمكن أن تُغطى بها الأشياء )١١ :٠١(‏ أو يُطرق على شكل معين :٠١(‏ 
(١‏ 

إلى جانب ارتباط الذهَب بالأشياء الخاصة بالعبادة سواء بالنسبة 
لخيمة الاجتماع والهيكلء » فإنه في البلاد المحيطة بإسْرًائيل كان الذهب 
سبك على شکل أوثان (خر ۲۰: ۲۳). وکثیرا ما کان يُستخدم كحلي 
ذهبية (تك ۱ ۲ قض ۸: »)١‏ وفي وقت مبكر نسبيا استٌخدم 
كعملة نقدية (۲مل ۱۸: ٤٠؛‏ ۲۳: .)۳١‏ وبالنظر إلى العائلات الملكية 

عبر العصور e‏ الذهب لعمل التيجان» والعروش» والكئوس» 
رأة الشرب زامن ٠‏ ۰ ۸ ۱ اس ۱ : ۷)» وأصبح الذْهُب هدية 
ا ۲ ). وفي تفسیر دانیال لحلم نبو خذنصر 
كان الملك البابلي هو "الرَأسُ من ذهب" (دا ۲: ۳۸). ولأن الذهب 


V۹ 


(e ۳) يعطي أو يفسح المجال ل‎ «(choreo) 


E a a Tm 


غير قابل للتلف» فمن د 
04-۸ 


ثم أصبح رمزأً للقيمة العظيمةء والدائمة (أم ۸ 


ع. ج ع. ج يستخدم وبتوسع مجموعة الكلمَة "ذهب". كلمة 
osیرchr‏ ترد ٠۰‏ مرات» ۸ہoزورممطc» ۱١‏ مرة؛ ق0یر c۸٣‏ مرتین؛ 
sە0ور۸ء»‏ ۱۸ مرة. وأکثر من نصف هذه الاستعمالات يرد في سفر 
الرؤيا. 

ولقد استخدم الذهّب في ع. ج لمبادلته بالعملة. وحین قابل بطرس 
ویوحنا رجلا أعرج فيما کان يعتزمان دخول الهيّكل» قال بطرس: 
"لس لي فصَة ولا ذهب" (أع :٣‏ < » لم یکن لدی بطرس نقود ليعطیها 
لهذا الرجل» لكن كانت لديه قوة سوح ليجعله يمشي. وهکذا أيضاء 

حين أرسل يَسُوع الاثني عَشَرّ في رحلاتهم التبشيرية أمرهم قائلاً: 
"لا توا ذَهَباً رَلاً فصَة ولا ناسا في مَناطقكمْ" (مت »)٩ :٠١‏ بل 
بالأحرى» كان عليهم أن يعتمدوا على الناس الذين سيقيمون معهم لتلبية 
احتياجاتهم المادية. 

استُعمل الذَهّب أيضاً كمعدن نفيس في مجموعة متنوعة مِنّ 
الأغراض» سواء مِنَ ناحية الزينة أو في النواحي الدينية. وكان يمكن 
استخدامه في حد ذاته كسلعة (رؤ 1۸: »)١١‏ أو كخُلي للزينة (١تي‏ ۲: 
٩۹‏ بط ۳: ۳)ء ولتيجان الملوك (رؤ ۷: 1)» ولتزيين الثياب (۱۷: ٤؛‏ 
(١ ۸‏ ولأنية قيمة في البيوت (۲تي )٠ :٣‏ ولأشياء ذهبية كثيرة 

تستخدم في خدمة الله في الهيّكل أو في السماء (مت ۲۳: V-11:‏ 
عب :٩‏ ٤؛‏ قا؛ يضارو ۵۲:۱ ۰۲۰ ۲: 4۱ ۰۸ ۳؛ ۹: »))١۳‏ للأوثان 
(أع ٠۷‏ :رو( ولعله بسبب قيمة الذَهْب الكبيرة وارتباطه 
بالملوك أن قدم المجوس ذهَبا ضمن الهدايا التي قدمو ها "'لملك اليهود" 
(أي للطفل يَسُوع» مث ۲: (١‏ 


وللذهب قيمة رمزية في العديد من فقرات الكتاب المقدس. ومٿل؛ 
يذكرنا بطرس أن إيماننا المخلص أثمن مِنَ الذهَب الفاني لأننا من 
خلاله نحصل على میراث لا یفنی (١بط ١‏ ;۷ قا؛ يع °: : ٣‏ حيتت 
يشير يعقوب إلى "صدا" الذهب). وفضلا عن ذلك فان دم يَسُوٍع أنمن 
بما لا يقاس مِنَ الذْهَب الذي يفنى» لأنه افتدانا مِنْ "سِيرًتنا البَاطلة” 
إلى حَيَاةٌ الملء والغنى في يسو (١بط ١‏ :۸4 وین شتو وین 
لغة تصويرية رائعة للإشارة إلى بناء حَيَاه مثمرة دائمة على أساس 
الكنيسة التي هي يَشوع المسيح» فإنه يتحدث عن استخدام "ذهَبا فة 
ججَارَة كريمَة" بالتباين مع أولتك الذين يبنون بعناصر التي لن تصمد 
أمام اختبار نار دينونة الله "خُشبا عشبا قشا" (١كو‏ ۳: .)١١‏ 


وهذه الأية الأخيرة تُلمَح إلى استخدام مجازي آخُرَّ لموضوع الذهّب 
يتمثل في حقيقة أن الذَهَب لكي يكون مفيدا يتوجب تنقيته (على الرغم 

مِنْ أن الكتاب المقدس يشير إلى تنقية الفصة أكثر بكثير من إشارته إلى 
تنقية ة الذَهُب سه (T1 cargyrion‏ وبالنسبة لكنيسة لاودكية الفاترة 
نصحهم يَسُوع بأنهم إذا كانوا يريدون أن يكونوا أغنياء حقأً (أي أغنياء 
بكنز أبدي لا يفنی» قا؛ مت 1: ۰۲۱-۹ »)۲٤‏ عليهم أن يشتروا منه 
"ذَهباً مُصفى بالتار". وهذه كناية عن الغنى الروحي الأبديء المتاح 
بالإيمَان بربنا (رؤ ۳: :۸ قا؛ بط ۱: ۷). 


وأخيراء ُصفت أورُشَليم الْجَدِيذة بأنها "ذهب قي" ... سور المَدِينَة 
"ذهب تَقيّ" (رؤ ٠۸ :۲١‏ ١۲ء‏ وعلى العكس من الافتراض الشعبيء 
لم يقل سفر الرؤيا أن "كل" شوارع المدينة سترصف بالذهب» بل 
"سور المَدينة" فقط). وكل هذه الشواهد تبين مدى كمال هذه المدينة 
والقيمة الذي لا تقدر لمحاولة الوصول إليها. 
«chrysous) ° ۹¥‏ ڏهَبي) .9۹۹٩‏ 
»chrys06( ۸‏ زین بالذهب) ۾ 0۹۹1. 


‘XOAOG 1۰۰°‏ 0¢ (0اch)»‏ مقعد» کسیح» أعرج» 
Vf‏ 


.)٠٠٠۰( معوق‎ 


ث ي &ع. ق .١‏ كلمة ومآات/ء في ث ي تصف حالة عرج في 
الساقين أو القدمين نجم عنها عرج وصعوبة في المشي. وفي فترة 
لاحقة استخدمت الْكلمَة أتصف حالة ڌ تشويه أو ضعف شديد في اليد. 


۲. ۸08 في سب تعني أُعر ج بالنسبة للقدمین (۲ صم ۹: ۱۳؛ ۱۹: 
.)١‏ وسواء كانت هذه حالة خلقية أو مكتسبةء فإنها تحول المصاب 
بها مِنْ أن يشغل وظيفة كاهن في إسُْرَائيل (لا ۱ ۸ وهذا المنع 
يشكل جز ءا مِنَ مفهوم القداسة بالنسبة للشعب» وكانت له أهمية خاصة 
بالنسبة لأولئك الذين يشاركون في طقوس الهَيّكلء > والذين بُشترط أن 
یتوفر فیهم مستوی عال. فکل ما یقترب من الله أو بقدم اليه يجب أن 
يكون كاملاء وعلى ذلك كان يتوجب على الكهنة أن يتسموا بالطهارة 
الطقسية أو العيوب البدنية ١ :۲١(‏ ۔ ۲۳ تث .)۲١ :٠١‏ هكذا أيضا 
الذبانح» یجب أن تکون بلا عیب (لا ۲۲: ۱۹ - ۲۲) لترمز إلى تقديم 
الإلْسَانْ لله ما هو الأفضل من إنتاجه. وإلا سينجم عن ذلك عقوبة (انظر 
مل ۱: ۷ - .)٠٤‏ في إش ۳۳: ۲۲؛ :۳١‏ ٦؛‏ إر ٠۸ :۳١‏ وفي مواضع 
أخرىء» ذكر الأعرج في علاقته بالمستقبل الموعود به. 

ع. ج ترد كلمة وم[قطء» ٠١‏ مرة في ع. ج. في مت :٠١ ؛١ :١١‏ 
e ANNETTE IV gef 4 ya A NASTY‏ 
١۳ ۲‏ والإشارة إما ضمنيةء أو صراحة إلى عجز الساقين أو 
القدمين. وفي استعمال غير محدد بالأكثر جاء استخدام كلمة وماق اء 
في مت ۲١‏ ١۱؛‏ لو ۱۳:۱١‏ و٣٣؛‏ یو ٩‏ ۳+ أع ۸: ۷, وفي ع. ج» 
كان بُنظر بشكل دائم إلى المُقعد أو الأبتر أو الأعرج على أنهم مِنَ طبقة 
المعدمين في المجتمع»› > وعلى هذا فهم يستحقون الصدقة سواء كانت 
دنيوية (انظر لو »)١١ :٠٤‏ أو مسيحية (انظر أع ۳: ۲ - .)٠١‏ 

انظر أيضاً وماان» أعوج» مشلول» موق (١٤۲")؛‏ 

.)5۱11( هم مشلول‎ ral ytik os 


. ۰۰۳ ۸ءء كورة» حقلء قريةء بلدۃ) سے‎ ٣4( ۰١ 


X00 ۰ * ۴‏ »غم« (5عامء)» بعطي أو يفسح المجال 
ل يمضي»› يسع (۰۰۲۳٦)؛ «(chora) ‘XMOC‏ كورة» حقل»› قريةء 
بلدة .)1٠۰١(‏ 

ٺ ي &ع. ق che .۱١‏ مشتق من و0 ۸ءء أو ٣۸ء‏ أرض 
فضاء» أرض» بلد» منطقة. (أ) فعل غير متعد معناها: يفسح المجال ل 
أن يكون في حركة من مكان لآخر. وحين يُستخدم بالنسبة للأشخاص» 
يمكن أن يأخذ معنى يتقهقر في المعركة» يعالج أو ينفذ شيئاء أو يأسف 
لقیامه بعمل ما. وحين يطبق على الأشياءء يأتي بمعنى يحرك أشياءء 
ینشر أخباراً أو أوامرء› يتعهد القيام بشئ ماء مثل؛» "الحرب". (ب) 
وإذا جاء كفعل متعد» فيأتي بمعنی یکون قادرا علی أن یتولی أمر شی» 
أو يملك أو يفتني شينأء وبمعنى موسّع» أن يكون قادرا على أن يتحمل 
شخصا. 

۲. 4 مء» ترد كثيراً في سب» وتستخدم عادة بالنسبة لأرض كنعان 
(تك :٠١‏ : ۷ إش ۲: ۷) غير أنها تستخدم بالأكثر بالنسبة لأراضي 
وأقاليم أخرى (مثل؛ ۰ ۰ عد ۳۲ ۱+ مز (f: ۱۰١‏ وكلمة 
chore‏ نادرة في سب» حیٽٹ کانت تُستخدم بالنسبة لسعة الآنية 
الخاصة بالعبادة وقدرتها على الاستيعاب (مٿل؛ امل ۷ (TA:‏ وفي 
الكتابات اليبهودية الهلينية > وخارج سب» نجد أن كکلمة 5ع٣5طءع‏ شائعة 

نسبيا: (أ) كفعل غير متعد» عن انتشار الحرب» عن زيادة شر الإنسَان 
ر ا کو ا کی و کے 
إدراك معرفة الله المقدمة لهء أو السلوك بحسب كلمة اللّه. 


ع. ج استعماله كفعل غير متعد: التعبير "قبل {choreo]‏ الجميعْ 


(۸0126ء). يفرق» يفصل (؟۰۰٠)‏ 


ل سس 


إلى التَوبَة" (۲بط ۳: )١‏ تتناغم مع استخدام ٥٣۸5ء‏ بمعنى معالجة 
شس ماء أو تنفيذه. ولعل I‏ وممکن» لأن الله يتأنى 
بالنسبة للدينونة الأخيرة وعبارة "يَْضي إلى [0٥٣5/ء]‏ الجُوف" 
(ست :٠١‏ ۱۷) تتناغم مع وصف العمليات الفسيولوجية في الدواء. 
وهي توحي باستقلال معين للعمليات الطبيعية للعقل والإرادة. كلمة 
٢٣ء‏ في يو ۸: ۳۷ تعني ينتشر أو يحرز تقدما. وهي تطبق على 
عدم إحراز كلمة يَسُوع في أن تحقق تقدما في قلوب وأذهان خصومه 
اليهرد. وفي سياق ۸: ٠٠۰‏ يبدو أن يَسُوځ کان يتكلم مع يهود کانوا قد 
سمعوا تَعْلِيمَه وقبلوه» ومع ذلك لم يسمحوا له بأن يثمر في حياتهم. 

.٣‏ كفعل متعد ڊ استخدم الفعل 5٥۸5ع‏ للاشارة إلى القدرة على 
الاستيعاب: أجران الْمَاء (یو ۲: )> وعن المکان (مر ۲: ۲ "لم يعد 
يَضَع")» والعالم الذي ل "يسع الكتبّ المَكتوبَة" عن يوع (يو ۲١‏ 
٥‏ وهو يعني أيضاً "يقبل" تَعْلِيمَ يَسوع الرؤيوي (مت 1۹: ٠١‏ 
- ١١؛‏ والذي جاء في ۱۹: ٩‏ أو,٠٠).‏ كان يَسُوځ بصفة غير مباشرة 
ينصح مجمواعة مِنْ الناس ممن أعطوا فكراً أو موهبة ما ليستغلوها. 
والمعنى يتناغم مع فهم أو إدراك التَعْلِيَ الذي تضمنته الأمثال (قا؛ :٠١‏ 
۱ ۱۹ ۔ ۱۷ ۰۱۹٩‏ ۲۳). وفي المثلین کلیهما یشدد متی على فهم 
التلاميذ. 

ومناشدة ئول "افونا" ( کو ۷: ۲) تتبنى مناشدته السابقة لأهل 
کورنٹوس أن يكونوا "مُتَسعين" (: )٠١‏ كما تتناغم مع التأكيد "بأتنا 
لم نحجب محبتنا عنكم بل أنتم الذين حجبتم محبتكم عنا" (1: .)١١‏ كان 
عليهم أن يعرفوا بُولس في خدمته الرسولية حيث وهب نفسه لهم (۲كو 
)٦ - ١‏ حتى يكون بوسعهم أن يفتخروا بعضهم ببعض في يوم الرَبّ 
شرع(1: ٤‏ 

۳. وكما في سب كلمة ۸5ء يمكن أن تشير إلى أرض اليهود (أع 
۸ ۱ الا نها کثیراً جداً ما تشیر إلى بلاد وأقالیم أخری (مت ۲: ١٠؛‏ 
(NTE 7:14 AA‏ ثم أنها الكلمَة التي تترجم عادة حقول 
(يع ° : ؟). ورعاة بيث لحم كانوا في الحقول في الليلة التي ظهرت لهم 
فيها الملائكة (لو ۲ : »)١‏ وفي السامرةء نظر يَسُوعَ فرأى الحقول قد 
ابيضت للحصاد (يو .)١ :٤‏ 


انظر أیضا ع ع» مملوء» مُحمَّل» مملوّ )% 1°(« «perisseuö‏ 
بستفضل» يفیض»› يجزل ()؛ «plethos‏ کذرت جمع»› 
ند جمهور ۲ 6( 20/ص يملا يمتلى› » ممتلئ» مملؤء 
يتح» يتح يتمَّم› یکمل» پُکملء کامل ( 6( «chortazö‏ 
بُشبع» یشبع» يملا .)٥0۹1۳(‏ 


ئ ° ° Xn YOO‏ (ri25تch)»‏ يفرّق»› یفصل»› 
(في المبني للمجهول) يمضي»› ينفصل» بُطلق ‘AYOUOG (1 ۰۰ ٤(‏ 
(۳08هچی)» اعزب» غير متزوج (۲۳). 


ث ي &ع. ق ١‏ . الكتبة اليونانيون التقليديون يستخدمون ۸010ء 
للإشارة إلى انفصال كتحرر النفس مِنَ الجسد عند المَوت» أو تقسيم 
القوات العسكرية المتعارضة. ومن ناحية التشبيه المجازي كثيرا ما 

يشير الفعل إلى انقسام ف في الفكر» بمعنى فروق منطقية أو اختلافات 
ا ة بالملاحظة., 


۲. ۸5ء في سب تشير إلى انفصال مكاني بين الأشخاص (لا 
۳ 1 قض »)۱١ :٤‏ أو الأشياء (إسد ٤٤ :٤‏ و۷٥)»‏ أو 
رحيل (قض :٦‏ ۱۸؛ ٣مك‏ ۱۰: ۱۹؛ ۲: »)١١‏ الطرد من الوظيفة 
(۱ اسد :٩‏ ۹ قصال عن الشر (عز ۹ ١‏ نح :٩‏ :۲ سد ۷: 
۳ وکٹیرا ما استخدم الاسم في البرديات واليونانية الهلينية» في 
صيغة المبني للمجهول» كتعبير فني عن الانفصال في الزواج» وبصفة 
خاصة الطلاق. 


[kd .£‏ ۱ , كلمة 25ء قد تعني فراقا جسدنیا بین أشخاص (فل 
٥‏ "فرق غنك"')» أو أن يرحل»› يبرح مکانا أو مدينة (أع +٤ :١‏ 
4۸( 

۲. (أ) وبمعنى مجازي» كان بُولْس على قناعة تامة مِنْ ثبات محبة 
الله حتى أنه استطاع أن يذكر - ثم تراجع كضعف - كل العقبات المحتملة 
التي تعترض التدفق المستمر لهذه المحبة في المسيح نحو المؤمن (رو 
۸ ۴ - ۳۹). وعن سؤاله: "مَنْ سَيَفصلنًا عَنْ مَحَبَة المسيح؟" (۸: 
(io‏ تي جيه بأن لا يستطيع ذلك أي شئ في الوجود (۸: ۳۹). 

(ب) إذا فترت عبارة "قد الْفْصل عن الْحْطًاة" (عب ۷: )۲١‏ على 
أساس ما سبقها (فذُوس بلاً شر وَل تنس)» فإنها بذلك تكون إشارة إلى 
اليح الذي لم يعمل خطية. وعلى صعيد لخْرة إذافهمت على اساس 
ما تبعها "وَصَارَ أغَلْى من السَمَاوَّات" فإنها تشير إلى انسحابه من عالم 
الشر. ونعل الكاتب يريدنا أن نفهم انفصال الس لى انك فان 
ادبي ومکاني. 

ROE ۳‏ ۰ کو ۷ ۱۰ ۵۱ ۱١‏ استّخدمت 
2ء بمعنی " دق" ق". (أ) مت ۹ ٩-۲‏ (قا؛ مر 1۰ :-( 
تسجل حدثا حاول ا يحملوا يَثُوځ على أن ينحاز إلى 
أحد طرفي النزاع الذي کان قائماً في ذلك الحين بين مدرستي شمَاي 
وهليل فيما يختص بالأسس التي بُتخذ للسماح بالطلاق: "هل جل 
للرَجُل ن يُطلق [0راapo» apostasion‏ > وثيقة طلاق»› ۷^] 
امُرَأتَه لکل سَبّب؟" (مت (r: ٠۹‏ ردا على ذلك» رجع يوع إلى الأمر 
الإلهي ال لمدكور ر فتك ٤‏ الذي سبق أي تشريع موسوي (تٿ 
(f:‏ : والذي نجده فيه النموذج الذي رسمه الله وهو أن الزوج 
وامرأته صارا "جَسدا واجدا". ولا يتوجب علينا أن نبطل عمل الله بأن 
"فالذي جَمَعَةُ الله لا يفَرَقة إنْسَانّ" (مت 1۹: ٠7‏ انظر ما يلي للمزيد 
عن هذا الموضوع). 

(ب) في ۱کو ۷» يتناول بوس وضعاً غير طبيعي في کنيسة 
كورنثوس حيث يبدو أن جماعة من المتنسكين تفرض التبتل الامتناع 
عن الزواج (قا؛ ۷: ۱۔۲ ۸ - »)٩‏ ر 
۳ کی و اچ و ی و ۷ 1 ¥( 
أو كان مختلطا (قا؛ ۷: »)١١ - ١١‏ ويستند بُولس إلى ۷: ١١ - ٠١‏ 
حیث حرم يَسُوغ الطلاق (مت ۱۹: ٦‏ قا؛ : ۳۲؛ ۱۹: »)٩‏ وما کان 
في حاجة إلى أن يبدي هو رأيه الشخصي (قا؛ ۷: (To NY:‏ "لا تفارق 
المَرْأة رَجُلها" > بل ولا يجب أن ٣‏ يتك [یطلق ۸21 ›p‏ > 1۱۸] 
الرَجُل امَرَأتَه" (۷: ١٠ب؛‏ ٠ب(‏ ويضيف الرسول من عنده "وَإِنْ 
ارقن قلتلبَثْ عَيْرَ مُتَرَوَجَة أو صالخ رَجُلها' وذلك إذا حدث انفصال 
بناء على طلب الزوجة (سواء لزنى زوجها أو لميوله النسكية)ء وطلبها 

من الممكن أن يشير إلى إثم زوجها. 


و ی ر ر جات ا و ر و 
كلمة تعلق بهذا الموضوع من المَسيح (١كو :١‏ ۲( وحكمه هو أن 
الانفصال مسموح به "إِنْ فارَقَ غَيْرُ المُؤْمِن فليفارق" (۷: ١٠١‏ ولعل 
ذلك لعدم التناغم بينها دينياً). في ظروف كهذهء والطرف المؤمن ليس 
في حاجة إلى أن يشعر بأنه مضطر إلى الإصرار على طلب المصالحة 
کک السلام لا الخصام (۷: ١٠ب)»‏ ولا يوجد ما 
يضمن أن الطرف غير المؤمن سيقبل على الإيمَان (۷: .)١١‏ 

؛. طلاق» انفصال» الزواج تانية. (أ) مِنْ ناحية المبدأ ينظر بول 
إلى رابطة الزواج على أنها طوال الخَيَاة (١كو‏ ۷: 1 TANI‏ 
قا؛ رو .)٣ - ١:۷‏ وهو يصور الاتحاد في الزواج مثل اتحاد المَبيح 
بالكنيسة (أف ۲٢ :٠‏ - ۳۳)ء على أساس الوصية الواردة في تك :١‏ 
٤‏ (أف .)۳١ :١‏ وعلاقة الجسد الؤاجذ يمكن أن تحدث خار ج نطاق 
الزواج» ولکن هذا یکون زنی. في ١کو :٦‏ ۱۲ - ۲۰ء يناقش بول 


V1 


(5120ء)» يفرّق› يفصل )٦۰۰٤(‏ 


ا ل ل ا یت 


العلاقة مع الزانياتء ويشدد على أنه لا يجب علي المؤمن أن يلتصق 
ويصبح جسدا واحدا مع امرأة كهذه. "م لتم تغلمُون أن من التصق 
برانية هو جس واج لته يَقول: «يَكُونُ الاثنان جَسّدا واجدا». وما 

من اضق بالرَبَ فهو روځ وَاجد' ' (1: 0۷-١‏ وبالنظر إلى أن 
الأعمال الجنسية تؤسس علاقات بواسطة الجسدء فعلى ذلك يميز بُولس 

بين الفسوق الجنسي» وبين كافة الخطايا الأخرى (1: .)٠۸‏ 

في ١كو »١‏ يتناول بول قضية غشيان المحارم: رجل معين كان 
يعاشر امرأة أبيه معاشرة الأزواج» وفي حالة كهذه يكون الحرمان 
الكنسي أمراً لا مفر منه .)١ ٥ :١(‏ والعقوبة المفروضة لمن يرتكب 
خطية غشيان المحارم أو الزنا في ع. ق كانت الإعدام للأطراف التي 
ارتکبت هذا الإتم (لا ۰ ۰ ۲ تث ۲۲ ۲۲؛ قا؛ يو ۸ ۱ - 
١‏ غير أن عقوبة الحرم الكنسي حلت محل الإعدام في ع. ج. وکما 
أن أعمالاً معينة كانت تؤثر في المجتمع في ع. ق وكانت تحتاج إلى 
تطهير» هَذا ويحث بُوللُ على إبعاد مِنَ ارتكب مثل هذه الخُطِيّة مِنْ 
مجتمع ع. ج. وذلك أن الفاسقين والزناة ليس لهم مكان في مَّلكوت الله 
( کو .)١١ - ٩ :٦ +۱۱ ۹:٩‏ وعلى الرغم مِنَ ذلك» پبين لنا ما جاء 
في 1: ١‏ أن مثل هذه الخطايا ليست في منأى عن نِعْمَة المَسيح» وأن 
التائب الصادق بوسعه أن يأخذ مكانه بالكامل في شركة الكنيسّة (قا؛ 
أيضايو ۸: .)١١‏ 

وعلی أساس هذه الخلفية يناقش بُولْسُ موضوعات الانفصال 
والطلاق في ١کو‏ ۷ . وأساس تَعْليمَه هو الاعتراف الصريح باحتياجات 
الإنْسَانٌء وبحقيقة أن الزواج رسمه الله لتجنب الخطايا التي كان يتناولها 
لتو (۷: ۲). وفضلا عن ذلك» فإنه يجب على المتزوجين أن يعطي 
كل منهم الطرف الآخر حقوقه الزوجيةء لأن كَل طرف يملك جسد 
الطرف الآخر (۷: .)٤ - ٣‏ وعليهم ألا يحجموا عن العلاقات الزوجية 
التي تتضمن الجماع» إلا في حالة تكريس نفسيهما للصلاة - شريطة 
أن يكون هذا بصفة موقتة فقط - لئلا الشَيّْطانَ يغريهما نتيجة الافتقار 
إلى ضبط النفس (۷: .)١‏ والبعض لديهم موهبة البتوليةء الأمر الذي 
يمكنهم مِنَ أن يكرسوا أنفسهم للأمور المختصة بالرب» وحتى يتجنبوا 
المشاكل التي يواجهها المتزوجون» وبصفة خاصة فيما يتعلق بالأزمنة 
(o-۹ 7 ۷)‏ 
فی ١کو‏ ۷: ٥‏ ۔ ۲۹ یکتب یکتب بول عن "العذاری" (۷: ۲۵ء 

:Y قا؛‎ cagamos) أي "غير المتزوجة"‎ ))١ cparthenos 
ص هچ نوعیة أوسع نطاقاً من و0 ع ۸٤۸ص لأنها‎ 0s .)۲ ۱ ۸ 
:۷( تتضمن أولئك الذينٍ كانوا متزوجين ولكنهم الآن غير متزوجين‎ 
كما تضم أيضاً أولئك الذين لم يسبق لهم الزواج على الإطلاق. وما‎ )١ 
يقوله بُولس في هَذا الجزء ينطبق بنفس القدر على الشخص الأعزب›‎ 
والأرمل› والأرملة والمطلقين والمطلقات. وهو يستهل کلامه‎ 
بالإصرار على أن ملاحظاته ليست قائمة على أساس أمر مِن الرَبَ.‎ 
وإذا كان الشخص متزوجاً فعليه (عليها) ألا يسعى وراء الطلاق» وإذا‎ 
كان غير متزو ج» فعليه (أو عليها) ألا يسعى للزواج على الرغم مِنَ أنه‎ 
إذا أراد الزواج فهذا ليس بخطية.‎ 

ويبدو أن بُوليل مهتماً بأمرين مِنَ ناحية ما إذا كان ينبغي أن يتم 
الزواج: "لسبب الصَيق الحَاضر" الذي نعانيه» إلى جانب حقيقة أن 
اازواج ينجم عنه بالضرورة انقسام في آلولاءات ( کو ۷: (e-7‏ 
غير أنه يوجد أيضا موضوع أية نوعية مِنْ الناس نحن» من ناحية 
احتياجاتنا الأساسية كبشر ومن ناحية مواهبنا (۷: ۲ ۔ ۳٢ »٩‏ - ۳۸). 
ومن وجهة نظر بول يعد العامل التّاني هو العامل الحاسم لأنه إذا 
لم تكن تتوافر فينا موهبة العزوبيةء فإن حالة عدم الزواج يمكن أن 
تکون بالأکثر عائقا لا عونا (۷: ۵ ۹ ).وقد تعني خدمة 
أقل إخلاصاء بل قد تعرض المرء لخطر أخلاقي كبير. والزواج ليس 
خطية 


YY 


رفيما يتعلق بالزواج نفسه. يرى بوس أنه دائم: "الْمَرَأةٌ مرْثبطة 
[تع» يربط ۲۳ ] بالتاموس ما دام ريا حَیا'' ( کو ۷: ۳۹؛ 
قا رو ۷: ۲ - (. ويقدم بُولس المبادئ التالية: () الزوا ج أراد له الله 

أن يكون مدى الحَياة. لا راخ ب دقرت إشريك ادر متتو 
به» ولو أنه لبس إجباريا. (1) العلاقات الجنسية خارج الزواج هي في 
حقيقة الأمر زنى. و على هذا فهي مُحرّمة. (1۷) في مثل هذه الحالات 
الطلاق مسموح به وما يُطلق عليه الطرف البري له حرية الزواج 
ثائيةء ومع ذلك فالنِعْمَة والمصالحة متحققان في المسيح لمن يطلبهما 
(١كو )١١ - ۹ :٦‏ وهما مفضلان في هذه الحالة ٠‏ 


(ب) والتغليم الذي يقول به بُولل لا يتعارض مع ليم يَسُوع. 
والسؤال الدي طرحه الفريسيون عليه يتعلق بتفسير ما جاء في تث 
٤-٤‏ على ضوء الزيجات القائمة (مت ۱۹:٠-١١؛مر ٠:٠١‏ - 
۲ قا؛ لو :٠١‏ ۱۸). وما بطلق عليها "بند الاستثناء" في مت :١‏ ۲۲؛ 
٩‏ ۹ يسمح بالطلاق ثم الزواج ثانية على أساس يع ٣مم‏ ("الخيانة 
الزوجية")» وهو تعبير يتضمن «moicheuo «moicheia) ijl‏ 
يزني» »)۳٠١۸‏ وأي نوعية مِنَ الاتصال الجنسي المُحرَم (س 
rneەp›‏ يزنى»› .)6°1٩‏ 

وقانون ع. ق الذي يعطي الزوج حق الطلاق على أساس اكتشاف 
عدم العفة بعد الزواج قد طبق بالفعل (تث تث .)٤ - ١ :۲١‏ وكل ما على 
الزوج أن يعمله هو أن يعطي زوجته کتاب طلاق ويصرفها. وهي 
حرة في أن تتزوج» ولكن ليس لها أن تعود إليه كزوجة بعد أن تزوجت 
غيره حتى لو مات الزوج الثاني. والسؤال الذي طرحه الفريسيون نجم 

عن الطريقة التي تم التوسع بها في أسباب الطلاق هذا» حتى أصبح 
تافهاً. ومدرسة شمَّاي الأکثر ت تشددا كانت لا تبيح الطلاق إلا في حالات 
الزنى» في حين أن مدرسة هليل الأكثر تساهلاً وسعت السبب کي 
يشمل عدم التكافؤ وعلى أسس عديدة. وفي حين أن ناموس ع. ق سمح 
بالطلاق فعلاً في حالات معينةء في حالة الزنى "بعد" آلزواج كانت 
as‏ ۰ تث ۰۲۲ ۲۲؛ قا؛ تك 

٤‏ حز ۱٦‏ - 6( وممارسة رجم الخطاة كانت لا تزال 
اا د اا اداد 
تكن تنفذ دائماًء وتوقفت إبان حكم الرومان (يو ۸: 0-۱ 


وتَعْلِيمْ يسو رجع إلى ما قبل التصريح الموسوي بالطلاقء إلى 
الوصية التي وردت في تك ۲: "من أجل هذا نرك الرَجُل أبَاهُ وأْمَهُ 
يصق بامرأته ويون الإأنان جُندأً واجدا" والقصيج E‏ 
ESS E‏ ۴ 
شئ" (تث :۲٤‏ ۱)» بل على أساس الهدف الأساسي الذي وضعه 
الله للزواج. وعلاقة "الجسد الوَاجذ" تشكل جوهر الزواج وتميز هذه 
العلاقة عن أية علاقات أخرى. وعلى أساس ما جاء في تك ۲: ۲١‏ فإن 
الزوج وزوجته "ويكون الاثنان جسدا واحدا. اا 
وَاحذّ"» ولا يجب أن يُفرق بينهما (مر .)٩ - ۸ :٠١‏ وواصل يَسوع 
ادمه شب ااي لموسوي لني جا في فت ١ ۲٤‏ لحقيقة أن ذلك 
مِنْ أَجْل قَسَاوَة قلوبکمْ" (مت ۱۹: ۸؛ مر :٠١‏ ). 
والاغاان الذي أولی به ټشوع في ذروة آقواله ان ذي حدين: "فالذي 
جَمَعه الله لا يرق إنسان" (مت ۹ ٣ب؛‏ مر :١‏ ۹ب). لقد حاول 
شرن ری ر کروی سرن دمر ر ا 
موضع جدال» وذلك لإجباره أن ينحاز إلى طرف بل وربما يناقض 
الناموس (مت ۱۹: ۲؛ مر ١‏ ). وقد وسّع يَسُوعَ الموضوع برمته؛ 
وذلك بنسبته إلى الطرف الذي تسبب في انهيار الزوا a‏ الزوج» 
الزوجةء بل وحتى طرف ثالث. والواقع» وكما قال يَسُوع في مت °: 
٠١ ¥‏ حتى النظرة التي تو صف بالزنا تعد خطوة ة تجاه الإنفصال 
ي في الزواج» والطرف الذي ارتكب بالفعل خطية الزنا هو في الواقع 


)٠۰٠٤( يفرّق»› يفصل‎ »)chr10( 


الذي حطم الزواج. 

والاناجيل الازائيّة جميعا سجلت قول يَسُوع إن الرجل الذي يطلق 
زوجته ویتزوج بأخری یزین (مت ۱۹: ٩؛‏ مر ۱۱:۱۰ ؛ لو :۱١‏ 
۸). وربما يكون الفريسيون قد طرحوا سؤالهم الأول عن الطلاق 
وفي ذهنهم موضوع هيرودس أنتيباس الذي طلق زوجته وتزوج 
هیرودیاء زوجة أخیه غير الشقیق فیلبس (مت ۳:۱۶ -؟؛ مر ٠۷:1‏ - 
۸لو ۳: ۹). وكان يوحنا المعمدان قد أدان هُذا الموقف الأمر الذي 
دفع حباته ثمناً له» وربما کان الفريسيون يأملون في رأي مماثل يقوله 
يوع ومن ثم يلقى نفس المصير. وقد زاد السؤال من حدة الموقف؛ 
لأن يَسُوع كان للتو قد دخل منطقة نفوذ أنتيباس "عبر الأردن" (مت 
۹ مر ۱۰: 1). 

وفضلاً عن ذلك» أدان يَسُوع - في مر ٠١‏ ۲ حالة المرأة التي 
طلقت زوجها لكي تتزوج باخر. وهذا بدوره قد ينطبق على حالة 
هيروديا (على الرغم من أن يَُوع قال هذا لتلاميذه على انفراد). 
والعنصر الأساسي في نظرة الله ليس الإجراءات الرسمية للطلاق» بل 
الفعل الذي يسبب انهيار علاقة الزواج. وما شجب على آنه زنی هو ما 
تسبب في انهیار الزواج بغية الحصول على رخصة جديدة. 

وماذا عن بند الاستثناء الذي ورد في مت TY o‏ ۹ ۰ ولکنه 
لم يرد في مرقس أو لوقا؟ البعض ينظرون إلى هذا البند على أنه 
إضافة مِنْ متى لتخفيف من التَعْليمَ الصارم الذي قال به يسُوع. ومع 


ذلكء يجادل آخرون بأن مرقس ولوقا قد اختصرا المصادر التي كانا 
يستعملانها. ومن الجلي أن الاختصار حدث في حالة لوقاء الذي ذكر ما 
قاله يَسُوع دون أية خلفيةء أو مناقشة سابقة. وبر غم ذلك» يعتقد آخرون 
أن متى أضاف مادة» ولكنه اعتبرها توضيحا مِنَ المحرر يعبر عن فكر 
يوع في ضوء الموقف التاريخي. 
علينا أن نلفت الانتباه أيضاً على التشابه بين تَعْليم مت 1۹: ٠١‏ 
١١ -‏ وتَعْليمَ بُولل عن المواهب فيما يتعلق بالزواج والعزوبية (١كو‏ 
۷ ۱ ۔ ۹ ۳۹ - ۳۸). رد تلاميذ يوع على تغليمَه المتعلق بهذا 
الموضو ع يماثل رد الجماعة الروحية في كنيسة كورنثوس» أن أفضل 
سبيل ينتهجه تلميذ ينوع هو أن يمتنع عن العلاقات الجنسية قاطبةء 
بما في ذلك الزواج "إن كان هَكَذا أمْرٌّ الرَجُل مَعَ المَرْأة فلا يُوافق 
ن يَنّزوّج!" (مت 1۹: .)٠١‏ وما بُستخلص من هذا هو أن السبيل 
الآمن الوحيد هو محاولة العيش دون علاقات جنسية. ورد يَسوع؛ 
يلور فكرهم بإشارته صراحة إلى "خصيان". ولكن يَسُوغ يفرق بين 
الذين هم كذلك بالطبيعةء وأولئك الذين يستطيعون العيش هكذا مِن 
أجل المَلْكُوتَ (۱۹: .)١١‏ وبتعبير آخْرَء وكما قال بُولسُ» إن الزواج 
والعزوبية هما مِنْ المواهب. أما أن يحاول المرء عامدا تجنب الزواج 
خشية ألا يستطيع البقاء متزوجا فهذا حل غير واقعي. فهذا يعتمد على 
المواهب التي أعطيت للمرء و"مَن اشتطاع أن يبل فليقبل". 
انظر أیضاً ۸7ءی» یشق؛ ینشق» یتشقق» یتخرق (۳۸۷٥)؛‏ 
»apostasion‏ وثيقة طلاق (1۸۷). 
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۰۰ (16/ موم رتل [ترتيلة أو مدیخ]) ے ٠۰٠١‏ 


Pog « PaO ^*۱‏ (n0s/مsم).أغنية‏ مقذسة 
مزمور (١١٠1)؛‏ ص0۸۸ (16/مءم)» يُرتل [ترتيلة أو مدي] 
(۰ ١ه‏ . 
ث يګ ع. ق ١‏ . في ث ي يُقصد أصلا بالكلمَة psallo‏ سخب( 
شعر)» لرّنين وتر قوس» ومن ثم سَحْب أوتار قيثارة أو أيّة آلة وترية 
أخرى. ويشير الإسم وه /موم بصفة عامة إلى صوت الآلة أو إلى 
نتاح الصوت الفعلي, 


(i). ۲‏ في سب تشیرکل من psallö‏ و هم في سفر المزامیر 
عموما إلى المزامير الفردية وتأتي غالبا عنوانا لمزامير مختلفة 
مثل؛"مزمور لاود" ويبدو هَذا الأمر واضحاً ٬عَلى‏ الأقل أثناء فترة 
£ ق › حيث كان إنشاد المزامير دائما مصحوبا بالآلات الموسيقية 
كما يُمكن أن تعني أيضا وم /موم أيّة أغنية رُوحية سواء كانت 
الآلات المُصاحبة لها مذكورة أم لا ( قا؛ ۳۳ : ۲). في صم ٠١:‏ 
١و‏ ۸٠عبارة‏ "الضرب بالعود" هإرما) ۸ع ٣أعااهوم‏ وهي حرفيا 
"يغني بقيثارة". وأخيرا؛ يُمكن أن شير الكلمة وه اموم إلى أغانِ 
تجديفية كما في أغاني السکاری مز .٠١:٦۹‏ 

(ب) الأهمية الخاصة للمزامير؛ عموماً ( ويُعني بذلك دائماً بشكل 
تقريبي مزامير ذاؤدء وأيضا قصائد لاحقة لهاء حتى مزامير قمران) 
شكلت العمود الفقري للعبادة في المجمع اليهودي. كما أمدت المزامير 
الفردية اليهودي التقي بنموذج يومي للصلاة 

ع.ج .١‏ هناك معنيان أساسيان يُمكن أن يُحققهما ع. ج (أ) يمكن 
أن تدل و0 /هوم على سفر المزامير في ع. ق أو حتی کل ما یُسمّی 
بالكتابات» القسم الثالث للتوراة العبريةء حيث المزامير هي أول قسم 
منه ( انظر لو (Y) (TT 1T VT. NE ret VE EY‏ 
والأكثر عمومية هو أن وم”/موم يمكن أن تعني ترتيلة حمد؛ و 
5مم لإنشاد أغنية رُوحَية أو مقدسة (س ماموم في ١كو‏ 
٤‏ ۲ أف :٥‏ ۱۹+ کو ۳: +۱١‏ هوم رو ۹:۱۰ ۱کو ٤۱:١۱؛‏ 
أف :٩‏ ۱۹؛ يع .)١١ :١‏ 

۲. جدير بالملاحظة أن هذه الكلمات لم تد تتردد كثيراًء إذ أنها ترد ٤‏ 
مرات فقط في لوقاء و۷ مرات في رسائل بُولْسُ» ومرة واحدة في رسالة 
يعقوب. غير أنها مُستخدمة فقط في لوقا بالمعنى الأول. إما الكتاب 
الآخرون فقد استخدموا المعنى الثاني .غير أن ذلك ليس لاختلاف في 
تغَاليمَ لاهوتية إذ أن المُفردة تتأثر بسياق الكلام في القرينة. لوقاء مثل؛ 
يؤكد على استمرارية تاريخ الخلاص في اليهودية والقبيخية . 


۳. المعنى "ترتيلة المديح" أو " يرتل أغنية رُوحية أو مُلَهُمةّ' ' يُمُكنْ 
أن يقس إلى مدى أبعد كالتاليء (أ) ترتيلة المديح (١ه”/مءم)‏ أو 
ترنيمة حمد وهي نوع مِن إظهار عمل الرُوح بشكل مثالي ظاهر في 
الوقت الحاضر في جماعة المُعَمّدین ( اف :٩‏ ۱۸-۔ ۱۹؛ وکو ۳: ١١)ء‏ 
أو عن الله نفسه (١کو :٠٤‏ ° 0 1( وهذا يتضمن تراكيب حرة» 
وتكرارأ لأجزاء طقسيةء وأغان مسيحية جديدة ¡ (والتي» ربماء تكون قد 
نظمت على غرار مزامیر ع. ق واليهودية) كما نعرف ذلك من تعابير 
الأغانى المختلفة في سفر الرؤيا ( قاء Vo I1 IY VY ATL o‏ 


vre 


(A-1 Y1 21 ELF No VY NY A1۷ 


في ١کو ٠١ : ۱٤‏ يعتبر بول الترنيم نوعا مِنَ إظهار الزوخ» إذ أن 
لها فعَالية اكثر مِنٍ التكلم بالألسنة عَلَى أساس أنها اكثر إنشاء "ريل 
بالرُوح وَأرَبّل بالذَهْن". والمقارنة في سياق ؟٠: ٤‏ ليست بين ' امع 
[أو ب] الوح" (أمّا اأمتكلم أو من المحتمل اكثرأن يكون الرُوح القدس) 
و"مع [أو ب] الذهن"» »لکن بين ان أكون بالرٌوخ غير مفهوم لذا فغير 
ES‏ 
شل E‏ أخد م شات فيصل رو أحَدّ؟ فليْرتل" 
أعطيت هذه الإجابة للسوؤال: كيف يجب أن یکون موقف القسيخي 
المُوْمِنِ تجاه الشدائد وأوقات الرحب؟ يجب أن تعبر مشاعرنا بشكل 
واضح» ويجب أن توجه إلى الله 
(ب) الْكلمَةٌ psa‏ ل4 معنى إنشاد تراتيل الحمد بتمجيد الله في رو 
0 : ۹یث تری في مز۱۸: ا ۰ كتحقيق لمجي 
کنا هر موب «منْ لاف سَأحمَدك في الأَمَم ارتل NG‏ 
لاشمك». 


انظر أيضاً hymnos.‏ الأغنية أغنية المديح»› ترتيلة» قصيدة 
(١۳٦١)؛‏ 4ة أغنية ترنيمة [ندب» أو شكوى أو فرحة] 
٩٦(‏ ۰ (. 

pseudadelphos) °۲‏ اخ كاذب ) ۸1. 

۰۲ (osاpseuduposto›‏ رسول کاذب) ے 110, 

a — کذاب» مخادع»؛ کذاب)‎ ‘pseudes) EF 

.1٤۳۷  )بداك معلم‎ ›pseudodidaskaاos)‎ ۰ ° 


pseudoma)( pel Oa PEDOUAOL ° 1۷‏ يكذب 
یخدع بالکذب :)٦۰۱۷(‏ 1084ع ل (غ14عءم)» مخادع» کذاب» 
كاذب (٤7۰۱٦)؛‏ 00ع (ud0sعوم)»‏ کاذب» کذب (۱۰۲۲)؛ 
»)pseustEs) pes‏ كاذب› كذب (701)؛ û84‏ 
(s€@1ءpsی)»‏ مُنرّه عن الکذب» صادق» بسیط .)٠٥۰(‏ 


ٿث ي & ع. ق ١‏ الاسم sعpseud‏ يعني أكذوبةء نقيض الصدق 
)۷ ےه .(algtheia:‏ يعن € ق انا الله . وک ن 
َْعَل؟ أو يتكلم ولا َفي؟" (عد٣٣:‏ ۹ وقا؛ صم :۱١‏ :4( 


۲ . سقط البشر فريسة لأكذوبةء فعزلوا أتفسهم عن الله ولم يعرفوه 
کاله . وقال الأنبياء لشعب الله أنهم سقطوا فريسة لكذبة .وبدلا من أن 
يصدقوا الله اتكلوا على قوتهم الذاتية وحلفائهم السياسيين » وسمعوا 
لأنبياء كذبة (أر ۵: ١۳؛‏ حز )٠۹ :1١‏ خدعوهم» وأعطوهم نبؤات 
كاذبة عن الخلاص» وبرروهم من الخطيّة ( حز ۲ قا؛ هو 1۰ : 
۳ إن الإتهام الأكثر جدية هو أن الشعب وضع تفته في الأوثانء 
التي يدعو إليها الأنبياء الكذبة بدلاً مِنْ الله (اش ۲۸: ۳۰ ار 
: ۲ وحز ۱۳ 4۸ و عا ۲: 6). لم يكن الكذب في نظر الأنبياءء 
مخالفة أخلاقيةء بل موقفا أخلاقيا أساسيا يرفض الله الو احدٌ الحق., فقط 


(eudomیم)»‏ یکذب یخدع بالکذب )٠۰۱۷(‏ 


ستنجو بقيه مِنْ دينونة الله الذين: "لا يَتَكلْمُونْ بالكذب ولا يُوجَدُ في 
فوَاههمْ ٍسان غش" (صف ۳: 0۳ 

۴ وتفس الشيء في المزامبر إذ يصفب الذين تحولوا عن الله بالكذبه: 
"راغ الاشُرَارُ من الرجم. لوا مِنْ البطن مُتَكلمِينَ كذبا." (مز :٥۸‏ 
(r‏ "آنا قلت في ڪَيْرَٿِي: کل إْسان كانِبٌ]"(١٠١‏ : ١‏ لكن المُوّمن 
يتعلق بثبات بالل ولا "يلثفث إلى الغْطاريس وَالمُنْحَرفينَ إلى الكذب 
.(f :°( "pseudeis‏ والله سيّهلك ذ في النهاية كل الكذابين .)٦ :٥(‏ 

٤‏ يعلن اله بوضوح في الشريعة في ع. ق "لا رفوا ولا تَكُذبُوا 
ولا تَغْدُرُوا احذْكُمْ بصاجبه" (لا ۹ إن الأمر البارزفي الوصايا 
العشر أن لا تشهد بالزور(خر ۲۰: ١۱؛‏ وقا؛ لا ۱۹: ١١؛‏ وام :١١‏ 
۸ شيء كهذا يستحق التعنيف لأن ن قضاء إسرَائيل القديم يعترف و 


يقوم على أساس شهادة أثنين أو ثلاثة شهود (عده۳: ۳۰ تٹ ۰۱۷ 
۹ 10 1( 


ه. تعلن النصوص الرابانية أن الله مُنزه عن الكذب. وأن هناك 
أربع مجموعات مِن الناس لن يروا الله وهم: المستهزئون والمنافقون 
والكاذبون و المفترون. وأن مِنَّ يشهد بالزور ضد جاره هُوّ في واقع 
الأمر يقدم شهادة زور ضد الله في كتابات قمران ينسب الكذب لاعداء 
الله وقوات الظلمة. وهو إشارة للأشرارء بینما أعضاء جماعة اش 
بدعون "أولاد الق" فالشيْطانَ یکذب ليضلٌ الْمُؤْمِنء ولْهُذا یعترف 
الشخص التقي: ا أحتفظ ببليعال في قلبيء » ولن تسمع جهالات في 
فمي" (نج .1: YY‏ ( 

ع ج ۴ غ هناك ل عشرة كلمة مختلفة تتضة* 
الجذرَ -ه1عوم (كاذب ١٠۰٠و٦٠٠1)»‏ وهي ترد بشكل خاص في 
كتابات يوحنا وبُولس. أدرجت إضافة إلى الكلمات فقرة رئيسية وهي 
کاډني: 

0s *‏ nاseudadelpم‏ أخ كاذب (۲کو :1١‏ ۲7 وغل!: 6) 

* osاseudapostoم‏ رسول کادب ( ۲کو 11: 1۳) 

pseudodidaskal os °‏ معلم كاذب (۲بط 1: ) 

* 08ع 0اud0عەم‏ كذاب (1تي : ۳ 

tyre °‏ seudomarم‏ تقدیم شهادة زور (° مرات مثال على 
ذلف: مت ۱۹: 1۸ ومر (o1: ١٤‏ 

ars °‏ eudomع‌یم‏ شاهد زور (مت ٠۰ :۲٢‏ واکو )٠١ :۱١‏ 
pseudomartyria *‏ شهادة زور (مت :۱۰١‏ ۱۹و )0٩ :۲١‏ 
> udoprophêsع‌ەم‏ نبي کذاب (١۱مرة‏ مثال مت ۷: ٠١‏ 
و٤‏ ١و٤‏ ورۇاا: ۳و ۹: ( 

s05 °‏ eudochr‌یم‏ مسیح کذاب (مت٤۲: ۲٤‏ و مر۱۳: ۲۲ ) 
nym 08 °‏ eud‌ەم‏ كاذب الاسم (۱ تي1: ۰) 

)۷ :٣ور( الكذب‎ pseusma * 

۱ . () يُوافق ع. ج على شهادة ع. ق عن صدق الله وحق الله .في تي 

يتكلم عن "الله ۹ عن الكذب ."apseudes‏ فالله يتمم وعوده 
تی اریخ آحکامه لا تخیر . يشدد كاتب رسالة العبرانيين علي: كيف 
ن اله توفي بوعوده وبلتزم پالقسم فیشیر إلى "لا يكن أن الله پُکذبُ 
فان ولل دافع عن نفسه بالقول بان الله بغرت انه لا یکذب کالملاذ 
الأخیر لَه (۲كو ۳٠:١١‏ وغل .)٠:١‏ 


(ب) كشف حقيقة الله في يَسُوع المسيح يسمح للجانب الآخر من 
الصوره أن يظهر آکاذیب البشر "الدين اشتبدلوا ځق الله بالكذب وَاتقؤا 
وَعَبَدوا المَخْلوق دُونَ الخالق' ' (رو ۱ (o:‏ وکشف عن غضب الله 
على فجور الناس (۱: ۱۸- ۳: ٠١‏ ) وهو ما يؤدي في (۳: ) إلى 


الاعتراف: : " يكن اله صَادقاً وَكَل إنْسان كاذبا. كما هُوَ مَكَنّوتُ: «لکيٰ 
رر في كَلاَمِك وَتَعْلِبَ مَنّی حُوكمَتَ»( قا؛ مز :٥١‏ ئ( 

۲ . ) يقدم إنجيل يوحن ثنائية ال والشَيْطَانَ من جهة الكَقّ والكذب. 
فالشَيْطان "كذابٌ وَأبُو الكذاب" (يو ۸: ٤٠)؛‏ وفي "لغته الأصلية". 
الكذب والموت يتعارضان مع الحَقَ و الحَيَاهٌ المُلهُمة. فالكذب هنا 
ببساطة ليس ُو قول شئ غير صادق بل بالأحرى يعني الأراده 
الموجهة ضد اله » وعدم الإيمَان والعبث (راجع ۸: »)٤۷ ٤۱‏ حيث 
يتهم ينوع معار ار ضيه بالکذب. هذا الكذب يحدث في کل مکان حيٹث 
يَطْلبُ البشر مجد أنفسهم ويقيمون حواجز ليقاوموا إغلانِ القييخ. 

(ب) هذا الفكر موسَعُ في ١يو‏ "إن فلا إتنا َم نط نَْعَله [اف) 
کاذبا"(ایو ۱: ۰٠؛‏ قا؛ .)٠١ :٥‏ وتوجه هذه الرسالة أيضاً ضد 
المُعلْمِينْ الكذبة الذين يعظون بالكذب (۲: ۲۲)»ء ويُنكرون بَسُوع 
كالمَسيخ (قا؛ رؤ۲: .)۲١‏ الأكذوبة مُستخدمة في كتابات يوحنا بمعنى 
واسع لتعني بُعْض اليح وذلك بالحياة بدون الله. 


.r‏ )( التضاد بين الحَقَ والكذب ليس العامل الوحيد الذي يقرر 
التمييز بين تلاميذ يَسُوغ وأعدائه. يعمل أيضا ضمن الكنيسشة في 
ردود الطاعة والعصيان لكلمة الكق. يسال بطرس حنانیا: " لمَاذا 
مَلا الشَيْطًانُ قَلْبَّك لتَكَذِبٌ عَلى الرُوح القدس"(أع .)٣ :٥‏ خطية حنانيا 
ليست في انه حجز ممتلکاته التي باعهاء بل في الکذب على الله بقولة أنه 
أعطى كل شئ للكنيسة في حين أبقى شين منها لنفسه (: .)٤‏ 


(ب) في ١يو ١‏ التقدير الكادب الذي يعطيه البشر لأنفسهم في علاقاتهم 

مع الله (راجع ما سبق) يعني أن أي تعارض بين أعترف الشخص 
بالیقانز رحیاه کشو في کرد بربطة ار پریظها اکب هناك ثلاثة 
أمتلة على هَذا السلوك: الإعتراف بالشركة مع المَسِيحَ بينما نسلك في 
الظلمة :١(‏ 0( الإعتراف بمعرفة الْمَسِيحَ بينما نعصى وصاياه (۲: 
؛) الإعتراف بالمَحَبَة لله بينما نكره أخوتنا (: و وظاهر هنا في 
۱ يوء أيضاء أن الكذب ليس فقط خطية أخلاقية لكنه أيضاً إظهار لحَيَاهَ 
منفصلة عن الله. 


(E)‏ التحذيرات في أف وكو مِنْ خطايا فردية في الذهن عندما حذر 
يولس قراء الرسالة بأن يطرحوا الكذب ويتكلموا بالصدق مع بعضهم 
البعض (أف ٥ ٤‏ وکو ۳: 3). وقد أعطى بُولس هده الوصية لأن 
الْمُوْمِنينَ خلعوا "القدیم ولبسوا الجدید"(أف :٤‏ ۲۲۔ ٤۲؛‏ قا؛ كو ۳: 
١ ۹‏ ومو ت ان بتار ارقف الكت عن اك 

(د) تفهم رو المعنى الدقيق للكذب: "الْخَابفون وَغْيْرُ المُوْمِنينَ 
وَالرَجسُون والقاتلون واناه والسَحَرَةٌ وَعَبَدَةٌ الأؤتان وَجَمِيعُ الكذبَة 
وم فَلَصِيبُهُمْ في البْحَيْرَةَ المُتَقَدَةَ بار وکبْریت الذي هو الْمَوْتُ 
الثاني" فلا يدخلون أورُشليم الْجَدیدة (روٴ ۸:۲۱ ۲۷؛ ۲۲: .)٠١‏ 
أما أولئك الذين يَعُودون إلى الخروف فهم عكس الكذبة "وّفي أفْوَاههمْ 
لم يُوجَّذٌ غش"' :٤(‏ ه). وکما في يو و ١يو‏ » موقف حيث الكذب 
والغش يتعارضان بصفة أساسية مع, الله وهکذا یوصف اهود في 
فیلادلفيا بأنهم "مَجْمَع الشيْطانِء مِنَ القائلين إِنَهُمْ يَهُود وَليْسُوا يَهوداء 
بل يَُذبُون" (۳: .)٩‏ 

انظر أیضاً ¡ه ۸٥‏ ۸همرط» یرد» يجیب» يدعي» يتظاهر 
(۹۳). 

«pseudotnartyreo) 1۰۱1۸‏ یشھد زورا) ے۹٠٣٤۳.‏ 

ti4) ۰۹‏ arےpseudom›‏ شهادة زور) س °1 , 

›pseudoma ys ( ۰۰‏ شاهد زور) سە °1 . 

e5) ۰۱‏ eudoprophعوp›‏ نبي کاذب) س £۷۳۷. 

pseudo) ۲‏ كذب) ے 101۷ . 


Vo 


c۸ €(‏ ریp)»‏ نفس» اة قلب )٦۰۳٤(‏ 


.9۲ > مسیح دجال)‎ »psseudochr isos) “۰ ۳ 


, ۲۹١۰ کاذب الاسم) ے‎ ءمیeud‎ ony 04( ۰ ٤ 
1۰1۷ کاذب) ے‎ pseu) 

.۲۸۹٩ نمیمةء ثرثرة) س‎ pithy ism 0( ۰ ٤ 
,1۸٩° ثرثار› نمام) ے‎ pithy ris 1€s( ۱ 


ئ" psy -18( pun vuxm‏ نفسش» حَيَاة» قلب(٤۰۳٦)؛‏ 
puxlxos‏ ( رن ۸ه؟)» نفساني» مادي (بالمقارنة مع رُوځي)ء 
غير رُوحَي» حيواني»› خاص بالنفس أو الحَيَاهٌ .Ovûpuğ LG (1 OE‏ 
)sixyspana)‏ فرج (6۳۳)* »)010 .)ohcyspanq)‏ ڍريج› 
هتاف (٤۳٤)؛‏ 0لا اة (وم۸طcرومزd)»‏ ذو رَأيیّن (۰۰٥٠)؛‏ 
سغel0¥‏ (0عchرeups)»‏ يهتف» تطیب النفس (۲۳۷۹)؟ 
“OOo‏ )igopsychosا)»‏ جبان» خجول» صغیر 
النفس(۳۹۰۱)؛ 0 O1۷)‏ (ch08رpsصرs).‏ نفس الذهن أو 
الرٌوح» نفس واحدة .)٥۲٤۹(‏ 


ٿ. ي ۱ . في ٿ ي المبكر كانت الْكَلمَةٌ مریم غير شخصية: 
النفخة التي تعطي الحَيَاهٌ للبشر. وارتبطت, psyche‏ مع hy 105s‏ 
التي تشير إلى التدفق الدافيء للدم» قوة الحَيَاء ومن ثم عاطفة. وكلتا 
الكلمتين تعنيان معا كيانا طبيعيا نفسيا. لكن عند إعتماد النفس الواعية 
صر على العقل الباطن عع روم أصبح معترفا بها في الفكر 
اليوناني» وهو ماوسَعَ معنى النفس بسبب تضمينها مع 05ر۸ هكذا 
أصبحت psych‏ حامل الخبرة الواعية. وفيما بعد أصبحت psyche‏ 
الجزء الدائم للشخص» > واعتبرت نفساً مستقلة بالمقارنة مع الجسم. 


O ۲‏ 
SE Cl u‏ 
نفسه»ء وكذلكف حیاته» من نقسه. فالنفس psychë‏ یمکن أن ك تعتنو 
بالأشياء TT‏ كالحَيَاةء ومثل»: المالء a‏ 
وبقول آخْر: شخصيته a‏ ف 
تساوي الإنسان. psych‏ مرتبطة کما الخد د کنیرا جدا كقوة الإنسان 
التي يمكن أن تستخدم بدلا مِنّ ضمير المضار ع (وبقول آخْرَّ: "نفسي"" 
مكافئا ل "أنا"). إذا؛ فالإنّْان بشكل مطلق هو او هي نفس, 


إن القوَةَ الفعلية للنفس تدرك أولاً في الحركة التي تَمْنحُها للجسد الذي 
تسكن فیه, فتَصيَّر الشخصية وترتبَ الشخص. طبقا لأرسطو النفس 
ْلا وتحرك الشخص ويْصوَرْها كنار وحرارة؛ يَقترح أفلاطون بان 
النفس يُمكنُْ أَنْ تكون مَسْرُوقة مِنْ جسدها. 

النفس مركز لإدراك الرغبةء واللذة والمتعة. كما يمكن أن تستخدم 
psych‏ عموما بدلا من العاطفة. فالنفس وليس الجَسّد» مرکز المَحَبَةٌ 
والرغبة» والجوع والعطش. قدرات العقل والإرادة هيء على أي حال» 
أيضا جزء من النفس. O Ga‏ 


والحكم» فمن مهامها أن تهتم وتوجه وتنصح. وفي کل هذا تبقى النفس 
شيئاً معنوياً. 
تطورت وجهة ة النظر تلك إلى نفس مادية مع الرواقيين» حيث 


تتغذى بمواد مادية وتملاً الجَسَدِ. وهي مرتبط مع الجَسَدٍ . ومادة النفس 
هعم نفخة مثل الْجَسَدِء تنتج بالتناسل. المشاعر هي العدو الأكبر 
للنفس» والقادرة على أن تسلبها الحرية. 

تتضمَّن الخاصية الجوهرية للنفس في حقيقة انها يمكن أن تحرك 
نفسها. فمن بين جميع الكائنات المتحركةء الكائن البشري هو الوحيد 
الذي غرس فيه الإلْةُ نفسا أعظم. وبشكل أكير وأعظم» فهو يشترك في 


Y1 


اللاهوت» لكون قوة القانون الإلهي موجودة في البشر من خلال النفس. 
كما يمكن تدريب النفس, فالشيء الأكثر أهمية أن پراعبها ويعتني بها 
بدلا من ترغيبها في الثروة أو السعادة. الفضيلة لا تنتج من الثروةء بل 

على عكس ذلك» فان اكتساب الثروة والأمور السدةق الال الخاصة 
والعامة ما هي إلا ثمار للفضيلة. يمكن أن نقول هناء لأول وهلة أننا 
نجد مفهوم العناية بالنفس . فالإنشان يصل إلى الإنسجام بالسيطرة 
الكاملة على النفس» حيث النفس تمن من السيطرة على الجَسد. 


(ج) في ث ي عن كل مِنَ مغادرة النفس (وبقول آخر: : فقدان الحَيّاة)» 
وبقاء النفس., وهي تشأبه الشخص المتعلقة بهء لكنها ليست الشخص 
نفسه أو نفسها. هكذا مثلت النفس ككيان ممتلك حقا معارضا للجسدء 
تربط نفسها بجسدها وتفارقه ثانية. إرتبط هذا الفكر بمفهوم رحلة النفس 
إلى العالم والعودة للأرض» أو هبو طها من ن عالم النور إلى الجَسّدِ 
وعودتها إلى العالم السماوي من خلال دورهۀ الولادات. المفهوم الآخر 
هو جمع الأنفس في عالم الموتى لسماع القضاء سواء شاركو في حفلة 
الشراب الأبَدِيَة أو يكمنون في حمأة الجحيم. إن القوة الدافعة وراء هذه 
الأفكار عن النفس هي الحركة الدينية الاورفية صوزطم0۲. 

أمدنا e‏ الف وله بر الي أن تجرد من 
قترقت عن الْجَسَد. ودام لون عا رور خاو الف علي 
0 ا الشخص قادرا على جمع وتقييم التجارب عن عدة تاها 
نفسه. وأن يكون لديه المعرفة للأشكال الحقيقة النهائية التي اكتسبها 
قبل وجوده الطبيعي. الد هو لباس للنفس أو نوع مِنْ السجن لها. 
والتحرر من هذا السجن يتحقق بطقوس باخوسية [نسبة إلى باخوس 
إلهُ الخمر عند الرومان ( المترجم )]» بنعمة الألهُة التي تقوم بالنجاةء 
أو بالزهد المقترن بأتكار الذات عن الوجود الدنيوي. ويقود هرمس 
النفوس الخالدة إلى عالم الموتى. 


مجازیا؛ یکن أيضاً ا آن psyche e‏ و e‏ 
کریسبوس EE‏ 

& ق ١‏ . في سب ترد الْكَلمَة 6ء روم روح ترد اكثر من 1.۰ 
مرة موزعة على الأسفار المختلفة على حد سواء. وفي أغلب الأحيان 
كترجمة للكلمة العبرية ئعم2" (نفخة» حَيَاة» نفس)» ولكنها أيضا ترد 
٠٥‏ مرة كترجمة للكلمة leb‏ (قلب» الأنسان الداخلي) هذا بالإضافة إلى 
عدة مرات كترجمة لعدة كلمات عبرية أخرى. 


دل الْكلمَةٌ ومعم عَلّى عمل الْجَسَدِ سواء کان إنساناً أو حیواناء 
ولكينونة حياته. عندما تترجم «psychê S nepeš‏ لتدل على ما 
يعطي الحَيَاةٌ لشخص (مثل عَلى ذلك: ۰ تاک ۲ A‏ لاحظ ٠ : :١‏ الذي 
يتكلم عن "نفس حَيَة" و ("حيوانات حية" في ت. ت). يزفرُ ر الشخصض 
المُحْتَضرٌ نفس (أر ٠١‏ : ) ویْعْشی عليه (مرا ۲: ۲ مع أنه يُمکن 
عودتها إلى جب الشخصن ( امل 1:۷( "لفسا بتفس" تعني "خَيَاة 

بِحَبَاٌ" (خر E ۲١‏ والدم کمصدر الحَيَاةء يُمكن أن يكون ممالا 
عا فن ررك د - (40I NV Yg‏ 


(ب) psyche‏ ممثلة ل «nepeš‏ الجزء الحساس لحَيَاةٌ الأنال وهو 
مركز المشاعر»› مثل؛ المَحَبَةَ (نش ۰ : (V‏ والشوق (مز ۳: (١‏ 
والفرح (مز A٦‏ :(. تکشف psyche‏ عن کیان الأنا في الحركة 
والتعابير n‏ ا انها ل ا للقوی الداخلية 
النفس: إشتهاء الطعام (1: e.‏ وشهوة | ة الخد ب ا 


(1 ۰ ۳٤( نفسش» کنا قلب‎ «(psyche) 


ص 


قَطْرَت تفْسې(۲۸:۱۱۹) وانهَالت تفي علي (أي.  : ۳٠‏ واکیر 
تفسي(٦: »)١١‏ والمعرفة والفهم (مز »)٠١ :۱١۹‏ الفكر(١صم‏ 

ء)» والذاكرة (مرا ۳: )٠١‏ لها كذلك أساس في النفس. Ee‏ 
شخص لدرجة أن "النفس " يمكن أن تكون مساوية للذات (١صم‏ 1۸: 
.)١‏ وعندما تم عمل إحصاء الشعب» تم بعدد "الأنفس" (خرا: ° و 


تٹ (TT ۰٠١‏ 
بطريقة ممائلة يُمْكنْ أن تُوْصَفَ المخلوقاتُ الحيةُ كانفس: کل شيءُ 
يعيش كَل الأشياء الحيَةء عادة في معنى شمولي (لا ٠١‏ :0 إشارة 


TS‏ وو ن و ا ن ا 
ll‏ العبارة اني اليك في جود ا 
٦‏ :( 


(ج) بينما في نصوص قمران بقيت هذه الكلِمَة ضمن إطار ع. ق. في 
حين أن التأثير الهُليني يمكن إدراكه تماما في الأبوكريفاء بينما في مكان 
اکر ا رکسع ق العلاقة بين الجَسْدٍِ والنفس» وهو مخالف للأبوكريفا 
عن هذين العنصرين. فإن الْجَسّدٍ الفاسد يُثقل النفس (حك : ٥‏ اما 
تفوس الأبرار فهي بيد لله (1: . ويذكر أيضاً تدئيس النفوس :٠١(‏ 
7( خاصة السيئين فلا علاج يحفظ حياتهم (أنفسهم)» فقد كانوا أهلا 
لأن يُعاقبوا .)٩ :۱١(‏ 
(i). ۲‏ أما بالنسبة ليوسيفوس»› psyche‏ فھو يُحدد أولياً الموقع 
الخارجيء» الحَيَاةٌ الدنيوية. بمعنى أنها هي الشخص الداخلي بقواه 
المُْتلفة كمتُغاير مع الجَسّد. هي مكانْ الإرادة والفضائل» مركز 
المشىاعر والميّزات الشخصية المُخْتَلفة. بقارن يوسيفوس أيضا بين 
الأنفس الخالدة والأجساد البشرية. النفس» غير خاضعة للفسادء يُمَكنْ 
أن تصعد إلى جسد آخر. أما النفس الشريّرةٌ فستّعاني» عَلى أيه جالء 
الغذابٌ الأبدي. مِنْ الواضح مِنَ هذه المفاهيم أن يوسيفوس يَتحرّك في 
عالم الفكر الهُليني المَتعلقٌ بخلود النفس وحياتة الحقةء والإنفصال عن 
الجسّد» في الشركة الأبديَّة مع الله. 


(ب) وبالنسبة لفيلو النفس جانب مِنَ الوجود الإنْسَاِي المُجهز بقوى 
وامکانیات» تعود إلى الوح الإلهُية» وقوتها الأولى تلك من تمجيد 
الله .وتي عملیاً لفبلو المبدأً الحاكم للأآنفس»› ولل ‘nous‏ والفهم 
{A ۸)‏ وجوهر هذا الجرء, الأول الحاكم هو روځ ا . وعرف 
فيلو أيضاً اء روم بمعنى حَيَاة» وكينونتها في الدم» لذا فهي تتضمن 
إمكانية الفناء . لكن بمقارنة مميزة ل ع. ق» فان فيلو يعتبر أن وجود 
أنفس بلا أجساد (بمعنى آخْرَّ: ملائكة) أمر مُسلم به. وكما في الفلسفة 
اليونانية» تترك النفس الجزء الفاني في النهاية وتعود لتدخل في عالم 
النقاء والطهارة. انه الموطن في العالم الإلهُي» حيث يجد الجَسّدِ نفسه 
غریباً.. 


(ج) يُمكن إدراك التأثيرات الْهُلينية أيضاً في الأدب اليهوديء ي 
سبيل المثال٤‏ مك» حيث يَعْرض مفهومه عن خلود النفس التي تفصل 
نفسها عنْ الْجَسَدِ في الموت :٠٤(‏ : ١)؛‏ فنكون جائزة المنتصر فضيلة 
الحَيَاةٌ الأبَدِيَة للنفس (قا؛ ۷ ۲). في ساعة الموت» يستقبل الآباء 
نفوس الأبرار (قا؛ ٥‏ ۳ ۷). كما يحتوي الأدب الراباني على 
أفكار مماثلة. مثل؛ في مدراش جا ۳: ۲۲-۲۱ ترتفع نفوس كل مِنَ البَارٍ 
والشرير في الموت إلى السَمَاء العليا للدينونة. 


وجهات النظر هذه فذ تكون في خلفية لو ١‏ : ۲۲ (فرَفغ عَيْنيّهِ في 
الهاويّة وَهُو في الغذاب ورای إرَاهيم مِنْ بَعيد وَلَِازرَ في حصْنه) 
وقي ٣٣‏ ۳ (فقال له يَسُوغ ع: "الحق أقول لك: إّك اليوْمّ تكونْ مَجي 

في الفرُدؤس"). في نهاية الأزمان» سيحضر اللہ الأنفس والأجساد معا 
وسیدین کلاهم, طبقا ل۲ اسد. ۷: ٠١٠-۷۸‏ النفوس المُّدانة بعد المَوْتِ 
مباشرة ورسل إلى مكان النعيم» والسلام» وتنال سبعة أضعاف مِنْ 


2 ن ب وتهیم قڊ 


& ج ۱ فی ج عن ربق بقارن لإ كامات زرو 
psyche‏ و 0 ا وا 


EH ()‏ ا 0 الحَيَاءٌ أو الَيَاةٌ نفسهاء كما في القول 
المشهور: "فان م مَنْ ارا اد ن بُخْلص نة [2اءروم] بُهلكها ومن يُهلك 
َفْسَّةُ مِنْ أجلي وَمِنْ أجل الإنجيل فهو يُخْلصها" (مر ۸: ١٠؛‏ قا 
مت ۱١‏ لو 1 ئ٤(‏ المبدأ في الشخْص الذي يتخلى عن حياته 
سَيَجذُها حقيقة يصبخ واضحا مِنْ مثال يَسُو ع نفسه وموته وقيامتة: أن 
الحَيَاهٌ الحقيقية تُرْبَح دائماً مِنْ خلال التضحية فقط. 


, روم تغني أیضاً حَيَاهٌ في قول مت ۰ مر ۰:۱۰ : ٥‏ حيث 
ڻکر ان مهن الشبيخ هي ان پيل حياته ڪندية عن کڻيرين. وأيضاً في 
لو »۲٣ ۱٤‏ أن بیغ آحد نضه ۸ء روم معنی أن بغ "حیته 
الخاصة" (قا؛ ۹: ۲۳). مقابل ٠١ :۱٤‏ رؤ ١١ :1١‏ الذي يتكلم عن 
أولئك الذين لَمْ يُحبُوا حَيَاتَهُمْ حَتّى المَوّت. 


psych‏ تتضمن الوجود الطبيعي وخُيَاةٌ الإنسان الذي هو في غاية 
العناية بنفسه وبتقديرها باستمرار. لذا يتحدث متى ak :٦‏ عن من هتم 
بنفسه ۸7ء رور وبقول آخْرَ: الطعام. خياد «psyche‏ والْجَسَدِ (soma)‏ 
هي من صنع يدي الل لذا فاللّه ُو الأكثر أهمية مِنَ المأكل والملبس 
اللذين نقلق عليهما. في لو ۱۲: ۰ ۹ خاطب الغني نفسه 2غc۸رءم؛‏ 
وبقول آخر: RE BR‏ 
i Sb‏ الوارد في أع ۷: ۷ يتكلم أیضاً عن نفسه 2 روم - ثانية» 
مركز الحَياة بان الله إن ترك في الَهاويةء وبقول خُر يترك الميت 

فى القبر. حتی عند بُولْسء الذي يتكلم عن مِنْ يفكر قليلاً في نفسه أي 
يقصد بفكر قليلا في حياته (في ۲: .)٣۰‏ 


و : ١‏ يتكلم يَمُو ع بأنه يذل نَفْسَةُ اروم عن الْخِرّاف. لهذا 
يحب الأب الرَاعي الصَالح ٠١(‏ : ۷). نفس التعبیر مستعمل في ۱۳: 
۳۸-۷ حیث یَعْرض بطرس بذل تسه 2ء روم عن يَسُوع. کما 
يُمْكنْ أن يُخاطر الناس بحياتهم أيضاً مِنْ أجل الآخرين (رو ٠١‏ : )أو 
مِنْ أجل "اشم رَبَنّا يوع اليح" (أع (TT: ٠١‏ 

e‏ ا ا 


u (r‏ في العبارة کل تفس" “التي تعني "ل شخص" (أع 

ONES gy: YTV eT: ET ¥ 

التعبيرْ "وَكَلٍ [َفس] حَيَة" (رؤ A ê 4F: :٠١‏ : ) أيضا يهم بمعنى 

ع ق. في الخُلق» جُعل تراب الأرض "فسا حَيَة" بف من الله (قا؛ 
تك : ). افق پول عَلې هذه الفکړة في ١کو ٤٥ :٠١‏ لكي يتغاير 
آَم كمَخْلُوق: "صَارَ آَم الإْسَانُ الأول تفسا حَيَة"» مع المَسيح: الرُوح 
المُخْيي. 

)ب( psychê‏ تعني الحَيَاة الداخلية للشخص» مساوية للأنا أو 
الشخصية»ء ولها قوى عديدة. في ۲کو ۱ : ۲۲ استشهد بال عن حیاته 
بقسم جڌي (وهي حر فيا کما في ت. فک س"وَلَكِتّي أَسْتَشهدُ الله عَلْى 
نسي ع‌روم"). والإشارة هنا ليست فقط لحَيَاة بُولسش عن كامل 
شخصه» وبکل ما آمن به» وترجاه» وجاهد لأجلهُ. وبالمثل في اتس 
۲ : ۸ يكتب بُولس عن نفسه والعاملين معه انهم أعطوا "انفسهم"» 
وبقول آخْرَ: فو اهم بوط اقام الحية بالحمل لدد ولور من أجل العناية 
بالكنائس. كما يهئ ارب بسو غن النفوس: التي هي في حاجة 


VV 


(€cرps)ء‏ نفس» > 


)٦۰۳٤( قلب‎ 


للراحة والسلام (مت :١١‏ ۹) بعد ذلك اختبر ۵ 
نفسه (مت ۲۹: ۲۸؛ مر :۱٤‏ ٤۳؛‏ قاء؛ مز )٦ :٤١‏ . 


في لو ١ :١‏ تستخدم النفس بالتوازي مع الرْوح. كلاهمالةُ هنا معنى 
كل الكيان الداخلي بالمقارنة مع السمة الخارجية للشفاه والكلام. وفوق 
كَل ذلك؛ النفس المُشار إليها هنا بمعنى يتجاوزعالم الفكر اليوناني. هي 
أساس الحَيَاه الينية في علاقتها بالله. هذا هو الجذر E‏ 
الإنساني الذي أشير إلبه في ۲: ٠١‏ في تباين مباشر مع السيف الذي 
يجرح الجَنْدِ ظاهريا. عندنا هنا ما هُوَ خفي متعلق بتجربة داخلية 
للنفس. الحَيَاةَ الدينية لشخص أيضاً موضوع ٣يو‏ : حرفيأ " أن تكون 
عَلى نحو جيد مع نفسّك". 


(ج) من المفيد المقارنة بين النفس psyche‏ والرٌوخَ (prema,‏ 
YT; Ty‏ في التقسيمِ اتلاي لان 
فيلو والأفلاطوتيةء تعني الجانب الاسمى في شخص (قا؛ چ ET‏ لذ 
ف"الروخ" تعني الخَيَاذء وحقيقة ة الوجود الحي»ء والسمة الإنْسانية التي 
ينبغي أن تعمل وفقا للإرادة والعاطفة. غلى نحو مماتل› ف فی ٠کو ٤١‏ 
٤‏ يقابل بو لىل ڊjı psychikos‏ ڪھ .pneumatikos‏ الأول الشخص 
الطبيعي المملؤ بالنفس بمعنی: قوة الحَيَاهٌ ("تفسا حبذ" تك ۲ ۷ قاء 
١كو١٠:‏ ١٠)؛‏ والأخير رُوحي حيث الرُوح هي سمة الشخص المنير 
بر وح الله 

الصفة psychi)‏ مستخدمة اة في مناقشة ا لطبيعة القيامة 
في اک ٤١ - 4.1٥‏ حيث أن جسد هذه الكَيٌَ يتغاير بجسد القيامة. 


هو الحزن في أعماق 


الأول هو 0s‏ chnjkروم‏ والأخیر هو 08 ati‏ neumnم.‏ ومن خلال هذا 
التمييز يرد بولش على الاعتراض القائل بسخف فكر القيامة كقيامة 
لأجسادنا. ال [ت.ي] أظهرت المقارنة بشكل صحيح بين الحَيَاءٌ الخاضعة 
للظروف الطبيعة والزمنية بتر جمة وم )ارم هنا ک "بشري". من 
ناحية أخرى في يع ۳: ٠٠١‏ من الناحية الأخري 0s‏ )زاpneun‏ 
ترجمت بشكل افضل في [ت. فیچ س] ک "نفسَانيّة". المقارنة هنا بين 
حكمة دنيوية وحكمة إلهية. أخيراء في يه ٩‏ ال ت. ت ترجمت هذه 
الكَلمَة عَلى أولئك الذين "ينساقون وراء غرائزهم الحيوانية" الطبيعية, 
على کل حال؛ فالتأكيد هنا يقع على الشخص نفسه الذي لم ينل الحَيَاه 
الجديدة من الله 

في عب :٦‏ ۱۹ ('"مرْسَاة للتفس")» "النفس" تعني ثانيةٌ كامل الحَيَاهٌ 
الداخلية للفرد بقدرات الإرادة» والحجةء والمشاعر. في هذا الصددء 
يجب الإشارة أيضاً يأتي استخدام ۸2ء روم النفس بمعنى البصيرة 
والإرادة» سلطة التصرف» المشاعر» والقدرات الأخلاقية للبشر (قا؛ 
مت۲: ۳۷؛ مر ٤٩۰ :۱٣‏ ,لو ۱۰ 4۲۷ ,قا؛ تث 1: 0). 


(د) من ناحية أخرى يمكن فهم العبارات اليونانية “ek psvchës‏ من 
اقب" راف :٦‏ ٦؛‏ کو٣‏ ۲۳)» يجب أن تفهم كالميل الداخلي للإنسان. 
وبالمثل نجد عبارة mia psychê‏ "اہتفس واحدة" (في ۱ : ۷ نتيجة 
مِنْ ثباتنا "في رُوح واحدة". مِنّ المحتمّل أن تكون الخلفية هنا فكرة 
الكنيسة التي هي جسد ا الممثلة کالجَسّد الإنْسانيء الذي له 
نفس واحدة» يُظهر نفسه كشيء حقيقي وحي عندما تكمل وحدة الجَسّدِ 
بكشف وحدة القدرات الداخلية ضمن الكنيسّة. وفي اع Ti‏ "نفس" 
واحدة» فهي تعني إتحاد الكَِيسة بفكر واحدڏ٬‏ وقلبٌ واحد. أيضاً هده 
القوة الداخلية لأعضاء الكنينة هي غاية الحتٌ في عب ۲ ۲ للا 
ت تَخْورُوا في نفوسكم"٠‏ بمعنى فقد الرغبة في الإستمرار . فالنفوس التي 
لم تؤسس وتثبت يُمکن أن تغوی وتضلل (۱۰: ۳۹). يمكن أيضاً أن 
تکون النفوس نشطة في الطرق الخاطئة والشريرةء كما يُمكن أن تفسد 
وهم (أ 1: .)١‏ 

(ه) مفاهيم فساد النفس» وخلاص النفس مألوفة في اليهودية الهُلينية. 
VFA‏ 


وتظهر خيوط هَذا الفكر ف في الرسائل المتأخرة من ع. ج» بيد أنه ليس 
هناك ما ب ن يشير إلى خلود النفس كضمان أو كجوهر الحَيَاةٌ الأبَدِيّة في 
أي مکان في ع. ج. وبالرغم من أن بعض المقاطع تذل عَلى بقايا الفكر 
اليوناني»› الذي جلبوه بمستوى مختلف لمستوى التقليد الكتابي» بصائر 
أخروية أساسيةء والخبرة المَسيحَية بالإيمان بالرَبَ المقام. تلك هي 
مهمة قائد الكنيسشة ومثل؛ أن "يرون لأَجْلِ نفوسِكمْ كَانَهُمْ سَوّف 
و ا ی و ا OYE‏ 


_ بع ۲١ :١‏ و ٠١ :١‏ يتكلم عن خلاص النفس التي في خطر. فالموت 
الذي يتكلم عنه هنا أن النفس تخلص من مَوّت ابدي. ت 
خلاص النفوس هو غاية الإيمَان وفحوی خلاص اش الذي يهب 
لأولئك الذين اعتمدوا نصيباً فيه (١بط e :١‏ لذلك» فإن من المحتمل 
ان يتكلم في ۱: ١‏ عن تطهير النفس» وبمعنى آخُرَ الحَيَاةٌ الداخلية 
( "فوسك" [ت.ف& س]). تلك مسألة النفس في علاقتها بال. فالتفس» 
گجزه هنا يوسن و تفن ومتجهة إلى هرات مکوت ان التي لدا؛ 
فالمقارنة هنا ليست بين الرُوخ»› والنفس» والجّسّد» بل بين النفس 
وشهوات ,الطبيعة الخاطئة. وهي النفوس المعنية في O :١‏ ُ0 
فوسكم وَأسفَفها" الذي هو يوع الْمَسِيح نفسه. ستخدم "ال " 
أخرى بنفس معني وجود إتجاه نحو اللصرة والحَيَاةٌ ا 
الَو متى حت المَسيخيون € 1۹ على أن يَسْتودغوا نفْسَهُمٌ كما 
لاق أمين في وقت الاضطهادء فهو مِنْ يحفظنا للابد. 

مت ۱۰: ۲٢‏ (قاء؛ لو ۱۲: : )١‏ يؤكد على هذه المقولة. ان 
إلى اللہ وحده» الذي "يقدرُ أن يُهلك التفنٍ والجّنْد كليهما في جهنم 
والنفس بهذا المعنى موجودة فقط لأن الله دعاها وملاها بقوة a‏ 
والله لَه وحده السلطان عليها. فهو الذي يُحييهاء والقادر على إهلاكها. 
وبالمثل في رؤ ٩ :٦‏ و ٤:٠١‏ توضع إشارة عن "نفوس" الذين قتلواء 
موضوعة تحت مذبح الله في السَمَاء. هؤلاء هم الشهداء الذين ضحوا 
بنفوسهم مِنَ أجل المَسيحَ» وهي مقابل الذبائح» لذا فإن نفوسهم تحت 
المذبح. إن الفكر السائد هنا هو أن هذه النفوس قد رُبحت باللهء فخلصتء 
وآمنت به» وبذلت نفوسها من أجلهُ فحُفظت على الدوام. 


۲ . يتضمن ع. ج عِدَّة تركيبات أخرى مرتبطة ب ٥۸ء‏ روم (أ) ترد 
الْكلمَةٌ psy»‏ همه فقط في آع ۳: ٩‏ بتعبير "اقات الفرج"» وبمعنی 
آخرَ "زمن الخلاص "» الذي وعد بتوبة شعب إسرائيل. هذا بالرغم 

من أن العديد من اليَهُود قد آمنوا (۲: RAE ef. EE)‏ 3°(“ 
يصف لوقا إسْرَائِيل في أع كواحد مِنَ ضمن الأعداد الكبيرة من الأمَم 
التي تدمج مع العديد مِنْ بقية إسْرَاِيل القديمة الباقية بعيدا. 


(ب) الفعل القريب 6ء رءم ه۸ هو فعل متعد حيث يعني فقط حين 
پر د کي ع ‘YY RS‏ 
۲ قض :۱٩‏ ۱۹؛ صم :۱١‏ ۲۲). يذكر بول في ۲ سي ۱: ٠١‏ 
كيف أن ا 
وهو ليس بواضح إن كان يشير إلى الإنعاش الطبيعي أو التشجيع 
الرُوحي» أو كلاهما. 

(ج) في يع A:‏ يرد التعبير dipsychos‏ ڏو رين" '. ربما يعني 
بقلب منقسم, على أية حال» يُضعَّف يعقوب هذه النقطة مشيراً إلى أن 
مثل هذا الشخص غير مستقر ولا يستطيع استغلال جود الله وصلاحه 
فالصلاة والطاعة تتطلبان مو قفا متحمسا من الله. كما يدعو يعقوب في 
:٤‏ ۸ المتشككين إلى تنقية "قلوَكمْ يا ذو ي الرَأييْن وماءروم4" (قا؛ 
s€otاhap‏ › إخلاص›° 0 ). 

,)3( الكلمَة وماءروممعز/ه نادرة الورود وتغني خجول أو صِغْيرَ 
الفس (١تس ٤ ٥‏ مثل هؤلاء الأشخاص سَيْشجَعون» في حين أن 
المُتكاسلون سَيّحذڏرون. 


(1Y) بارد‎ psychos) 


(ھ) 08ء ریم ری نفس الذهن أو الرُوح» نفس واحدة. ترد في 
في : ۲ حيث يَجْتٌ بُولس الْكنيسة لإکمال فرٍحه بان يكونوا "تفس 
واج" لهم مَحَبة واجدة مُفتكرِين شيا واجدا. 

(ز) في فل. ۲ : ۹ يأمل ولس برسالته العاجلة بإنَ "تطيبَ تفي" 
(۸e5ءرومع)‏ حین ټستقبل أخبار الفيليبيين› والتي بلا شك تذل على 
الأمل بإنَهُمْ سيّأخذونٌ بتحذيره القلبي في ¥ 1۸-1 


ef 4 خاص بالنفس أو الحَيَاة)‎ ‘psychikos) co 
۷ برد)+‎ «psychos) C7 


(1Y) ارد‎ «(psychros) ‘puxgos ‘WUXQO; ۰Y 
«(zestos) çotoeG (1*1) رد‎ <«(psychos) WÜyoç 
؛)٥۹٥۰( حار» مغلي (۱۲؟۲)؛ 0çم»ا۸ (یهr0هiا۸ء)» فاتر‎ 
؛)۲٥٤۸( حار» يستدفئ» يصطلي‎ »)/hعصهin0(‎ epal 
.)°٤۹( حرارة‎ ›»)rhermeê) BÈ 


ٿث ي & ع ق psych ٣05‏ (والإسم c/s‏ روم برد) بُستعمل عموماً 
للبرودة جرفیاء في أغلب الاحيان السو لا لکن أيضا بشكل مجازي 
يعني قلب باردء أو اللامبالاه. تستخدم الْكَلمَةٌ 5 حار› أو مغلي»› 
عادة حرفيأًء غير أنها قد تطبّق مجازيا عَلى المشاعر الإنسَائية. أما 
الْكلمَةٌ نامء تحيل في الغالب إلى السوائل أو الغذاء» و0 herm‏ 
حار»› عاطفي» وهي ذات صلة مشتركة لكلا مِنَّ المعنيين الحرفي 
والمجازي. وفي أغلب الأحيان كنقيض لبار د وم+۸عءردم, 


في سب الكَلِمَة ومع روم وفئة الكلمَة عم تستخدمان بحرية 
لدرجة الحرارة. من حين لآخر أيضا المجموعة الأخيرة تستخدم 
مجازیا: بشکل خاص ۸۲۸۵۸5 یستدفيء؛ كما تُستعمل عموما 
للنار» وقد تطبق على القلب (مز ۹ هو ۷: : ۷ قا تث 1۹: 1). 


.١ €‏ في مت CY:‏ h۸عروم‏ تستخدم بمفردها لتعني ماء 
باردا. تدل الكلمَة h0sع‏ روم على درجة الحرارة الباردة (يو ۸ 4۸ 
اع ۲۸: ۲؛ ۲کو ۱۱: ۲۷). أما الكلمة ۸٥‏ زه 1٣ع‏ ترد ٦‏ مرات في 
إٿنتين مِنَ الفقرات أُعلاهء حيث يستدفيء کل مِنْ بطرس وبُولسُء عَلى 
التواليء » بالنار (مر o ٤‏ ۷ يو 1۸: 0۸ ۲١‏ قاء أع ۸ 
.)١‏ كما يصرٌ يعقوب غلى الإيمان العملي الذي يمد يد المعونة للاخ 
المعتاز»› لکي يستڌفيءء ویشبع» وبالكسوة الضرورية الأساسية للحَيّاة 
(یع ۲: ١۱؛‏ قا؛ ١‏ تي :٦‏ ۸). 


۲ ۾ تستخدم کلمات هذه الفئة أيضاً ازا (i)‏ الْكَلمَةً psych‏ ھي 
E E‏ 
IY:‏ ع یکون حاراء في اع ۱۸: ٥٠؛‏ رو ۲ .)١‏ 

(ب) الأهمية الرئيسية لمجموعة هده الكلمَة أنها تر تبط ب یو ٣ھiاch‏ 
و08اchرps‏ وest0s‏ في رؤ ۳: .١ ı٠١‏ وهي مستخدمة كلها 
مجازيا وللتوكيد على شخصية الشخص. عادة ما تفهم الفقرة للإشارة 


cGre‏ الذي يتوافق مع الخث ٩ :٣‏ لکي يکون 


ا عَلى أية حالء مفتوح للسؤال. یعرض رو ۳ أفكارَ بارد 
رمل بک لا مالا کمالر انپا کا روما مر عربت ئی الت 
تفوق بارد مرتين عن حار. والمُلاحظة أن الرَبَّ لا يقول:"حسن أن 
کون حار او حتی بارداء وبقول آخْر: : > يستحسَنُ أوضاع اللامبالاة 
المتحجرة ة لدعم الفتورٍ ". 

ان الإستعمال الحالي يُرى بشكل أفضل كصورة بالإشارة إلى امداد 
لاودكيّة (اللادقية الآن) بالمياه الذي اشته شتق من خط أنابيب يجب ماءا 
فاتراً وملوثاً جدا حتى أنه بُثير الإشمئزاز ويدعو للتقيؤ. الكلمتان حار 
وبارد قابلتان للتطبيق على مياه المدينيتن المتجاورتين هيرابوليس 
المُرعبة المشهورة في هيرابوليس»؛ كان بمثابة دواء» حيث يستعمله 
الناس لتطبيب العيون حتى يومنا هذا (قاء رو ۳: ٠۸‏ ب)؛ أما الجدول 
الدائم البرودة في كولوسي جعل سابقا من تلك المدينة منتجع طبيعي 
بالوادي. 

يجب أن يکون مفهوم الفتور على الأرجح عدم القابلية للتأتيرء 
ونقص الجهد الإنْسَاِي کبدیل للعلامات العديدة لعطايا اله تتوقف 
الخدمة الفعالة على الإستجابة للمسيح»› ولیس على الجهد الإنْساني. إن 
مسيحيي لاردكيّة موصوفين کمن اغتنى» »> واکتفی ذاتیاء وعكف على 
العمل مستخدما موارده الخاصة بدلا من الاعتراف بالحاجة للمسيح. 
هذه المسألة مدعومة هنا بسلسلة تمثيلات مستمدة من صناات وماثر 
بارزة لمدينتهم. فهم يقولون: "إني أا غي وَقدِ استَعْنيْثُ' في حين کان 
يجب عليهم أن يعملوا عمل المَسيخ لينالوا السلع الرُوحية الحقيقية. ففي 
مدينتهم التي تاجرت بمرهم تداوي العين»ء نرى الكنيسَّة فاقدة للبصر 
زو کو ف کن ن مهارو 


Y۳۹ 


«2 omega 


٤‏ * 0004 ةضف (42)» أغنية ترنيمة [ندب» أو شكوى» أو 
فرحة] ٤٦(‏ ۰٦)؛‏ |1ق۵» (440)» يرنم» يغني .)۰١(‏ 

ث ي& ع. ق ۱ . () في ث ي يَقَصد بها الغنَاء؛ لإنتاج كَل أنواع 
الأصوات الجهورية ِ (ومثل؛ نعيب البومة أو نعيق ضفدع)؛ لإنتاج 
صوتِ سحب خيطا أو أي صوت مماثل آخْرَ؛ للإحتفال ب أو يَمْدح» 
أو شرف في الطائفةت (ب) الاسم Ode‏ يرد في التراجيديا اليونانية 
بالمعاني الآتية: أغنية الحداد د أو الرثاءء أغنية البهجة و المديح» الشعر 
عغموماء والغناء غموماً (سواء مِنْ البشر أو الطيور). 

۲ . (أ) في سب» يرد الفعل ١أ‏ مرة» يترم بصورة رئيسية للكلمة 
العبرية ا3 يغلي > یرنم (ومثل؛ خر خر ٤٣١ ١:۱١‏ عد ا٣‏ ۷ قض 

ا (. لاس 1 بر ۸۷ مرق بشكل ريسي الكلمة ت ر كلت 
yS‏ 4تث 2۳1 °۹ (6E TY FY‏ 
باستثناء تث EC :۲١‏ تكلم حيٹ يُعبَرُ دائما عن غناء. 
أحياناً پُذکر المكمَل الموسيقي (ومتل؛ ١أخ OE: EN‏ وأحيانا كلا 

من الموسيقى والرقص (۲صم 1: .)١‏ 4م يُمْكِنُ أيضا أن يُستعمل 
بالتوازي بكلمات أخرى للغناء والإبتهاج (ومثل؛ ١أخ‏ ۹ مز 1۸: 


(ب) غالبا الطبيعة السعيدة ن ا کون وتر الأغنية الجديدة 
كانت أغنية للمناسبات البهيجة. بيد أن عا ۸: ۰ يعطي ټحذي را خطيراً 
لأولئك الذين يَنتظرون يوحَ يهوه بشكل واثق بنفسه: 'وَأحَوَل أغْيَادَكمْ 
رحا وجميع یغ آغانیك مرائي" .في ١أخ ٠١‏ يُسجَل المؤرخ لائحة لمغنين 
وموسسيقي اليكل في العبااة: 


(ج) تُذكر الموسيقى بإرتباطات متعدّدة في ع. ق في تجَمُع عائلي 
(تك :۳١‏ ۷)) والإستقبال الحافل للأبطال (قض :١١‏ صم ۱۸: 
»)٦‏ وتتويج الملك والمناسبات العسكرية (قض :١‏ ۰ ۲-۸ مل ۱۱ 
6 أخ: Yo IE‏ : ۸)) وموسیقی البلاط والحریم (۲ صم 1۹: 
٥‏ ؛ جا ۲ ۲١ ١ : E‏ 4-۸))» والترآنيم الجنائزية 
والرثاء ( صم ۱: ۶۱۸-۱۷ ۲ أخ ))١ ٥‏ مناسبات الدينية (خر 
۸ ٠؛‏ يش »)۲٠-١ :٦‏ وأغاني مصاحبة للعمل (عد :۲١‏ ١١-۱۸؛‏ 
قض :٩‏ ۲۷؛ أش .)٠١ :١١‏ 


E.E‏ 1 . في ع. ج 4ة و ق4 تزدان فقط ٤‏ مرات في رسائل 
بُولس و۸ مرات في سفر الرؤياء بكلا الصيغتين الاسم والفعل معا في 
رو (قا؛ إقف., °: ۹ کو ۲: زو (r: O SEG‏ رو 
٩ : ٥‏ يوحي دائما بأتها أغنية معنا في هذا السفرء » كل الخليقة س في 
السَّمَاءِ» وعلی الأرض» ومن تحت الأرض س تعترف» بابتداء الحقء 
في سيادة الحمل في عبارة مديحية أخروية. " ترنيمة موسى" في :٠١‏ ا 
وهو ما يحيل إلى أغنية موسى في خر ١ :٠١‏ والتي تتضمَنْ الكلمات 
من مز fo‏ - ۷» مما بَعطيها أهمية كرستولوجية. کما غنی موسي 
SS‏ 

E‏ الترانيم جزء e‏ وبشكل واضح من القداس/ 
CT‏ ق والهُيكلٍ. 
E E SE OT‏ 
Vé.‏ 


بالْخْمْر الذي فيه الْخلاَعَة, بل امْتلْوا بالرُوح» مُكلمِينَ بَعْصْكمْ بغضاً 
بمَرَاميرَ وَتسابيج وَأغانِيّ رُوحيّة [م]» مَترَّنمين ,[45»] ومُرتلينْ 
[4/16ء] في قلوبكم للرَبَ. شاکرين كَل جين عَلى کل شَيَءِ في اسم 
رََنا يوع المسبح» به وًالآب." (إف. ٠ :٥‏ ). هذه الأغاني لا شك 
تَتضمَنُ مزاميرَ ع. ڈ ق التي يقتبس منها كناب ع. ج» غالباء بحريةء لكن 
التراتيل المَسيخية أيضاً. 

(ب) رو : N N‏ ۰ ۲ ۸-1 من بین 
aT‏ ريما الترقيلة المسيخية الأسبق محثوية في فل 
ة لإلتماسه إلى الفيليبين أن 
کو و ا ارا كفت هذه ثرتيلة ما قبل إلنواية او يون 
قد أعدها بُولسل نفسه والتي غرفت أيضا لقرَاه. التراتيل الكرستولوجية 
المحتملة الأخرى المقدمة من یوحنا؛ اف ۲: 4۱۸-۱٤‏ کو ۱: ١٠-١٠؛‏ 
تي ۳: +۱١‏ عب ۱: ۲؛ وابط ۳: ۲۲-۱۸. 

(ج) تحتوي تسجيلات لوقا لقصص الطفولة والولادة مزاميرَ مثل 
تسبيحة العذراء» فمديح مريم يظهز نعمة خلاص الله (لو (o-1: ١‏ 
البَرَكَة البنيديكتية وں] ۵1م 8؛› شكر زكريا لله على ابه يوحنا 
المستقبليء المعمدان :١(‏ ۷۹-7۸)؛ والترتيلة الكنيسيةء مزمور سمعان 
عند رُؤيته الرضيع يَسُوع في اليكل (۲: ۳۲-۲۹). هذه المزامير 
جميعا مَبْنُوطة من ناحية أفعال خلاص يهوه معاكس للخلفية مِنْ توقع 
ع ق. 

(د) في مكان خر مَذكورة الموسيقى في ع. ج في إرتباطاتِ 
المُختلفة: ألحان جنائزية (مت ۹: ۳)ء مقاطع نبوية :۲١(‏ ۱ اکو 
٥‏ اتس :٤‏ ١٦۱؛‏ عب ۱۲: ۱۹)» كما تعزف الموسيقى فرحا 
بعودة الابْنَ الضال (لو :٠١‏ ١٠)ء‏ وفي معنى مجازي (مت :1١١١ :١‏ 
۷ لو ۷: ۳۲ ١کو‏ 21۳ ٩‏ £ ۸-۷ 


( التردُم تعبيرْ عن البهجة المَسيحية؛ وهو Te‏ 
عن تاسیس حَيَاءٌ يملؤها الرُوخ. بُلاحظ في کو ۲: ١‏ " تسكن فيكم 
كلمَة المَسيح بغنىء واک ر تة مائون درون نغطځم تفضا 
بمَزامير [psalnios]‏ وَتسًابيح [Aymnos]‏ وأغاني رُوحيَة [غلت]؛ 
بنِعمَةء متَرَنْمِينَ في قلوبكم للرَبَ ." بالرغم من أنه قذ يكون من المستحيل 
التمبيز بالضبط بين التعابير الثلاثة المستعملة هناء إلا أن أخذها معا 
تعرب عن مجموعة كاملة مدفوعة بالرُوح للغناء. من المځتمل أن 
المزاميرّ قد أختيرت من مزامير ٤‏ ق ( psalms 11١‏ كانت 
التراتيل أغاني بهيجة للتمجيد (١۸0٠رر/ ٥٦۳٠۰‏ )» والأغاني 
الروخية انث أغاني في شكر و تمجيد أعمال الله. 


۳ . الليترجية» من ضمن ذلك الغناء الطقسي» إستلزم کامل تجمع 
الكنيسة الأولى. أنشأث الأغاني أولئك الحاضر ببنائهم إلى جماعة في 
السيد المسيح. إنه لأمر مُمتع ملاحظة تلك الهجمات الأولى التي وجَهتها 
الولاية الرومائية ضد الكذيسة والتي لم تكن مُحملة كثيرا ضد العقائد 
المَسيخية المعيَنة لكنها كانت ضدَّ الليترجية وذلك» ضد كيفية صوير 
تلك العقائد في عبادة الكنيسة. فبجانب و غظ الكلمة والمشاركة في 
القربان المُقدّس» كان الغناء الوخي في صميم العبادةء اعترافا بهيخا 
لله في يَسُوع المسيح كرب للكنيسة والعالم. في هذا السياق, استعمالت 
الكلمَة اىك بالتو از ي مع الكلمة 0غ4 x0/10/0ء؛‏ یعثرف في رو 


)٠۰٥۲( ساعة» وقت‎ »)h4( 


_-——— 


٩ ٠١‏ وهي مهمة بشكل خاص: حيث ترذّم المزاميرَّ كإعتراف إيمانِ 
أمام الله, 
انظر أيضاً «hymnos‏ أغنية تسبيحة»ء أغنية مدیح؛ ترتيلة قصيدة 
(۳۱)؛ ‘psalmos‏ أغنية مقدسة» مزمور ٠ ١١(‏ (. 
‘odin) Te fY‏ مخاض»› وجع)س> A‏ 


«(odino) <div) «‘DOÖLvo) " * f A‏ يتمخض[كما في الولادة]» 
يتوجع (۹۸ ۰ 1( «((odin) ‘Ov‏ مخاض» وجع ٤۷(‏ ۰ (. 

ث يي ع. ق تعمل مولفو الأدب الكَلمَةٌ Odino‏ لوصف 
الام العمل» کک للنساء ولكنها أيضاً للحيوانات. كما أن الْكلمَةٌ 
تحقق انتغفال مجازي عریض للألم العظيم» »> والعمل الجَسَدي, الاق 
والإجهاد العاطفي أو العقلي»› > أو احباط لإندفاع مُتحمس, بسكل الاسم 
i‏ شكل أدبي متأخْرٌ للكلمة وزإة ث ي وتّرد بشکل رئيسي في سب 
a)‏ ج وهو مشابه بمعانيه للفعل. 


۲ . في سب ترد الْكلمَة زىق خاصة في أش (ومثل؛ ۲۳: ¢ f‏ 
E‏ : ) لوصف ألام الولادة مستعملة عادة بمعنى مجازي › أما 
الكَلمَةٌ 4ة فتَرْدٌ كثيراً في سب (ومثل؛ (UTE yT VA: :٠١‏ 
لصف آلا الموتِ أحيانا (ومثل؛ امل ۰۲۲ ;مز 14 )٤‏ بيد نها 
مستعملة في أغلب الأحيان ضمن سياق الولادة, بينما تُستعمل أحيانا 
لار و ال ارقي ل فة 


G.E‏ ترد الَْلِمَةٌ 5ة ثلاث مرات في ع. ج. وتستخدم حرفيا في 
غل ا ۱) و رو ۲:1۲. إن المعنى المجازي 
الوحید يرد في غل ٤‏ ۹ حيث يتكلم بوس عن ولادَة المُوْمِنِينْ في 
غل. di‏ ترد في اتس >٣ : :٥‏ حيث أن الحقيقة الحتمية للعمل في 
حمل المرأة ,يستخدم المجازي للإمكانية المحتومة لعودة المَسيحَ. الذي 
e‏ وكاستعارة للمعاناة الحادق din‏ ترد في 

٤‏ مر ۱۳: ۸. وفي أع ۲: ٤‏ الألم عامل مُرتبط بمعاناة 
e‏ كلام مز 1۸: ٦-١‏ (" أشَرَك [ن4ة] الْمَؤتِ 
ا تَشَبَّتْ بي."). فكرْة أن المسيا المنتظرٌ يُمْكنُ أن يَبّقى في قبضة الموت 


انظر أيضا ‘hasanos‏ عذابٌ وجع (۹۲)؛ ‘mastigOoo‏ 
یضرب بالسوط› یجلدء سوط› يُعاقب (۳ ‘talaipöoreo (٤‏ 
خبرة ضيق» يتحمل أعمال شاقة .)٥٤٠١(‏ 


۲ 00 0 (raتh)»‏ ساعة» وقت (۲٥۰٠)؛‏ 
»)hri0s( O‏ في الوقت المناسب» ناضج في موسمه» 
جمیل» معرض» لطیف .)٠٠۰٥۳(‏ 


ث ي& ع. قق ۱ (أ) في ث ي» يذل الاسم ۸5٣‏ علي قسم معيَنٍ 

E EES‏ آنه نكن أن يَغني أيضاء سنه يوم 
E E N‏ 
تشیر الكلمَة hora‏ للوقت الملائم بشکل مألوف لبَْعْض النشاطات» 
ومتل؛ وجبه ة الطعام المسائيةء الذهاب للوم» أو النتغة الجنسية. هناك 
أيضاً تجسید هورا «Horae‏ رږَû‏ الفصول» التي تحرس بواات 
الأوليمبوس. تأمل الطبيعة وبشكل مُحدد مِنْ الرَبيع يُمَكنْ أن يُثيرَ وعي 
شخص للتنقل ويْوجَة أفكازه إلى " الساعة الأخيرة. " بالمقارنة مع هذاء 
هناك استدعاء للتَصَرُف وفق الإلتزام بعُمره ولذا للإسْتغمال " الساعة 
المعطاة " 

ب( الصفه hOFGIOS‏ ذات علاقة بالمعنی التخصيصي للفصل» 

في الوقت المناسب . بالإرتباط مع الحدوث المناسب للأحدات السعيدة 
زه بُمْكنْ أن نعطي معنی متوافق رائع» وشکل بشکل جمیل. 


۲ . البعض من الكلمَة م يرد ٠١‏ مرة في سب»ء بصورة رئيسية : 
للإسم /ج“» وقت› (أ) يدم أوليا للإشارة إلى فترة زمنية غير محدّدة جدا 
(مشابهة للكلمة ع2 يوم» ومثل؛ دا !: :0 حیث أنَ مستوی 
الْكَلمَةٌ ۾ مصحوب بعدد ترآتبيء و يُمَكِنُ أن کون ساعة مِنْ ستون 
دقيقة بالكاد التي موضع سؤال. إن تقسيم النهارً والليل إلى ساعات كان 
غير معروف في الأزْمنة القديمةء فالتعابير العامة هي الوحيدة فقط في 
الإستعمالء مٽل الصباح»› ومنتصف النهارء والمساء (ومثل؛ تك ۳ 
١ ۸ ۸‏ صم .)١١ :١‏ الساعة الشمسية مَذْكورة للمرة الأولى 
في ۲ مل ۲۰: ۱۱-۹ (متواز مع. اش ۳۸: ۸). في خر ۱۸: ۰۲۲ ۲٢‏ 
"في جميع الأوقات ت" (حرفيا» " في كل ساعة ") تعني ببساطة في أي 
وقت کان. 


(ب) أكثر مِنْ فترات مِنَ الزمن تذل الْكلمَةٌ ۸5 تقريباً على نقطة 
مُحدة مِنْ الوقت. العبارةٌ المجرورة ۸٣۵‏ ع ۵1٥‏ ۸ع (حرفیاء "' في 
تلك الساعة ") لها معنى آني» فوراً (مثل؛ دا ه: °). وبنفس الطريقةء 
يمَكِنْ أن تبدي هذه الصيغة إتصال دنيوي (إس ۸: : )١‏ أو متابعة عمل 
بدون تأخیر (۹: .)٣‏ تبدي الصيعْ المُخْتَلفة تفاصيل الوقت: مثل؛" لذلك 
عدا في مل هَذًا لوقت [5۸]" (خر ۹: ۱۸؛ ۱۰: )٤‏ و" في مثل 
هذا لوقت [6] من السَنة القادمة " (تك 1۸: ۰ في رو ٩٩:٩‏ 
حيٿ أن هذا الفقرة الأخيرة تقتبس › ه۸0۲ بدلا من المرادف المادي 
.("Y¥^۸1c) Kairos‏ 

(ج) سمة بالنسبة لفهُم ع. ق للوقت ونتيجة ذلك بالنسبة لإستعمالِ 
ه6 هو الإيمان بال كالخالق والرَبَ للوقتِ في كل أبعاده. هو يهوه 
الذي يُرى في الطبيعة الذي يُحث كل شيء في ساعته المعيَنة: مثل؛ 
هطول الأمطار في الموسمَ المناسب (تث ٤ : ١١‏ آي ٨۸ :٣٣‏ زك 
»)١ ٠‏ ونوضج الثمار للحصادِ (أي ٦ :٥‏ الله هو رب ساعة 
الولادة (قا؛ تك ۱۸: ۱۰ (٠۷-٠١ :٤ لم١ +۱١‏ والموتٍ (قا؛ صم 
٠ : WE‏ أي :٥‏ 1( المديح الديني ته تقسيم الوقتِ بالنسبة للعمليات 
لطبيعية طهر في مقاطم تة (ومال؛ سي ۲۹: : .(T4-TT‏ 

د( تُشكل أعمالٌ الله القديرة في التاريخ غ أهمية خاصة للإسْرَ ائيليينء 
فمثلاً عندما يَضْربُ أعداء شعبه فهو يفعل ذلك في ساعة معيَنة (خر 
۹ ۸ ۰ 4 يش ۱۱: )٦‏ آو عنما رعب فجاة بيلشاضر ر بالكتابة 
الغامضة على الحائط (دا ه: °(. كلمة الله تتحقق بشكل دقيق في الساعة 
المحذدة مسبقا (قا؛ تك 1:۲١‏ - مع تك ۱۸: (tN:‏ ذکر ی عمل 
خلاص الله في التاريخ سَتَبْقَّى حيَة في ساعاتِ إحتفالية ثابتة في العبادة 
(خر ۱۳ : .)٠‏ وهكذا أولاد إِسْرًائيل سيحفظون عيد الفصح " وَليَعْمَّل 

َو إسرَائيل الفضح في وفته[۸5۲] " (عد ۹: ۲). إِنَ المفهوم الزمني 
للساعاتِ لعب دور كبيرا ذ في الليترجية المَسيحيةء وهو يقرب بعناية 
شديدة بذكر "قت تَقدِمَة ت المَساء" (دا ۹ ). لکن في ع. ق ککل»؛ 
ينحسرٌ المعنى الدئيوي للكلمة hora‏ وراء ذلك الإمتلاء للمحتوى 
المُنْجَرّ من قبل يهوه أو المتَعلْقَ بالله في العبادة. 

۳. إن الْكَلمَةٌ هة مثل المفاهيم الدنيوية الأخرى» إكتسبَ» لاحقاء 

تشديد أخروي ورؤيوي قوي في الگتابات اليهودية. مثل " يوم الرَب» 

عبر مثل هذا 0ه ) و٣۸‏ “ساعة من الوقت " (دا ۸: - 0V‏ 034“ 
فا وهي شير إلى أحداث الأيام الأخيرة عندما الله سَيأتي بمُرَافقة 
الظواهر الكونية لكي يُعاقبً الكافرون في الدينونة ولقياذة الصَالحين 
إلى خلآاص أبدي. هکذا حفز سیراخ : " قبل القضاء يَجيءُ› فحص 
غ ری کک رفت ین فسات ا باقر" ا۰ Ye:‏ 
.(nrsv‏ لا ورت فود ا وچ پیک ا وار (TE‏ 


.ج ۱ . بالمُقارَدة مع سب فإن الكلمة ه5 مستعملة مرتينء غالبا 


في ع. a‏ مرة). والكلمَة م ترد فقط ٤‏ مرات. (i)‏ 
مُرتبطة بأعداد تراتبية hora‏ ضربات لتشبيت أحداث زمنیا أثناء اليوم 


V1 


(0ع/عمم6p)»‏ ینفع» یفید )٠۰٦۹۷(‏ 


(ومثل؛ مت ۲۰: ۳ ٩ 1-٥‏ یو ۱: +٦ :٤ ٤۳۹‏ اع ۲: .)۱١‏ هذه 
اط م لوقت ن ما روا آل تر ن 
مت ۲۷: ٥٤؛‏ مر »۲١ ۱١‏ ۳۳٤۳؛‏ يو ۱۹: )٠١‏ وهي مرتبطة 
بالأوقات اليهودية للصلاة ة (أع ۳: 9 e “A;1‏ هذا بجانب 
الإشارات الدقيقة لهذا النوع مِنَ الوقت يُمْكِنْ أيضاً ن تعمل ۸٣4‏ 
في الإتفاقية بالقسم القديم لليوم للتعيينات الأكثر إنعداماً للدقة (ومثل؛ 
حرفياء " في الساعة الأخيرة [المساء] " في مت ٥ :٠٤١‏ مر 1: 
(o‏ عموما ما زالت ھ٣۸‏ مستعملة أكثر في عباراتِ مثل " إلى 
هذه الساعة بالذات " (١كو »)(١١ :٤‏ "في تلك الساعة بالذات" (مت 

١ :۸‏ أو "من تلك اللحظة" ۲١ :١(‏ ) لوَصْع حدت في العلاقة إلى 
الشيئ قبل ذلك آني» أو بعد. 


إِنَ الإشارات الدقيقة بمرور وقت الباروسيا هي بنفس الطريقة تعميم 
(قا؛ مت :۲١ +۳٦ :۲٤‏ ۱۳؛ مر ۱۳: ۳۲). إن إنكماش الوقتِ واضح 
خاصة (بالكلمَة ۸6) إلى لحظة منفردة» متضْمَنًا ضمن فت فترات أعظم 

من الوقت ة في الرؤية الإيحائية رؤ 1: Se "No:‏ 
عدون اة ايم والشهر ولت ن لوا نَت لتاس * 


(ب) حتى الآن نحن تتعامل مع الإشارات المضبوطة تقريباً للوقتِ 
الأعطى للكلمة ۸5 بمعنى جزني للكلمة وزم ( ۲۷۸۹). في 
المجموعة الأخرى من الفقرات» تخدمٌ الكلمَة وَصف إامدادات 
المحدودة, وبشكل مماثل بالمفاهيم الدنيوية مثل: سن شهر؛ ويوم ؛ 
هم يَُكنْ أن تعني طول الوقت ساعة قابلة للقياس. 1 ألْسَتٌ صَاعَاتُ 
اهار اثنتَّيْ عَشرَة؟" (يو .)٩ :١١‏ آخْرَ العْمَال المُستَأجرونَ اشتغل فقط 
ساعة واحدة (مت ۲۰: ۳ .)١١ ٠۹ »٥‏ والتلاميذ لم يستطيعوا أن بَبْقوا 
مستيقظون " ساعة واحدة " .)٠١ :۲١(‏ غموماء الساعة تَحسُ غير 
انا قضرهة شا رى هذه أيضا في مواضع حيث أنه من الواضح أن 
التفكر يرينا بأنها ليس ببساطة وقت زمني» مدتها ستون دقيقة (ومثل؛ 
يو :٥‏ ٥۳؛‏ اتس ۲: ۶۱۷ فلم. .)٠١‏ إرتبطت أحیانا مع فتر ات ۸5٣a‏ 
أطول للوقت يُمكنُ أنْ تكون في الذهن (ومثل؛ ١كو .)٣١ :٠١‏ 

۲ . (أ) مثل المفاهيم الكتابية الزمنية الأخری» تكتسب ٣‏ أهميته 
الحاسمة لمحتواهاء من الحدث الدي يقع» أو سيُمثل في ساعة معيّنة. 
وهو لا يسمح مُطلقاً غير ذو علاقة لكاب ع. ج عندما يَخْدتُ شيي» » لکنه 
يكتسب أهمية أكبر لهم عندما يَستثمرٌ الوحدة المعينة للوقت بنوعيتها 
الضرورية. هذه الحالة في السياق الإنسَاني العامَ. ففي حَيَاهٌ إمرأة هي 
التغييرٌ المفاجىْ مِنْ الألم إلى البهجة التي تعطى يمتها الخاصة للساعة 
التي فيها تلد طفلا (يو .)۳١ :١١‏ 


(ب) وهي تأخذ مفعول أكثر بُعداً في تصريح الساعات الفردية ضمن 
عمر يَسُوع. شير كناب الأناجيل مراراً وتكراراً إلى فترات معيَّنة 
للوقت ت الذي فيه تخدتٌ أشياء د أو مِنَ خلال يَسُوعَ والتي تَكُشفُ عن 
عظمته وسلطانه الذي لا يُضاهی. هناك» مثل؛ الساعة التي يُجيز فيها 
يوع نفسه السك ليوحناء المعمدان بواسطة معجزات الشفاء المُتحققة 
على يديه (لو ۷: ۲۳-۲۱ قا؛ مت ۸: ۱۳: ۲۲؛ ۱١‏ ۲۸ ۱۷: 
۸( 

بشکكل خاص يْشدَدُ يوحناء مراراً وتكراراء بأنَ مثل هذه الآياتِ 
الإعجوبية ليس القصد منها تمجيد ذاتي لخذْمَة يَسُوع لكنها للإشارة إلى 
الله الأب لإظهار مجد الله أما يَسُوع فيَجِبُ أن يَنتظرَ ساعته الحقيقية 
<kairos‏ هo‏ هي حقيقة أعماله الإعجوبية (قا؛ يو )٤ :٣‏ و هي 
معاناته (قا؛ VT Yo AETEN‏ :0( فهکذا عندما حانت "الساعة" 
هرم القبض على يوع وموته» وعودته إلى الأب الوشيكة (ومثال 
غلى ذلك: 21۲ )١ : VT TV YY‏ » يستخدم يَسُوغ الوقت المُتبقي 
اتيد م اتاعه يوا ل تة فى امل ال ر مزي بل الاوجل 

والخطاب الوداعي, 


Vt 


۳. (أ) بالأضافة إلى المقاطع العامة الزمنية والكرستولوجيةء تلعب 
المفاهيع الأخروية للوقتٍ دور مهم في ع. a‏ من الأناجيل إلى سفر 
الرؤيا يصبح ڄ ظاهراء بمحاذاة الإعتقاد د في | الساعة المُمبَلئة بالمعنی من 
قبل المَسيح؛ > بتوقعُ ما زال مُنتَظرَاً "السَاعَةٌ الأخيرَة" ا 
الأخروي (قا؛ يو ٠ Fj T1‏ سَبَقَعٌ في الساعة النهائية 
للدينونة :۱١(‏ ۷؛ قا؛ يو ٤ :١‏ ۰). لیس مِنْ أحد» ولا حتى يوع 
يُمْكنُ أنْ يُخبرنا بعلامة حقيقية " لليوم والساعة " (مر ۱۳: ۳۲)» لأن 
اللص يُفضل أن يَقتحمُ فجأة (لو 3۲ ; e-۹‏ رو (. لذا 
يجب أن يكون هناك فكر وَاجدٌ وهو يَجِبٌ أن ْفى مستيقظين» وأن 
َون جاهزین (رو ۱۳: )١‏ ولنكنٰ حذرين لزيادة بقظتنا ل" علاماتِ 
الأوقات " (مت ٣ ٣‏ قا؛ لو 91:۲( 
(ب) يو ُمَكِنْ أن حتى يُخْبرٌ بأن "السّاغة الأخيرة" أتت (۱يو ۲: 
1۸ متي أصبح ,ذلك واضحا في الباروسيا المتأخرّةت مازال هناك 
بقية مهمَة معالجة كل ساعة معيّنة حالية بشكل صحيح» وأن بُدرك قيمة 
الوقت الذي أعطاه له الله وبدرك الإحتمالات التي تضم ضمنها. كانت 
هذه حالة لكل مِنَ المسوولية الأخلاقية َيه ا ١١‏ 
۱ -(. رر ی ی ی ا د 
الذ وعد بمعونة رُوخّه (مت ٩ : ٠١‏ لكي حتى ساعة تجربتهم يُمْكنْ 
أن تَودي لتمجيد الله 
انظر أيضاً روزي آيون» دهر» عالم» فترة الحَيَاةء أبدء أزل (۱۷۲)؛ 
05اiهk»‏ وقت»› زمان» حین» فرصة (۲۷۸۹)؟ 0۵8 ۸٥٣۸ء‏ 
وقت» فترة زمنية (0۹۸۹). 

«(höraios) 1o‏ قي الوقت المناسب» ناضج في موسمه» 
د جميل» معرض» لطبة ) ~“ eof‏ 

.)٠٠٥۷( أوصتا‎ (hösanna) ‘«MOavvû <‘DOCOVVGL  * 9 ¥ 

عق الْكَلمَةٌ اليونائية هي ترجمة صوتية من الأرامية للكلمة ميق 
ng‏ (في ي العبرية ة۸ ي ه۸3 )»› يعنى 1 أوء يُنقذ. 1 التعبير العبري 
يرد في مز ۱۱۸ : ٠‏ الذي ترجمته سب ک 0۸یق؟ (يخلض [نا]). 
مز ٠١۸‏ غالبا كليترجية لعيد خيمة الاجتماع. " مُبارك الآتي " :٠۸(‏ 
)من المحتمل الملك الداؤدي» في دوره کملکي صادق الكاهنء الذي 
قود شعبه في الموکب إلې بیت يهوه. في هذا السياق " أو بُنقذ ' يقترځ 
بكاءَ مُنَاسَدَّة إلى يهوه للجلب إلى الحقيقة التي القاس صوَرَ. طبَقَ لاحقا 
فك يهودية هذه الصرخة الكبيرة إلى توقع الملك المسياني. 

a‏ کي زمن ع ج "أوصتًا" قد أت ملينة "بکاء ديني "۽ 
لكنها لا تترجِمُ المعنى. في نظر يَسُوعَ هي تحقيق النبوءة الملوكية 
e‏ الفروع التي تشبه السعفب 
المناسبة؛ وبشكل غير متعقدء حي الشعب داود ا الملك الْحقَ 
لإسُرَائیل» م مع الترحيب الداؤدي. 

انظر أيضاً challelouia‏ هللوياء سبحان الله camên *(°Y°)‏ 

آمين» الق (۲۹۷). 


۰ (ei4اophe»‏ نفع منفعة) سے 1۰1۷ . 


(phe) dhe PEALE ° ۷‏ ينفع» ینتفع؛ 
يفید (701۷)* »£۸81 0(0› (iعاعhرop)»‏ نفع» منفعة (٩۰1٦)؟‏ 
)ophelimos) “‘WhEMUOG‏ نافع )14 ° °). 
ث ي& ع. ق في ت ي» تصفّ الكلماتُ في هذه الفئة ما هو نافع 
للمساعدةء والشيء الثمينْ أو المفيدٌ للناس. استمر هذا المعنى في سب. 


(0ع/ع6ph).‏ ینفع» یفید )٠۰٦۷(‏ 


متل؛ رسول يَجْلبٌ أخبار طببة "بنعش" نفوس سادته (أم ° 7( 
وفي العديد مِنْ الحالات» على أية حالء كتاب ع. ق يُخبرؤننا بالغيرُ 
مفید . فمثل؛ لأ ينع الغنى في يَوْم التخط :١١(‏ :6( طبقا لأش :٠١‏ ه» 
Ty‏ ليس للمَغْونّة 
ول للمَنفغة" بل للخْجَل وللخزي. ' يشير أش خاصة بان الأصنام 
"عديمة القيمة" :٤٤(‏ ٩؛‏ °۷: ۲ 


a‏ . تُجمَعُ بض إستعمالات هذه الْكلمَة في ع. ج على المستوى 
الإنسانيء المرأة نازفة الدم لمدة إثنا عشرَ سّنة ضرفت مالا كثيرا على 
الأطباء لكن ب بلا جدوی (مر °: 1( بیلاطس يقول بعد محاولته إطلاق 
سراح يوځ ولکن " لا ينف شَيْئا " (مت ۲۷: ٤‏ بول يُوْكدٌ إلى 
تيموثي بأنْ الرَيَاضَة الجَسْديّة "نافغة" إقليل (١تي (A: ٤‏ 

۲ . وكمافي سب» فإن العديد مما ورد من مجموعة هذه الكلمَة يُخبرنا 
بما هو غير مفيذ أو ما هو مفيد لنا. فالختانء مثل؛ ليس له قيمة في ذاته 
(رو ۲: ۰ ۵ قا OE‏ ولأولئك الذين يُريدونه " لا بَنفعْهُمُ المَسيح 
شيْنا!" (غل :٩‏ 7 وليس من يَأكل أطعمة رسمية لها أي قيمة رُوحبة 


نهانية (عب ۱۳: .)٩‏ وإن نحن-عمَلنا أعمال مُدهشة "وان أطْعْفْبُ كل 
مالي وَإِنْ سْلّْتُ جَسَدِي حَتّى أَخْترق وَلِن ليس لي مَحَبَة فلا نتف 
شَیئا." ( کو 7 (r‏ وفيما يتعلق بكشب الحَياة "الرُوح هو الذي 
ټُڂپي. أا الَسَذٌ "فلا بيد شينا." (يو :٦‏ ۳ وهو يعمل فينا "لاه 
مادا "ينتفع" الإنسَانُ لو ربح العَالّمَ كله وَحُسرَ نَفْسَة؟ أو مَاذا بُعْطي 
الإنْسَانُ فذاء عن تفسه؟" (مت ٠١‏ ۰ مر ۳٣:۸‏ لو ۹ ). 


۳. فمن ثم» ما الذي له قيمة؟ م من الواضح» أنها المحبَّة للمسيح وشعبه. 
كذلك ذْمج رسالة الإنجيل بالإيمان (عب )١ :١‏ وبنعمة الله .)٩ :٠١(‏ 
لاحظ أيضا بان ." التَقّوّى تافغة لكل شيْء! (۱ تي :٤‏ ۸( کما أن 
تكرَیسٰ انفسنا لخدمة الأخرين " فان هذه الامو هي الحَسَنة واللافغة 
للناس " (تي :٣‏ ۸ أخيرا. يْشدَدُ بول بأنَ "كل الكتاب هو موحي به 
من اتی وَنافعٌ [gphelimos]‏ للتغليم والتؤبيخء للتقويم والتأديب الذي 


في البرَ لِكيٰ يّکون إِْسَانُ الله كاملا تابا ٳكل عمل ضالح." (٣تي‏ 
OVI:‏ 


phen 0( ۰۸‏ نافع» مفید) سے 1۰7۷ . 


VE 


٥۲١ أب‎ 

١ أا‎ 

ابتهاج ه 

٠٠١ ابتهال‎ 

أبد ۳۰ 

أبدي ۰ 

١ إبراهيم‎ 

ابرص ۲۳۹۲ 

٠٠١ ابلس‎ 
1۷٤,۰٤ ابن‎ 

أبولیون ۸۰ 

۲۹١ أبیض‎ 

٥٥۲ إتساع‎ 

oA اتضاع‎ 

٦٦۲ إتمام‎ 

اتام ۱۸1, ۲۰۸, ۳٤۷‏ 
اتهم ۲۸ 

٠۹ ائم‎ 

اثنا عشر ۱۸۲ 

اتنان ۱۸۱ 

٠۹ أئيم‎ 

1٤٥ ,۱۹۸ إجتماع‎ 
٦۳١ اجتهاد‎ 

٤۳۹ أجر‎ 

٠٠٠١,٤۳۹ أجرة‎ 
۵۱۸,۵۱۷ ,۲ ٩۴ ,٤٤ أجنبي‎ 
٤٠۹ أجیر‎ 

٦٠٠,۳٤۹ احتراق‎ 
۷۰۱,٦1۸ ,۲۲ احترام‎ 
۱٤ احتشام‎ 

احتقار 1۷۳ 

1۹١ إحتياج‎ 

أحد الرعايا ٠۷١‏ 
إحسان ۲۰۹, ۲۳۹, ۷۱۳,۲٣١‏ 
أحشاء ٦۳٠١‏ 

٦۳۲ أحکم‎ 

٦۰١ أحمر‎ 
1٤۷,1٠٤,٤1۲,٤٤١ أحمق‎ 


أخبار سارة ۲٤۸‏ 
أخت ١۷‏ 

ختبار ۱۷٤‏ 
إختراع ۲۹۳ 
اختطاف No‏ 
اختیار ۲۰۲ 
آخر ۲٤٥,٤۳‏ 


إخراج ۹۸ 


Vs 


۲٤۳ أخرج‎ 

آخرس ۳۸۳ 
إخلاص ATI,‏ 
أخلاق ٠۸۹‏ 

١۷ أخوَة‎ 

۲٤١ أخير‎ 

۲٤١ أخيراً‎ 

٥۷۹ ,٤۷۳ إدارة‎ 
٣۷۳,۳٤١ إدانة‎ 
١١ آَم‎ 

إدمان الخمر ٤۸‏ 
آدنی من 1۹١‏ 
إذلال ٦٥۸‏ 

۴٤ أن‎ 

ارادة ۲۸۰ 

٦٦١ أربعة‎ 

٦1۷ أربعون‎ 

٩٩ ارتداد‎ 
1۹۳,۳۸١ ,°٤ ارتفاع‎ 
٥٣ إرتیاح‎ 

روان ٥۷٩‏ 
رض ٤۷٥١ ,۱۲٤١‏ 
أرْص الآباء ٠۲١‏ 
ارضاء [شخص ما] A1‏ 
أرضي ۲٣۹,۱۲۴١‏ 
أرملة ۷٠۷‏ 

٣٠ أزل‎ 

E أزلی‎ 

٤٠٤ إساءة‎ 

ساس ۲۸۱ 
أسبوع 1۰۸ 
استار ٦۳٦‏ 

اإستراحة ابت ٠٠۸‏ 
إسترداد ۷۳ 
إستعادة ۷٣۳‏ 

إستعطاف ۳۱۱ 
استعمال القوة أو العنف ٠١۹‏ 
إستقامة 1۹ 
إاستقامةٌ ۲ 

۳٤٤ استقبال‎ 

۲٤ إستماع‎ 

إستمر بالمُراقبة ٠١‏ 
إستملاك ٥٣١‏ 
إستهلال ٤٤٤‏ 
اشخان ٠٠١‏ 

اسُرّائیل ۳۱۷ 
َسْرائیلی ۲۱۷ 
أسطورة ٤٤١‏ 

٦٦ أسفل‎ 

سقف ۲۳۱ 
أسقفية ۲۳١‏ 


اسلوب تفکیر ۷٠۲‏ 


سیر الحرب ۲۹ 
إشاعة ٣٤‏ 

اشتراك ۲۰٥۸‏ 
اشتهاء ۲۲۹, ٥٥۳‏ 
اصبع ۷17 
إصرار ۲۳۹ 
أصغر ٤۳٤‏ 

١٤١۸ أصل‎ 

إصلاح ۹۱ 
أصم TAY‏ 

أصیل ۳۸, ٠۷١‏ 
إضاءة Y۸‏ 
إضطراب ۳۳, ۲۷۸, 1٥۹,1۱۹‏ 
إضطرار ٠١‏ 
اضطهاد ۱۷۳ 
اطلاق ۹٤‏ 

إطلاق سراح ر cA‏ 
إظهار ۲۲١,۱٤١‏ 
إعادة تأسیس ۷۳ 
إعاقة 1۸٦‏ 

٠١١ إعتبار‎ 

٥۷۷ اعتدال‎ 

٤۸۱ اعتراف‎ 
٦11,1۲١ أعجوبة‎ 
Ak أعرج‎ 

۷۲١ أعزب‎ 

إغطاء الشريعة £0 
أغظمْ من ٤٠١‏ 
إغلان ۲۲٣,۷۱‏ 
أعلنْ ۸ 

أعلن قبل ذلك ۲۲۹ 
أعمى ٦۷۲‏ 

اعواز 1۹۱ 
اعوج ۳۷۹ 
اغتباط ٤٠١‏ 

إغراء ٠٣١‏ 
أغنية ۷٤١,1۸٤‏ 
أغنية مديح 1۸٤‏ 
أغنية مقدسة ۷٣٠٤‏ 
إغواء ٠٠١‏ 

إفتخار ٠٤۹‏ 
افتراء ۲٤۲,۱۱۱‏ 
افتقاد ۲۳۱ 

1۹١1 إفتقار‎ 

۲٠۲ إفراز‎ 

٩۷ أفسنتین‎ 

٠۱۸١ قامة‎ 

۲۸١ إقتبال‎ 

۲٤۳٩ قتراب‎ 

٥٣٣ اقتناءِ‎ 


اقرار ٤۸١‏ 
قل ٤١۳٤,٠٤١‏ 
أقل من ٦۹١‏ 

٥۲۷ قناع‎ 

٥۷۹ اکبر‎ 

٥۳۷ أکثر‎ 

أکثر اجتهادا ٦۳١‏ 
أكل ١٠١‏ 

٠٠١ أكلة‎ 

٠٤١ إكليل‎ 

٦٦۲ إكمال‎ 

ONE TYA إلئ‎ 
or¥ إلى العْايهٌ‎ 

إلى حین ۳۲۹ 
الاخر ٠۹۰‏ 

الأصغر ٤٥١ ٤۳٤‏ 
الإغلان ۲۷۲ 
الأكثر حداثة ٠٥١‏ 
الأكثّر سمواً ٦۹۳‏ 
الإلهُ ۲۸۲ 

٥۲۳ آلام‎ 

الان ۲۲۹ 

الأول من الشهر ٦٠١‏ 
الباقی ۳۹۰ 

البقية ٠۹۰‏ 
إلتماس ۲٤٤,٠٠١‏ 
الخائط المُتَوْسّط ٤٠١‏ 
الحانث بقسمه ٤۷۷‏ 
الحضورٌ ۲۷۲ 
الحقَ ٤۷‏ 

٠١١ الخصم‎ 

٣۷۳ الدیان‎ 

الدین ۲۷۳ 

الذي يجازي A‏ 
الذي بُكفر عنه أو يسترضي» ۲۱١‏ 
الزاعي الرئيسي ٠ ٥٦۸‏ 
الرَبِ TA’‏ 

الرباني [العشاء أو البوم] ۲۸۰ 
إلزام ١ه‏ 

السبب ليولد ثائية ٠١۳‏ 
السيدة TA‏ 

الشرير ۲۳۲ 
الشريف ٣۷۲‏ 

۳٣۹ العالم‎ 

٠۷۲ العزيز‎ 

٦۹۳ العلى‎ 
٠٠٦,4٤ إلغاء‎ 
٠٠١ الغوغاء‎ 

آلف ۷۱۸ 

القاضي ۳۷۳ 
القدير rr‏ 


القوي ۲۷۲ 


اللاوي :۲۹ 

اله ۲۸۲ 

ألم ۳۹۸, ٥غ‏ ۵۲۲ 
المجلس الأول ۲۲٣‏ 
المجیئٰ ۲۷۲ 

٤۹۹٩ المدین‎ 

٤۹٩ المديون‎ 

٤١١ المسكونة‎ 

۷۲٤ اسبح‎ 

٠١١ المعذب‎ 

٤١١ المنٌ‎ 

المنشی ۲۷۷ 
المولود الأول ٥۹٦‏ 
اله ۲۸۲ 

اهي ۲۸۲ 

الیوم ۲۲۹ 

۲١۳ اليونان‎ 
٤٣٣ آم‎ 

أمة ۱۸۷ 

اَمَف عبدة ٠۷١‏ 

مام [حرف جر] ۲۲۸ 
أمانة ٥٤۷‏ 

إمبراطور ۲۲۱ 
امَيَحان ٥٩۰‏ 

٥۳۷ متلا‎ 

إمتناع عن الأكل ٤٥١‏ 
إمتنان ۷۱۳ 


,1۰٤,۵۱۲ ,۲۱۸ ۱۷۳ ,۲۸ مر‎ 


۰ پامر 11۰,۳٣۰‏ 
آمر جدید ٤۹۱‏ 

أمر هذه الحَيَاةٌ ٠٠١‏ 
إمرأة ۱۳۷ 

أمرأة شابة ٠۳١۷‏ 

إمرأة طائشة بشكل محتقر ٠١۷‏ 
إمرأة يونانية ۲٠۳‏ 
إمساك ٦١‏ 

۲۳۸١ أمسك‎ 

۲٠٤١ امل‎ 

۷۲١ أملاكف‎ 

٤٤ أممي‎ 

أممین ۱۸۷ 

٩۲ امن‎ 

۲۸۰,۲١۱ أمنية‎ 


ToY إناء‎ 

YA إنارة‎ 

إنتخاب ۲ 
إنتظار ۷۲ 

٠۷١ إنتقام‎ 

۸٦ آنٹی‎ 

انجاز ۲۳۹ 
اجیل ۲٤۸‏ 

۸٩ آنحلال‎ 

٤1٣ انذار‎ 

انذار» تحذير ٤1۲‏ 
اسان ٦١‏ 

نان سىء TAN‏ 
اسان عنیف 1۷۳ 
اسان غني ٥٥۸‏ 
انسان غير متخصص "۰١۱‏ 


= 


اسان کبیر السن ۷۹٥د‏ 
إنشاء ۲٣۱‏ 

٠٥١۰ انشقاق‎ 

۲۱١ انصاف‎ 

٥٠۲ إنضباط‎ 

إنضباط ذاتي ٠٥٦‏ 
انظر A1‏ 

إنعدامٌ المعرفة ٠١‏ 
إنعکاس ٦۸‏ 

o١ إنفتاح‎ 

٤۰۸ إنفصال‎ 

إنفعالي أكثر من اللازم ٠۸1‏ 
إنقسام ٤۲۸‏ 

٦1۲ انقضاء‎ 

٦1۲ إنهاء‎ 

آنية فخارية ٠٠۲‏ 
آهة 1٤١‏ 
إهانة 1۷۳,11۸,٤١٤‏ 
اهتزاز ٦۱۹٩‏ 

٤۲۸ اهتمام‎ 

٤۷٤ آهل‎ 

أهل» مستحق» جدير» مو هل» كفو 
EE:‏ 

أهل البيت ٤۷٤‏ 

أهل السوق ٠١‏ 
آورشلیم ۲۰۸ 
أوصتا ۷٤۲‏ 

أوقع ألما ٤٠٥‏ 

أول 040 

اول الفجر ۹۸ 

ولا 20 

1۲١ آية‎ 

أيام القضاء ٠١‏ 
ايجار ٤۳۹‏ 

۸٥ ايداع‎ 

ایلیا ۲۹۷ 

1٩۰ آیمان‎ 

٥٤۷ ایمَاڻ‎ 


آيون ۰ 


٥۹٩۹ باب‎ 
۲۹٤ باب‎ 

٩۸ بابل‎ 

باجتهاد ٦۲٦‏ 
بار ٥٤٩,۱١١‏ 
بارد YT4‏ 
بارز ۲۷۸ 
باطل ۲٣۹۱‏ 
بالإستقامة 4۹۲ 
بالتقوی 11۸ 
بالق ۲۸ 
بالحقيقة TA‏ 
بالطبيعة ۷٠٦‏ 
بالظلم 0 
بالغريزة ۷٠٦‏ 
بأوفر سرعة 1۳١‏ 
ببر ۱١١‏ 

ببراءة ٤١‏ 
بتالق ۲۸۷ 

٥۳۸ بتر‎ 
1٦٥٦ بتعقل‎ 


OA بجانب‎ 

٠٥١ بجدية‎ 

۲۷٤ بحر‎ 

بحرص ٩۲‏ 
بحيرة ۲۹۸,۲۷٤‏ 
بخور ۲۹۱ 

بدء ۸۷ ابتداء ۲٤۱١‏ 
بدعة ۲٤‏ 

بدلا من 1٤‏ 

بدون اإستحقاق ٠1‏ 
بدون الناموس ٤٥١‏ 
بدون قوة ۸٩‏ 

بدون محاكمة ۲۷۲ 
بدون مخالفة ٥۸۸‏ 
بدون مودَة طبيعية ه 
بذار ٦۲٤‏ 

1۲٤ بذر‎ 

بل ا 

0۸۸ ,۳۷۲ ,۵۹ ,۱٤ بری‎ 
۱١١1 براءة‎ 

بربري ۲۱۲ 

برد ۹۲, ۷۲۳۹ 
برص ۲۹۲ 

T1 برقع‎ 

بركة YoY‏ 
برهان ٤۱۸,۲۰۸,۱۷٤,۱٤۲‏ 
برونز ۷۱۲ 

بري 1° 

,۳۲٣ ۲٤١,٤۷ ,۲۸ ۱١ برية‎ 
rrr 

بساطة 1۹ 

بستان زیتون ۲۰۷ 
بستاني A‏ 

1۹٩ بسخاء‎ 

بسعة °0۸ 

بسیط 1۹, ۷۲٤‏ 
بشائر أُمل ۲۲٠٣‏ 
بشارة ۲٤۸‏ 

1٦١ بشر‎ 

بشکل آمن ٩۹۲۳‏ 
بشکل ثابت ۱۹ 
بشکل سىء ۲۲۲ 
بشکل صحیح ٤٩۱‏ 
بشکل فاسق ۸٩‏ 
بشکل مبدع TAV‏ 
بشکل مختلف ٤٣‏ 
بشکل مناسب ٦٦‏ 
بصدق 1٩‏ 

بصواب RD‏ 
بصیر ۷۰۲ 
بصيرة 1٤۷,0۸۲ ,٤1۲‏ 
بضبط النفس ٠١١‏ 
بُطْرْسُ ٥٤١‏ 

٤۲۱ بُطل‎ 

۲٦٤ بطن‎ 

بعد ,٤۸٥‏ 1۹۱ ما هو خلف» بعد 
لاحقاً 1۹۱ 

١٦١ بعدل‎ 

۱١١ بعلزبوب‎ 
٠١ زول‎ 

۸۹٩ بعنف‎ 

۱۸٤ بعید‎ 

بعیدا عن 1۹ 

O2۸ بغنئی‎ 


بفکر وَاحدڏٌ ٩۷۹غ‏ 

٤٠٩١ بقاء‎ 

بقلب وَاحدٌ ٤۷۹‏ 
بقول ۲۹۰ 

٠۹۰ بقية‎ 

۲٣۹ بکاء‎ 

٥۱۷ بكارة‎ 
٥٩٩,۱۷ بکر‎ 
٥۱۷ بكورية‎ 

بلا أب ٠۲١‏ 

بلا انقطاع ۱۹ 

بلا بداية أو نهاية ٠١‏ 
بلا تمر ۲۲۸ 

بلا جدوی ٤٩۱١‏ 

بلا حد ۲۱۰ 

بلا خطية ٤٤‏ 

بلا دنس ٤٩٤١‏ 

بلا ڏس ۹ه 

بلا رة ۹ 

بلا ریاء 1۸۸ 

بلا شر ۲۲۲ 

بلا شعور 1٤۷,٤٤1‏ 
بلا شفقة ۲۰۹ 

بلا عثّرة ٥۸۸‏ 

بلا عذر ۲۸ 

بلا عیب ٥٩ ,٤۷‏ 
بلا كرامة 11۸ 

بلا لوم ۲۸, ,٥۹ ,٤۷‏ ۲۸۵ 
بلا ملوّحة ۲١‏ 

بلا ناموس ٤٥٩‏ 

بلا نتيجة أو ربح ٠٠۱‏ 
بلا ندامة ٤٠١‏ 

بلا نسب 1۲۲ 

بلا نهاية ٤١١‏ 

بلا هم ٤۲۸‏ 

بلاطة سقف فخارية ٠٣٠١۲‏ 
بلدة ۷۲۰ 

1۲١ بلهفة‎ 

بلوی ۲۹۱ 

٠١١ بلیعار‎ 

٠٥١ بلیعال‎ 

٤٠١ بليغ‎ 

بمحاذاة °۰۸ 

٥٤٤ بمرارة‎ 

Ti» بمقتضی‎ 

بنَاءٌ بارع 11۲ 

٤۷۲ بناية‎ 

بنفس الطريقة ٤۸١‏ 
بئية شريرة ۲۲۲ 
بهاء 1۸, ۱۷۰١‏ 

بهت ۲۰٤‏ 
بهجة ۲٣١‏ 
بهي ۲۸٣۷‏ 
بوابة ۹ 
بوق 11١‏ 
بوق نداء 111 
بیت ٤۷٤‏ 
بیت لحم ۱١۰۸‏ 
بین ٠٣۹۲‏ 
بينة ٤۱۸,۱٤۲‏ 


Vto 
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ناله ١٥ه٥‏ 

تابعم ٤۱۳,٣٣۳‏ 
تابوت داخلي ¥ 
تاج NE‏ 

تاجر عبید 0۹ 
تاخیر ۷۲۷ 
تأسیس ۲٤١‏ 
تاعب ۲۹۸ 

تافه ۲۰۹ 

۷۰۸ ۳۸۷ 1۷٥ ,1۸ تالق‎ 
°٥٤ تام‎ 

تانيب ۲۰۸ 
تأویل ۲۳۰ 
تبجح 1A1‏ 

تبرأ من Af‏ 
تبریر Î‏ 


تجارة ٦٦۲‏ 
جاوز 14791۷80۸ 
تجدید ٥۰۷,۲۲۷‏ 


٤٤١ تجسید‎ 


1۸٩ ,۵۷۷ ,۲۲ تحمل‎ 


تحول ٤٩۱‏ 
تحية ۲١۲‏ 
تحیز 0۹۰ 
تدر ٥۸۲‏ 
تدبیر ٤۷١٣‏ 
تدریب ٥۰۲‏ 
تذکار ٤٤١‏ 
تذکر To‏ 
تذكرة ٤٤١‏ 
تذمر ۱۲۰ 
تربة ٠۲٤‏ 
تربية 0۷۲ 
ترتیب ٦٦۰‏ 
ترتيلة ٦۸٤‏ 
ترجمة ٠١١‏ 
ترس ٥۷۰‏ 
ترنيمة ۷٤١‏ 
تزكية ٠۷٤‏ 
تزوج ۱۱۷ 


۲٢ تسبیح‎ 


Ve“ 


فهرس الموضوعات 


تصرف على نحو رجولي ٦۱‏ 
تصيبه القر عة TAo‏ 
تضرع .10 

٥٥١ تضلیل‎ 

تطهیر ۲۲٤,۱٤‏ 
تطویب 1° 

تطیب النفس ۷۳٠٣‏ 
تظاهر 1۸۸ 

٦۲۷ تظلیل‎ 

۲٣۸ تعب‎ 

تعجَبْ ۲۰4 

iS: تعدي‎ 

تعدي [على الناموس] ٤٥١‏ 
تعزية ٠١١‏ 

٩۲ تعزیز‎ 

۱۸١ تعفف‎ 

تعقل ٦٥٦‏ 
تَغْلیم ٥۰۲,۱۹۲ ,۳١‏ 
تَعْلِيم ما هو صالح ٠١۳‏ 
تَعْليمَ مختلف ٠١۳‏ 
تعهّد ٤۹٩‏ 

۷۰٤ تعويذة‎ 

تعويذي ۲۲۲ 

٤۷ تعبیب‎ 

٤۸۳ تعییر‎ 

تغيير الفكر ٤١١‏ 
تفاخر ۳٤۹‏ مُتبجّح 1۸٦‏ 
تفسیر ۲۳۰ ۲٤١‏ 
تفویض ۲۲١‏ 

تقاض تحت اليمين ۲۲۲ 
تقذم YET,‏ 

تقدمة الباكورة ٦۸‏ 
تقدمة ذبيحة ۲۹٤‏ 
تقدیس 1۰ 

تقدیم غ4 

تقدیم قربان ۲۹٤‏ 
تقریر ۲۲۲ 

تفریر ۸ 

٤٣۲ ,٤۲۸ تقسیم‎ 
٥۱۳ تقلید‎ 
1۱۸,٤۹۳,۲٣۲ تقوی‎ 
٤٩۱ تقویم‎ 
1۱۸,٤۹۳ ,۳۸۹ ,۲٣۲ تقی‎ 
٦۷۲۳ تکبر‎ 

٠۰ تکریس‎ 

تکفین ۲۷۷ 


۲٢ تملیح‎ 

تمن مقدما ۲۱٤‏ 
تمییز ۱٦۰‏ 

تناز ع حول الكلمات ٤٠٠۰‏ 
تناول ۲۸۵ 

٥٩۹۲ تنبو‎ 

تنین ۱۷۸ 

تهب 01۰ 

تهمةٌ 1۸1 
تواضع Ton “OY‏ 
تواق للمديح Yo‏ 


ET توبة‎ 
YA توبیخ‎ 


توزیع ETA TE‏ 
توزيع (للصدقةء الخ) ٠١۸‏ 
توسل 10۹ 

۲۲١ توصية‎ 

توضیح Y1 To‏ 
توقع TAS TIE YT‏ 
توقع غير مجدي 14 
توقع مليف ۷۲ 
توکید بقسم VY‏ 

٦٤۲ تین‎ 

۰٥١ تیهان‎ 


8» 


زک 


٦1۰ 2۰۸ ۱1۰ ۱۰۷ ثابت‎ 
٠۱۷۱ تار‎ 

٦۷٠١ ثالت‎ 

٦۹۰ ٦٤١ تبات‎ 

۲٤۲ ترتار‎ 

۲٤۲ ترثرة‎ 

ثرثرة فارغة ٤١١‏ 

تروة ۷۲۱,11۸,0٥۸,٤1۷‏ 
تعبان eê‏ 
فة 1.,۷ 

٥۲١ ثقة‎ 

٠١١ تقل‎ 

٠١١ تقل‎ 

ثقيل الحمل ٠١١‏ 


ES) تقیلا‎ 
٥۷۰ تکنات‎ 


٦۷۰ ثلانة‎ 

تلاث مرات ٦۷۰‏ 
تلج ٩۲‏ 

ثمانية ٤١١‏ اليوم الثامن ٤١١‏ 
تمر ۲۲۸ 

ثمرة ۴۲۳۸ 

TTA تمن‎ 

تین ۳1۸ 

ثمین جدأ ٠١١‏ 
ثورة ۲۳ 

۲۹١ وري‎ 
۲۱١,۱۸۱ تیاب‎ 


جارية ٠٠+‏ 
جالس ۲۲٣‏ 
جانب یمن ٠٤۹‏ 


جاهد لکي برضي ۸۱ 


جاهز ۲٣۷‏ 
جاهل ٤1۲,۳۰۱‏ 
جبان ۷۲۹ 
جباية 17١‏ 

جبرائیل ۱۱۷ 
جبل ٤۹۲‏ 


A جبلي‎ 

جَُسَيْماڼِي ۲۰۷ 
جحیم 11۹4,۸ 
جد ۲۲۷ 

۱١۱,۱1۰ جدال‎ 
1۰٤ 2٤۲ جدول‎ 
0۹۰ ١ SI جدید‎ 
۲۸ جدیر بالتقة‎ 

جدير بالف 2۷ 
جذامي T4‏ 

۱٤۸ جذر‎ 

۲٥۲ جرة‎ 

Va جریء‎ 

aD جرح‎ 

جرعة سحرية 5:١١‏ 
جزء ٤۲۹٩۹‏ 

1۲١ جزية‎ 

جسد ٣٥ا‏ 


1٥۳ ,1۱٤ جسدي‎ 


1۹A oY Ao جشم‎ 

٠١١ جعالة‎ 

جَعل بدون خميرة ۲٣۲‏ 

جلب ارتیاح °٥۲‏ 

٤۲۰ جلد‎ 

٤٠١١ حَلدة‎ 

TT جلوس‎ 

جلوس في المكان الأحسن ۳۲٦‏ 
جماعة 1۹۸ ٥٥٤‏ 

٤١۹٩ جماعي‎ 


ا د 


۳٣٤ جوف‎ 


جوهر 1۹۰ 


1٩۰ جوهري‎ 

۷۲٣١,۳۳٣ ۳ جید‎ 

جیش ۰۷۰ 

جيش في وضعية قتال ٥۷۰‏ 


جيل ۱۲۲ 


ع 


حائط ۷۰۲ 

حائط بیت 11١‏ 
حاجة ۷۲١‏ 

حاجز ۷۱۳ 

حار ۷۳۹ 

حارس 1° Vet,‏ 
حاصد ۲۸۸ 
حاضر °۱۹ 
حافظ ٠٥١‏ 

حافظ السجن ٠١١‏ 
حافظ الْهُيكل ٤٥١‏ 
حاکم ۸۷, ۱۷۹,۱۰۲ 
حاکم على نفسه ۲۷۳ 
حالة ۷٠١‏ 

حالة اإرتداد ٩٦‏ 
حالة الإستعداد ۲٤۷‏ 
حالة اموت ٠٥٠‏ 
حالة تمرد ٠٩1‏ 
حالة شخص ما في قسم ٤۷۷‏ 
حالة شفب ۲۷۸ 
حالة عقلية ۷٠۲‏ 
حالاً ۲۲۹ 

حامل ۱۰۷ 

حامل سلطة ۲۲۳ 
حب ° 

حب المال 1۹۸ 
حبس ۱١۹۱‏ 

۱١۲ حبل‎ 

۲٣١ حبلی‎ 

حبیب ° 

Yéo TT حجاب‎ 
۳۹۷ حجر‎ 
1۲١ حجرة‎ 

حَجْرٌ الرَاويَة ٠١۹‏ 
خر وکی۰ ۳۹۷ 
حجر رحی کبیر ۲۳۹۷ 
حجري ۲۹۷ 
حداثة ٤١۱‏ 

٥٣٣ ,۳۹۸ حداد‎ 
٤٥١ حدث‎ 

٦۰٤ حدت‎ 

حدیٿث ۳۲۷, ,0۹ 
خدنًا .0۹ 

حدید 1۲۲۳ 

1Y حديدي‎ 

o1۲ حديقة‎ 

حر ۲۱۰ 

۲٣۹ حر‎ 
۷۳۹,۳٣۹ حرارة‎ 
ETS 

O۷. حرب‎ 

حرف ۱۳۲ 

حرفة 0۷1 
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حرفي 11۲ 
حربة ۲ 


حسد 1۹۸,۲۱۰ 
حسك 1۷۰ 

Tro r حسن‎ 

۲١۰۹ حسنة‎ 

To خا‎ 

oof 0.۰ ,۱٣٤ حشد‎ 
٤ حصة‎ 

حصاد ۲۸۸ 

YARA حصید‎ 


حضور °۱۹ 
حفرة ۲ 

1٥۰ حفظ‎ 

حفل استقبال ٠١۲‏ 
حق ۲۸ 

حقاً ۲۳۸ 

حقل ۷۲۰,۱١‏ 
حَقل الم rr‏ 
قل دما ۲٣٣‏ 
حقيقة ۳۸, ۹۲۳ 
حقیقي ۳۸, 1۹۰ 
حکم ۲۷٣۲,۱۷۳ ۱171,۱۲١‏ 
حکمة 1۳۲,۱۹ 
حکیم ۷۰۲,1۳۲ 
حلم ٥۷۷ ,٤۸۲‏ 
حلیب ۱۱١‏ 
حلیم oOVY‏ 


ا 


E حمی‎ 
٥٤٣ حمأة‎ 


مانن ۳۹ ۹۳ 
حماقة ٤٤١1‏ 
حمامة °٤١‏ 

حمد 82 

حمل ٥0۸۱,۱۰۱ ,٤۸‏ 
حملة عسكرية OV.‏ 
حنون ° 

۲٤۸ حواء‎ 

oro حول‎ 

حية ٠٠١‏ 
ياه ۱۱۰ , ۷۲۹,۲۹۳ 
حيلة ٥۰۸,٤١١‏ 
حین ۲۲۹ 

۲٣۲۳ حیوان‎ 

حیوان بري ۲۸۹ 
حيواني ۷۳٣‏ 


۰. 


ي 


خائف الله ۹۸۸ 

٦٤4۸ خاتم‎ 

خاتمة 11۲ 

2۰4 ۳۹۲ ۳۸۹ ۲A۷ 1٥۸ خادم‎ 


٥۰٤ خادمة‎ 

خادم البیت ٤۷٤‏ 
خادم الملك 1۰۲ 
خادم مستاجر Î‏ 
خارج ۲٤۳٩,۱۹۷‏ 
خارج آي قياس ٥۲۷‏ 
خاص ٥۳١‏ 

خاضع ل Y۸‏ 
خاضع للالام or‏ 
خاطف ۱۰۱,۸٩‏ 
خاطيء ¢ 


۲٤٣١ خال‎ 


خالٌء خلاء» مقفر» مهجور ۲٤۰‏ 


٥٦۷ ۳۷۷ ,۱١۶ خالق‎ 


۲۹۲ ,۲۸۷ ,۱١۸ خدمة‎ 
٥١١ خديعة‎ 
1۹۷,٤۷1,۲٤١ خراب‎ 
f. خرافة‎ 

٦٥۰ خرق‎ 

٤١١ خروج‎ 

٥۸۱ ,٤۸ خروف‎ 
۲٣۲ خراف‎ 

١١١ خزانة‎ 

خزانة الهَێْکل ۲٠۹‏ 
خزفي ٤۹٤‏ 

خزي 14,1 
خزينة ik‏ 

Tor خسارة‎ 


خضو ع 144۲ 
خطة ٥۹١,٤۷۳‏ 
خط المعركة [النار] ٠۷١‏ 
خطر ۲٣۹‏ 
خطية ٥١۷,٤٤‏ 
خفاء ۲۷١‏ 

TVo خفي‎ 

خل ۷۲۰ 

۲٤٣١ خلاء‎ 

loo ,10. خلاص‎ 
۸٩ خلاعة‎ 

٥۷٦ خلاف‎ 

خلاف حاد ٤۸۸‏ 
خلاف ذلك ٤٣۲‏ 
خلة ۸٥‏ 

1A1 خلع‎ 

٥٦۷ خلق‎ 


خلقة ٠٠١‏ 
خلود ٦۹۷,۲۷٤‏ 
خليقة ۲۷۷ 
خمر ٤۸‏ 

خميرة ۲۹۳ 
خوذة ٥۷۰‏ 
خوف ۲١۱‏ 
حو ۷۰۱ 
خیال 41١‏ 
خير Tro r‏ 
خيمة ٠٠١‏ 
خيمة الإجتماع 1 


ك 


۲٤۷ داخل‎ 

۲٤۷ داخلي‎ 

٠٤١ ذاود‎ 

دټر باحتیال ٦۳۲‏ 

٤۱١ دجال‎ 

٤۷۰,۳۸١ دخول‎ 

دخیل °۸۸ 

1٤١ دراية‎ 

درج 11۰ 

OV. درع‎ 

درع الصدر ٠۷١‏ 

1۳١ درهمان‎ 

٥۷١ ,۱۸1 ,۸٩ دعارة‎ 

1o0۸ دعم‎ 
٥۷٦,۳۳۳,۲۳١ ,۲۸ دعوی‎ 
۷٤ دقاع‎ 

دفعة أولية ۸١‏ 

TANE VA دلیل‎ 
۲ دم‎ 

1۹۷,٤۷1,۲٤١ ,۸۰ دمار‎ 
٠١١ دمدمة‎ 

٤٣١,۳۲١ دنس‎ 

۳٣۹,۱۲٤ دنيوي‎ 

دهر ۲۰ 

دهرء فترة اليا أب أزل: جيل» 
عائلةء عشيرة» جنس» غمر ۱۲۲:; 
زمنْء إلغاء» عتق ٦‏ قامة» فترة 
الحَيَاةء سن ۲۹۸ 

دهشة ٠۰١‏ یندهش ۲۷۸ 
دهلیز ٥۹۹٩‏ 

دیانة ۲۸۹۰ 

ديانة يهودية ۳٠۱۷‏ 

11۸,٤۹۹ ,۳۸۹ ,۱٤١ دين‎ 
1۳١ دینار‎ 

دينونة ۲۷۲۳ 


٤٣١ ذاكرة‎ 

۲۹٤ ذبیحة‎ 

ذبيحة اإسترضائية ۲١١‏ 
ذبیحة للاإله ۲۰۲۷ 
دعر 1.0 

ذکاء ۷۰۲ 

ذکر ۸1 


٤٣١ ذکری‎ 


ذکر شاذ جنسیا ۸٩‏ 
ذکی ٦٤۷‏ 
ذلیل 1o^‏ 
ذمام ۲٤۲‏ 
ذنب ٥۱۷‏ 
ذهب ۷۲۹ 
هبي ۷۲۹ 
ڏذهن ٤٦٣‏ 

ذو حدین ۱۸۱ 

ذو رآیین ۷۲۹,1۹ 

ذو سیادة ۱۷۹ 

ذو غلفة ٥۳۸‏ 

ذو لسان آَحْرَ ۱۲۹ 

ذو محبة أخوية 1۹۹ 

ذو محبة أخوية - تجاه أخ أو أخت ٠۷‏ 


ر 


٤٩٤ رائحة‎ 

رائع ۲۷۸ 

٥٣ راحة‎ 

راح 1۰۸ 

راس الزَاويَة ٠١۹‏ 
راسخ ٤۰۸,۲۸۱‏ 
راعي o1۸‏ 

رأفة ٥۷۷ ,٤۷١‏ 
رأي ۱١۱,۱۲١,۱۱۲‏ 
رویا ۷۱, 4۸1,۲۳١‏ 
رئيس ۲۹۷,۸۷ 
رئيس الرعاة ٥٦۸‏ 
رئيس العشارين ٠٦١‏ 
رئيس الْمَجْمَم ٠۹۸‏ 
رئيس كهنة ۲۰۱ 
رئيس ملائكة ٠١‏ 
رب ۲۸۰,۱١۱‏ 
رب البیت \oY‏ 
رباط ٠٥١۱‏ 

Yor ربح‎ 

٠۰۳ ربوتي‎ 


رټي ٠۰۳‏ 
E‏ 
ر جا 
رة ٠١۷‏ 

رجْسة الْخْرّاب ٠١١۷‏ 
رجل ٦۱‏ 

۲٣۲۲۳ رجوع‎ 

رحی ۲۹۷ 

رحی جمار ۲۹۷ 
رَحْمَةَ :۲٠۹‏ رأفة ٠٠١‏ كثير الرحمة 
1o‏ 
رحیم ٤۷٦,۳۱۱,۲۰۹‏ 
رداء ۳۱۶١‏ 

رديء ۳۳۲ ٥۷٤‏ 
رسالة ۲۳۲ 
رسالة ۸ 

رتنول .۷۱ 
رسول کاذب ۷٦‏ 
رسولية ۷١‏ 

٠۰٤ رش‎ 

رش دم ۲۰٣‏ 
رضا ۸٤‏ 

o. رضیيع‎ 


رعب ۷۰۱ 


VA 


٩۱ رعد‎ 

٥1۸ رعيَة‎ 

YA. ,Yo! رغبة‎ 

رغبة في الإرضاء ۸١‏ 
رغبة في المديح ٠١١,۷١‏ 
رغیف ۸۷ 

رفیع ۱١۲‏ 
رفیق ۲٣٤,۲٣۸,۲٤۷‏ 
رفيق أو زميل لعبد ٠۷١‏ 
رفیق في العمل ۲۳۹ 

۷١۳ رقة‎ 

٦٠٤ رقا‎ 

٠١١ ركبة‎ 

٦٤٩,۱۳۹ رکن‎ 

رمز ۹ 

رمز غامض °۰۹ 

۷۰١,۲٣۲ رهبة‎ 

ر هیب To‏ 

٦۳۱ روث‎ 

٥٦۰ روځ‎ 

روح العرافة ٤١١‏ 

روح شريرة ٠٤١‏ 

رُوخيې .21 
رُوحیا ٥٠۰‏ 
رياح جنوبية 
رياضة ٠١١‏ 
ريح ۱ ٥‏ 
ريح عاصفة ٩١‏ 
زائد ٥۳۷‏ 


۹ 


٥۷٥,٤٤١ زاني‎ 


. 


ر 


رَاويَةَ ۱۳۹ 
زخات كثيفة ٩۱‏ 
زرع E‏ 
زرع زيتونة ۲۰۷ 
زلة ٥١۷‏ 

زلزال ٦۱۹‏ 
زلزلة 1٦۱۹‏ 
زمان ۲۲۹ 
زمن ev‏ 

زمیل نير ۲٣۱‏ 
زنی ٤٤١‏ 

۲٣١ زار‎ 

زندیق ۲٤‏ 
زهو ۲٣۱,۱۷١‏ 
زواج ۱۱۷ 
زوج ۲٣۱‏ 

٩۲ زیادة‎ 

زیتون [زیت| ۲۰١۷‏ 
زیتون بري ۲۰۷ 
زينة ۲٣۹‏ 

رین بالذهب ۷۲۹ 
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ناقا 0 

>R ساجد‎ 

4٩١ ساخ‎ 

سارق ۸ ۲۹١‏ 
سارق الهيْكل ۲۰۷ 
ساعة ۷٤١‏ 

1۲١ ساکن‎ 

٦١١ سامرة‎ 

سامري 111 
سامع ا 

٠١ ساهر‎ 

سبب ۲۸ 

سبب لان یسکر ٤۲۳‏ 
سبب للتردد أو الترنح 11۰ 
سبب للشکوی ٤۷‏ 
سَبِتُ 1۰۸ 

سبحان الله ٤۲‏ 
سبعة ۲۳۷ 

سبع مرات ۲۲۷ 
سبعون ۱۸٤‏ 


٤۱١ سحر‎ 
٤۸۸,۲۹۳ سخط‎ 


سخط عضب jr‏ غضب» سخط 
AN‏ 

سداد ۷۰ 

سذاب أو الحرمل ۳۹۰ 
سر ٤٤٤,۳۷١‏ 
سراج ٤۰۸‏ 

سرقة ۸٥‏ 
سرور ۷۱۰,۲١١‏ 
سریر ۲٣۹,۳٣۳‏ 
سریرة ۲۷۵ 

سريع الفهم 1٤١‏ 
سطوع ۷۰۸ 

ort سعي‎ 

سعید 4\0 

٥۷۹ سفارة‎ 

۱۱١ سفر‎ 

۲٤۸,1٦ سفلي‎ 
٥۷۹ ,۷٦ سفیر‎ 

۲۰٢ سقط‎ 


سکوت ۲۷۲, 1۲۲ 
سکیر ٤٤۳‏ 

سلاح 20 

سلاح کامل O0.‏ 

۲٣۲ ,۱۹۲۳ شلام‎ 

Ao سلب‎ 

۲۲٣۳ سلطة‎ 

سلطة حاكمة ۲٣۲۳‏ 
سلطان ۲۲۳, ٣۳۷۲‏ 11۰ 


V1 سلع‎ 

سلمي 1۹۳ 

٥۸ سلوك‎ 

A٦ سلیم‎ 

٦۲۲ سلیمان‎ 

1١ سم‎ 

۲٣٣ سم‎ 

انیا 0 

سماع 4 
سماوي ٤٩٩‏ 
سمكة ٣۲۲‏ 

مگ غير ۴۲۴ 
سمك للاأکل [بالخبز] ٣۲۲‏ 
شتو ٩۹۴‏ 

۲٣۸ سن‎ 

1٤١ سنهدرین‎ 
۱٠١ سهر‎ 

ON. سهم‎ 

٥۷٤ سو‎ 

سوء حظ ٥۲٣‏ 
سور ۷۱۳,۷۰۲ 
سور حول مدينة 11١‏ 
سوط ٤٤١‏ 

۱١ سوق‎ 

Ei ih سيءَ‎ 

سیاج ۷۰۲ 

سیادة ۲۸۰ 

سید ۲۸۰,۱١۱‏ 
سید نفسه ۱۸١‏ 
سيدي .1 
سيرة oa‏ 

٥۷۰ سیف‎ 

سیف عيضن °۷٩‏ 
سیف کبیر OV.‏ 
سیل ٥٤٣‏ 

1۲٤ سیناء‎ 


8» 


ادن 


شاه ٥۸۱۷‏ 
شائاف ۲۲ 
شاکر ۲٣۷‏ 
شاهد ٤۸٦1‏ 
شاهد زور ٤۱۸‏ 


شبثٹ ۲۹۰ 


1۷۱,٤۸۰,۱۹۱ شبه‎ 
٩۸۸ ,۱۹۰ شه‎ 
٤٤۸۰ شبیه‎ 

۱١١ شتات‎ 


شدید ۲۲۱ 
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شرطي 0۷1 

شر عي HON!‏ 

٥۹ شرق‎ 

TE Y۸ شركة‎ 

شرُوق الشس ۵۹ 

شرب خمر ٤٩‏ 

٥۷٤ ۳۲۲ ٤٤ شریر‎ 

شريعة ٦٥؛‏ 

۲٣۹,۲۰۰ شریف‎ 

شريف النسب أو الجنس ۲٠١‏ 
شريك ۲٣٤,۲٣۶۸‏ 

٥٥٩ ۳۸۸ ,۱۸۷ ۱۵١ شعب‎ 
٤۱١ شعوذة‎ 

شعور بالشفقة ۲١۹‏ 

٦٥۹ ,۲۷۸ شغب‎ 

٥۷٦ ,۲۳۹ شغل‎ 

Co ,AY شفاء‎ 
٤۷٩,۲۳۹ ۲۰۹ شفقة‎ 
٩۲۰ ,٤۷٦١ شفوق‎ 

o10 شفيع‎ 

1٥۸ شقاوة‎ 

oA شقي‎ 

٥٤۷ شلف‎ 

۲٤۷ شكاية‎ 

۷۱۲۳,۲٣۷ شکر‎ 
1٤۹,٤۸۰,٤٤۲ ۱۹۱ ,۱۹۰ شکل‎ 
۱۸١ شکوی‎ 

۱١۹۸ شماس‎ 

شمال ۸۲ 

شل ۲۹۹۰ 

شمعدان ۸ 

٤۱۸ شهادة‎ 

شهادة زور ٤۱۸‏ 

اة ۲۲۹ 

شولک ۲۲, 1۷۰ 

شَوْكَةَّ 1۲۹ 

شيء 1۰٤,0۷7 ,۲۲۹ ,٤۲‏ 
شيء الذي يدم ذبيحة للاوثان ۲۹٤‏ 


صائغ الفصَةّ ۸٠‏ 

for صانم‎ 

for صاح‎ 

۲٤۷ صاحب‎ 

صاحب العزة ۲۷۲ 
صضباحا ٤5۳‏ 

صادق ۳۸, 1۹ 1۸۸, ۷۲١‏ 
صادوقی 1.۹ 

صارخ ۱۱۳ 

PE صافي‎ 

۲٣١ ۲ صالح‎ 

صالح للاکل 11° 
صانع EE ES‏ 
صانع السلام ٠1۹۳‏ 
صانع الصلح ٠۹۲۳‏ 


1۹٩ صداقة‎ 

صدق ۲۸ 

صدقة ۲١۰۹‏ 
صذیق 1۹٩,۱۷٤,۱٦١‏ 
صراحة ٥۲١‏ 
صرف الإنتباه ۲۰٠١‏ 
صریر 11° 
صعب ۷۱۱ 
صعوبة ۲۹۱, ۲۹۸ 
صغیر ٤٩٤١‏ 

صغير النفس ۷۲١٦‏ 
صغیر جداً ٤٣٤‏ 


o1 صقا‎ 
14 

صفوح ۲۱۱ 
صف ۱۲۲ 

٥۸٥ ۱٥۰ صلاة‎ 
ARE صلاح‎ 
1۲۷ صلب‎ 
1۲۷,٤1۹ صلیب‎ 


صوت ۲۷۲, ۷۰۷ 

۷۱۲,1۷۱,٤۸۰ ٤٤٣ صورة‎ 
۱۹۱,۱۹۰ صُورَة‎ 

for صوم‎ 

صیاح ۱۱۲ 

٤٤١ صياغة‎ 

٤٥۲ صیام‎ 

صیت ۲۷۲ 


صيحة ۲۷۱ 


صر 


ضابط النفس ٠۱۸١‏ 

۱۲١ ضاحكف‎ 

٤۲۹ ,۱۸٤ ضامن‎ 

٩۱ ضباب‎ 

٩۲ ضبط‎ 

٦٥٦ ,۱۸١ ,1۰ ضبط النفس‎ 


ضجیج ۲۷۲, ۲۷۸ 
ضحك ۱۲۰ 


ضروري °۱ 
ضریبة 1۲۹.۳۹۸ 


٤۱١ ۸۹٩ ضعف‎ 
۱۷۹ ضعیف‎ 
٥٥۱ لالد‎ 

٩٦1 ضلل‎ 

ضمیر ٦٤٦‏ 
ضوء VA‏ 
ضوضاء ۷۰۷ 
ضيافة 1۹۹٩‏ 

٠١ ضيعة‎ 

ضیق ۲۹۱, ۲۹۸ 


طط 


Of. طائر‎ 

1۹١ ,1۸٥ طاعة‎ 
٠۱۷۹ طاقة‎ 

طامع بالرَبَح القبيح ٠١‏ 
طاهر ۲۲٤,۱٤‏ 
طب ٤١١‏ 

Y1 طبع‎ 

طبقا للشريعة ٤٠١‏ 
طبیب ۲۰۰ 

۷٠٠١,1۹١ طبيعة‎ 
۷۰٦ طبیعی‎ 

طرح ۱۸۱ 

٥٩۷ طرف‎ 

طریق ٤۷۰‏ 
طریقة خَيَاهٌ 9۸, ٤۷١,۱۸۹‏ 
طریق سریع ٤١١‏ 
طعام ٠١١‏ 

طفل 171١ ,۰٤‏ 
طفل صغير 111 
طقس لطيف ٩١‏ 
طلاق ٤۰۸‏ 

۱١۰ طلب‎ 

طلبة ۲۷ 

oor طمع‎ 

۲۲۶ ,۱٤ طهارة‎ 
۲٤١ طوفان‎ 

طول أئاة ٤١٠١‏ 

طیب ۷۲۲,1۳۱ 
طین ٥٤۲,٤۹٤,۳١۲‏ 


طین ٥٤٩‏ 
ظ 


ظالم ۹ 

۲۲٣,۲۱٣,۱١۳ ظاهر‎ 

٦۲۷ ظل‎ 

٦۲۰ ظلام‎ 

ظلم ۱۹, ۲۹۱ 

1۳١ ,1۲۷ ظلمة‎ 

ظهور ,۲۲١ ۱۹۰,۱٤۲‏ ۲۷۲ر 
۹ صورَة» شبه» شکل» مظهر 
۱؛, ظهور ,۲۲١‏ ۱۹ء؛: هيئة 
۲ یظهر ۲٤٣‏ 

ظهور خارجي ۱۹۰, 1٤٩‏ ۷۱۲ 


@ 


عائق °۸۸ 

۱۸٩ عائق‎ 

٥۲١ ,۱۲۲ عائلة‎ 

عابد ۲۸۹ 

عابد وثن ۱۹۰ 

عابر ۲۲۹ 

عاجز ۱۷۹ 

عادة ۱۸۹ 

۱٦٦ عادل‎ 

11۸,٤۸۲ ,۱۲۳١ ,۲١ عار‎ 

۱۲١ عارف‎ 

عارف القلوب ۲۲۷ 

عاصف 1۲۸ 

عاصفة مطرية ٩١‏ 

٥۲۷ عاصي‎ 

۷۰۲,1٦٥١ عاقل‎ 

1٦ عال‎ 

۱۲۶١,۳۰ عالم‎ 

عالم الموتی ٠۸,۳‏ 

عالمٌ توراتی ۱۳۱ ! 
8 

۳ ٥٠٠ عامة‎ 

عامة الناس ٠١٤١‏ 

عامل ۲۲۹ 

عامی ۲۰۱ 

٥۷۵,٤٤١ عاهرة‎ 

۱١۱ عباء‎ 

عبادة ۳۸۹, 1۱۸ 

عبادة الأوثان ٠۹۰‏ 

٤٩١ عبث‎ 

٤۷٤,۱۷١ عبد‎ 

۱٤١ عبرة‎ 

عبرانية ۲۱۷ 

1۷٩ عبودية‎ 

عتق ° 

٥۰٦ ,۸۷ عتیق‎ 

1۲٤ ,9۸۸ عثرة‎ 

غجب ۱۷۰ ۲۵۱ 

عجوز 0۹ 

عجیب ۲۷۶۸ 

1٦1٦1 ,۲۷۸ عجببة‎ 

عداوة ۲۵۷ 

عدد ۸۲ 

عدل ۱۷۱,۱11 

عدم المت ۲۷٤‏ 

عدم ثقة ٥٤۷‏ 

عدم ضبط النفس ۱۸١‏ 

عدم فساد 14¥ 

عدم نزاهة ۱۸١‏ 

۲٣۷ عدو‎ 

عديم الطعم ۳٦‏ 

عديم الفائدة ۱ 

عدیم الفساد 1۹۷ 

عديم القيمة ٤١١,١۷٤‏ 

٤۲١ ۳۹٣۷ عذاب‎ 

٠۰۲ غذاب‎ 


٥۱۷ عذراء‎ 


عرافة ٤١١‏ 
عربون ۸۵ 
عرس YEN‏ 


فهرس الموضوعات 


غزش ۲۹۲ 

oo عزْض‎ 

عرض ةل ۲۱۸ 

عرضة للتلف 1۹۷ 
غرف ۱۸۹ 

٤٤٩ عروس‎ 

عري ا 

۱۲١۹ عریان‎ 

٤٦٥ عریس‎ 

٥٥۲ عریض‎ 

عرین ٦۲١‏ 
عزیز 11۸,۱۷۹ 
عسر الحمل ۰۷ 

عسر الفهم ٤1۲‏ 
عسکر OY.‏ 

۱٤۳ عشاء‎ 

٦٦٥ عشار‎ 

۱٤١ غشر‎ 

۱٤١ رة‎ 
۷۰۵ ۲١ ,۱۲۲ عشیرة‎ 
٦۰۳ عصا‎ 

۷٠٤ عصابة‎ 

٥۲۷ ۲٤ عصیان‎ 
٤٤٤ عضو‎ 

٤٩٤ عطر‎ 

٥۲۹ عطش‎ 

1٦۲١ ٤۷٦ ,۲۰۹ عطوف‎ 
٠ ۱۸۲ عطية‎ 
٤۲۲ ,۳۸۷ عظمة‎ 
٥۷۲ ,٤۲۲ ,۲۳١ عظیم‎ 
١٤ عفة‎ 

٩٤ عفو‎ 

۱١ عفیف‎ 

عقاب ۳۹۷,۲۰۸,۱۷۱ ٣۷٣‏ 
عة 0۸۸ 

٤1٦۲ عقل‎ 

عقل ضعیف ٦٥۸‏ 
عقلاني ٤۰٤۰‏ 

۷٠۲ عقلية‎ 

عقيدة ۱۷۲۳ 

٤٩١ عقیم‎ 

oo Ff. 1۸,1۷ , 1۸ عل‎ 
۲٤۷ على إستعداد‎ 

على بعد ۱۸٤‏ 

على نحو غیر ملائم ۲٣۱‏ 
على نفس الصورة ٤٤١‏ 
علاء 1۹۳ 

1۷۳,٤۱۱ علاج‎ 
1٤١,1۲١ علامة‎ 
٠۹۰ إيمان‎ ۲١,۲۲١ علانية‎ 
٩۷ علقم‎ 

۲۲١ علني‎ 

علو 1۹۳ 

٤1١ عليل‎ 

۲۱١ عمَانوئیل‎ 

غمر ۱۲۲ 

٩۸ عمق‎ 

عمل ۲۲۳۹, ٥۷۹ ,٦۷‏ 
عملة ذَهَبية ۷۲۹ 

عمل الخیر ۲, ۲٣١‏ 
عمل تخریبي ۲٤١‏ 
عمل عظیم ٤۲۲‏ 

عمل هائل ٤۲۲‏ 

عملیة ۲۲۹ 


V0. 


عملية البناء ٤۷١‏ 
عمیق ٩۹۸‏ 

oro عن‎ 

َء عَلى» حول ٠١‏ لأجل» عوضاً 
عن» ل فوق 1۸٩‏ 
عن إخلاص ٠٤١‏ 

عن إضطرار ١ه‏ 
عناصر ٦٤٤‏ 

٠١ عناية‎ 

عنذاية مُذخرة ٥۸۲‏ 
عند [حرف جر] ۲۱۷ 
عنده ۲۵۸ 

٦٤١ عنصر‎ 
۱۰۹,۱١ عنف‎ 
٦۲۸ عنید‎ 

عنیف ۱۰۱ 

۱١۷ عهد‎ 

٥۷١,۸٩۹ عهر‎ 

عودة ٥۸‏ 
عوز ۷۲۹,1۹۱ 
عوضاً عن 1۸٩ ,1٤‏ 
عون ۱۱۳ 

عیان ۱۹۰ 

۲۲٣١ عید‎ 

عيد المظال ٦۲١‏ 
عین ٤۸1‏ 

عَيّن مُسبقاً ۷۱۷ 


» 


1۲٤ غارس‎ 

غاصب ۱۰۹ 
غالب ٤٥٤‏ 

غاية 11۲ 

٤٤٩ غباوة‎ 
٤٦٣,٤٤1 غبي‎ 
۲٥۳ غرامة‎ 

عربة ۱۸ہ 

۱٤۸ غرس‎ 

°٩۱ غرض‎ 

غرض ما ۲٣۱‏ 
غرفة ٤١١‏ 

غرفة الخزانة ١١١‏ 
غرفة الضيوف ۸١ء4٤‏ 
غرلة ٥۳۸‏ 

٥٥١ غرور‎ 
٥۱۸,۵۱۷ ,٤٤ غریب‎ 


غریب» أجنبي» معادي: غریب» أجنبي 


0,۷ 
غريب الجنس ٤٤‏ 
غسل ٤٤٥١‏ 
غصن ۱٤۸‏ 
غصن» فر ع €۸ 


غضب ٤۸۸‏ 
عضب ۲۹۲۳ 
غضوب SAA‏ 
غطاء ٣٤٥١‏ 

غطاء الكفارة ۲٠١‏ 
غلاظة 1۲۸ 
غلام ٥۰٤‏ 

٤٥٤ غلبة‎ 

٦۲۸ غلیظ‎ 

٥٥۸ غنی‎ 


۸٩ غنيمة‎ 

۲۰٠١ غيبوبة‎ 

۲٦۰ غيرة‎ 

غیر تائب ٤٩۱‏ 

غیر ثابت ٦٤١‏ 

غير عاقل ٤٠۰‏ 

غير قابل للبحث ۲۲۸ 
غير قابل للتغییر ٤١١‏ 
غير قادر على إثبات صحة نسبه ٠٠٠١‏ 
غير قانوني ٤٥١‏ 
غير موْمِنٌ ٥٤١‏ 
غیر ماهر ۲۰۱ 
غير مؤهل ۱۷٤‏ 
غير متردد ۱٦۰‏ 
غیر متزوج ۷۳۱ 
غير متهم ۲۸, ۹٩‏ بدون مخالفة 
oA‏ 

غیر مثمر ۲۲۸ 

غير مُجرّب ٥۲۰‏ 
غير مختون ٥۲۸‏ 
غير مدان ۲۷۲ 


و 


غير مستحق 11٦‏ 
غیر مستطاع ۱۷۹ 
غیر مستعد ۲٤٣١‏ 
غیر مشوب ٥٩‏ 
غير مُصدق ٥٤١‏ 
غیر مُغطی ۲۲٣‏ 
غیر ممکن ۱۷۹ 
غیر مناسب ۲۲۹ 
غير منحاز 0۹۰ 
غير نادم ٤٩١‏ 
غير ناطق ٠۰۰‏ 
غير نجس ٤٩٤١‏ 
غير يوناني ۲۱۲ 
غيمة ٩۱‏ 


۲٣۰ غیور‎ 


٥۲۷ فائض‎ 

فادي Î‏ 
فارغ ٤٩۱,۲١۱‏ 
فاعل ۲۳۹, ٥٦۷‏ 
فاعل الشر ۲۲۲ 
فاعل شر ۲۲۲ 
فاقة 0۹۷, 141 
فترة اليا ۳۰ , ۲٠۸‏ 
فترة زمنية ۷۲۷ 
فترة محددة 1٠١‏ 
فجر 1۹٩‏ 

۲١ فجور‎ 

٤٩٤ فخار‎ 

۲٣۲ فخاري‎ 
٤١۲ فخامة‎ 

۲٤۹ فخر‎ 
٤۰1,۳٤١ فداء‎ 
٤١١ فدية‎ 

فراش 1, 11 
فراش الزوجية ۲٠٠‏ 
فراغ ٤٩١‏ 

فرج ۷۲۹ 

۷۱۰,۲٣٦ فرح‎ 
٤۲۹ فرد‎ 


٥۱۲ فردوس‎ 

فرصة ۲۲۹ 

فرصة غیر سانحة ۲۲۹ 
فرصة لعمل مُخالفة ٥۸۸‏ 
فرصة مناسبة ۲۲۹ 
فرع ۱٤۸‏ 

فريسي EVE‏ 
فريضة ۱۷۳,۱١١‏ 
فساد 1۹۷ 

۸٩ فسق‎ 

۲۰٦١ فشل‎ 

o۲ فصح‎ 

le» صح‎ 


فضة ۸٠‏ 
فضل ۷۱۲ 
فضولي ٠٥٣١,٤۱۱‏ 
فضيلة ۸۲ 

۷ء٠٣۲‎ ١۲١ فطنة‎ 


V1 فظیع‎ 

فغال ۲۲۳۹ 

٥۷٦ فعل‎ 

فعل» عمل» مهنة ٠۷٦‏ 

فعل الخير ٣‏ 

فعل خیر ۲۲۳۹ 

٥۹۷ ففر‎ 

٤٤۲ فقط‎ 

٥۹۷ , ۲۲۳ فقیر‎ 

CTY 14 AT ۱ فکر‎ 
۲۹۲۳ فکرة‎ 

فلس ۳۹٤‏ استار 1۲١‏ عملة نحاسية 
I‏ 

۷٠٠١ فلسفة‎ 

فن 11۲ 

فن الإقناع oY‏ 

فناء 1۹۷ 

1٤۷,٤1۲ فهم‎ 

فورا ۲۲۹ 

٤٥٦ ,۳۳ فوضی‎ 

فوتق 11 

فوق اللوم TAo‏ 

Té “TTA ,TYY £ فی‎ 
۲۲۹ في الحال‎ 

في الوقت المناسب Y1‏ 
في شکل جسماني ٠٥۳‏ 

في غير وقته ۲۲۹ 

۲٤١١ فیضان‎ 

فیلسوف ۷۰۰ 


0 


ی 


قاند ,٤۰‏ ۷۱۸,1۰۳,9۷۹ 
قائد جند ٥۷۰‏ 

قائد جُند اليكل OV.‏ 

قائد رومانی ٥۷۰‏ 

قائد مئة ٥۷۰‏ 

قابل للتحمل ٠٠۰‏ 

۱۷۹٩۹ قادر‎ 

قادر علی التمییز والنقریر ۲۷۲ 
قاسي ۷۱۱,1۲۸ 

قاسي الرقبة 1۲۸ 

قاطع طریق ۲۹۰ 

قاعة العرس ٤١٥١‏ 

قاعدة ۲۸۱ ۲۲۳۷ 


قال بزلّة لسان ٠٠:‏ 
قامة ۲۹۸ 

قانون ۲۲۷,۲۱۸ 
قانونی ۲۲۲ 
قباحة ۲١‏ 

قبح 14 

قبر ۲۷۷ 

1۹۹٩ قبلة‎ 

قبل الأوان ۲۲۹ 
قبل کل شيء ٥٩٥د‏ 
قبول FA a‏ 


قداسة ۱۱,۱۰ ٤۹۲‏ 
قدرة ۳۲۱,۱۷۹ ۲۷۲ 
قدوة ٦۷۱‏ 

قدوس 7 

قدیر ۱۷۹ ۲۷۲.۳۳۱ 
قدیم , AY‏ 27 0۷۹9 
قدیما ٥۰٦‏ 
قذارة 1۰۷,0٤١‏ 

1 ٥١ قراءة‎ 

٥٩۱ قرار‎ 

۱۸٤ قرب‎ 

۲٠۹۹ ۲۹٤ قربان‎ 
E: قر عة‎ 

TER قرن‎ 

۷٠١ قرية‎ 

1۹9 A قريب‎ 
٥۷۹ قیں‎ 

٦۲۸ قساوة‎ 

قساوة قلب ۲۲۷ 
قسرا 2١‏ 

قسم ۲, 4۲۹, £۷۷ 05 
قصدة FET ,TYY‏ 
قصر الملك ٠١١‏ 
قصيدة 1۸5 

۲۷۲ ۱۱٤ قضاء‎ 
٦٠٤ 1۷۳ قضية‎ 
eT قضیب‎ 

oA قطع‎ 

قطع مكسورة ۲٠١۰‏ 
قطیہع ٥٦۸‏ 

VY فة‎ 

قله الإحساس ٤٤١‏ 
قلب ۷۲۹,۳۲۷ 
قلع سفينة 2 


٥°۳۸ قلفة‎ 

٠١ قلق‎ 

٣٣ قلقلة‎ 

٤٣٤ قلیل‎ 

٦٣١ قمامة‎ 

قمر 1۲۰.۲۷۰ 

قمر جدید ٠۲۰‏ 

۸٤ قناعة‎ 

VY TTI TT 1۷۹ 1۰۹ قوة‎ 
٩۱ قوس قزح‎ 


قول ۱۹د ۷۰۷.1٤‏ 
قول حسن ۲٣۲‏ 

قول ملغز ٥۱۹‏ 

۲۲٢,۲۳۹ ,۲۲۵ قوي‎ 
٤٣۲ قیاس‎ 

N۵ قیام‎ 


قیامة ۱۸۵ 


کاتب ۱۲۱ 

۷٣۲٤ کاذب‎ 

کاذب الاسم ٤۸۳‏ 
کارز ۲٣١‏ 

٥٤٤ كأ‎ 

NS کافي‎ 

كالأممي (عَلى طريقة الأمم) ٠۸۷‏ 
کالمتال ٦۷۱‏ 
کامل ٥٥4,۵۲١ ,۸٦‏ 
کاهن r.1‏ 

٦۸٦ کبر‎ 

کبیر ٤۲۲‏ 
کتاب ۱۳۲,۱۱۰ 
كتابة ۱۳۲ 

کتاب» سفر ۱۱۰ 
كتلة ۷.٥‏ 

٥٥٤ كنْرَةٌ‎ 

٥۷۲ کثیر‎ 

كتير الإحتمال ٠٠‏ 
كثير التمن ٠١١‏ 
كتير الرحمة ٠٠١‏ 
کد ۲۹۸ 

TIA کدح‎ 

۷۲۳١ کذاب‎ 

۷۲٤ کذب‎ 

۲٣۹ کرازة‎ 

٤٩۸ کرام‎ 

٦٦۸ كرامة‎ 

کرب ۲۷۸ 
كرسي ۲۲٣,۲۹۲‏ 
کرم 1۹٩,٤۸‏ 
کرم EAT‏ 

كروب ۷۱۷ 
کریم ٦٦۸,۳٣١‏ 
کساء TI‏ 

۲٣۰ کسر‎ 

کسیح ۷۲۰ 
کشف ۷۱ ٤۸1,۲۲١‏ 
كفارة ۲۱۱ 

۸٤ كفاية‎ 


کلام قبیح ۲١‏ 

كلفة إطلاق السراح ١ء٠‏ 
كلفة الفدية ٠١١‏ 

٠٠٤ ٤٠٠ كلمة‎ 

كلمة نبوية ۹۲د 

كلي الإدراك ٦٤١‏ 
كمال ٦1۲‏ 

٠١ كملاكڭ‎ 


٥١ لابد‎ 

لا يتحرك ٠٠١‏ 

لا یتززع 11۰ 

لا حابي :5 

لا یخزی ۲١‏ 

لا یری SAT‏ 

لا یزول ٤۰۸‏ 0۰۸ 


لا يسمع TE‏ 

لا يصمد فى الامتحان ٠١١‏ 
لايرف ١۳‏ 

لا يعطي انتباه ۲٤‏ 

لا یفنی ٦۹۷‏ 


لا يمكن السيطرة عليه ٠۸١‏ 
لا يمن آن يُروی ۸٩‏ 
لا ینطفیء ۸٩‏ 

لا ينقطع ۱۹ 

1۸١,۹٤ لأجل‎ 
٤۸٦ لاحظ‎ 

٦٩۱٩ لاحقاً‎ 

لازم 01 

۲٣٤٥١ لاعن‎ 

لؤلوة ٩۱۸‏ 
لامع ۷۰۸,۳۸۷ 
لاهوت ۲۸۲ 

۳A لاوي‎ 

لباس ۱۸۱ 


۲۹٣١ لص‎ 

۷۲۲ ,٥۷۷ لطف‎ 
۷٤١,۷۲۲ ,۷۷ لطیف‎ 
٤١٤ لغان‎ 

٥۲ لعن‎ 

لعنة 0۲ د٤٣‏ 

0۷1 


لم تسن له وقت ۲۲۹ 

لمعان ۳۸۷ ۷۰۸,1۹۵ 

Ton له‎ 

له الْحَق أو السلطة ۲۲۳ 
e‏ 


ماء 04٤‏ ۷4 
ما ذبح لوثن 1۹۰ 
ما لا بُقاس ٤۳۲‏ 
ما شو خلف ٦۹۱‏ 
ما فعل ٥٦۷‏ 
مائت ۲۷٤‏ 
EYE‏ 

٩۲ مؤتمن‎ 

ماجوچ ON.‏ 
مؤخرا 0۹۰ 

مادة محترقة ٠٠١‏ 
مؤدب 0۲ 

٠١١ ,1٤١ مأدبة‎ 
YT مادي‎ 

ماران انا ۲۷۲ ٤۱۷‏ 
مأساة ٥۲۳‏ 
موؤسس 11,۱ 
مأسور ۲۹ 

O۰۸ ماكر‎ 

۱۱١ مأکل‎ 

NIN EYN J 
۳٦ مالح‎ 

مالف ۲۸۰ 

مؤمَّن 11۸,1۲ 
مؤمن بالخرافاات ٠٤١١‏ 
مانح ۱۸۲ 

ماهر في اليم ٠١١‏ 
مباحثة ۲٣۱‏ 

٤١١ ۲٣۲ مبارك‎ 
۸۷ مبتداأ‎ 

۲٣ مبتدع‎ 

مبخرة ۲۹۱ 
بشن 5٤٩‏ 

مبكر [مطر] ٩١‏ 
مبني مع ٤١٣‏ 
مُبيّض ۲٣١‏ 

٦۰١ متاجرة‎ 

متأخر [مطر] ٩۱‏ 
متاع oY‏ 

متألق ۲۸۷ 
مُتبجح 1۸1,۳٣۱,۱۷١‏ 
متبرر ۱١١‏ 
متجاوز °۰۸ 
متحجّر 5 
متحمس 1۳٦‏ 
متحمس ل ۲٣۰‏ 
متحیّز °٩۰‏ 

TT متدرب‎ 

متدین ۰٣۱۔.‏ ۳۸۹ 


تراس 


Vo1 


٤٦١ متعلل‎ 

٤۱۳,۱٦٤ مُتعلم‎ 

٥۱۸ متغرب‎ 

متغطرس 1۷۰, 1۷۳: احتقار ٦۷۲‏ 
متقدم ٥۷٤,۲٣۷‏ 

٥٩۹١ متقدما‎ 

متقي الته OAR‏ 

1۸٦ متکیّر‎ 

مُتكلم بالباطل ٤۲١١‏ 

مُتکلم بالشر ۲٤۲‏ 

متمتل ب ٤٤٤١‏ 

۲٦٦١ متمنطق‎ 

۲٤۷ متهاون‎ 

متواصل ۱۹ 

10A 9¥ متواضع‎ 

متوافق مع الناموس ٤٥١‏ 
متوجع ۱۰۲ 

o23 £ متیقن‎ 

مثابرة ۲۲۹ 

٩۸۸ ,1۸۷ ,1۷۱ ,۱٤١ مثال‎ 
٥۱۹ ,0۰۹ ٤۸۰ متل‎ 

مثل ملاك ٠١‏ ` 

٦٦۸ متمن‎ 

۲٣١ مسالة‎ ١١١ ,1١ مجادلة‎ 
٤۳۹ ۷۰ مجازاة‎ 

٥۲۹ مجاعة‎ 

A ا‎ 

٠١ مجاهد‎ 

۲١۱ مجاهدة‎ 

٥۲١ مجاهرة‎ 

مُجب بنفسه ۱۷١‏ 

1۳١ مجتهد‎ 

۱۷١ مجد‎ 

1۸4٤ مجَدُ‎ 

١١١ مجدف‎ 

مجری نهر ٠۰٤‏ 

or. مُجرّب‎ 

۱۲١1 مجرّد‎ 

٦٤١ مجلس‎ 

مجلس الشَيُوخ ٠۷۹‏ 

1٤١ مجمع‎ 

Tot مجموع‎ 

مر ۱ 

مجوسي ٤١‏ 
مجيء ,٤۷۲۰ ۲٤۲۲‏ ۱۹د حضور» 
ظهور»٬‏ مجيء» وصول ٥۱۹‏ 
مجید ۱۷۵ 


Vor 


0٩۰ محاباة‎ 

مُحارب ON.‏ 
محاسدة ۲٣۰‏ 
مُحاط بالضوء ۲۳۸۷ 
محاكمة ۲۷۲۳ 
محاولة ٥٣١‏ 
محبة 1۹۹,٥‏ 
محبة أخوية ٦۹۹‏ 
محبة أخوية - تجاه أخ أو أخت ٠۷‏ 
محبة الحكمة ۷٠٠‏ 
محبة برقة © 

محب للبشر 1۹۹٩۹‏ 
محب للَذة ۲٦۷‏ 
مُحب للمال ٦۹۸‏ 


۲٤۷,۲۲۲ محتقر‎ 
٦۰ محتمل‎ 

٤٩۱ محتوم‎ 

A1 محجوب‎ 

۷۰٤ محروس‎ 

محروم °۲ 

6Î محسن‎ 

{1o محظوظ‎ 

محفل ۱۹۸ 

۱۲١ مُحمّل‎ 

VTE 001 0.۸ مُخادع‎ 
۷٤١ مخاض‎ 

مخافة الله ٦۱۸‏ 

oT ۲ مختار‎ 

مختطف ۹ه 

۱٦۲ مختلف‎ 


مدح TE‏ 
مدخل 9۹,4 
مدرب o.71‏ 

٣٣۲۲٣ مدعو‎ 


مدفن ۲۷۷ 


مدش ۲۷۸ 

مدهشا ۲۷۸ 

٤۹٩ مدین‎ 

٥۷۲ مدينة‎ 

٤۹٩ مديئونية‎ 

مذبح ۹¢ 

مذبح البخور ٠۹٣۱‏ 
مذبوح لوثن ۱۹۰ 
مذمة ٣٤١‏ 

٣٣۲ ۲۱۸ ۲۸ مذنب‎ 


۱۷۳,۲٤١ مدهب‎ 

٥٤٤ مر‎ 

مرو 

مره وَاحدذة ٦۷‏ 

مرائی ٦۸۸‏ 
مرارة ۷۲۰,۵٤٤‏ 
مُراعاة شعور الآخرين ٥۷۷‏ 
مزاقب ۲۲۳۱ 

٤۸٦ مرنی‎ 

مرتبة شيخ أو ق ٥۷۹‏ 
مرتبط بالنفاق 1۸۸ 
مرتفع 1۹۲ 

مرحب به ٠٥١۲‏ 


۷٦ مرسل‎ 

٥۰۲,۲٣۷ مرشد‎ 

مرشوش ٠۰٤‏ 
مرض ۸۹, ٤٦١,٤۱١‏ 
مرض الجذام/ البرص ۲۹۲ 
مرضي ۸1, 1o0۲‏ 
مرفوض ۲۲۳,۱۷٤‏ 
مرفوض باحتقار YYYT‏ 


۷۰١ مزیج‎ 

مساعد 0۸ o10 T۹‏ 
مساعدة 10۸ ٠‏ 
مُساعد» شفيع» مُدافع o10‏ 
مسألة ۲٠٣١‏ 

٠.٤ مسألةٌ‎ 

مسالم ۱۹۲۳ 

۲۱١٣ مساواة‎ 

مسئول ۲۸ 

مساوي للقيمة ٠1‏ 
مسبَةَ ۲٤١‏ 

٥۱۷ مسبي‎ 

is 

مُسْتّحق التوبيخ ٠۷١‏ 
مستعبد» في العبودية ٠۷١‏ 
مستعد ۲٤۷‏ 


DDE مستقل‎ 


مسکن ٦۲١,٤۷٤,٤۲١,٤۰۸‏ 
مسکین ۲۲ , ۵۹۷ 

٤ مسمع‎ 

۷۲٤ مَسيا‎ 

۷۲٤ ۳١۱ سیح‎ 

مسیح کذاب 10 

NETE مسيحي‎ 

مسیخ دجال 1 

٤١١ مسيرة‎ 

مسيطر على الذات 10٦‏ 


۲٣٣ مشارك‎ 


۲۸۵ ۳٣٤ مُشاركکة‎ 
۲٣٤ مشاع‎ 

مشتاق ۲۲۹ 

۲٣٤ مشترك‎ 

مشترکان معأ ۲٠۱‏ 
مشتکي Ev‏ 

٥٤٤ مشرب‎ 

مشرف على النهاية ۷٤‏ 
مشرق ۹, ۷۰۸,۳۸۷ 


TAY مشسع‎ 

مشعل ۲۸۷ 
مشعوذ ٤۱١‏ 

To مشفق‎ 

مشقة ۳۹۸, ۵۲۳, ٦٥۸‏ 
مشکلة ۲۹۸ 
مشلول ۳۷۹, ١۱د‏ 
مشهد ۲۸۰, ٤۸٩1‏ 
مشورة ٥١۱۲ ۱١٤‏ 
مشيئة ١١١‏ 

1٤٤ مشير‎ 

٣٤١ مصالحة‎ 
iA TAY مصباح‎ 
۱۷٤ مصدق‎ 

۲١ مصر‎ 

TY. مصروع‎ 

مصري ۲۲ 


ESAh مصلوب‎ 


ضف ۳۹ ة5 
مصنوع ٥٦۷‏ 

مصنوع بيد ۷۱١‏ 
مصنوع من الفضة A.‏ 
مصنوع من طین ۲٣۲‏ 
مضاجع ذکر ۸٦‏ 
مظاعت ۹“ 
مضطهد ۱۷۳ 

o01 مضل‎ 

مطابق للمقال ٦۷١‏ 
مطاو عة oY‏ 

٤٣۲,۹۱ مطر‎ 

مطلع الفجر ٦۹‏ 
مطيع 1A0‏ 

٠۲٥١ مظلة‎ 

IT. مظلم‎ 

مظلوم ۱۹ 

٤٤١,۱۹۱ مظهر‎ 


۲٣۷,٤٤ معادي‎ 

٦٠ معارضة‎ 

معالجة ۲۸۷ 

معاملة سيئة ٦۷٣‏ 
معاناة ,۱١‏ 10۸,9۲۲ 
معاون ۱١۸‏ 

TA معبود‎ 

معتاد ۱۸۹ 

٥۷۷ معتدل‎ 

معتق ۲۹۷ 

معتق [حر] Y1.‏ 
معجب بنشه ۲١۱‏ 
معجزة ۲۷۸. ٦1171,1۲١‏ 
معذبب ٠١۳۲‏ 

۷٤١ معرض‎ 

معرفة» علم ٠٠١‏ 


مُعلم 1۰۳,٥۰۲,۱۹۳‏ 
مُعلم الشريعة |الناموس] ٠١١‏ 
مُعلم قدير N:‏ 

مُعلْم کانب ٠١۳‏ 

معلْمٌ لشريعة موسى ٠١١‏ 
معلن ٥۹۲‏ 

مُعلن الأخبار السارة أو الإلْجيل ۲٤۸‏ 
معد ٩٩‏ 

٩٩۹ معمدان‎ 

معمودية ٩٩‏ 
موق ۷۲۰,۳۷۹ 
معونة ١١١‏ 

معیار ۲۲۷ 

۲٣ معیب‎ 

٠٠١ معيشة‎ 

معین ۱۱۳ 

٤۷١ مغادرة‎ 

1۲١ مغارة‎ 

٤١١ مغبوط‎ 

مغرور ۲٣۱‏ 
مغروس 1۳٤,۱٤۸‏ 
مغزی أو معنی ٤٠۰‏ 
مغفرة ٤‏ 

مغلی ۷۲۹ 

مشر ۴2 

۸٩ مفترس‎ 

٠٥٩ مفتزي.‎ 

مفتوح 1۲ 

۲٤٣١ مُفسر‎ 

مُفعم بالضیاء ۲۸۲۷ 
مقابل ۳۱١‏ 

مقبرة ۲۷۷ 

۱١۲ ,۸۱ مقبول‎ 

مقبول» مرحب به» موافق ۱٥۲‏ 
مقبول» مسرَة» مرضي: مقبول» مرحب 
به» موافق ٠١۲‏ 

مقتدر ۱۷۹ 

مقتنی ۷۲۱,٥۳۹‏ 
مقدس ۱۰, ۲۸۲, ۳۲۰۷ 
مُقّدما ٥۹۵‏ 

مقعد ۷۳۰ 

۲٣۰ مقفر‎ 

٥۲۷ مقنع‎ 

مقنیات ۷۲۱ 

٤۳۹ ۷۰ مکافأة‎ 

مكان الجباية ٠٠١‏ 
مكان الشرف ٠۲١‏ 
مکان راحة ٣ه‏ 

مکان للعيش ٠۲٦١‏ 
مکان مقدس 1۱۸ 
هکان مقفر ۲٣۰‏ 
مکتظ ۲۹۱ 

مکتفی ذاتیا ۸٤‏ 
کشا ANÊ‏ 


مکتوب ۱۳۲ 

1۲۲۳,۳۷٣ ۳۲٣ مکتوم‎ 
٥٥۱,۰۸ مکر‎ 
11۸,1۷١ مُکرّم‎ 
۲۹۱ مکروب‎ 
۲٣۷ مکروه‎ 

۲٣۲ مکسیب‎ 

۲۲٣ مکشوف‎ 

٦٦۲ مکمل‎ 

٤٩۲ مکیال‎ 

مكيال [وحدة قیاس= ٠١‏ جالون= ٤٠‏ 
لتر] ٤۳۲‏ 
مکیدة ٤۷١,۱۱٤‏ 
لان 

۲٤٤ ملاقاة‎ 

٠١ ملاك‎ 

۳٦ ملح‎ 

ملعون ۵۲, ۲٤٣١‏ 
ملف ۱۰۳ 

مله ۱۰۲ 

مَلْكَوتٌ ٠١۲‏ 
مَلكية ۷۲١,۵۳۹,٤۱۷‏ 
ملكية أرض ۷۲١!‏ 
مَلکی صَادق ٤٠٠‏ 
ملوکي ٠۰١‏ 

٤۸۰ مماتل‎ 

مماثل فس الشكل أو الهيئة ٤٤١‏ 
مماحكة الكلام ٤٠٠‏ 
ممارسة ۲۳۹ 
ممارسة السحر ٤١١‏ 
ممارسة شيء ۱۸١‏ 
ممتلی ٥٥٤‏ 

٥۲٦ ممتلکات‎ 

YoY ممدوح‎ 

ممزوج بمر 1۲۱ 
ممسوس منٌ الشَيْطْانَ ٠٤١‏ 
مملؤ ٥٥٤‏ 

مملكة ٠١١‏ 
مملوء ٥٥٤,۱۲۱‏ 
علو اناما ٠۹‏ 
ممنطق ۲٣١‏ 
من 1۸۷,۱۹۷,1۹٩‏ 
من السماء ٤۹٦‏ 

من السَيْطان ٠٤١‏ 
من الضروري ٠٤١١‏ 
من الناصرة ۲١١‏ 
من به َيْطانَ ۱٤١‏ 
من جهة ۲٣١‏ 

من خزف ۲٣۲‏ 
منْ شوك ۲۲ 

من صنع انسان ۷۱١‏ 
من نار ٦۰۰‏ 

من تس الله .01 
من یدفع الأجور ٤١۹‏ 
من یفعل شیئا ٥٦۷‏ 
مناجاة ٠١١‏ 

مناحة ۲۹۸ 

۲٣٣ مناداة‎ 

۲٣٣ مُنادي‎ 

٤۰۸ منارة‎ 

۲۲۹ ۸٦ مناسب‎ 
۲٤٤ مناشدة‎ 

منافق 1۸۸ 


منتخب ۲۰۲ 


مُنرّه عن الكذب NTE‏ 
منضدة ١٤۳‏ 

۲٠٣٣ منطقة‎ 

YA» منظر‎ 

۲۲٣ ,۱۱۲ منظور‎ 
E منفتح‎ 

۷٤١ منفعة‎ 

o1¥ متفي‎ 

1٥١ ,1۰١ منقذ‎ 

۲۲٣ منکشف‎ 

منیر ۲۳۸۷ 

٦1۲ مهارة‎ 

٥۸۸ مهتدي‎ 

مهتم بتواضع oA‏ 
مهجور ۲٤٣١‏ 

۲۲١ مهرجان‎ 

٠٠۰ مهزوز‎ 

٤۷٦ مهلك‎ 

مهم 1۰۲ 

0٥۷٦ مهمة‎ 

0۷٦ مهنة‎ 

موارد ۱۷۹ 

مواظبة ۲۲۹ 

٠١۲ موافق‎ 

٠١١۲ موافقة‎ 

٤۷٦,۲۷٤ موت‎ 

°٤١ موثوقية‎ 

موچ ر 

مُوحی به من الله ٥۹۰‏ 
مودة أخوية 1۷, 1۹۹ 
مورد ۷۲۱ 

موش ۷ 

موسوم بعلامة من حدید محمَی ۲٣۹‏ 
موضع ثقَة أو تصديق °٤١‏ 
موضوع ٥ا‏ ۳۹ 0۷1 
موضوع افتخار ۲٣۹‏ 
موضوع أو شيء مثير للدهشة ۲۷۸ 


موطن ٥١‏ 
موعد ۲۲٣‏ 
موقع أو مكتب كمراقب أو سقف ۲۳١‏ 
مولی ۲۸۰ 
مولع ب ٦۹٩‏ 


٦1۸,۱۲۳ مولود‎ 


مولود غير شرعي ٠٣۰‏ 
موهبة نبوية °۹۲ 
میت fo:‏ 

٤٤١ میخائیل‎ 

۲٣۱ میراث‎ 

۲٣۱ ميزان‎ 

1Yo میلاد‎ 


٤٤٩,۳۱۱ ناصري‎ 

ناضج أكثر من اللازم 1۸1 
ناضج في موسمه V1‏ 
ناظر ۱١۲‏ 

نافخ البوق 1١١‏ 

EY نافع‎ 

٣۲۷٣۳ ناقد‎ 

ناکر الجمیل ٠٣١۷‏ 

٤٥٩ ناموس‎ 

۳۹۰,۱٤۸ نبات‎ 

نات الم ۳٠‏ 

٥۷۰ نبلة‎ 

٥٩۲ نبوَة‎ 

نبوي 0۹۲ 

o۹۲ نبي‎ 

٥۹۲ نبية‎ 

نبي کذاب ٥۹۲‏ 

Trae نك‎ 
,٤٠1 نجاة‎ 
٦٦۲ نجار‎ 
1۰۷,٤۳٤ ۳۲٤ نجاسة‎ 
1۷,۳۲٤ نجس‎ 
ت‎ 

تحاس ۷۱۲ 


نخت ۲۳۲ 


"oo 10 


٥۸ نحو‎ 

۲٣٣ ۸ نداء‎ 

OA oY ندر‎ 

نذر مُقَدَم لاله هو شيء ملعون ٥۲‏ 
نزاع O0۷.‏ 

٥۷۰ نزال‎ 

نزع لجام ۱۸١‏ 

O1۸ نزیل‎ 

نزيه ۸, ۹ .1 
نسائي TY‏ 

نسب ۱۲۲ 

نسخة 1۸۷ 

نسخة طبق الأصل ۷٠۲‏ 
نسيَةَ ۱۳۷ 


EF نسیم‎ 
٥۷٦,۲۲۳۹ نشاط‎ 


E! نظیر‎ 

نظير النفس أو العقل ٣٠١‏ 
نعمة ۲١۰۹‏ 

۷٠۳ نمه‎ 

نعناع ۲۹۰ 
نعومة ٤١١‏ 
نفاق 1۸۸ 

٦۳١ ٥٤١ نفاية‎ 
O1. نفس‎ 

۷۳٦ نفل‎ 

نفس الطبيعة ٤۸٠‏ 
نفس واحدة ۷۲١‏ 
نفسانی ۷۳٣‏ 


Vor 


٩۳ نمو‎ 

نموذج ,1۷١‏ 1۸۷, 1۸۸ 
نموذج معياري 1۷1 
نميمة ۲٤۲‏ 

11۲,0۹۷ ۲٤٥ ,۷٤ نهاية‎ 
۸٥ نهب‎ 

otf نهر‎ 

نهر الأردن ٠۲٠۶‏ 

نوبة انفعال ۲۹۲۳ 

٥۳۲۳,٤٦1 نوح‎ 

VA fA نور‎ 

۷۰٦ ۲٤ نوع‎ 

نوعية تنال مصداقية ٠۷١٤‏ 
نوم ۳۲۹ 


٠١ هائج‎ 

A۸ اجر‎ 

هادیء ۲۷۲ 
ھادیس ۱۸ 

هالك ٦۹۷.۲۷٤‏ 
هاوية ۱۸,۳ 
هبة ۲٣۹‏ 

هبة روحية ۷٠۲‏ 
هتاف ۲۷۳, ۷۲۹,۳٣۰‏ 
هدوء ۲۷۲ 
هدية ۱۸۲ 

هدیر ۲۷۳ 

هذا الیوم ۲۲۹ 
هذیان ٤۱٤‏ 


هلاك ۸۰, 1۹۷ 

٤۲ هللويا‎ 

هليني [يوناني| ۲۱۲ 

oT هوی‎ 

۲١ هواء‎ 

14۹ ٤۸1 £۸۰ ٤٤٣,۱۹۰ هیئة‎ 
¥1۲ 
۷١١ هيبة‎ 

٤١٤ هیجان‎ 

هیرودسي ۲۷۲ 

2:٤۹ ۳۰٤ هیکل‎ 

هێکل وتن ٠۹۰‏ 


فهر س الموضوعات 


و 


۱۹١ واحدذٌ‎ 

واحسرتاه! ٤٩٥‏ 
واحسرتاه!» ويل ٤٩٩‏ 
وارث ۲٣۱‏ 

وارث مع ۲٣۱‏ 
واسع oo‏ 

٠١۲ واضح‎ 

واضع الناموس ٤٥١‏ 
والد ۱۲۳ 

والي ۷۰,۲۹۷ ٍ: قائد ۷۱۸ 
وتد مسنن ۷۱۳ 


oOVY ودیع‎ 

وراء ٥‏ خلف 1۹1 
ورع ۲ IT‏ 

۱٤۸ ورقة‎ 


۲٣۱ وریث‎ 
٦۰۷,0٤١ وسخ‎ 
٤۲۹ وسڀط‎ 

وسيلة اختبار ٠۷١‏ 
وصول ٥١۹‏ 

وصي 0.۲ 

٥۱۲,۲۱۸,۱٦١,۱١۷ وصية‎ 
٠١١ وطأة‎ 

٥۲١ وطن‎ 

وطيد 1.۷ 

oA وظيفة‎ 

وظيفة شماس ٠١۸‏ 
وظيفة كهنوتية ٠١۰٠‏ 
وعد ۲۲٣,۸١‏ 

وعد قبل ذلك ۲١‏ 
وعظ ٤ه‏ تشجیع Ca‏ 
وعي ٦٤٤‏ 

وفرة ۱۷۹ ٥۳۷‏ 
وفیر °۲۷ 

٦۷۳ وقاحة‎ 

وقار ۷۰۱,۲۲ 

وقار دیني ٠٤١‏ 

۷٤۱ ۷۲۷,۳۲۹ وقت‎ 


وقت معيّن ٥۸۲‏ 


وقتي ۲۲۹ 
وقح ٦۷۳‏ 


وک 

٤۷۳ وکیل‎ 

وکیل مسئول عن التدبیر ٤۷۳‏ 
ولادة الأولاد 11۸ 
ولادة ثائنية °٠۷‏ 
ولد ٥٠٤‏ 

ولي مر ۲۲۱ 
وليمة ٠١١‏ 

وليمة محبة © 

ون مندهش جدا ۲۷۸ 
وهم o01‏ 

٤٩٥ ويل‎ 


ي 


0 


يا سيدي ef‏ 
يامعلم 1۰۳ 

۸٤ يابی‎ 

٥٤١ ياتمنْ‎ 

يأتي ٣٤٣‏ يجيء ٩۱۹‏ يُقبل ٣٤٣٤‏ 
ياتي مع ۲٤۳‏ 
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یأخذ ۲۵ ,1٥۲‏ ۲۸۵ 
يأخذ بعنق ٥٦۷‏ 

یأخذ حیازة ۲۸١‏ 
يأخذ لنفه ۲۸١‏ 


یأخذ وقته ۷۲۷ 


يودب 0.۲ 

يودي الشكر YoY‏ 
يودي خدمة كهنوتية Tu‏ 
یأذن ۲۳١‏ 

يوذي ۱۹, ۲۲۲ 

يوسس ۲۸۱ 

٤۳١ أف‎ 

٤۱۸ یوکد‎ 

يأكل ۱۲۶ ۲4٥ 1٤۳‏ 
بأکل (ملح) مع ۲٣‏ 


يولم oY‏ 
مر ۱۷۲ ۳۰,۲۱۸ 11۰,91۲ 


٤٥١ مر‎ 


ا 
ي 
يۈمن °4۷ 

٦٤١ یئن‎ 

٦1 يوهل‎ 

يو هل بالسكان Ê‏ 

1۲١ یاوی‎ 

YY يؤول‎ 

۲٥۲ يبارك‎ 

YA يبالي‎ 

بتاع 4 

بیتعد عن ۷۹ 

٤٥۰ يبتغي‎ 

٥٤٤ پبتلعم‎ 

V1. يبتهج‎ 

o۸4 ببجل‎ 

یبحث عن ۷۳۲ ۱۷۲۳ ۲۳۲۸ ۲٣۰‏ 


ببحٹث عن عیب ٤۷١‏ 


+٦۲ ۱۹۱ یتامل‎ 
f\o یتأنی‎ 
٦۲٦ یتأوی‎ 
۲٤۹ یتباهی‎ 
٦۲۹ یتبدد‎ 


٠١١ يتبرأً‎ 


يتحمّل 1۰, ٦۸٩‏ 
يتحمل أعمال شاقة ٠٥۸‏ 


٦۲١ یتحنن‎ 
٤٣١ ,۲٣٣ ۸٥ ,۸ يتحول‎ 


٦٥۰ يتخرق‎ 


٦٩٥,۱۷۲۳ یتراءعی‎ 
٤۷١٩ يترأف‎ 


iT 
۴١ رچ‎ 
۱٦۰ یتردد‎ 


يترك وراءه ۲۹۰ 
يتر 3٦‏ 
يتزعزع 1۰ 
یتزلزل 11۹ 
یتزوح ۱۱۷ 
تال 
يتسابق °۷٤‏ 
یتستر ۲۲۹٣‏ 
o3۲‏ 


O۷. يتسلح‎ 


بتلط ۲۲۲۳ 


Ao يتسم‎ 


۲۷۲ ,۳۲۹ بتشدد‎ 
I 

Ta 
TEY يتصالح‎ 


٥٥٤ يتضاعف‎ 
RIL 
٥۸٩ ,۲۲۱ یتضرع‎ 


O0۸ تطاول‎ 
٤٦۲ ۱۱۲ یتطلم‎ 
۲۲۶٣ ۱٤ یتطهر‎ 
TAA, يتظطاهر‎ 

بتظاهر ب ۲۸۰ 


۳١ ٤۳١ ۳٤١ ۲٣٣ ۸١ بتغیر‎ 
۲۷۸ يتفاجاً‎ 

1۹٦1,۷۹ یتفادی‎ 

٥٥۲ بتفاضل‎ 

٦۲۹ یتفرق‎ 

۲۷۲۳ ,۲۹۲ ,۱٦۱ بتفگر‎ 
AE بتقارب‎ 

٠١ يتقدس‎ 

۲٤۳ ۹۳ بتقدم‎ 

٦۲۸ یتقسی‎ 

قوی 1۷۹ ۳۷۲, ٤۷۲‏ 
یتقی ۷۰۱,11۸ 

بتکی ۲۹۲۳ 

٥۲۷ بتكل‎ 

يتكلم ٠۰‏ ؛ 


يتكلم بالشر على ۲٤۲‏ 
يتكلم بالصدق ۲۸ 
يتكلم بجرأة o1‏ 
يتكلم ضد 1 

يتكلم مجازیا ۰۹٥د‏ 
یتکمل 1Y‏ 

يتکهن ب ٤۱١‏ 
یتلف ۸۰, ٦۹۷‏ 
پتلمذ ٤۱۳‏ 

٦1۲ يتم‎ 

oof يتم‎ 

يتماحك بالكلام ٠٠٠‏ 
يتمتع ب Yt‏ 

یتمتل ب ٤٤١‏ 
يتمجّد مع 1Yo‏ 
بتمخض ۷٤١‏ 
يتمسك ب ٦٤۲,۳٣۷‏ 
يمم 11۲,2٥٤‏ 
یتمنی YA.‏ 
یتمنطق ۲٠٦‏ 
بتناز ع ON.‏ 
یتنازل عن ۲۹۰ 
يتناول 1°¥ TE‏ 
يتنبا ۸۲د, ٥۹۲‏ 
يتنبا A‏ 

یتنبأ ب ٤۱١‏ 
پتنبه ۲۷۸ 


1٠۰۷ يتنجس‎ 


1٤۹ ,1٤۲ بتوافق‎ 
TEY بتوافق مع‎ 
٤٩١ توب‎ 

٤۲۹ یتوسط‎ 

يتوسل TY Yo‏ 
یتوفق وقت ۲۲۹ 
يتوق إلى ٤۹١‏ 
يتوقع OAY YT‏ 
یتوقف °۲ 


1۸۹ ,٤۲٦ ,۲۲۹ یثابر‎ 

بابر علی ۲۲۹ 

بثبت ۱۰۷, 1٤۱,0۱۸,٤۲١,11۸‏ 
تأکید ۲۸۲۳ 
یسر ٦٥۹‏ 

یثق ۲۷۸ 

٠١١ يتقل‎ 

یثمر ۲۲۸ 

1٦۸ يٿمّن‎ 

یثیر 11۹ 

٠٥۹ فوضی‎ 

يثير للغضب EAA‏ 

٤٩۹ ,۲۰ جازي‎ 

٤4۰ ۲1۰ ۲۱ ۱١ یجاهد‎ 

یجاهد ضد ٠١‏ 

۲١٣۱ ۱١ یجاهد لآجل‎ 

يجاهد مع ۲۱.۱١‏ 

o۱ يجاهر‎ 


٤٤١ یجلد‎ 
a) يجس‎ 
۲٣۲ يحلل‎ 


٥۱۹,۲٤٩ يجيء‎ 

يجيءَ متأخرا جدا 1٩۱‏ 
یجیب ۳۸۵, 1۸۸ 

٥۹۰ يُحابی‎ 

٥۷۰ یحارب‎ 

۷٠۰٤ یحافظ‎ 

۲۳۲,۱۸١ یحاکم‎ 

یحاول °۲۰ 

14٩ , يحب‎ 

یحیل ۱۲۲ 

يحتاج [لإضافة أو لمزيد] ٠٠١‏ 
يحتاج إلى ۷۲١‏ 

یحتاط °۸۲ 

٥٥۲ ٥۱ یحتال‎ 
٦۰۰,۳٤۹ یحترق‎ 

یحترم ۷۰۱ 

یحتفل ۲۹۶٤‏ مجَّذ 1۸4 
یحتفل ب ۲۹٤‏ 

یحتفل بالعید ۲۲١‏ 

1۷۲,11۸,٤۷۷,۳٤١ یحتقر‎ 
٤٩۱ یحتّم‎ 

٠۰۷ یحتمل‎ 

بنحتمل شمه oY‏ 

يْحدّث ۲۲۲ 

یُحدث شینا ۲۳۹ 

يحذر ٤٦٣‏ 
يحذرُْء يْذر: 
على 1٤٤‏ 


٤١۸.۲۱۰ یحرر‎ 


٤ ۲‏ بنصح؛ يشير 


تخس ۴۹01۹۷ 2 6 
یحسد 1° TIA‏ 

٣٣٣ ,۸۱ ,۳ یُحسن‎ 

يحسن التصرف ۸ه 
يحصل TAO‏ 

يحصل بالقرعة على ٠۸١‏ 
یحصل على ۲۸۵ 
يحصي 4۹ 

یحضر °۱۸ 

يُحضر للمنصة ۲۸۰ 
یحطم ro1‏ 

EY يحطمْ‎ 


۷۰٤ 1٥١ ۳۷۲ یحفظ‎ 

یحفظ السَلاّم ٠۹۲۳‏ 

,9۷۹ , ۳۷۲,۲٣۱,۱۷۲ 11۰ یحکم‎ 
1Y 

1۲٦,۲۲۳ يحل‎ 


٤۰۸ يحل‎ 

٤۷۷ یحلف‎ 

٤۸۱ یحمد‎ 

يحمرَ 1۰۰ 

٤٤١ يحمق‎ 
1٤٤,۱۰۷,۱۰۱ ,1۰ ,۲١ يحمل‎ 
٦٦۸ یلد ولدا‎ 

٤۷۷ یحنث‎ 

تق 0۸ 

۲۲۲ ,۸٥١ يحول‎ 

Ce يحي‎ 

۲۹٣۲۳ یحیا‎ 

۲٣۲ یحیامع‎ 

يُحيط بمترسة ٥۷۰‏ 
ټُحيي TAT‏ 

یخاصم (أمام القضاء) ۲۷۲ 
یخاطر ۲٣۹‏ 

۷۰١ یخاف‎ 

۲١ یخالف‎ 

يخالف الناموس ٤٥٦‏ 
ټخبر ۸, ۲۶٣۸,۲۲۲‏ 
يخبر [للقريب والبعيد] ۸^ 
يُخبر قبل الوقت ٤٠١‏ 
یختار ۲۰۲,۲٤‏ 

يختار لنفسه ۰۲ 


یختبر ۱۷٤‏ 
یختتن °٩۸‏ 
یختل ۲۰١‏ 
يختم TEA‏ 
یختمر ۲۱۲ 
یختن °۲۸ 
یخجل ۲١‏ 


VTE oo! یخدع‎ 
TY TA 1۷1 „۸ یخدم‎ 


Voo 


ز١۲‏ یذم ۲٤۲‏ یزحم ٥٦۷‏ يستغلَ ٥٥۲‏ 
یخسر ۲٣۲‏ یذنب ۹ یز داد ۲ يستغني ٥٥۸‏ 
يخسر الجعالة ٠٠١‏ يذهب ٥۷٤ ۲٤٩‏ یزداد جدا ٥٣۷‏ ستفضل ٥۲۷‏ 
یخشی ۷۰۱ يذهب إلى ۲٤١‏ یزداد قوة ۱۷۹ یستفضل» یزید» یفیض» یجزل ٥۲۷‏ 
کشضن ر نیشن کن ۲ يذوق ۱۲۶ یزدحم 1٤٥‏ یستفیق ٤٥٩‏ 
یخصص ۲٦۱‏ یری ۱۱۲ ۲٣۷,۲۳۰١ ۱۹۰,۱٤۲‏ يزدري ٦1۸‏ پستلم ۱١۲‏ 
يخصي ۲٠٤‏ 1 بزرع ٦۳٤‏ یستمر ٤٩١‏ 
يخضع 1۹٩‏ یری بشکل واضح ۱٤١‏ یزعج ٦٥۹,۳۹۸‏ يستمر في ۲۳۳۹ 
یخطاً ٥۱۷‏ یرس ۸۷ زعزع ٦۱۰,۳۲‏ یستمع بانتباه ۲٤‏ 
یخطف ۸۰ یرافع ,۱۸١‏ ۲۲۲ یزفر ٥٦۰‏ یستمع ل ۲٤‏ 
یخطو ٥۲١‏ یرافق ۲٣۷,۳۳‏ یزل ٥۱۷‏ یستهین ۲٣۷‏ 
يُخطيء ٤٤‏ يرب ٥۰۲‏ زل o۸۸‏ یستودع ٥۱۳‏ 
يخفق في الوصول 1۹1 يربح ۲٥۲‏ یزلزل 1۱۹ یستوطن ٠٥٤‏ 
يخفي ۲۷١‏ يربح الجائزة ٠٠١‏ یزلزل» یتزلزل» یرتج» یهز 1۱۹ يستوفي ۲۸١‏ 
يخلص ٠٥۰‏ یربط ۱٥١۳,۱١۱‏ یزمع ٤٤٤‏ يستولي على 1٤٤,۳۸۵ ,۳۷۲ ,۸٥‏ 
يُخلص لنفسه ٥۲٣‏ یربط [بسلاسل] ٠١١‏ يزني ٥۷٥,٤٤١‏ یستیقظط ۱۸١‏ 

۸۰ یربط ب ۱٥١۱‏ یزوج ۱۱۷ یسجد ۱۳۰, ۵۸٩‏ 
یخلق ۲۷۷ يربي ولدا ٦1۸‏ یزور ۲۳۱ يسل ۳۲ 
يخلي ro1‏ یرتاب ۱٦۰‏ یزید ۹۲, ٥٥٤,۲۷‏ سجن ۲۹۱ 
يخلي السکان ۲٤٠١‏ یرتاح ٥۲‏ يزين ۲٦۹‏ یسحر ٤۱١‏ 
یخمد 1۱۷ يرتني ۷۰۲ یسار ۸۲ یسخر ٤٩۸۲‏ 
یخمّر ۲٣۳‏ یرتب 1٦۰,۳1۱۹‏ یرتب ٦٦۰‏ یسار [ید] ۸۳ يسخط ٥٤٤‏ 
یخنق ٥٦۷‏ یرتج 1۱۹ ساعد 1٤٤,۲۲۹,۱۱۳ ,۱١‏ سر ۷۱۰,۲٣۱‏ 
یخور ٤٤۸‏ یرتحل ٥۷٤‏ يسافر ٠١٤‏ یسرق ۲۹١‏ 
ټُخیف 1۱۹ رتد ۲۳۳ يسال ٤٤,1۰,۲۷‏ , ۲1۰ يسرق الهنكل ٠٠۷‏ 
یخیم 1۲۷ يرتدي ۱۸۰ الم 1۹۳ ٠‏ يسع ۷۲۰ 
ید ۷۱١‏ یرتفع 1۹۳,۲١‏ يسامح ۷۱۲ یسقط ٥٤٩,۱۷‏ 
ید یسری ۸۲ يرتفع فوق كل عالي 1۹۲ يساوي ۳۱۹١‏ یسقط على ٥٤٦‏ 
ید یمنی ۱٤۹‏ یُرتل ۷۲٤‏ يسقط من أو عن ٥٤٦‏ 
یدافع ۷٤‏ يرث ۲٣۱‏ يسقي ٥٤٤‏ 
یدافع عن ۲۲۱ يري ٥۲۳‏ یسکب ۲۰٦١‏ 
یدبر أهل منزله ٠٥۲‏ یرجع ,٥۸‏ ۲۲۲ یسکت ۲۷۲, 1۲۲, ۷۰۰,1۲٤‏ 
یدخل ۲٤۳‏ یرجو ۲۱٤‏ پسکر ٤۲۳‏ 
يدخل خلسة ۲٤۳‏ يرحب ۷۲, ۱٥١۲‏ یسکن 1۲۹,٤۷٤‏ 
یدرب ۱۸٩‏ برحب ب ۲٣۲‏ : يسکن في ٤١٤‏ 
بُدردشن ٤٤١‏ یرحم ۲۱۱ بی فیقزل ٤‏ یسکن مع 1۲١‏ 
یدرس ۱٦۱‏ یرد ۲۲۲,۷۳۲,۲۱١‏ يبق فیکتب (بالید) ۱۳۲ لكف ٥٣١‏ 
يدرك 1٤۷,٤1۲‏ يرذ على الإساءة أو الشْتيمة ٤٠٤‏ یسبي ۲۹ يسلك باستقامة ٤٩١‏ 
بُدرك سلفا ٥۸۲‏ یرذل ۲۲۳,۲۱ یستأجر ٤٩۳۹‏ یسلم ۱۳, 1٥١‏ منقذ ٠۰٥‏ 
يدري ٠٩١‏ یرسل ۷١‏ يستاسر ۲۹ یسلم على ۲٣۲‏ 
یُدعی أو یعتبر مُبارکا ٤٠١‏ یرسل ۱۹۸ یستبد ۲۲۲۳ یسمی ٤4۸۳‏ 
VYY VV EAT TTF ge‏ یرش ٦۰٤‏ یستبدل ۲٤۲‏ يمح ل ۲۲١‏ 
يدعو ب ۲٣٣‏ یُرشد ٤۷۰,۳٤۸‏ يستجدي ٥۹٩۷‏ یسمح ل یاذن ۲۲١‏ 
يدفع إلى ٠٥١١‏ یرضی ۲٣۱‏ یستجیب ۲٤‏ يسمع 1۸٥ ,۳٤‏ 
يدفع فدية ٤٠٠٦‏ یرضی ب ۸۱ یستحسن ۲١۱ ,۱۷٤‏ یسند ۲٣۳‏ 
یدفن ۲۷۷ رضي ۸۱ بستحق ٦٦‏ یسهر ۱١‏ 
یدفن مع ۲۷۷ یرعی ٥٦۸‏ یستحلف ٤۷۷,۲۲۲‏ يسود ۸۷, ۲۸۰,۳۲۱ 
یدمدم ۱۳۰ یرغب ۲۸۰,۲۲۹ يستحي ۲٣‏ یسوغ ۲۲۲ 
يمر ٤۰۸,۲٤١‏ يرغم ٥١‏ یستخف ب 11۸ يسيء الى ٠۰٤,۳۳۲‏ 
یدنس ۲٣٤١‏ يرفض ۲۱, ۲۷, ۱۷٤,۸٤‏ يستدعي ۲۲۲ يُسيء المعاملة ٤٠١‏ 
يدنو ۱۸٤‏ یرفع ۲۸۵,۲١‏ يستدعي للذهن ٤٤١‏ سیر ٤٩٤‏ 
يدنو» یقرب ٤‏ يتجه ل یقترب یرفع دعوی TY‏ یستدفئ ۷۳۹ یشاء ۲۸۰,۱۱٤‏ 
من؛ یتوسّل» یتضر ع» يتشفع ۲۲۱ یرفع نظره ۱۱۲ یستدیر ,۸١‏ ۲۳۳ شارك ۲٦٤,۳٣۱‏ 
دهش ۲۰١,۲۰٤‏ يرفق ۷۲۲ یستر ,۳۲۳١٣‏ ۲۷۵ شارك أحد ۲٣٤‏ 
یُدهش» تعجَبُ» بهت ۲۰٤‏ یرقد ۲۲٣‏ یسترد ۲۸۰ يُشارك في ٠۰۸‏ 
يدهن ۳۸, ۲۲۷: يدهن ۷۲۷ یرکض ۰٥۷٤‏ يسترضي ۲۱۱ یشاکل ٦٤۹‏ 
یدوس ٥۲١‏ بر کض ا معا ot‏ یستریح YY ,٥۳‏ يشبع ooo‏ 
يدير ٤۷١٣‏ یرمز ٥۰٩۹‏ یستطیع ۱۷۹, ۲۲۱ یشتاق ۲۲۹ 
یُدین ۲۰۸, ۲۷٣ ,۳٤١‏ یرتم ۷٤١‏ بستعبد ۱۷٦‏ یشتاق ل ۲۲۹ 
یدین بکذا ل ٤۹٩‏ یرهب ۷۰۱ یستعد ۸1 ۲٤۹,۲٤۷‏ یشتت ٦۳۰‏ 
یذبح ۲۹۶٤‏ ر وضن ا يستعد للدفن ۲۷۷ يشترك ۲٦٤‏ 
يذعن ٥۲۷‏ یریح ۷۲١‏ يستعفي ۲۷ يشترك في ۲٦٤‏ 
یذکر ٤٣٣١‏ یرید ۲۸۰,۲٦۰ ۱۱٤‏ رغبة ۲۲۹, یستعلن ۲۳١‏ يشتري ۱۶ 
يذل o1 ٦5۸‏ يستغرق في النوم ۲۲٠٣‏ نشتعل ٠‏ 


Y٦ 


٣۲٤۷ ۱۸٦ ا٥۵ بشتکی‎ 


يشعر بالمرارة ۳۳۲ ٥٤٤‏ 
يشىغل منصب أو يودي خدمة الكاهن 
e‏ 

يشفع في ۲۲۱ 

۷۲٣ ٦٣۵ ٥۲۳ ٤۷٦ فق‎ 
۲۰۰,۲۸۷ یشفيی‎ 

O ق‎ 

٠١١ بشك‎ 

۲٣۷ یشکر‎ 

٣٣۲ ۱۸٦ یشکو‎ 

یشن حربا ٥۷۰‏ 

٤۱۸ یشهد‎ 

یشهد بالزور ٤۱۸‏ 


یصرخ ۱۱۳ ۳۷۱, ۰۷ يدعو 
EAT TTT‏ 

TT يصرع‎ 

صرف ۷۵ 

يصرف أو بقضي وقت ۷۲۷ 
یصطاد ۲۸۵ 

یصطدم ب °۸۸ 

یصطلی ۷۲۹ 

نض 6 9 

يصغي ل ٣٤‏ 

E صل‎ 

یصل بیلغ ٣٤٤‏ 

یصلب 1۲۷ 

يصلب ثائية 1۳۷ 

پصلب مع ٦۳۷‏ 

۳۹۹ ٣۲۱٢ ۸٦ صل‎ 


کک 


۳٣۳ بضجع‎ 


يەشرب ۲1۸ 

يضرب الصدر ٣٦۸‏ 
بُضرب بالسوط ٤۲١‏ 
ُضرب بالعصا ٠٠۲‏ 
يضرب بهراوة ٠٠۲‏ 
بطر 9١‏ 

٠٥٩۹ یضطرب‎ 

یضطهد ۱۷۳ 

يضطهد بشدة ۱۷۳ 
یضع 1٥۸ ۳٣٢١‏ 11۷ 
یضع اساس ۲۸۱ 

يضع بالترتيب ۸ 

يضع بمحاذاة 8 
يضع جانبا ٠۸٠١‏ 

يضع رجاء في ۲٠٤‏ 
يضع على إللايدي] ٠۳٢‏ 
يضعف ٠‏ 

٦۲٤ ع٥۱ بضل‎ 

EES يضلل‎ 

YA 130 “TAY ۹۱ 1۸ يضيء‎ 
TAY يُضيءَ حول‎ 

oro بطأً‎ 

بطالب ۲۷ 

يطبق العدل ٠۷١‏ 
یطرح ۲٣١,۱۹۸,۱۸۱‏ 
يطرح في جهنم E‏ 
یطرد ۱۹۸,۱۷۳ 

۱٤۸ بطعّم‎ 


َطْلبُ إلى ٤٠هد‏ 

۷۲۳۱ ٤۰۸ ۷١ یطلق‎ 
٠٦١ يطلق من‎ 

یطن ۲۷۳ 

يطهر ٤ا ٣۲٤‏ 
طهر ۲۲۲ 

یطیع ۹۲۷, ٦۸٥‏ 
یظفر ۲۹۲ 

٦۲۰.٦۱۹ ۱۹ یظلم‎ 
۲۹۹ ,٣ ۸2 ۱۷۳ بظن‎ 
۳١ ۱۷۳ ۱٤۲ ۷١ ۸ بظھر‎ 


عاقب ۱۷۱ ۲۰۸ ۳۹۷ ٤۲۰‏ 
یعالج ۲۸۷ 

بُعان من الشر ٠۲۳‏ 
يعاني مع ٥٣۳‏ 

يُعاني من الحْمّى ٠٠‏ 
يعاني من الضرر ۲٣۲‏ 
یعاین Î‏ 

یعبد ۳۸۹ 

يعبد أو يخدم [ال| A4‏ 
یعبر ۲٤٣۳,٥١‏ 

يعبر عن 4 

یعتاز 1۹۱,۳۹۰ 
یعتبر ۲۹۷, ۳۷۳ ٤٦۲‏ 


تى 1 ¥ 

یعتقد ۱۷۳ ۳۸۵ ۳۹۹ 2۲۷: يؤمن 
o۷‏ 

يعتمد على ٣د‏ 

Ve EF ETA: Jh 

یعتنی ب ۲۳۱, ٥۸۲‏ 

یعتنی من قبل ٤۲۸‏ 

1۲٤ 0۸۸ یعثر‎ 

٤۸1 ۲۲١ يعد‎ 

۲٤۷ ۸۲ يعد‎ 


يعد عقیما ٤٩١‏ 


یع مسبقا ۲٤١‏ 

٠١۲ یعذب‎ 

يعر ص ۲ 0۹1 
E‏ 


یعرض عن ۲۷, ۷۹ 
یعرف ٤۷۱,۲۳۲ ۱۲١‏ 


عرزي ۱۸۰ 


يعشر ۱٤١‏ يجمع HES‏ 
يعصی °۲۷ 
صف e‏ 


یعطی ۷۰, ۱۸۲ ۲٣٤‏ 
عطي أو يجمع العغشر ٠٤١‏ 


1۲۷,۲١ يعلق‎ 


TEN TTT T7 NIE Yo يعلم‎ 


۴١۹,۲٤۸ ۲٣۵١ ۲۱۹ ۷۱ پعلن‎ 


يعلن» ينادي (جهارا)» یکرز "٣١‏ 
بعلن بأنه عديم الفائدة ٠۷+‏ 

بعلن مُسبقا أخبارا سارة eA‏ 
یعلن مقدما ۸ 

٦۷۲ یعسی‎ 

٩۹٩ يعمد‎ 

۵۷٦ 2٦۷ ۲۳۹ يعمل‎ 

يعمل بجد ٣٣۸‏ 

بعملوا معا ۲۳۹ 
ا 

۲٣۲ یعود‎ 

يوذ إلى صوابه 5۳+ 

يعود للحياة ثانية ٤د‏ 

٥٠۲١ ٤١١ يعود للسحر‎ 

يعض ۷۰ 

۳۸۳ ۱۸١ يعوق‎ 

بعید ۷۰ ۷۳ 1£ 11۷ 

يعيد البناء ٤۷٣‏ 

٤۸۳ بعیّر‎ 

۲٣۳,۱۱۰ ٥۸ یعیش‎ 

یعیش بسلام ۱۹۳ 

یعیش مع ۲٣۳‏ 

,۹ ٤۹۱ ۳۲۷ ۱٤۲ ۱۱۲ بعین‎ 
0۵ £۹4۱ يعن‎ ۷ ۷ ۰ 
VY IV T° 

۲٤۲ ۹٩ یغادر‎ 

۲٠۰ یغار‎ 


یغش ٥٥٣‏ 
یخصب ٠١۹‏ 
یغضب ٤۸۸‏ 
یغضّب ۲۹۲۳ 


٩٩ يُغطس‎ 

٦۲۷,۳۲۹ یغطی‎ 

٩٤ یغفرال‎ 

٤٥٤ ۳۸۵١ ۳۸۰ یغلب‎ 

1A يغلظ‎ 

۷٠۲ ينهي‎ :1٦۲ خاتمة‎ :"٠٠ يغلق‎ 


۲٣۸ ضیق‎ : 


Voe¥ 


٤۰١1 ۱2 بفتدی‎ 

TAS NYT ا‎ 
EREBE يفثر ي‎ 
۲٦۰ يفش‎ 

یفتقد ۲۲۱, 1۹۱ 

٥۹۷ ,۳۹۰ یفتقر‎ 
۷۰۲,٤1۲ ۱۷۳ یفتکر‎ 
٤۸٦ ۳۷۳۲ يفحص‎ 
¥1. To يفرح‎ 


To’ يفرع‎ 
NTE TTT يفْرّق‎ 
1۹۷ يُفسڈ‎ 


EE EE 
۷۲١ ٤۹٩۱ یفصل‎ 


۷۰۲,٤٦۲ ۱۲١ يفطن‎ 
۵۷٦ 0٦۷ ۲۳۹ یفعل‎ 
۲ يفعل خیرا‎ 

یفقد رشده ٤۱٤‏ 

یفقد شخص احاسیسه ۲۰۵ 
يفقد طریقه ٥٤١‏ 

A بقف‎ 

یفکر ۳۹۹,۱٦۱‏ 
یفکر ملیا في ۲۹۲۳ 
بُفلت E:‏ 

يفنى 1۹۷ 

٤1۲ ۲٣۲ ٠۲١ یفھم‎ 
۷٤۲ ,۲۳۹ فيد‎ 
٦۰٤,۳۷ يفيض‎ 
٦٤١ ۳٤٤ يقابل‎ 

۱۸٤ يقارب‎ 

يقارن 5۰۹ 

یقارن ب ۲۷۲۳ 

يقبض ۲۷۲ 

1۹۹ ۲۸۵ ۳٤٤ , ۱٥۲ ۷۲ یقبل‎ 
۲٤۳ قبل الى‎ 

یقبل أو یتیل في جماعته ۲۸١‏ 
یقترب YET NAS‏ 


یقدم ۱۲ ۵۱۸ 


يقدم ۹۱د 

يقم إحسان ۷۱۳ 

A1 يقر‎ 

يقرا ١د‏ 

IAğ بقرب‎ 

042 2AT TVT 11. يقرر‎ 


بقر غ ٣۷۵‏ 
ا 


Voe۸ 


فهرس الموضوعات 


٤۷۷ ٤۲۸ ۲٤ قشم‎ 


یقسم یمینا کاذبا ٤۷۷‏ 
یقضی ٥۸۳ ۳۷۲ ۳٤٢١‏ 


۲۹۸ , ۳٣۰ یقطع‎ 
٦٤٥١ بقطف‎ 

Vs ا‎ 

يقع بین o‏ 

يقع في ٥٤٩‏ 

٥۱۸ يفف‎ 

۲۲١ يفف بجانب‎ 
A EA يقلع‎ 
TVA يقلق‎ 

٣۲ بقلقل‎ 

٤٠١ يقمع‎ 

oY يقنع‎ 

٠١ يقهر‎ 

T1 1۷۹ یقوی‎ 
iV, يقود‎ 

بقود حملة ٥۷١‏ 
يقود في موكب الصرة ۲۹۲ 
قول ٤٠۰‏ 

بقول شرا غلی. ٣۲۱‏ 
يقول مِنَّ قبل ٤ ٠۰‏ 
يقوم ,۵٤‏ ۱۸۵ 0۱۸ 
يقوم ب ۲۳۹ 


ITY یکتب‎ 

يكتب أو يوجه رسالة ۲۳۲ 
یکتب فی سجل EY‏ 
یکنسب ٥٣۳٣‏ 

۲٠٣١ یکتشف‎ 

TVo یکتم‎ 

٥٥٤ , ٥۳ یکر‎ 

۳٣۸ یکدح‎ 

۷٣۲٤ یکذب‎ 

To یکرز‎ 

کرس ۳۲۷ 

11۸,۱۷١ یکرم‎ 

٣٥۲ یکسب‎ 

۲٣۰ یکسر‎ 

يکر الى قطع Tl:‏ 
يكر الناموس ٤٥٦‏ 
یکتیف ۷۱ ۲١۸ ۱٥۳‏ 
VeA‏ 

یکف ۲۹۰ 


یکر عن ۲۱۱ 


ro ¥17 


۷٠٠ يكم‎ 

٦1۲ ٥٤ ۸1 كمل‎ 

یکن صایراً ٦۸۹‏ 

۱۹۲,۱۲١ یکون‎ 

یکون أعظم من منتصر ٤٥٤‏ 
یکون أو يصبح أكثر أو أعظم oor‏ 
یکون أولا ٥٩٩‏ 

یکون حاضرا ۲٤٩‏ 

یکون خائفا ۲٣۲‏ 

یکون خاضع ل ۲۱۸ 

یکون سفیرا ۰۷۹ 

يكون في الوطن ٠١٤‏ 

یکون في خطر ٠٣۹‏ 

یکون قلقا بشأن ٤۲۸‏ 

یکون قویا ۲۳۹ 

يكون قويا بما فيه الكفاية ٠١۹‏ 
یکون کاملاٌ ۸٦‏ 


یکون مختلف ۱١۲‏ 
یکون مضطرباً ۲۷۸ 
کون مغتبطا ه 
یکون مفیداً ۱۵۸ 
یکون مندهشا ٠۰٠‏ 
یکون نشیطاً ۲۲۹ 
یکیل AE‏ 


SAT, يلاحظ‎ 


یلد ۱۲۳ ٦٦۸‏ 
يلد ثانية ٠۲۳‏ 

یلد ولدا ٦٦1۸‏ 

Ci لزم‎ 

٦۰۳,٤۲١ پلطم‎ 
٣٤٥ ۳۳١ ٥۲ یلعن‎ 
٤۰۸,۳٤١ 1٤ پلغی‎ 
Î يلغي» بيبطل‎ 
4۸۳ ٣٣۳ یلقب‎ 
٤٤١ یلکم‎ 

يلمس ۷۹ 

بيت 07۰ 

٤٩٤ یدنس‎ ٤٤١ ۳٦٤ يلوت‎ 
۲۷۲ یلوم‎ 

يليق أو مُناسب OYA‏ 
یلیق بشخص أو شی مقدس ۲۰۷ 
یمتحن ٥۲۰ ۱۷٤‏ 
يمتلئ ۱۲۱ ٥٥٤‏ 
يمتنع A1‏ 

۲٣۲ ۱۷۵ بُمجّد‎ 
1۸٤ یُمجَد‎ 


یمس ۷۹ 

یمس ۷۲۷.۲۲۱ 
بمسكت ۳۷۲ ۲۸۵ 
یمشی ON oo‏ 
يىضی ۷۲۳۱,۷۲۰ 
يقت ٤۳۸‏ 

٤٩١ یمکث‎ 

يملا ۱۲١‏ :د٥‏ 
یملاء يتم يمل :<٥‏ يعمل» يصسنعء 
ینجز» پفعل ٥۷٦‏ 
يملا بالتمام EES‏ 
يملح ۲٣‏ 

يملك ۱۰۲ ۱١۵‏ 
يملك مع ٠١١۲‏ 
یمنح ۱۸۲ 


۲٦٦ منطق‎ 


يمنعم ۲۸۲ 

TV Yo VE یسوت‎ 
YE يموت مع شخص ما‎ 
٤:٥۰ ۲۷٤ یمیت‎ 
٤41 1۷٤ 11۰ یمیز‎ 
۲٦۲ یمیل‎ 

يمیل للغضب ٤:۸۸‏ 
یمیل للفوضی ۲۷۸ 
یمین ١۹٩۹‏ 

۲۲١ پناجی‎ 

نادي ۸ ۷۰۷ 

ينادي (جهاراً) ٣٣٢‏ 
نادي ب ۸ 

٤۷۷ ٤۱۸ یناشد‎ 
1۸۸ ینافق‎ 

۱١١ يناقش‎ 

٦١ ناقض‎ 

٣۸١ بنال‎ 


٤٣١ ينبه‎ 

ينبو ع CEN‏ 
ینتبه ل ۲٣‏ 

TIA, ينتج‎ 


ینتصر علی ۲۳٤٣۹‏ 


ینجز ۲۳۹ ۵۷1 11۲ 
پنجس ٤٣٤ ٣٣٤‏ 
بنجو 12۰ 


ينجي Ea‏ 
ينحاز 0۹.۰ 


کک کWwهه‏ دک 


ینظر ۹۲, ٤۸٩,۱۹۰,۱۱۲‏ 
ينظر إلى فوق ٠١١‏ 


يُنظف ٤٠٥‏ 
ینعم ۷۱۲۳ 
ينفجر 1٩‏ 
ينفح .01 
ينفصل ۷۳۱ 
ينفض ۲۰١‏ 
ينفع ED‏ 
نقذ ٦0٠۰ ٦۰2‏ 


فهرس الموضوعات 


٦٩1 فصن‎ 
۲١ ينقل‎ 

٥۸ ینقلب‎ 
۲۲٤ ینقی‎ 
٥٤۷ ۸٤ ینکر‎ 
۳۹۲ ینکن‎ 


ينكمش من الخوف 11۸ 
ينمو ۱٤۸ ٩۳‏ 


ينمو بوفرة ٩۲‏ 
ینهض ۱۸۰ 
ينهي ۸1 


٥۳۲,۳۹۸ ینوح‎ 
٥٩۱,۱۱٤ ینوی‎ 

VA 1۸ u 

يهاب ۷۰۱ 

٠١٤ پهاجر‎ 

یهب ۷۰, ۷۱۲,۱۸۲ 
يهب ٩۱‏ 

يهتز أو يلوح باليد كإشارة 11۹ 
یهتف :۲۳٦‏ هتاف ۷۲٣‏ 
يهتف [عاليا] ٠٠٠‏ 

یهتم ۷۰۲,٤۲۸,۳۲۶‏ 
یهتم ب ۲۲۱, ٥۷۹‏ 
یهجر ۳۹۰ 

٦۲۶,۲۷۲ یهدأ‎ 

هدم ۰۸ 


: ۱٤ يهذي‎ 

ھر 5 

1141 Yeo يهز‎ 

٤۸۳ یهزاً‎ 

٠١١ يهزأب‎ 

TT يهزم‎ 
يحطمْ‎ :1۹۷ ,٤۷١ ٤۲۰ ۸۰ بهلك‎ 
٤۰۸ يدر‎ ۷ ١ 

ھل 7 

TI يهود‎ 

يهودي ۲۱۷ 

۲١٤ يهودية‎ 

۲۱٤ ودا‎ 

يهيء ۸1 

هيءَ قبلا A1‏ 

۲٤١ یهیی‎ 

يهیج ۰ 131 

یهیمن ۲۲۱ 

بین ۳۲١‏ ££ 4۸۳ , 11۸ 
يهین» يشتم» يسبُ» يسيء إلى ٤۰٤‏ 
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- الترقيم في الحقول مرتب كالتالي (من اليمين إلى اليساں): جودريك- کو هلينبرجير» ثم استرونج» ثم غسان خلف 
- في الحقلين الخاصين ب "ترقيم استرونج" و "ترقيم غسان خلف" الرموز التالية تعني: 
= نفس الكلمة لكن بتهجئة مختلفة 
-+ = تنتمى الكلمة اليونانية لفئة أو أكثر 
ج = الكلمة اليونانية مكافئة لأكثر من كلمة واحدة 
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۾ = إشارة إلى قاموس الأعلام بكتاب فهرس غسان خلف 
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من يبك عن أداة أمينة للبحث الدينيء حاصة في العقيدة ا لمسيحيةء وخلفيتها اليهودية وتأئيرها بالهلينية» فهو يحتاج 
إلى هذا القاموس الموسوعي للاهوت العهد الجديد الذي هو ”العمل المرجعي الأساسي“ لدراسة العهد الجديد. 

وا رج ل اريت تان جلا اليل ل يفار لى اننا السترفت بل إن ملا المدل برتقي إلى 
الربط بين الترجمات العربية ”المحاحة حالياً“ للكتاب المقدس. بل وحتى با قد لتق بتنها من حواشي وملاحظات» 


وهي ما تجعل من هذا القاموس عمل ملائم ومنفتح. فإذا كنت ترغب لي تعميق فهمك للكتاب المقدس من خلال 
دراسة iNT‏ لديك معرفة بسبطة باليونانية NE 1 i‏ فإن N‏ 


Web Site:www.el-kalema.com ج‎ oo 
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